_ UNIVERSIDADE DE CAXIAS DO SUL N
PRO REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM LETRAS E CULTURA
MESTRADO EM LETRAS E CULTURA

LAURA DEVES ALVES

IDENTIDADE NARRATIVA E
EXPERIENCIA HERMENEUTICA EM PAUL RICOEUR

CAXIAS DO SUL

2025



Dados Internacionais de Catalogacdo na Publicagio (CIP)
Universidade de Caxias do Sul
Sistema de Bibliotecas UCS - Processamento Técnico

A474i Alves, Laura Deves
Identidade narrativa e experiéncia hermenéutica em Paul Ricoeur [recurso
eletronico] / Laura Deves Alves. — 2025.
Dados eletronicos.

Dissertagdo (Mestrado) - Universidade de Caxias do Sul, Programa de
Pos-Graduagdo em Letras e Cultura, 2025.

Orientacao: Jaqueline Stefani.

Modo de acesso: World Wide Web

Disponivel em: https://repositorio.ucs.br

1. Hermenéutica. 2. Etica. 3. Ricoeur, Paul, 1913-2005. 4. Identidade. L.
Stefani, Jaqueline, orient. II. Titulo.

CDU 2. ed.: 19RICOEUR

Catalogag@o na fonte elaborada pela(o) bibliotecaria(o)
Carolina Machado Quadros - CRB 10/2236




LAURA DEVES ALVES

IDENTIDADE NARRATIVA E
EXPERIENCIA HERMENEUTICA EM PAUL RICOEUR

Dissertagdo de Mestrado submetida a Banca
Examinadora designada pelo Colegiado do
Programa de Po6s-Graduagdo em Letras e
Cultura da Universidade de Caxias do Sul,
como parte dos requisitos necessarios para a
obtencao do titulo de Mestre em Letras e
Cultura, Area de Concentracio: Estudos de
Linguagem, Literatura e Cultura. Linha de
Pesquisa: Linguagem e Processos Culturais.
Caxias do Sul, 03 de outubro de 2025.

Banca Examinadora:

Dra. Jaqueline Stefani

Orientadora

Universidade de Caxias do Sul

Dra. Carina Maria Melchiors Niederauer
Universidade de Caxias do Sul

Dr. Elsio José Cora

Universidade Federal da Fronteira Sul
Dra. Veronica Pilar Gomezjurado Zevallos
Universidade de Caxias do Sul

CAXIAS DO SUL

2025



DEDICATORIA

Ao Raul, meu luaR.



AGRADECIMENTOS

Esta dissertacdo ndo seria possivel sem a ajuda de pessoas que tornaram esse sonho
realidade.

Agradeco, inicialmente, & minha orientadora, Jaqueline Stefani, por toda a ajuda e
paciéncia em um dos momentos mais importantes — e também mais dificil — da minha vida.
Da mesma forma, agradeco a coordenacdo do mestrado, Marcio Miranda Alves, e a todos
os professores — os de antes e os de agora — que contribuiram para minha formag¢do ndo
apenas académica, mas também humana.

Agradeco aos meus colegas pelas trocas compartilhadas e, em especial, as amigas
que o mestrado me proporcionou: Roberta Saldanha e Karine de Souza. Meninas, vocés
foram cruciais para a minha saude mental durante a gestacdo e no pds-parto. Gragas a
nossa amizade, consegui aproveitar as aulas, mesmo com o barrigdo.

Agradeco também as minhas amigas de vida, de antes, de sempre: Ana Vidor e
Daniela Depelegrin. Vocés fazem com que tudo seja um pouco mais facil. Obrigada, Ana,
por sempre ouvir meus desabafos — e neste tltimo ano foram tantos — e por todas as nossas
trocas tdo importantes € cruciais para a minha existéncia. Vocé ¢ essencial na minha
caminhada. Obrigada, Dani, por estar ao meu lado, por me ouvir, por me ajudar com o
bebé para que eu pudesse escrever, por compartilhar tantas coisas importantes — tanto no
ambito dos estudos quanto no da maternidade. Sem vocé, tudo seria infinitamente mais
dificil.

Agradeco a minha familia. A minha mae e a minha irma, por sempre me apoiarem e
me incentivarem nesse processo, por me ajudarem com o bebé e por estarem presentes
sempre que precisei. Aos meus sogros, por compreenderem quando — em meio as nossas
visitas — eu passava o dia no quarto escrevendo, € por me proporcionarem o €spaco € o
cuidado necessarios. E agradeco, em especial, & minha av6 Tere. Obrigada, vo, por tudo,
pelo apoio infinito e, principalmente, por cuidar do meu bebé para que eu pudesse
escrever.

Agrade¢o ao meu marido. Obrigada, Maicon, por ser tudo, por estar comigo em
todos os acontecimentos importantes da minha vida, por me ajudar a me encontrar em
meio ao caos e a nunca desistir dos meus sonhos. Obrigada por me ouvir infinitamente, por
ser tdo paciente e, principalmente, obrigada pelo Raul.

E agradeco ao meu filho. Obrigada, Raul, por me mostrar o infinito.



VOU MOStrando como sou e Vou SEndo como posso. Joganmo meu corpo no
mundo, andando por todos os cantos e pela Lel natural dos encontros eu
deixo e vecebo wm tonto

(Mistérios do Planeta — Os novos batanos)

Eu sou o wedlo do fraco e a forga da lmaginagdo, o blefe do jogadlor,
eu Sou,
ew ful,
EUn VO,

(Gita - Raul Seixas)



RESUMO

A presente dissertacdo investiga em que medida o conceito de identidade narrativa de Paul
Ricoeur, articulando mesmidade (memoria) e ipseidade (promessa), contribui para a
compreensdo hermenéutica do mundo, da alteridade e de si mesmo. Para alcangar tal
objetivo, fez-se necessario compreender os fundamentos tedricos da historia da
hermenéutica; analisar a relevancia da memoria para o conceito de mesmidade e da
promessa para o conceito de ipseidade na constituicdo de si; investigar o conceito de
identidade narrativa e sua contribuicao para a constituicdo de si mesmo; compreender as
implicagdes hermenéuticas da autonomia do texto na construgdo de sentido. Desse modo,
foi possivel perceber que ¢ no entrelagamento dos conceitos de mesmidade e ipseidade,
identidade narrativa, experiéncia hermenéutica e autonomia do texto que se pode pensar
uma hermenéutica da compreensao do mundo, da alteridade ¢ de si mesmo, por meio de
uma reflexdo critica sobre os desafios éticos e linguisticos presentes em todo o ato de
compreensdo. Por meio de uma abordagem qualitativa, baseada na andlise critica de textos
primarios de Ricoeur e de comentadores, os resultados do estudo indicam que a identidade
narrativa se realiza de forma dindmica, permitindo ao sujeito interpretar a si mesmo € ao
outro, estabelecer vinculos éticos e atribuir sentido a experiéncia humana. Assim, a
dissertacao evidencia a importancia da narrativa como instrumento fundamental para a
constitui¢do do si, a compreensdo da alteridade e a reflexdo ética, oferecendo uma
contribuicdo teodrica para o estudo da linguagem, da subjetividade e da hermenéutica
contemporanea.

Palavras-chave: Identidade narrativa; Mesmidade e ipseidade; Hermenéutica; Alteridade;
Etica; Paul Ricoeur.



ABSTRACT

The present dissertation investigates the extent to which Paul Ricoeur’s concept of
narrative identity, articulating sameness (memory) and selfhood (promise), contributes to
the hermeneutical understanding of the world, of otherness, and of oneself. To achieve this
objective, it was necessary to understand the theoretical foundations of the history of
hermeneutics; to analyze the relevance of memory for the concept of sameness and of
promise for the concept of selthood in the constitution of the self; to investigate the
concept of narrative identity and its contribution to the constitution of the self; and to
understand the hermeneutical implications of the autonomy of the text in the construction
of meaning. In this way, it was possible to recognize that it is in the interweaving of the
concepts of sameness and selfhood, narrative identity, hermeneutical experience, and
textual autonomy that one can conceive a hermeneutics of understanding the world,
otherness, and oneself, through a critical reflection on the ethical and linguistic challenges
present in every act of understanding. Through a qualitative approach, based on the critical
analysis of Ricoeur’s primary texts and of commentators, the study’s results indicate that
narrative identity is realized dynamically, enabling the subject to interpret oneself and the
other, to establish ethical bonds, and to attribute meaning to human experience. Thus, the
dissertation highlights the importance of narrative as a fundamental instrument for the
constitution of the self, the understanding of otherness, and ethical reflection, offering a
theoretical contribution to the study of language, subjectivity, and contemporary
hermeneutics.

Keywords: Narrative identity; Sameness and selthood; Hermeneutics; Otherness; Ethics;
Paul Ricoeur.
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1 INTRODUCAO

Desde o inicio de nossa existéncia, somos envolvidos por alteridades que nos
convocam a comunicagdo, que se manifesta em diferentes formas, como o dialogo, o
discurso ¢ a narrativa. No entanto, conforme Paul Ricoeur (2005), a comunicacdo ¢ vista
como um milagre, mas ndo no sentido religioso, como algo que contraria as leis da
natureza. Ela ¢ um milagre no sentido de ser uma surpresa, algo que causa espanto, uma
caracteristica que, ao que parece, esta na raiz da filosofia. Esse milagre da comunicagado se
realiza precisamente nas multiplas formas pelas quais os sujeitos se dirigem uns aos outros.
Pensar a comunicacdo como um milagre aponta para uma razdo que vai além da razao
natural, pois a comunicagdo ¢ um fenomeno que acontece sem um motivo aparente. Ela
apresenta a superacdo da soliddao humana, ou seja, a tentativa de compreender o outro, essa
alteridade' inalcancavel.

O diélogo constitui uma forma privilegiada da comunicacao, caracterizando-se pelo
enderecamento a um outro e pela dindmica de perguntar e responder. Um dos aspectos
centrais do didlogo, talvez o mais significativo, ¢ o fato de que ele ¢ sempre dirigido a
alguém. Mesmo falar sozinho €, na verdade, uma forma de didlogo consigo mesmo. Em
outras palavras, o didlogo, em geral, parece ter como caracteristica a dinamica de perguntar
e responder. E mesmo ao dar uma ordem, por exemplo, direcionamos uma agdo a alguém e
esperamos que o outro responda a esse ato de fala.

De acordo com Paul Ricoeur (1989; 1990; 2019), o discurso e a narrativa sao
elementos essenciais tanto para a organizacdo e compreensdo da experiéncia quanto para a
construcdo da identidade. Eles aprofundam essa dimensdo comunicativa, pois ndo apenas
colocam sujeitos em relagdo, mas organizam a experiéncia no tempo. Ao estruturar os
acontecimentos em tramas significativas, a narrativa possibilita a interpretagdo dos textos,
dos outros e de ndés mesmos, conferindo sentido as vivéncias e as relagdes interpessoais.

Esse processo de configuragdo narrativa articula memoria, tempo e identidade, permitindo

! No contexto desta dissertagdo, o termo alteridade ¢ compreendido em uma perspectiva hermenéutica e
ética, ndo como mera oposi¢do ao mesmo, nem como simples diferenca empirica, mas como aquilo que
interpela o sujeito no processo de compreensdo. Em didlogo com Heidegger e Gadamer, a alteridade
refere-se a experiéncia do outro mediada pela linguagem, pela tradicdo e pelo horizonte histérico. Em
Paul Ricoeur, a alteridade € constitutiva da identidade do si, manifestando-se por meio do discurso, da
narrativa e do reconhecimento, sem que o outro seja reduzido ao mesmo. Ja em Emmanuel Levinas, a
alteridade assume um sentido ético radical, marcado pela assimetria da relacdo e pela responsabilidade
incondicional do eu diante do rosto do outro. Ao longo do trabalho, essas abordagens sdo articuladas de
modo a preservar suas diferengas conceituais, destacando a mediag@o hermenéutica proposta por Ricoeur
como um caminho entre a ontologia da compreenséo e a ética da alteridade.
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que o sujeito se compreenda e se reconstrua continuamente em um movimento dindmico
de autocompreensdo e reconhecimento mutuo. Dessa forma, a linguagem transcende sua
fun¢ao de comunicacdo e se torna um instrumento ético e existencial na formagao das
identidades, que se modificam ao longo do tempo. Assim, o discurso narrativo nao apenas
revela significados, mas também participa ativamente da constituicdo do sujeito e da
maneira como atribuimos coeréncia e sentido ao mundo.

Segundo Ricoeur (1990; 2019), essa interpretagdo do outro — entendida como o
esforco de compreender o sentido das agdes, dos discursos e das narrativas alheias —
sempre se baseia em um processo duplo. Por um lado, tomamos emprestado os modos de
compreensdo disponiveis em uma dada época — como o mito, a alegoria e a metafora. Por
outro lado, essa compreensdo ¢ transformada pela nossa propria experiéncia vivida. Essa
concepgao da interpretagdo do outro evidencia que compreender nunca € um ato neutro ou
imediato, mas um processo mediado e historicamente situado, que implica uma série de
desafios hermenéuticos.

A presente dissertagdo parte do interesse de uma pesquisadora em se aprofundar nas
grandes questdes da humanidade. Com o inicio de minha jornada académica na Filosofia,
e, posteriormente, seguindo para Letras, muitas questdes surgem abrindo espago para
novos questionamentos. Um deles o guia de nossa pesquisa: Em que medida o conceito de
identidade narrativa de Ricoeur, na dialética entre mesmidade (memoria) e ipseidade
(promessa), contribui para se pensar a experiéncia hermenéutica da compreensdo do
mundo, da alteridade e de si mesmo?

O objetivo geral desta dissertagdo ¢ examinar de que maneira o conceito de
identidade narrativa, na sua dialética entre mesmidade e ipseidade, contribui para o
entendimento hermenéutico do mundo, da alteridade e de si mesmo. Para tanto, os
objetivos especificos incluem: (i) compreender os fundamentos tedricos da historia da
hermenéutica, tanto em sua vertente denominada “hermenéutica romantica”, quanto em
autores que desenvolveram a ideia da importancia do contexto e do uso da linguagem para
o processo de compreensdo; (ii) analisar o conceito de mesmidade e ipseidade na
constituicdo de si, levando em conta as instancias paradigmaticas da memoria e da
promessa; (ii1) investigar o conceito de identidade narrativa e sua contribuicdo para a
constituicdo de si mesmo na experiéncia da compreensdo hermenéutica ricoeuriana; (iv)
compreender as implicacdes hermenéuticas da autonomia do texto na construgdo de

sentido.

10



A metodologia adotada ¢ de carater qualitativo, com base em uma andlise de textos
filosoficos, sobretudo das obras Teoria da interpretagcdo, Si-mesmo como um outro € Do
texto a a¢do de Paul Ricoeur. Trata-se de um estudo tedrico que busca articular conceitos-
chave do pensamento ricoeuriano com problemas contemporaneos relacionados a
comunicagdo ¢ a alteridade. A abordagem privilegia uma leitura critica e interpretativa que
explore os multiplos significados do discurso e da identidade narrativa.

Os procedimentos metodoldgicos incluem a selecao criteriosa de textos primarios de
Ricoeur e de comentadores relevantes, a andlise conceitual aprofundada das categorias
centrais da identidade narrativa e da hermenéutica, e a constru¢do de um didlogo critico.
Este percurso metodoldgico busca ndo apenas desvelar as implicagdes tedricas da obra de
Ricoeur, mas também destacar sua aplicabilidade no contexto da experiéncia comunicativa
e da compreensao da alteridade.

O primeiro capitulo desta dissertagdo tratara das bases que alicer¢caram a questao
hermenéutica em Paul Ricoeur. Tais bases trardo clareza conceitual sobre o cerne da
hermenéutica desde sua origem como sendo uma teoria de interpretagdo textual. Assim, se
no inicio a questao colocada pela hermenéutica romantica consistia em compreender um
texto com base em sua intengdo original, ou seja, compreendendo “o que o autor quis
dizer”, com Ricoeur a tarefa da compreensdo sera buscar um sentido que s6 pode ser
revelado pela propria obra. Para compreender essa virada linguistica, serd importante
identificar as principais ideias desenvolvidas por autores como Wittgenstein, Heidegger e
Gadamer que tornaram possivel a teoria de Ricoeur. Esse capitulo ajudard a compreender
o método dialético interpretativo de Paul Ricoeur para que depois possamos trabalhar a
narrativa € 0 modo como ela se situa como um discurso de hermenéutica de si mesmo.

O segundo capitulo tratara da dialética® entre mesmidade e ipseidade que serdo
importantes para a constru¢do de si mesmo e do conceito de identidade narrativa. Nesse
processo ocorrem identificagdes ou estranhamentos que contribuem para a formacdo da
identidade do sujeito. A narrativa, expressa pela linguagem, estd inserida em um tempo e
na perspectiva de quem fala. Desse modo, a memoria e a promessa sdo instancias

emblematicas em que a constituigdo de si mesmo ocorre, sempre narrativamente. O

2 E importante destacar que no horizonte hermenéutico de Paul Ricoeur, a dialética ndo deve ser
compreendida como superagao ou sintese total dos polos em tensdo, mas como uma relagdo mediada e
produtiva entre termos distintos — por exemplo, entre explicacdo e compreensiao, mesmidade e ipseidade,
ou tradigo e inovagdo. Trata-se de uma dialética da mediag@o, que preserva a tensdo entre os diferentes
sem anula-los.
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objetivo ¢ analisar como essa identidade narrativa se manifesta na experiéncia da
compreensao.

O ultimo capitulo tratara da filosofia de Paul Ricoeur, principalmente da
experiéncia hermenéutica da compreensdo do mundo, da alteridade e de si mesmo,
abordando o problema da interpretagdo e da autonomia do texto. Diferentemente da
hermenéutica romantica, em sua busca pelas inten¢des do autor por trds do texto, a obra,
dira Ricoeur, ¢ autdbnoma, no sentido de ser independente das intengdes originais de seu
autor. O objetivo ¢ compreender em que medida a obra ¢ tida por Ricoeur como um lugar
privilegiado que possibilita ao leitor construir a si mesmo, conhecer a si mesmo, em uma
reflexdo critica sobre os desafios éticos e linguisticos implicados em todo o ato de
compreensdo. E na linguagem que o cosmos, o desejo e o imaginario encontram expressio,
exigindo um "nome" para tornar o mundo visivel. No entanto, compreender os signos
culturais e historicos requer a mediagdo da reflexdo. Essa reflexdo ¢ enriquecida por
expressoes objetivadas da vida.

A hermenéutica de Ricoeur, ao articular simbolismo, narrativa e interpretagao,
transcende a simples analise de textos. Ela nos desafia a uma reflexdo continua sobre a
alteridade e a construgdo da subjetividade. Nesse processo, a narrativa desempenha um
papel fundamental, unindo ficcdo e realidade para dar sentido a experiéncia humana e
possibilitar o desenvolvimento ético do sujeito. Por meio da interpretacdo, somos
conduzidos a um didlogo constante com o mundo, o0s outros € nés mesmos, num esforco de
compreender e transformar a realidade.

Paul Ricoeur (1991) desenvolve uma vertente de alteridade que pode ser descrita
como hermenéutica narrativa ética, ao reconhecer, em didlogo com Levinas, a importancia
de um Outro que ndo ¢ totalmente assimilavel pelo Mesmo, mas que se manifesta e se
reconhece por meio da linguagem e da narrativa; Em Levinas, a relagdo ética ¢ marcada
por uma assimetria fundamental, em que o Eu ¢ incondicionalmente interpelado pelo rosto
do Outro, sendo convocado a uma responsabilidade que nao pressupde reciprocidade.
Ricoeur, por sua vez, reinscreve essa exigéncia ética no horizonte da linguagem, da
interpretacdo e da narrativa. Sem eliminar a assimetria originaria enfatizada por Levinas,
Ricoeur propde que a alteridade ganha expressao na relagao interpretativa, em que o Outro
“fala” sua historia e o intérprete, mantendo uma distancia criativa que impede a
apropriacdo total, assume uma responsabilidade ética pelo modo como compreende e narra

essa alteridade. A alteridade ndo ¢ algo transcendente e inatingivel, tampouco pode ser
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reduzida ao proprio Eu, pois s6 ganha plena expressdo na relagdo interpretativa reciproca
em que o Outro “fala” sua histdria e o intérprete, a0 mesmo tempo em que mantém uma
distancia criativa que impede a apropriacao total, assume uma responsabilidade ética. Ou
seja, ao ler e narrar o Outro, ndo se trata de um exercicio puramente técnico, mas de um ato
que pode acolher ou silenciar, exigindo reconhecimento e justi¢a ao representar o Outro no
discurso, estabelecendo um vinculo de responsabilidade e respeito mutuo.

Em suma, esta dissertagdo busca contribuir para o aprofundamento da reflexao
filosofica sobre a alteridade e o discurso, tendo como eixo central o pensamento de Paul
Ricoeur. A proposta é que, ao problematizar a relagdo entre identidade narrativa e
alteridade, o trabalho ilumine os desafios e as promessas de uma comunicagdo ética e

reflexiva no contexto da complexidade contemporanea.
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2 A TRADICAO HERMENEUTICA E A VIRADA LINGUISTICA

Para apresentar o desenvolvimento da hermenéutica ¢ necessario tratar de duas
perspectivas dicotdmicas, da epistemologia e da ontologia, e buscar a complementaridade
entre eles. Essa integracdo estd alinhada com a reorientacdo da hermenéutica proposta por
Ricoeur, particularmente no que diz respeito a sua concepgdo do texto. O fildsofo trata a
questdo da hermenéutica principalmente em seus livros Interpretacdo e Ideologias (1990)
e O contflito das interpretagoes (1978).

A ideia central que acompanha e caracteriza o projeto hermenéutico desde sua
origem esta vinculada ao desafio da compreensao de textos. Tradicionalmente, o problema
hermenéutico consistia em compreender um texto com base em sua inten¢do original, ou
seja, naquilo que o autor do texto pretendeu comunicar. Isso traz a tona o problema da
interpretagdo: mesmo que o texto esteja intrinsecamente ligado ao contexto em que foi
produzido, ele é sempre escrito no interior de uma comunidade, de uma tradicdo e de uma
corrente de pensamento que podera torna-lo culturalmente estranho ao leitor. No centro de

tudo que se relaciona a hermenéutica esta o problema da compreensao e da interpretacao:

Uma hermenéutica geral exige que nos elevemos acima das implica¢des
particulares e que discirnamos as operagdes comuns aos dois grandes
ramos da hermenéutica. Contudo, para conseguir isso, devemos nos
elevar ndo somente acima da particularidade dos textos, mas da
particularidade das regras, das receitas, entre as quais se dispersa a arte de
compreender. A hermenéutica nasceu desse esforco para se elevar a
exegese ¢ a filologia ao nivel de uma [...] “tecnologia” que ndo se limita
mais a uma simples colecdo de operacdes desarticuladas (Ricoeur, 1990,
p. 20).

A seguir veremos como ocorre essa hermenéutica, essa forma de pensar a
compreensdo € a interpretacdo ao longo da historia e como essa forma de ver e fazer a

hermenéutica foi alterada para alguns filésofos e, posteriormente, pelo proprio Ricoeur.

2.1 CONSIDERACOES HISTORICAS INTRODUTORIAS

Pensar a origem da hermenéutica se torna importante para que possamos
compreender a grandiosidade da obra de Ricoeur e como ela implica diretamente no nosso

problema de pesquisa. A hermenéutica ¢ central ao problema da linguagem. Sobre as

origens da hermenéutica Ricoeur afirma:
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Nao ¢ inutil lembrar que o problema hermenéutico se colocou primeiro
que tudo nos limites da exegese, isto €, no quadro duma disciplina que se
propde compreender um texto, de o compreender a partir de sua intengao,
sobre o fundamento daquilo que ele quer dizer. Se a exegese suscitou um
problema hermenéutico, isto €, um problema de interpretacdo, € porque
toda a leitura de texto, por mais ligada que esteja ao quid, ao “isso em
vista do que” foi escrito, faz-se sempre no interior de uma comunidade,
de uma tradi¢do, ou de uma corrente de pensamento vivo, que revelam
pressupostos e exigéncias: assim, a leitura dos mitos gregos na escola
estdica, na base de uma fisica e de uma ética filosoficas, implica uma
hermenéutica muito diferente da interpretacdo rabinica da Thora na
Halacha ou na Haggada; por sua vez, a interpretagdo do Antigo
Testamento a luz do acontecimento cristico, pela geragdo dos apostolos,
d4 uma leitura dos acontecimentos, das institui¢des, das personagens da
biblia, completamente diferente da dos rabinos (Ricoeur, 1978, p. 6).

Para tratar da questdo da hermenéutica iniciaremos nosso percurso historico desde a

antiguidade em que ja se percebia as questdes relacionadas a interpretacao:

Platiio trata dessas questdes na obra fon. Nela, o filésofo tenta demonstrar
que uma argumentacdo tem por finalidade provar que um texto ¢
constituido por diversos temas. Cabe ao especialista em cada tema
interpreta-lo com rigor para torna-lo compreensivel aos demais. [...] Na
obra De interpretatione [...] de Aristoteles, a hermenéutica deixa de ser
uma técnica dos poetas, especialistas na interpretagdo de seus deuses, e se
liga ao novo modo da compreensdo. De fato, para Aristoteles todo o
discurso significativo é hermeneia porque uma afirmacao discursiva é a
percepcao do real, através de expressdes significativas € ndo uma
impressao proveniente das proprias coisas. Essa talvez seja a primeira e a
mais originaria relacdo entre o conceito de interpretacio e o de
compreensdo obtida através das proposicdes que apresentam uma
caracteristica de verdade (Pieterzack, 2009, p. 16).

Ainda na obra De Interpretatione, Aristdteles se orienta pelo logos apofaintico
(sentenga assertorica). Para ele, o importante € o discurso significativo, opondo-se, assim,
aos sofistas, para quem a linguagem perde sua funcdo de representar diretamente a
realidade e, em vez disso, adquire um carater substitutivo, confundindo-se com a propria
existéncia das coisas. A abordagem sofista se diferencia da abordagem de Aristoteles, pois,
para ele, a linguagem proposicional ndo espelha o real, mas o significa. Dessa forma, a
proposi¢ao nao ¢ uma mera reprodu¢do do mundo, mas um juizo sobre aquilo que ¢é
significado. Ou seja, nesse momento, a linguagem opera como um meio de acesso ao real,
possibilitando a construgdo de enunciados que podem ser classificados como verdadeiros

ou falsos, dependendo de sua correspondéncia com a realidade.
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A questdo muda quando observamos a obra Poética de Aristoteles, em que o
filésofo trata sobre a poesia. A linguagem poética, que pode ser lida como artistica,
diferencia-se da linguagem cotidiana por elementos como a metafora ou a alegoria,
trazendo efeito estético e emocional, sendo capaz de despertar sentimentos e reflexdes. Por
ndo possuir uma referéncia objetiva e direta ao real, a linguagem poética escapa a
categorizagao tradicional de verdade ou falsidade (Pieterzack, 2009).

Ja no periodo medieval, as obras de exegese guiaram a hermencutica, de certa

forma, a um progresso:

Como o escrito religioso tem um carater misterioso e transcendente, cujo
significado nunca ¢ totalmente compreendido pelos leitores, sua
explicacdo também nunca pode ser definitiva. Isso gera uma diversidade
no modo de interpretar. H4, sem duvida, uma continuidade da concepgao
objetivista de que a interpretacdo esta embutida na propria letra, isto ¢, na
linguagem como sistema autonomo em relagdo aos individuos
(Pieterzack, 2009, p. 19).

No periodo subsequente, com o advento do [luminismo e da valorizacdo da ciéncia,
a hermenéutica passou a ser compreendida como ciéncia da gramatica, com a hermenéutica
filologica emergindo como a ferramenta principal dos humanistas na redescoberta dos
textos classicos. Tanto os fildlogos quanto os exegetas compartilham a visdo de que a
hermenéutica consiste em redescobrir algo que, apesar de ndo ser completamente
desconhecido, tornou-se estranhamente inacessivel em seu significado original. Nesse
momento, para interpretar os textos, os filologos estabeleceram um conjunto de regras
hermenéuticas, deixando a hermenéutica mais “mecanizada”. Esse processo interpretativo,
esse passo-a-passo, envolve analisar a estrutura e o estilo da obra literaria, a composi¢do do
texto, e, além disso, deve-se observar o especifico em relacdo ao todo e, depois, o
contrario, configurando o que se conhece como circulo hermenéutico. Ou seja, enquanto a
abordagem grega enfatiza mais a mediagcdo entre o intérprete e o texto, a abordagem
humanista segue uma imposi¢cao de um conjunto rigido de regras que determinariam uma
interpretagdo correta (Pieterzack, 2009).

Porém, conforme nos aproximamos dos tempos mais atuais, essa forma de se
pensar a compreensdo e a interpretacdo ja ndo ¢ suficiente, ¢ necessario pensar uma
hermenéutica que contemple o sujeito. A hermenéutica, por sua vez, ¢ instigada a
investigar os fundamentos da compreensdo, ou seja, as condigdes que tornam o ato de

compreender possivel.
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2.1.1 Hermenéutica romantica

Uma mudanga importante ocorre na hermenéutica quando se passa a discutir o
conhecimento como uma forma de conhecimento historico — chamado de historicismo.
Com essa nova base, alicercada em filosofia e historia, as chamadas ciéncias do espirito
comecgam a florescer. As ciéncias do espirito emergem para rebater as ciéncias da natureza,

criando-se para elas um método e uma epistemologia:

como as ciéncias do espirito sdo possiveis? Essa questdo conduz ao limiar
da grade oposicao [...] entre a explicagdo da natureza e a compreensdo da
historia. Essa questdo é repleta de consequéncias para a hermenéutica,
que se vé, assim, cortada da explicacdo naturalista e relegada ao lado da
intuicdo psicoldgica (Ricoeur, 1990, p. 24).

Pode-se dizer que os positivistas defendem que apenas a ciéncia empirica € capaz
de produzir conhecimento verdadeiro. Ja no século XIX, a filosofia tentou se libertar
dessas restricdes ao migrar para o campo da ciéncia e da historia. Nesse novo contexto, o
termo "conhecimento filosofico" passa a ser entendido como um debate historico, em que
as discussdes deixam de se concentrar exclusivamente na busca pela verdade universal
para se voltarem para a andlise dos processos historicos e das transformagdes do
pensamento humano ao longo do tempo, como resume Pieterzack (2009, p. 20):

Desde Aristodteles, toda investigagdo, quer filosofica, quer cientifica, é um
ato segundo, dada a primazia ontologica. Com base na certeza da
consciéncia de si (cogito), Descartes inverte o problema, colocando-o na
ordem do conhecer ¢ ndo do ser. O fundamento, que estava nos objetos,
passa para a ordem da subjetividade. Em Kant encontra-se a destruigdo da
ontologia tradicional e o mundo passa a ser apenas mundo fenoménico.
Em vez da realidade, cuja estrutura era objeto da ontologia, dispde-se
agora de tradicdes e convengdes, que sempre, numa linguagem pré-
cientifica, articulam e interpretam o mundo. Portanto, se desde
Aristoteles, as categorias de substincia, quantidade, qualidade e outras
eram modos do ser aos quais a mente se adaptava, em Kant,

inversamente, a mente leva ja as suas categorias e sdo as coisas que se
conforma a essas categorias.

A partir dessa mudanga de perspectiva, surgem as ciéncias do espirito, voltadas ao
estudo dos fendmenos humanos. No entanto, para que as ciéncias do espirito se consolidem
como campo epistemoldgico, ¢ necessario definir o tipo de compreensdao que sustentaria

sua fundamentacdo. O conceito de fundamento epistemologico, nesse momento historico,
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carrega um viés metodologico mecanicista e positivista, que busca, na relagdo entre fatos e
leis universais, uma explicacdo determinista, de acordo com o ideal de conhecimento
proposto por Descartes. Esse modelo busca a universalidade no conhecimento (Pieterzack,
2009). A hermenéutica classica, por sua vez, carrega essa perspectiva, ao distinguir a
explicagdo da compreensdo. Quando se passa a indagar sobre as ciéncias do espirito,
comeca-se também a pensar em questdes da psicologia humana. Ricoeur (1990) afirma que

para Dilthey:

Toda a ciéncia do espirito — todas as modalidades do conhecimento do
homem implicando uma relagdo histérica — pressupde uma capacidade
primordial: a de se transpor na vida psiquica de outrem. [...]O homem ndo
¢ radicalmente um estranho para o homem, porque fornece sinais de sua
propria existéncia. Compreender esses sinais ¢ compreender o homem
(Ricoeur, 1990, p. 25).

Isso seria, para Ricoeur, o inicio de uma mudan¢a em relacdo a hermenéutica. A
grande contribuicdo dessa virada hermenéutica foi uma expansdo da teoria da interpretagao
para que pudesse ser util a qualquer texto — e ndo mais restrita apenas aos textos sagrados.

O problema dessa nova abordagem hermenéutica € que, para se compreender um
texto, € necessario buscar entender o que o autor quis dizer, qual era sua intengdo por tras
do texto. Dilthey e Schleiermacher sdo os expoentes desse movimento que ficou conhecido
como hermenéutica romantica, cuja tarefa principal era descobrir as inten¢des escondidas
do autor por meio da interpretacao textual. Tratava-se de uma investigacao pela descoberta
das razdes psiquicas que deram origem a obra, em uma tentativa de refazer a experiéncia
vivida pelo proprio autor na busca por compreender seu sentido. O objetivo, aqui, ¢
minimizar ou encurtar a distancia no tempo e no espago entre leitor e autor, transferindo o
leitor para o contexto em que a obra foi produzida. Para Ricouer (1989), a obra da
hermenéutica romantica nos mostra o paradoxo envolvido no processo de compreensao, a
saber, a tarefa de compreender um texto necessitar da tarefa de compreender uma
alteridade que se expressa nele. Ao hermeneuta romantico, sempre que houver um impasse
ou uma dificuldade interpretativa, cabe sempre a pergunta: o que o autor quis realmente
dizer ao escrever o que escreveu?

Ricoeur criticard a hermenéutica romantica em sua necessidade de buscar a vida

psiquica do autor do texto por trds da obra — como veremos mais adiante. A tarefa da
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compreensdo ndo ¢ voltar-se para o autor e sua intencdo original, até porque isso ¢
impossivel, mas buscar um sentido que s6 pode ser revelado pela propria obra.

Mas e a linguagem, onde fica nisso tudo? Sobre isso, Stefani (2009) afirma,

No campo da linguagem, grosso modo, ha duas concepcdes distintas
responsaveis pelas divergéncias tedrico-conceituais percebidas na historia
da filosofia. Uma designada técnico-cientifica; e outra especulativa-
hermenéutica. A perspectiva técnico-cientifica toma a linguagem como
instrumento da ciéncia, sistema de sinais que a técnica e a logica
constroem ¢ que, desse modo, servem para designar as coisas reais. A
linguagem, nessa acepg¢do, surge como um meio, um utensilio, de forma
que quanto maior sua exatiddo, seu rigor conceitual, ¢ menor sua
ambiguidade, tanto mais perfeita sua adequacdo a coisa que se pretende
designar. Esse modelo de concepcao da linguagem buscou a idealidade, a
universalidade, a propria esséncia da linguagem livre de toda
ambiguidade (Stefani, 2009, p. 53).

A concepgdo técnico-cientifica ainda reflete as nogdes posteriores de ciéncias,
seguindo padrdes rigorosos de universalidade em que ndo se leva em conta toda a
diversidade da linguagem. A linguagem a servico da ciéncia. Porém, nesse periodo da
historia, e de nossa analise, ocorre o que se conhece como virada linguistica. Sdo autores
como Wittgenstein, Heidegger e Gadamer que apresentardo uma nova forma de se pensar a
linguagem e que, posteriormente, formardo a base da hermenéutica para a teoria de Paul

Ricoeur.

2.1.2 As contribuicées de Wittgenstein

Wittgenstein, com sua obra Investigagoes filosoficas, marcard a inser¢dao do sujeito
e do contexto no uso da linguagem. Embora esse pensamento seja central em Investigacoes
Filosoficas, na sua primeira obra, Tractatus Logico-Philosophicus, Wittgenstein concebeu
a sua teoria conforme o modelo técnico-cientifico em que a linguagem ¢ um meio, um
instrumento que usamos para nomear coisas. Em Tractatus, para Wittgenstein, primeiro
ocorre 0 conhecimento de algo, e s6 depois a linguagem ¢ utilizada para expressar esse
conhecimento. Nesse modelo, a linguagem nao era a condicdo de possibilidade do
conhecimento, mas um elemento secundario, tendo simplesmente a fun¢do de comunicar
algo previamente conhecido sem contribuir para a apreensdo do conhecimento, da

realidade, do mundo, do outro ou da constitui¢ao de si.
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Porém, ao reler sua obra, o proprio filésofo alerta que essa visdo de linguagem nao

¢ suficiente. Nas primeiras paginas o autor ja esclarece:

Ha quatro anos, porém, tive a oportunidade de reler meu primeiro livro (o
Tractatus Logico-philosophicus) ¢ de esclarecer seus pensamentos. De
subito, pareceu-me dever publicar juntos aqueles velhos pensamentos e
0S novos, pois estes apenas poderiam ser verdadeiramente compreendidos
por sua oposi¢do ao meu velho modo de pensar, tendo-o como pano de
fundo (Wittgenstein, 1999, p. 26).

Se, para o autor de Tractatus a linguagem cotidiana ¢ um empecilho para a
compreensdo de si e dos outros, para o autor de Investigacoes Filosoficas a situagdo muda:
a linguagem cotidiana e os modos de uso passam a ser o objeto primordial de analise da
linguagem. Para o primeiro Wittgenstein o que conecta a linguagem a realidade ¢ a logica,
quando ha equivaléncia da proposi¢do com a realidade. A funcdo Unica da linguagem,
nesse contexto, ¢ designar, comunicar aquilo que j& havia sido conhecido de modo
independente da linguagem. Como afirma Oliveira, “a teoria objetivista da linguagem tem,
pois, carater reducionista, uma vez que reduz todas as fun¢des da linguagem a uma tnica”
(Oliveira, 1996, p. 127). Dessa forma, o primeiro Wittgenstein se mantém na tradi¢cdo
técnico-cientifica. Ja nas Investigacoes Filosoficas ocorre a importante mudanga em seu

pensamento:

Nas Investigag¢oes filosoficas, Wittgenstein criticou toda a tradicional
teoria sobre a linguagem, inclusive sua propria concepgdo expressa no
Tratado logico-filosdfico; afinal, pode-se fazer muito mais com a
linguagem do que designar coisas ja apreendidas pelo pensamento. [...]O
objeto de investigacdo de Wittgenstein deixa de ser uma suposta
linguagem ideal para se tornar o uso situacional que os homens fazem da
linguagem (Stefani; Borba, 2012, p. 22).
E nessa mudanca de paradigma que reside a principal contribuigao do filosofo para
a virada linguistica.® Wittgenstein percebe que a proposi¢do precisa de contexto de uso
para possuir significado. Esse contexto serda chamado de jogo de linguagem e esse jogo
possui convengdes arbitrarias que sdo mutaveis. Assim, da andlise sobre qual ¢ a esséncia
da linguagem, Wittgenstein fard uma inversdo e passard a analisar o0 modo de uso da

linguagem cotidiana:

3 O termo virada linguistica pode assumir diferentes significados. Fontes (2020) apresenta, em seu artigo
intitulado “O que ¢ virada linguistica?”, a0 menos cinco possiveis interpretagdes para a expressao. Para nds,
neste trabalho, a virada linguistica sera entendida como o momento em que a analise da linguagem passa para
primeiro plano e a mudanga de paradigma que ocorre a partir dessa analise, deslocando o sujeito para a
linguagem.
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Quantas espécies de frases existem? [...] inumeras espécies diferentes de

9% ¢

emprego daquilo que chamamos de “signo”, “palavras”, “frases”. E essa
pluralidade ndo ¢ nada fixo, um dado para sempre; mas novos tipos de
linguagem, como poderiamos dizer, nascem e outros envelhecem e sdo
esquecidos. [...] O termo “jogo de linguagem” deve aqui salientar que o
falar da linguagem ¢ uma parte de uma atividade ou de uma forma de
vida. [...]JE interessante comparar a multiplicidade das ferramentas da
linguagem e seus modos de emprego, a multiplicidade das espécies de
palavras e frases com aquilo que os logicos disseram sobre a estrutura da
linguagem. (E também o autor do Tractatus Logico-philosophicus)
(Wittgenstein, 1999, p. 35-36).

Compreender a linguagem em seus usos requer que as sentencas de todas as
naturezas sejam analisaveis. Assim, a logica deixa de ser a “forma primordial de
linguagem” e abre espaco para que os enunciados sejam abordados e seus significados
sejam apresentados pelo uso e ndo por uma representacdo mental (Almeida, 2017). Por se
tratar de um jogo de linguagem, ndo ha esséncia para a linguagem, pois o jogo abrange o
contexto. A linguagem passa a ndo ser mais um instrumento que tem sua conexao com a
realidade por meio da logica, mas € inserida no tempo e no espago: “ndo hd uma esséncia
do que seja o jogo, mas sim algumas caracteristicas comuns que permitem sabermos que 0
ténis, o xadrez e os outros jogos sdo jogos, ha algo que os une” (Stefani, 2006, p. 22).

Sobre a importancia do pensamento de Wittgenstein para os estudos da linguagem,

Fontes (2020, p. 10) aponta:

A importancia e centralidade de Wittgenstein para essa tradi¢ao filosofica
ficam evidentes quando nos damos conta de que ele expressou com forga
singular as ideias centrais da filosofia linguistica, tanto em sua concep¢ao
de linguagem ideal quanto na sua concepg¢ao de linguagem ordinaria. O
desenvolvimento posterior em ambas as dire¢des € influenciado por ele
como podemos ver no Circulo de Viena e no positivismo 16gico por um
lado, e no estudo dos atos de fala por outro.

A abordagem do segundo Wittgenstein apresenta essa mudanga crucial para se
pensar a linguagem inserida em um contexto, abrindo as portas para que se pense o sujeito

por meio da linguagem, criando a condicao de possibilidade de construcao da identidade.

2.1.3 As contribuicoes de Heidegger

21



A fenomenologia hermenéutica de Paul Ricoeur tem suas raizes, também, na
fenomenologia de Heidegger. A fenomenologia de Heidegger ¢ basilar para pensar
identidade narrativa ¢ a compreensdao da alteridade. Para Paul Ricoeur (1978) em
Heidegger a hermenéutica encontra sua porta de entrada na fenomenologia, deslocando-a
de um método descritivo da consciéncia para uma analitica da existéncia.

E importante, aqui, delimitar o sentido da chamada fenomenologia tradicional,
sobretudo aquela desenvolvida por Edmund Husserl. Na fenomenologia husserliana, o
objetivo central consiste em descrever rigorosamente os fenomenos tal como se dao a
consciéncia, suspendendo as pressuposicoes do mundo natural por meio da epoché e
buscando alcangar as esséncias dos fendmenos. Trata-se, portanto, de uma fenomenologia
transcendental, orientada pela primazia da consciéncia intencional, na qual o sujeito
cognoscente ocupa um lugar central como polo de constituicio do sentido. Ainda que
Husserl reconheca a dimensdao do mundo-da-vida, sua fenomenologia mantém-se, em
grande medida, vinculada a um projeto de fundamentacdo do conhecimento a partir da
subjetividade transcendental.

A fenomenologia em Heidegger, ao contrdrio da concepcdo tradicional, que se
limita a um estudo das coisas em si mesmas, mas propde uma analise do modo como os

fendmenos se revelam ao ser humano:

A palavra “fenomenologia” exprime uma maxima que se pode formular
na expressdo: “as coisas em si mesmas!” [...]. Contudo, poder-se-ia
objetar que se trata de uma maxima evidente por si mesma e que,
ademais, exprime o principio de todo o conhecimento cientifico [...]. O
termo tem dois componentes: fenomeno e logos [...]; Fenomenologia
seria, portanto, a ciéncia dos fenomenos [...]. Vamos expor uma
concep¢do preliminar da fenomenologia de duas maneiras: primeiro,
caracterizando o que designam os dois componentes do termo, a saber,
“fendomeno” e “logos” e, segundo, fixando o sentido da expressdo,
resultante de sua composi¢do (Heidegger, 1986, p. 57).

A palavra "fenomenologia", de origem grega, ¢ composta por phainomenon ou
phainestai (0 que se revela, o que se mostra a si mesmo) e logos (capacidade fundamental
do discurso, aquilo que d4 a compreender, € transmitido na fala).

A fenomenologia heideggeriana busca deixar que as coisas se manifestem em sua
autenticidade. Para Heidegger, os fenomenos ndo sdo simplesmente manifestagcdes, mas
sdo o fundamento das proprias manifestagdes. Eles ndo se limitam aquilo que aparece de

maneira superficial, mas trazem consigo um fundo “pratico”, que pressupde uma troca na
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fala. A verdade, portanto, ¢ desvelamento — o processo de descobrir o que estava oculto

(Stefani, 2009; Garnica, 1993):

A fenomenologia ¢ a via de acesso ¢ o modo de verificagdo para se
determinar o que deve constituir tema da ontologia. A ontologia so é
possivel como fenomenologia. O conceito fenomenoldgico de fendmeno
propde, como o que se mostra, o ser dos entes, o seu sentido, suas
modificagdes e derivados. Pois, o mostrar-se ndo ¢ um mostrar-se
qualquer e, muito menos, uma manifestagao. O ser dos entes nunca pode
ser uma coisa “atrds” da qual esteja outra coisa “que ndo se manifesta”
(Heidegger, 1986, p. 66).

Para Heidegger, antes de qualquer conceituagdo, ja estamos em contato com o ser
de maneira direta e origindria. Esse contato, que ¢ pré-conceitual, estd ancorado no ‘uso’
das coisas, no modo como as experienciamos na nossa vida cotidiana. O ser se da
inicialmente por meio dessa experiéncia e da relacdo que temos com o mundo, sem
precisar de mediagdes conceituais ou objetivas. Assim, Heidegger destaca a primazia da
experiéncia direta e vivida, que precede a interpretacdo conceitual. Essa relacdo origindria
com o mundo ¢ anterior e primordial, pois diz respeito a nossa existéncia fundamental — o
"ser-ai" (Dasein), a existéncia concreta que questiona, que se interpde e que, ao questionar,
modifica-se.

O movimento do questionar, que perpassa e transforma o sujeito, ¢ central para o
desvelamento da verdade, que se mostra ao sujeito que se compromete com essa busca.
Toda a questdo que pde o proprio questionador em questdo ¢ uma questdo fundamental.
Assim, o conhecimento filos6fico do mundo e de si mesmo requer uma abordagem que
parte de um questionamento em que o proprio questionador ¢ posto em questdo,
diferentemente do conhecimento produzido na matematica, por exemplo: “o conhecimento
matematico ¢ em si, segundo seu contetido, o conhecimento mais vazio no qual ¢ possivel
pensar; e, a0 mesmo tempo, como um tal conhecimento, o mais desprovido de qualquer
carater imperativo para os homens. [...]JConhecimentos matematicos ndo precisam
necessariamente ser sustentados pela substancia interna do homem” (Heidegger, 2023, p.
22).

E assim que o conhecimento das coisas mais originarias e importantes acaba por
desvelar o conhecimento do préprio questionador (Stefani, 2009). E como o fendmeno se

apresenta, se manifesta? Sobre isso:

manifestagdo enquanto manifestacdo de alguma coisa ndo diz um
mostrar-se a si mesmo, mas um anunciar-se de algo que nao se mostra.
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Manifestar-se é um ndo mostrar-se. No entanto, este “ndo” de forma
alguma pode ser confundido com o ndo privativo, que determina a
estrutura do aparecer, parecer ¢ aparéncia [...]. Todas as indicagdes,
apresentacdes, sintomas ¢ simbolos possuem uma estrutura formal basica
da manifestacdo, embora sejam diferentes entre si. Apesar da
“manifestacao” ndo ser nunca um mostrar-se no sentido de fendmeno,
qualquer manifestagdo sé € possivel com base no mostrar-se de alguma
coisa. Mas este mostrar-se que também torna possivel a manifestacdo ndo
¢ a propria manifestacdo (Heidegger, 1986, p. 59).

E, mais para frente, complementa:

O fenomeno, o mostrar-se em si mesmo, significa um modo privilegiado
de encontro. Manifestagdo, ao contrario, indica no proprio ente uma
remissdo referencial, de tal maneira que o referente (o que anuncia) s
pode satisfazer a sua possivel fungdo de referéncia se for um “fenémeno”,
ou seja, caso se mostre em si mesmo. Manifestagdo e aparéncia se
fundam, de maneira diferente, no fendmeno (Heidegger, 1986, p. 61).

Os fenomenos ndo sdo manifestagdes, mas as manifestacdes precisam dos
fenomenos para ocorrer. Para Heidegger, o método fenomenoldgico ¢ “um procurar
conhecer algo pelo que desse algo se mostra, manifestando-se” (Garnica, 1993, p. 45).

Heidegger (1986) argumenta que os conceitos ndo devem ser tomados de forma
1solada, mas devem englobar o sujeito que questiona, pois este estd sempre imerso em um
contexto. O sujeito que questiona estd em um processo constante de interacdo com o
mundo. Para Heidegger, nenhum conceito pode ser compreendido fora de seu contexto
temporal, uma vez que a esséncia do ser ¢ inseparavel da temporalidade. Essa critica a
analise descontextualizada de conceitos aproxima Heidegger da pragmatica, que enfatiza a
necessidade de compreender o uso da linguagem em sua dimensdo pratica. Nao ha
possibilidade para um sujeito compreender um texto ou a alteridade sem estar inserido no
seu circulo hermenéutico®, pois a compreensio é sempre uma interpretagio situada.

Em sua reflexdo sobre a linguagem, Heidegger sustenta que ndo existe relacdo
humana sem a linguagem, visto que ela ¢ a condigdo fundamental para a possibilidade de
ser. A linguagem ndo ¢ um simples instrumento de comunicacdo, mas sim a propria
condicdo que torna possivel o ser. Para ele, o verbo "¢", como expressdo fundamental do

ser, ndo ¢ apenas uma forma gramatical, mas uma liga¢@o entre o sujeito e o predicado, um

4 Refere-se ao processo continuo de compreensdo em que o todo do texto & interpretado a partir de suas
partes, e estas, por sua vez, sdo compreendidas a luz do todo. Diferentemente de uma circularidade viciosa,
trata-se de um movimento produtivo, em que o intérprete é sempre implicado na interpretagdo, partindo de
pré-compreensdes que se modificam ao longo do processo (Gadamer, 1997).
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ponto de encontro. Essa ligacdo implica uma relagdo de troca, uma conexdo que abrange
uma multiplicidade de significados que a l6gica formal ndo pode capturar (Stefani, 2009).

Heidegger observa ainda que, na modernidade, marcada pela énfase na ciéncia e na
técnica, houve um esquecimento do ser, um distanciamento daquilo que ¢ fundamental
para a experiéncia humana. Ele critica a tradi¢ao filosofica por sua tendéncia de objetivar e
reduzir o ser a categorias, e propde uma superacao dessa metafisica tradicional por meio de
uma ontologia fundamental. A fenomenologia, nesse sentido, transforma-se em uma
hermenéutica. A compreensao, para Heidegger, ndo ¢ uma simples apreensao objetiva de
dados, mas um movimento de transcendéncia, uma abertura ao mundo que se da por meio
da linguagem.

Assim, o método fenomenoldgico heideggeriano ¢, em Ultima instancia,
hermenéutico, no sentido de que a verdade sé se revela por meio da interpretagdo e da
relacdo do sujeito com o mundo. A linguagem, como condi¢ao essencial do ser, é a chave

para a compreensao do sujeito em que ele se constroi e se define.

2.1.4 As contribuicoes de Gadamer

Da mesma forma que Heidegger e Wittgenstein, Gadamer questiona o cientificismo
moderno que, por valorizar a técnica, acabou diminuindo a importancia da identidade do
sujeito:

Para Gadamer, o problema hermenéutico ¢ levado a sua maéxima
intensidade quando ha o reconhecimento de que toda a compreensdo
envolve, de algum modo, os juizos prévios do intérprete [...]. Para a
hermenéutica gadameriana, porém, ndo ha outro caminho sendo assumir,
reconhecer e, de alguma maneira, legitimar explicitamente os prejuizos
posto que os mesmos estejam intrinsecos a compreensdo prévia. [...] para
aquele (Gadamer) o interprete encontra-se inserido em uma cultura e em
um tempo especifico, marcados pelos conceitos e paradigmas desse
contexto. (Barbosa, 2018, p. 20).

Para Gadamer (1997), a relagdo entre ciéncias, arte e filosofia ¢ dialética, pois essas
esferas ndo sdo isoladas, mas interconectadas, constituindo-se mutuamente por meio da
linguagem, que se apresenta como o meio fundamental no qual existimos e vivemos. A
linguagem, para Gadamer, ndo ¢ apenas um instrumento de comunicacdo, mas ¢
constitutiva da propria experiéncia humana e da nossa forma de compreender o mundo.

Em sua critica ao pensamento filos6fico moderno, Gadamer propde um novo

conceito de experiéncia. Para ele, ndo ha repeticdo da experiéncia. A experiéncia ¢
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imprescindivel para a compreensdo, pois, sem ela, o conhecimento seria vazio e
desprovido de significado. A experiéncia ¢ um processo dindmico de interagdo com o
mundo, influenciado pela linguagem e pela nossa propria histéria. Como afirma Stefani
(2006, p. 43), “[...] essa nocao de experiéncia hermenéutica significa basicamente a
retirada do ambito puramente abstrato e a volta para a vida, para o sujeito que a
experimenta, com suas pré-concepgoes, pré-nogdes de mundo”. A experiéncia, portanto,
ndo se reduz a uma repeticdo mecanicista, mas envolve uma reflexdo constante sobre o
mundo e sobre si mesmo.

E nesse retorno a vida humana, ao mundo e a experiéncia concreta que se encontra
a importancia de Gadamer para a hermenéutica. Sua proposta visa a deslocar o paradigma
tradicional de compreensdo, que buscava uma objetividade abstrata e neutra, para um
entendimento que reconhece a historicidade, a tradicdo e as condigdes subjetivas que
constroem nossa visdo do mundo. Nesse ponto, ¢ possivel aproximar Gadamer de Ricoeur,
para quem a linguagem deve ser compreendida ndo apenas como sistema (lingua), mas
como acontecimento e mediacdo simbodlica. Enquanto a lingua remete a uma estrutura
formal e normativa, a linguagem, em Ricoeur, refere-se ao uso vivo, ao discurso e a
producdo de sentido no tempo. Além disso, a distancia temporal que separa o leitor do
autor € parte constitutiva da compreensdo, € nao um obsticulo, mas uma condi¢ao
essencial para ela: “Gadamer introduz ainda a ideia de distancia temporal entre a obra e o
intérprete, distdncia que ¢ responsavel pelo desaparecimento de alguns preconceitos
peculiares a natureza da obra, isto ¢, do horizonte do mundo passado, e pelo aparecimento
de novos preconceitos” (Alberti, 1996, p. 16).

Segundo Gadamer (1998), a compreensao estd sempre impregnada de preconceitos
e pré-julgamentos, que ndo devem ser vistos como falhas, mas como condi¢des necessarias
para o proprio processo de entendimento. Esses preconceitos, que transformam nossa visao
de mundo, fazem parte do "horizonte histérico" do sujeito, o qual estd em constante
interacdo com outros horizontes historicos.

Quando dois horizontes historicos se encontram, ocorre o que Gadamer chama de
"fusdo de horizontes". Esse conceito descreve o processo pelo qual, ao confrontarmos o
nosso proprio horizonte com o de outra pessoa ou tradicao, surgem novas compreensoes, €
algo novo ¢ alcancado. Esse conceito descreve o processo pelo qual o intérprete, ao
confrontar seu proprio horizonte com o de outra pessoa, texto ou tradi¢do, amplia sua

compreensdo ¢ alcanca novos sentidos. A fusdo de horizontes ndo implica a eliminagdo das
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diferengas, mas um alargamento do horizonte interpretativo, possibilitado pelo dialogo. E
um movimento circular, pois acontece quando o intérprete € o objeto da interpretagdo se
encontram num didlogo, estabelecendo um contexto mais amplo que lhes permita chegar a
um entendimento mutuo. O circulo hermenéutico, em Gadamer, é o inicio de toda a
compreensdo. A tarefa ¢, a cada leitura, ampliar o sentido circularmente, do todo para as
partes. Assim, o sentido de uma palavra s6 pode ser compreendido com relagdo a frase, ao
texto, ao contexto ou horizonte. Uma compreensao correta sera “sempre a concordancia de
cada particularidade com o todo. Se ndao houver tal concordancia, significa que a
compreensdo malogrou” (Gadamer, 1997, p. 386). Nesse sentido, a compreensdo deixa de
ser um ato isolado de apreensdo de um objeto e passa a ser um processo relacional, que
envolve tanto o sujeito quanto o mundo, e ¢ sempre permeado pela subjetividade e pela
historicidade.

A consciéncia hermenéutica, portanto, ¢ a disposi¢do para a abertura, a aceitagdo da

possibilidade do imprevisivel e do novo que surge com a alteridade dos encontros:

O lugar da hermenéutica é justamente o entremeio [..] entre a
familiaridade e a estranheza, isto €, ao se deparar com um texto ou uma
obra de arte, por exemplo, o intérprete pode se dispor a um encontro
(familiaridade) e, ao mesmo tempo, a um desencontro (estranheza) com a
coisa em questdo. A hermenéutica, nesse contexto, assume uma “posi¢ao
mediadora”, isto é, queda-se entre o “familiar” e o “estranho” das
mensagens historicas. O lugar do intérprete, nesse interim, € justamente
na mediagdo entre o seu pertencimento a uma tradi¢do ¢ a uma relativa
distancia dos objetos que constituem o escopo de suas pesquisas [...]
(Barbosa, 2018, p. 28).

A abertura, ampliada pela consciéncia hermenéutica, nesse contexto, ndo se refere a
uma aceitagdo passiva, mas a uma atitude ativa de disposi¢do para o outro, para a
transformagdo que ocorre no encontro com o diferente. Esse novo conceito de
hermenéutica abrange nao apenas a compreensdo do mundo e do outro, mas também a
autocompreensdo, ou seja, a capacidade de refletir sobre nés mesmos a medida que
interagimos com o mundo € com 0s outros.

Para Gadamer (1998), o ser humano, dotado de linguagem, ¢ capaz de se distanciar
do presente imediato e tornar o passado presente, trazendo a tona novas possibilidades de
escolha e de acdo. A linguagem, assim, ndo ¢ apenas um reflexo da realidade, mas um
meio pelo qual podemos reconstruir e reinterpretar o mundo e nossas proprias

experiéncias, permitindo a constante reconfiguracao de nossa compreensao do ser. O ser
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humano, portanto, ¢ um ser interpretativo, cuja existéncia ¢ marcada pela continua
reinterpretagdo de si mesmo, do mundo e do outro.

Gadamer, de certo modo, aprofunda a ontologia heideggeriana ao entender a
hermenéutica como interpretacdo do ente, em que tudo o que pode ser compreendido se
manifesta na linguagem. Para ele, o ente se torna compreensivel ao se expressar
linguisticamente. No entanto, Gadamer mantém um didlogo aberto com as ciéncias,
argumentando que a ideia de que o ser ¢ linguagem nao ¢ um ponto final, mas um ponto de
partida que possibilita a experiéncia hermenéutica do ser. Isso implica que a compreensao
ndo pode ser neutra em relagdo a verdade dos textos; ao contrario, ela deve apresentar um

encontro genuino com algo que possui valor em si mesmo.

2.2 A VIA LONGA DE RICOEUR

Apds percorrermos os principais marcos histéricos da hermenéutica — desde suas
origens na exegese dos textos sagrados e no pensamento cldssico grego, passando pela
virada historicista da hermenéutica romantica, até¢ a sua reformulagdo por autores como
Wittgenstein, Heidegger ¢ Gadamer — torna-se possivel compreender o solo filosofico no
qual se enraiza a proposta hermenéutica de Paul Ricoeur. Diferentemente de uma ruptura
brusca com essa tradicdo, Ricoeur opta por uma postura de escuta e mediacdo critica,
elaborando o que ele proprio denomina “via longa” da hermenéutica.

Essa reformulagdo volta seu foco para o texto. Ricoeur (1978) utiliza a nogdo de
texto como ponto de partida para varias reflexdes, definindo-o como uma criag@o subjetiva
que fixa o discurso por meio da escrita, mas que mantém seu sentido aberto a diferentes
interpretacdes. Para ele, a tarefa da hermenéutica € reconstruir tanto a dindmica interna que
organiza a estrutura do texto quanto sua projecdo externa, que possibilita novas
interpretagdes. Aqui, a linguagem nao ¢ apenas o lugar da verdade do ser, mas também o
espaco do conflito das interpretacdes e do desdobramento do sentido. Ele compreende que
a tarefa hermenéutica exige um percurso mais demorado, que ndo suprima a mediagdo
simbolica da linguagem nem a tensdo entre explicagdo e compreensao.

A “via longa” sera, assim, apresentada como um esfor¢o por construir uma
hermenéutica que respeita a alteridade do texto e da linguagem, mas que, ao mesmo tempo,
reconhece a centralidade do sujeito na interpretagdo — nao mais como origem da verdade,

mas como seu interlocutor critico.
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Ao investigar os desafios especificos da interpretacdo textual, Ricoeur esclarece o
processo hermenéutico com base no funcionamento da linguagem. Ele atribui a linguagem
um papel central tanto na filosofia quanto na compreensdao da condigdo humana. Nesse
contexto, ele incorpora o termo “discurso” em sua definicdo de texto, considerando a
hermenéutica como a teoria das operagdes de compreensdo relacionadas a interpretagao
textual, entendendo o texto como uma manifestagdo concreta do discurso.

ApoOs a virada linguistica, a linguagem humana em toda a sua complexidade deixa
de ser vista como uma barreira ao conhecimento. Justamente essa complexidade passa a ser
entendida como condicdo necessaria para a compreensdo. A hermenéutica, nessa nova
configura¢do, coloca como ponto nevralgico a concep¢do de que ao interpretar algo,
interpreta-se a si mesmo. Dito de outro modo, ao questionar e ao conhecer qualquer coisa
do mundo, o intérprete ele proprio € colocado em questdo e ele proprio alcanca uma
compreensdo de si mesmo. Essas mudancgas reformulam o ato de compreensado, desvelando
a finitude do sujeito (Stefani, 2006).

Paul Ricoeur (1978, p. 8) afirma que “existem duas maneiras de fundamentar a
hermenéutica na fenomenologia™: a via curta e a via longa. A via curta corresponde a
tentativa de partir diretamente da experiéncia imediata do sujeito, confiando em um acesso
direto a consciéncia, como no modelo do cogito cartesiano. Nessa perspectiva, a
compreensdo € concebida como um modo de ser, € ndo como um modo de conhecimento,
0 que conduz a uma ontologia da compreensdo em que os debates metodoldgicos sdo
interrompidos prematuramente. E justamente diante das limitagdes dessa abordagem que
Ricoeur propde a chamada “via longa” da hermenéutica, que ndo abdica das mediagdes
linguisticas, simbolicas e textuais.

Enquanto Heidegger e Gadamer partem do ente para chegar a linguagem, em que a
interpretacdo aparece como uma estrutura de antecipacdo, Ricoeur faz uma abordagem
oposta: parte-se da linguagem para alcancar o ser, propondo que as questoes
epistemologicas sejam reconsideradas apos a ontologia fundamental. Ricoeur propde uma
“via longa” que dd énfase a andlise da linguagem, das metaforas, dos simbolos e do
distanciamento, entendendo este ndo como um obstaculo, mas como um elemento
essencial para a interpretagdo e para a condicao de pertenga ontologica.

Para Ricoeur o texto funciona como um meio (um espago ou contexto) no qual o
leitor se forma. Esse espago formativo do leitor suscita proje¢des e lembrangas,

estranhamentos e reconhecimentos, em um processo que conduz a compreensdo de si
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mesmo, do mundo e do outro (Stefani, 2013). Toda interpretagcdo, ou seja, todo acesso a
experiéncia do mundo, na medida em que essa propria experiéncia ¢ mediada pela
linguagem, encontra na linguagem um papel fundamental.

Para Ricoeur, o “si” (sujeito) ndo ¢ algo que estd pronto e acabado. O “si” ¢, antes,
resultado de um esforco continuo de construgdo, uma constru¢do narrativa, ética ¢
hermenéutica. Esse processo construtivo envolve uma reflexdo ontoldégica que se
desenvolve linguisticamente, por meio dos textos e dos encontros com os outros. O ser
humano, ao interpretar o outro e os simbolos do mundo, vai desvelando a si mesmo por
meio da interpretacdo de sua propria existéncia. Todo ato critico de interpretagdo ocorre
dentro de um contexto cultural, historico e linguistico especifico a comunidade do
intérprete, o que significa que ele ndo pode evitar as influéncias ideoldgicas presentes em

seu ambiente:

Segue-se que o problema da apropriagdo do sentido do texto se torna tao
paradoxal como o da autoria. O direito do leitor e o direito do texto
convergem numa importante luta, que gera a dindmica total da
interpretacdo. A hermenéutica comeca onde o dialogo acaba (Ricoeur,
2019, p. 49-50).

O acesso ao ser — e a si mesmo acontece mediado pela linguagem. Mas essas
formas de linguagem carregam marcas culturais, historicas, ideoldgicas. Portanto, a
interpretagdo nunca ¢ neutra, pois se d4 num campo ja atravessado por possiveis
distorcoes. Ricoeur identifica dois tipos de distor¢des linguisticas: aquelas causadas por
diferencas culturais, temporais ou sociais, ou pela falta de conhecimento do vocabulario e
regras gramaticais; e aquelas presentes em comunicacdes distorcidas. No primeiro caso, a
hermenéutica consegue identificar a dificuldade de compreensdo e buscar esclarecimento,
pois o problema nao estd no discurso em si. Ja no segundo caso, a distor¢do ¢ mais sutil e
pode estar relacionada a ideologias ocultas que disfar¢gam interesses reais.

Essas ideologias, enraizadas na tradi¢do, resultam em formas distorcidas de
comunicac¢do que promovem relagdes de dominagao. Nesse momento, ao reconhecer que a
ideologia influencia a linguagem, Ricoeur revela dois aspectos ignorados pela
hermenéutica tradicional: o trabalho e o poder. As instituigdes constroem a linguagem,
gerando compreensdes distorcidas e perpetuando relagdes de dominagdo. Quando as
relagdes entre trabalho, poder e linguagem sao afetadas, a hermenéutica, se focada apenas

na interpretacdo da linguagem, torna-se insuficiente para abordar essa complexa realidade.
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Paul Ricoeur apresenta, entdo, uma reformulagdo da hermenéutica que parte do
texto, modificando, assim, o enfoque de um problema que tradicionalmente estava situado
entre a epistemologia das ciéncias do espirito e a ontologia da compreensdo. Essa nova
abordagem apresenta uma mudanga estrutural, porém, mantém as bases da evolucao
historica da hermenéutica. Ricoeur explora a nogdo de texto como uma criagdo subjetiva
que fixa o discurso na escrita, mas preserva um sentido aberto.

A tradicdo hermenéutica, desde suas raizes romanticas até a reelaboracao
promovida pela virada linguistica, revela que a compreensdo ¢ um processo sempre
mediado pela linguagem, pela historia e pela alteridade. Heidegger e Gadamer forneceram
as bases ontoldgicas e historicas dessa virada, ao passo que Paul Ricoeur, com a sua
proposta da via longa, introduziu media¢des decisivas entre explicagcdo e compreensao,
entre distanciamento e apropriagdo, texto e mundo. Esse percurso, que insere a
hermenéutica no coragdo da filosofia contemporanea, ndo se esgota em uma teoria da
linguagem, mas abre caminho para uma reflexdo mais ampla sobre o sujeito.

E nesse horizonte que se inscreve o proximo capitulo, no qual investigaremos como
a identidade pessoal se constitui no entrelagamento entre mesmidade (idem) e ipseidade
(ipse), mostrando que a hermenéutica da linguagem €, ao mesmo tempo, uma hermenéutica
de si.

A constitui¢do da identidade pessoal, segundo a hermenéutica de Paul Ricoeur,
articula-se a partir da tensdo entre mesmidade e ipseidade. Essa distingdo fundamental esta
vinculada a questdo da permanéncia no tempo, no sentido em que a identidade idem ¢
ancorada na memoria do passado e a identidade ipse na promessa do futuro, e a forma
como o sujeito compreende a si mesmo em meio as mudancgas da vida. A identidade
narrativa aparecera, entdo, como uma sintese positiva entre ambas as identidades (idem e
ipse), entre uma andlise descritiva (identidade idem) e uma anélise prescritiva (identidade

ipse) e, por fim, entre uma teoria da a¢do e uma teoria ética.
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3 A MESMIDADE E IPSEIDADE NA CONSTITUICAO DE SI

Se a hermenéutica, conforme analisado no capitulo anterior, nos mostrou que toda
compreensdo ¢ mediada pela linguagem, pela historia e pela alteridade, cabe agora
investigar como essa mediacdo se reflete na constituicdo da identidade. No capitulo 2
acompanhamos o percurso historico da hermenéutica e a virada linguistica que permitiu
repensar a linguagem como condi¢do da compreensdo, agora avangamos para o modo
como essa linguagem se articula na constitui¢do do sujeito.

Paul Ricoeur, ao propor a via longa da reflexdo hermenéutica, desloca a questao do
sujeito de um fundamento absoluto para um processo interpretativo, no qual o si mesmo sé
pode ser apreendido indiretamente, por meio de narrativas, simbolos e textos. Nesse
sentido, a identidade ndo ¢ algo dado de antemao, mas algo que se constrdi na tensdo entre
mesmidade (idem) e ipseidade (ipse), categorias fundamentais para compreender o sujeito
enquanto permanéncia e enquanto promessa, continuidade e abertura a alteridade. Este
capitulo, portanto, busca explicitar como a hermenéutica ricoeuriana permite pensar a
constitui¢do de si a partir dessa dialética entre mesmidade e ipseidade, que se articula

inseparavelmente da temporalidade, da narrativa e do reconhecimento.
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Conforme destaca Pagnussat (2018), a mesmidade esta relacionada a continuidade
da pessoa ao longo do tempo, sendo responsavel por descrever aspectos como
personalidade, nome proprio, habitos e outras disposi¢des duradouras. J& a ipseidade
designa o ser singular, aquele que se compreende de maneira reflexiva e que permanece
consigo mesmo por meio de compromissos e da relagdo com o outro.

A partir da obra O si-mesmo como outro (1991), Ricoeur aprofunda essa articulagao
ao mostrar que a identidade pessoal se constitui ndo como algo fixo, mas como um
processo narrativo no qual o sujeito se afirma como o mesmo ao longo do tempo, apesar

das mudancas — um “‘si mesmo como outro”.

3.1 IDENTIDADE E IPSEIDADE

Na obra O si-mesmo como outro, Paul Ricoeur (1991) propde uma analise do

o

conceito de "si", articulando-o com os temas da identidade, da alteridade e da

temporalidade. O “si” ¢ compreendido como um pronome reflexivo aplicdvel a todas as
pessoas gramaticais, inclusive nas expressoes impessoais: “o si € [...] pronome reflexivo de
todas as pessoas gramaticais, sem esquecer as expressdes impessoais” (Ricoeur, 1991, p.
12). Essa formulagdo marca o ponto de partida de uma hermenéutica do sujeito, que ndo se
ancora em uma substancia metafisica, mas em uma experiéncia linguistica, temporal e
ética. Ao se referir a si mesmo, o sujeito se reconhece na linguagem e assume sua condi¢@o
narrativa e historica. Ricoeur avanga aqui em relacdo a Descartes, ao recusar uma
identidade do cogito baseada em evidéncia imediata. Em vez disso, propde uma identidade
mediada, interpretativa e construida ao longo do tempo. Henriques (2013) afirma que a

obra Si-mesmo como outro ¢ o final de um percurso iniciado anteriormente:

Mas Soi-méme comme un Autre €, igualmente, termo da outra face do
percurso de Ricoeur na busca do saber de si de uma subjetividade
corporal concretizada na longa via percorrida por aquele autor para
instituir a sua hermenéutica como via longa da inscricdo do
fenomenologico no ontoldgico. Essa longa via inicia-se, sem La
Symbolique du Mal, como uma Hermenéutica dos simbolos sagrados,
desenvolve-se e consolida-se por meio de uma Hermenéutica dos textos,
para terminar em Soi-méme comme un Autre, numa Hermenéutica do si
mesmo como correlativo de um ser que age e sofre. Deste ponto de vista,
Soi-méme comme un Autre acolhera os resultados da pratica filosoéfica de
Ricoeur no campo da teorizacdo sobre a linguagem exigida pela sua
investigacdo em torno da Hermenéutica. Em tal perspetiva, Soi-méme
comme un Autre estda na continuagdo direta da recentracdo na
problematica da acgdo realizada por Temps et Récit, indo ocupar-se da
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capacidade de iniciativa humana ou do humano enquanto capacitagio,
isto ¢, de um ser que diz eu posso. E o ser humano diz eu posso em quatro
direcdes: posso falar, posso agir, posso narrar € narrar-me € posso Ser
imputavel, criando, com a amplitude do seu poder, quatro campos de
analise subsumidos em Soi-méme comme un Autre pela intercegdo de trés
jogos de linguagem no ambito da agfo: descrever, narrar e prescrever o
agir, sendo a modalidade narrativa que permite a articulacdo entre uma
aproxima¢ao puramente descritiva ¢ descomprometida da agdo e os

planos ético e moral, estabelecendo a possibilidade de uma mediagao [...]
(Henriques, 2013, p. 188-189).

Essa descricdo ¢ importante para que possamos delimitar o que vamos tratar na
presente dissertagdo, a ipseidade, a mesmidade, a identidade narrativa, memoria e
promessa sdo tratados ao longo de muitas obras, mas ¢ em Si mesmo como outro que
Ricoeur se compromete a dar conta desses conteudos.

Ricoeur (1991) distingue dois modos de identidade: a identidade-idem (mesmidade)
e a identidade-ipse (ipseidade). A mesmidade refere-se a permanéncia de tragos objetivos
que identificam um individuo — aquilo que nele “permanece o mesmo” ao longo do tempo.
J& a ipseidade diz respeito a constancia da pessoa enquanto agente ético, capaz de manter a
palavra dada, mesmo diante da mudanga de condigdes externas ou internas. O autor afirma
que: “a identidade-ipse emprega uma dialética complementar daquela da ipseidade e da
mesmidade, isto ¢, a dialética do si e do diverso do si” (Ricoeur, 1991, p. 13). Essa
dialética instaura uma tensdo constitutiva entre permanéncia e mudanga, entre continuidade
e transformagao.

Pagnussat (2018) interpreta essa distingdo em chave existencial, relacionando a
ipseidade ao conceito heideggeriano de Dasein, entendido como ser-projetado e ser-
temporal. A ipseidade, portanto, ndo ¢ uma substancia, mas um modo de ser no tempo,

Segundo Fernandes (2008), a identidade narrativa constitui uma sintese simbolica
que integra a continuidade da experiéncia pessoal com sua inevitavel transformacdo. A
mesmidade refere-se aos tragos que permanecem — o carater, os habitos, a memoria —,
enquanto a ipseidade ¢ expressao da fidelidade a si mesmo, da promessa e da capacidade
de responder por seus atos ao longo do tempo. A narrativa ndo ¢ apenas um relato fatual,
mas uma forma simbdlica de organizagdo do tempo vivido, capaz de oferecer coesdo ao

percurso existencial por meio da linguagem:

Verificamos [...] como Ricoeur se apoia no modelo da linguagem, mais
concretamente nos exemplos narrativo e metaforico de inovagdo
semantica, para fundar um novo paradigma de compreensdo da
identidade pessoal. Na verdade, do mesmo modo que a metafora ¢ a
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narrativa impdem novos sentidos a realidade, permitindo perspectiva-la
diferente mente pelo leitor, também fornecem, ao nivel antropolégico,
uma nova compreensdo da subjectividade, ao possibilitarem a
reapropriacdo de si a partir de um mundo diferente (ficcional e acedido
pelo acto da leitura), a compreensdo de si como uma unidade dialéctica
entre a identidade e a diferencga, entre a interioridade e a alteridade [...]
(Fernandes, 2008, p. 78-79).

Para Ricoeur (1991), a identidade pessoal ¢ uma sintese instavel entre identidade-
idem e identidade-ipse, que se articula na narrativa. Essa articulagdo se da por meio de um
processo hermenéutico, no qual o sujeito interpreta a si mesmo com base nas historias que
conta sobre sua trajetéria. A identidade nao ¢, portanto, um dado, mas uma tarefa. Ela ¢
construida na tensdo entre o que permanece € o que se transforma, entre o eu e o outro,
entre a mesmidade e a ipseidade (Fernandes, 2008; Henriques, 2013).

E nesse horizonte que a dimensdo ética da identidade narrativa se torna central.
Influenciado pela filosofia de Emmanuel Levinas, Ricoeur desloca o foco da identidade
autorreferencial para uma identidade relacional. Para Levinas (2008), o sujeito ¢
convocado a responsabilidade incondicional diante do rosto do outro, ¢ ¢ nessa relagao
assimétrica que se constitui eticamente. Ricoeur incorpora essa dimensao ¢ mostra que, ao
narrar sua historia, o sujeito inevitavelmente se depara com as historias dos outros. A
identidade narrativa ndo ¢ construida no isolamento, mas no entrelagcamento de vozes,
experiéncias e temporalidades. Como afirmam Stefani e Bernardi (2021, s/p.), “a narrativa
¢ um lugar de encontro entre 0 eu e o outro, em que se entretecem fidelidade e
responsabilidade”.

A promessa, nesse contexto, aparece como figura paradigmatica da ipseidade. Ao
prometer, o sujeito compromete-se com a continuidade de si mesmo no tempo, mesmo
diante das inevitaveis transformacdes. A promessa evidencia tanto a fragilidade quanto a
poténcia da identidade narrativa: ela testemunha a capacidade de manter-se fiel a si
mesmo, mas também revela que essa fidelidade depende de um pacto ético com o outro e

com o futuro:

Pondo em jogo a comparagdo entre duas ocorréncias diferidas no tempo, esta dimensdo da
identidade-mesmidade corresponde ao primeiro momento da introdug¢do da duvida no processo
da defini¢do identitaria. Na sequéncia, a terceira componente da identidade-idem ¢ a ideia de
continuidade ininterrupta que é, afinal, a inica dimensao que permite articular a semelhanca
quando se esta perante uma distancia temporal muito dilatada. No fundo, a mesmidade necessita
de mobilizar recursos para ultrapassar a mudanga, para encontrar um fundo subsistente que
marque a unicidade. E por essa razdo que a permanéncia no tempo é o coroar da identidade-
idem porque sé ela pode garantir a legitimidade da identidade baseada na semelhanga ou na
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continuidade ininterrupta. E preciso garantir a permanéncia, referindo a mudanga, como no caso
da velhice, por exemplo, a uma exterioridade que ndo afeta o fundo da mesmidade do ser em
causa, para que a perspectiva idem da identidade seja consistente. Dai que o cerne da tematica
da identidade-idem seja a ideia de permanéncia no tempo [...] (Henriques, 2013, p. 193-194).

A identidade narrativa pode, assim, ser entendida como uma promessa a si mesmo,
um exercicio continuo de responsabilidade e autoria na constru¢do de sentido para a
propria vida.

Essa construcdo ¢ permanentemente desafiada por crises existenciais que colocam
em risco a coesdao narrativa do sujeito. Como observa Fernandes (2008), em situagdes-
limite, como as vividas pela personagem Ulrich em O Homem sem Qualidades —
apresentada por Paul Ricoeur em Si-mesmo como outro, 1991 — ocorre uma fragmentagao
da personalidade que compromete a capacidade de narrar a propria vida. Mesmo assim,
subsiste um nicleo minimo de ipseidade: a possibilidade de recomegar o enredo, ainda que
a partir da auséncia de sentido. A identidade narrativa, nesse aspecto, ndo se reduz a uma
estrutura fechada ou definitiva; ela permanece aberta a reinterpretacao, a hospitalidade da
alteridade e a reinvengao de si (Fernandes, 2008, p. 88-89).

Do ponto de vista hermenéutico, essa abertura ¢ essencial. A identidade narrativa ¢é
sempre historica e situada, moldada pelos horizontes culturais e linguisticos em que o
sujeito estd inserido. Nenhuma narrativa € totalizante ou definitiva, pois a compreensao
estd em constante revisdo a medida que novos sentidos emergem (Gadamer, 1997). Narrar
¢, nesse sentido, um gesto de didlogo com a tradicdo, com o outro e consigo mesmo. A
identidade narrativa é, portanto, um lugar de hospitalidade, onde a alteridade pode ser
acolhida sem ser anulada.

A partir dessa perspectiva, torna-se evidente que a identidade ndo ¢ uma esséncia,
mas um processo — um percurso hermenéutico que se desdobra na linguagem e no tempo.
Trata-se de uma tarefa ético-interpretativa, em que o sujeito, como agente situado no
mundo, ¢ chamado a narrar, a prometer, a responder e a reinterpretar sua propria
existéncia. A identidade narrativa, enquanto hermenéutica do si, ndo oferece respostas
definitivas a questdo do “quem sou eu?”, mas indica que essa pergunta s6 pode ser
respondida no interior de uma historia que estd sempre em curso — € que inclui o outro
como condic¢do de possibilidade de toda identidade.

Ricoeur (1991) identifica dois suportes temporais da ipseidade: o carater e a palavra
cumprida. O carater ¢ o conjunto de habitos e disposi¢des sedimentadas na histéria do

sujeito, constituindo uma forma de permanéncia duradoura. No entanto, mesmo o carater,
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ao remeter a repeticdo, pode ser recoberto pela mesmidade. A promessa, por outro lado, é o
modo mais proprio de manifestagao da ipseidade. Trata-se de uma palavra empenhada que
exige continuidade, fidelidade e reconhecimento. O cumprimento da promessa expressa a
capacidade do sujeito de manter-se como o mesmo ndo por imobilidade, mas por
perseveranga.

Como enfatizam Stefani e Bernardi (2021, s/p.), “a ipseidade requer a alteridade na
manutengdo de si em um desejo de permanéncia, de perseveranca em manter a palavra
dada, apesar de quaisquer inclinagdes que levariam aquele que promete ao nao
cumprimento de sua palavra”. Aqui, a alteridade ndo aparece como oposi¢do externa, mas
como exigéncia interna da propria identidade.

O papel da alteridade ¢ crucial para a hermenéutica do si. Se, como diz Ricoeur, “si
mesmo ¢ considerado... outro” (Ricoeur, 1991, p. 14), isso significa que o eu sé se
reconhece como tal na mediagdo com o outro, ndo ¢ somente uma comparagao, ¢ uma
implicacdo. Levinas (2008) radicaliza esse ponto ao afirmar que o outro ¢ anterior a
propria constitui¢ao do eu, pois interpela eticamente antes de qualquer reconhecimento.
Para Levinas, o eu somente se constitui na responsabilidade pelo outro (Levinas, 2008).
Essa perspectiva aprofunda a dimensao ética da ipseidade, revelando que a subjetividade
nao ¢ autonomia fechada, mas exposi¢do a alteridade, demanda e hospitalidade.

A alteridade também atravessa o conceito de compreensdo hermenéutica em
Gadamer, que, assim como Ricoeur, defende que todo entendimento parte de um horizonte
prévio, de um “preconceito”, no sentido positivo da palavra, como um pré-conceito, um
conceito anterior. Para Gadamer (1997), compreender € sempre compreender algo dito por

outro. Isso mostra que o si mesmo € uma instancia interpretativa aberta ao didlogo.

3.1.1 Memdria e promessa

A constitui¢do do “si” em Paul Ricoeur exige a consideracdo da temporalidade
como o campo fundamental em que a identidade se forma e se transforma. Nesse contexto,
memoria e promessa sdo dois polos temporais essenciais — o passado e o futuro —
articulados hermeneuticamente na experiéncia do presente.

Stefani e Bernardi (2021) observam que o reconhecimento de si s6 € possivel
mediante uma andlise da memoéria e da promessa no tempo. Ambos envolvem projecgdes,

expectativas e lembrangas que produzem estranhamentos e reconhecimentos no processo
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de constru¢do da identidade. O reconhecimento de si implica o reconhecimento dos
eventos passados (memoria) e a proje¢do de si em direcdo ao futuro (promessa). A
manuten¢do de uma promessa feita no passado reconecta o sujeito consigo mesmo ao
longo do tempo: “reconecta a mesmidade, expressa no carater, a ipseidade da manutengao
de si. O reconhecimento de si ocorre, entdo, na tensdo entre a ipseidade e a mesmidade do
carater em uma identidade narrativa” (Stefani; Bernardi, 2021, s/p.). Essa reconexdo passa
pela linguagem: tudo aquilo que ¢ expressado por meio da narrativa estd situado em um
tempo especifico de enunciagdo. Ao narrar, o sujeito se compreende a si mesmo, ao outro e
ao tempo. A linguagem, como mediadora, opera na predicacdo dos eventos e revela a
tensdo entre o que permanece (mesmidade) e o que muda (ipseidade).

Para Ricoeur, “o conceito de reconhecimento mutuo entre os individuos, expresso
no final do Parcours de la reconnaissance, demostra que a intersubjetividade ndo ¢ so
originaria, mas também culmina no reconhecimento reciproco, possuindo um valor ético”
(Coré; Vieira, 2012, p. 12). O papel da promessa em Ricoeur adquire uma reflexao ética
que pode ser amplificada pelo pensamento de Levinas. Em Totalidade e Infinito, Levinas
(2008), afirma que a subjetividade se funda no “para o outro”, em uma responsabilidade
anterior a qualquer escolha. O “rosto do outro” ndo ¢ simplesmente um dado da
experiéncia, mas uma interpelagdo ética que me convoca e me constitui. Essa interpelacao
¢ pré-reflexiva e rompe com a logica da mesmidade, instaurando a alteridade como
condicao do sujeito.

Ricoeur se aproxima de Levinas ao reconhecer que a ipseidade ndo ¢ autocentrada,
mas se realiza na promessa € no reconhecimento do outro como interlocutor essencial para
a constitui¢do da identidade. Como apontam Stefani e Bernardi (2021), a fidelidade a si
mesmo, sustentada pela promessa, implica uma ética da alteridade — pois a palavra
empenhada se dirige sempre a alguém. Assim, o vinculo entre memoria e promessa ganha
uma dimensao relacional: ¢ na relacdo com o outro que o “si” se confirma como sujeito
ético e narrativo.

A for¢ca da promessa reside justamente nessa fidelidade a si mesmo diante da
transformagao. E nesse gesto que o sujeito demonstra ipseidade: manter a palavra dada. A
promessa, portanto, ¢ um ato ético, relacional e temporal que ancora a ipseidade na
alteridade e no tempo futuro: “a ipseidade requer a alteridade na manutengao de si em um
desejo de permanéncia, de perseveranca em manter a palavra dada, apesar de quaisquer

inclinagdes que levariam aquele que promete ao ndo cumprimento de sua palavra” (Stefani;
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Bernardi, 2021, s/p.). Nesse processo hermenéutico de autorreconhecimento, o tempo
presente adquire uma funcdo decisiva. Ele ¢ o elo entre o passado rememorado e o futuro
projetado. Sem o presente, ndo haveria nem memoria, nem promessa, tampouco a narrativa
de si.

Ricoeur (1991) reconhece na narrativa literdria um poderoso meio de constituicao
da identidade: “Sob o aspecto rememorativo, a narrativa literaria auxilia a manutengdo da
mesmidade, pois, pela leitura, elementos do passado sdo trazidos pela memoria; sob o
aspecto projetivo, por sua vez, a narrativa auxilia a ipseidade ao poder projetar a si
mesmo” (Stefani; Bernardi, 2021, s/p.). Assim, a narrativa ndo apenas representa, mas
forma o sujeito, ao ligar memoria, expectativa € compromisso.

A constitui¢do da identidade, em Paul Ricoeur, esta inevitavelmente ligada a
temporalidade. Influenciado por Heidegger (1986), Ricoeur reconhece que o sujeito ndo ¢
uma substancia fixa, mas um ser-no-tempo, cuja existéncia se estrutura em trés dimensoes
temporais: o passado (memoria), o futuro (expectativa ou promessa) e o presente (lugar da
acdo ¢ da interpretacdo). Essa triplicidade estd presente tanto na experiéncia da vida
cotidiana quanto na elaboracao narrativa do si.

Heidegger (1986) observa que a temporalidade ndo € um mero “fluxo externo”, mas
a propria condi¢do da existéncia, o Dasein € tempo, € s6 na medida em que ele € temporal
¢ que ele se compreende como ser-ai. Ricoeur retoma essa formulacdo e a articula com o
problema da identidade pessoal, destacando que a coesdo do eu se da por meio da
articulagdo narrativa entre memoria e promessa. A memoria fornece os tragos da
mesmidade; a promessa, a continuidade da ipseidade.

A memoria, longe de ser somente uma lembranca de fatos ou eventos, € um
exercicio interpretativo, sujeito a reconstrugdes e reelaboragdes. Para Ricoeur (2019),
lembrar é sempre recontar e recontar € reinterpretar. A memoria pessoal se inscreve na
narrativa de si, na qual os acontecimentos passados sdo integrados em uma historia
coerente, mas aberta. E nessa refiguracio narrativa que o sujeito se reconhece como
“autor” de sua vida, mesmo quando admite as dissonédncias ou rupturas. Nao ¢ possivel
compreender algo sem fazer parte da tradicdo em que esse algo estd inserido (Gadamer,
1997). A memoria, nesse sentido, esta sempre situada e atravessada por um horizonte de
pré-compreensdes. Por isso, a memoria assume uma dimensdo ética, na medida em que

envolve o testemunho, a responsabilidade e o reconhecimento dos outros.
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A promessa ¢ o ato pelo qual o sujeito se compromete com um futuro e se
responsabiliza por ele. E a expressio maxima da ipseidade, pois exige do sujeito a
manutengdo de sua palavra mesmo diante das transformagdes que o tempo opera. A
promessa, assim, ndo garante a estabilidade da mesmidade, mas a constancia do si como
agente ético. Ao assumir uma promessa, 0 sujeito se abre a alteridade — ele promete ao
outro e para o outro. A promessa €, portanto, um gesto ético que articula o tempo (por
projetar um futuro), a linguagem (por depender da palavra empenhada) e a alteridade (por
ser dirigida a um interlocutor).

A promessa surge como um eixo de reconexado entre ipseidade da manutencdo de si
e a mesmidade do carater. O reconhecimento de si acontece exatamente nessa relacao
dialética cuja sintese ¢ a identidade narrativa. A fidelidade a si mesmo reside nessa tensao,
que nao ¢ uma contradi¢ao, mas uma dindmica constitutiva.

A narrativa funciona, em Ricoeur, como o mediador simbolico entre memoria e
promessa. E por meio da narragio que o sujeito da forma a sua histéria, organizando os
eventos passados e projetando possibilidades futuras. A narrativa ndo ¢ apenas
retrospectiva, mas também prospectiva: ela liga aquilo que foi ao que ainda pode ser. E
sob 0 aspecto rememorativo que a narrativa literaria auxilia a manutengdao da mesmidade,
pois, pela leitura, elementos do passado sdo trazidos pela memoria; sob o aspecto projetivo,
por sua vez, a narrativa auxilia a ipseidade ao poder projetar a si mesmo. Essa articulagdo
narrativa €, ao mesmo tempo, uma operagao de sentido e um exercicio de liberdade.

A forca hermenéutica da narrativa permite, ainda, uma reinterpretagdo da propria
promessa a luz dos acontecimentos: o sujeito pode renovar ou reafirmar o compromisso
assumido, reinterpretando-o a luz do presente. Isso mostra que a identidade nao ¢ uma

estrutura estatica, mas um processo continuo de construgdo e reconstrucao.

3.2 IDENTIDADE NARRATIVA

A identidade narrativa, em Paul Ricoeur, surge como a sintese dindmica entre
ipseidade e mesmidade. Trata-se de uma tentativa de dar coesdo ao “si” por meio de uma
historia que o sujeito conta sobre si mesmo. Essa histdria ndo apenas organiza os eventos
da vida, mas também os reinterpreta e projeta novos sentidos.

A narrativa €, portanto, uma media¢do simbdlica entre o tempo vivido € o tempo

compreendido. Ao narrar, o sujeito ndo apenas relata fatos; ele d4 forma a sua existéncia e,
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nesse gesto, constroi sua identidade: “a identidade narrativa € a identidade do personagem
de uma histéria que ¢ contada”. Para Ricoeur, essa constru¢do envolve tanto o passado
(memoria), quanto o futuro (promessa), articulados pela linguagem no presente.

Inspirado pela tradicdo hermenéutica de Gadamer e Heidegger, Ricoeur
compreende que o sujeito ndo ¢ imediatamente transparente a si, mas se revela de modo
obliquo, mediado por simbolos, narrativas e praticas culturais. A compreensdo, como
argumenta Gadamer (1997), ¢ sempre situada, historica e linguistica; ela ocorre como uma
“fusdo de horizontes” entre passado e futuro, entre tradicdo e inovacdo. A identidade
narrativa, nesse sentido, ¢ uma sintese dinamica entre a memoria e a promessa, entre aquilo
que foi vivido e aquilo que ainda pode ser.

Heidegger, por sua vez, ja havia afirmado em Ser e Tempo (1986) que o Dasein
projeta-se no tempo e se compreende por meio de seus proprios projetos. Ricoeur retoma
esse fundamento existencial para propor uma “ontologia pratica” da narrativa, em que o
sujeito se constitui como aquele que age, sofre e se narra.

A concepcdo de identidade narrativa em Paul Ricoeur representa uma das
contribui¢cdes mais significativas da filosofia contemporanea a compreensdo do sujeito.
Formulada a partir da articulacdo entre mesmidade (idem) e ipseidade (ipse), essa nocao
busca dar conta da complexidade da identidade pessoal, considerando simultaneamente sua
continuidade no tempo e sua capacidade de mudanca, responsabilidade e compromisso
ético. Trata-se de uma resposta a vulnerabilidade do si, compreendida como a
impossibilidade de um dominio absoluto de si mesmo diante da finitude humana e da
alteridade radical do outro (Henriques, 2013). O sujeito, nesse contexto, ndo € uma
substancia imutavel, mas uma tarefa interpretativa em constante reconfiguracao.

Inspirado pela tradicdo hermenéutica, especialmente em Gadamer e Heidegger,
Ricoeur concebe a narrativa como um modo privilegiado de compreensdo. Em Verdade e
Método, Gadamer (1997) insiste que a compreensdo ¢ sempre situada, historica e
linguistica — jamais imediata ou neutra. A narrativa, nesse contexto, ¢ uma forma de “fusado
de horizontes” (Gadamer, 1997): ela permite ao sujeito integrar o passado e o futuro num
campo comum de sentido.

Heidegger, por sua vez, ja havia ressaltado em Ser e Tempo (1986) que o Dasein
compreende a si mesmo a partir de projetos e histdorias. O ser humano nao apenas “¢”, ele
projeta a si mesmo no tempo e se compreende a partir daquilo que pode vir a ser. A

narrativa, nesse sentido, ¢ uma ontologia pratica: ela expressa o0 modo como o sujeito esta
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no mundo (Heidegger. 1986). Ricoeur integra esses elementos e propde que a identidade
narrativa seja vista como uma hermenéutica de si: um processo continuo de interpretacao,
revisdo e reconfiguracao do proprio percurso. A identidade ndo ¢ um dado, mas uma tarefa,
sempre em aberto.

A dimensao ética da identidade narrativa € central em Ricoeur, sobretudo a partir da
influéncia de Emmanuel Levinas. Enquanto a filosofia ocidental tradicionalmente
construiu o “eu” como uma substancia ou esséncia, Levinas desloca o foco para o outro.
Para ele, o sujeito se constitui eticamente a partir da responsabilidade irrestrita diante do
rosto do outro (Levinas, 2008). Ricoeur acolhe esse chamado de Levinas e o integra a
estrutura narrativa: ao contar sua historia, o sujeito inevitavelmente se confronta com as
histérias dos outros. A identidade narrativa nao ¢, portanto, autorreferencial, mas relacional
— ela emerge no entrelagcamento das vozes, dos tempos e das promessas compartilhadas.

E na abertura e no acontecimento do encontro entre o eu e o outro que a identidade
narrativa se constitui: um momento em que a fidelidade da manutengao da palavra dada e a
responsabilidade implicada na narrativa vao sendo costuradas. A promessa, elemento-
chave da ipseidade, ¢ também um pacto com o outro, o que inscreve a identidade em uma
ética da alteridade.

A identidade narrativa ndo resolve a tensdo entre ipseidade e mesmidade, mas a
mantém produtivamente. E nessa tensdo que o sujeito se constitui: entre o que permanece e
o que muda, entre o passado e o futuro, entre o eu e o outro. A mesmidade fornece os
tracos de continuidade (habitos, disposi¢des, carater), enquanto a ipseidade sustenta a
possibilidade de mudanga, de promessa, de resposta ética.

Essa tensdo, longe de ser um obstaculo, € o motor da subjetividade. Para Ricoeur
(1991) a identidade pessoal ¢ uma sintese instavel entre a identidade-idem e a identidade-
ipse, que se articula na narrativa”. E por isso que a identidade narrativa nio é algo que o
sujeito possui, mas algo que continuamente se atualiza. A constituicao de si mesmo ¢ uma
tarefa hermenéutica em permanente constru¢cdo e que, como afirma Piva (1999, p. 209),
“exprime o primado da mediagao reflexiva, da posi¢do indireta do sujeito”.

A identidade narrativa ¢ uma estrutura aberta. Influenciada pela hermenéutica
gadameriana, ela reconhece que nenhuma narrativa ¢ definitiva ou totalizante. O sujeito
esta sempre inserido numa tradicdo, e sua histéria € reinterpretada a medida que novos

horizontes de sentido se abrem. Essa abertura ¢ também uma abertura ao outro: narrar é
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dialogar. Assim, a identidade narrativa ¢ também um lugar de hospitalidade, onde a
alteridade pode ser acolhida sem ser anulada.

A investigacao em torno da identidade em Paul Ricoeur revelou sua complexidade
intrinseca, fundamentada na articulacdo entre mesmidade e ipseidade, memoria e
promessa, linguagem e tempo. A no¢do de identidade narrativa, como sintese provisoria e
dindmica dessas tensdes, mostrou-se central para compreender o “si” ndo como substancia
fixa, mas como processo interpretativo e ético em constante reconstrucao.

A presenca da alteridade, tornou evidente que a identidade ndo se forma
isoladamente, mas na relagdio com o outro. A responsabilidade, o compromisso e a
promessa inscrevem o sujeito em uma trama ética e relacional que escapa ao fechamento
do ego. A constituicdo do “si” &, por isso, sempre intersubjetiva, marcada por um vinculo
com a alteridade que desafia toda tentativa de totalizacao.

Do ponto de vista hermenéutico, a identidade narrativa é também um exercicio de
interpretagdo: interpretagdo do passado vivido, das experiéncias compartilhadas, dos
projetos futuros e, sobretudo, de si mesmo como agente situado no tempo. Influenciado por
Gadamer e Heidegger, Ricoeur nos mostra que narrar ¢ compreender — e compreender ¢

participar de uma tradigdo que sempre nos precede e nos interpela:

0 sujeito mostra-se, dessa forma, constituido ao mesmo tempo como
leitor e como escritor de sua propria vida. Constata-se, além disso,
através da analise literaria da autobiografia, que a historia de uma vida
ndo cessa de ser refigurada por todas as historias veridicas ou ficticias
que um sujeito conta de si-mesmo. O ato de refiguragdo faz da vida um
tecido de historias narradas (Cora, 2004, p. 67).

Assim, a identidade narrativa se configura como uma hermenéutica do si: um
processo continuo de refiguracdo da existéncia pela linguagem. Esse processo ndo ocorre
num vazio, mas dentro de horizontes historicos, linguisticos e culturais que tornam
possivel — e a0 mesmo tempo limitada — a nossa compreensao.

A luz dessa perspectiva, o proximo capitulo se dedicara a aprofundar o conceito de
compreensdo hermenéutica, explorando suas raizes na tradi¢do filosofica de Heidegger e
Gadamer, e sua reelaboracao critica em Ricoeur. Veremos como o ato de compreender nao
¢ apenas um gesto tedrico, mas uma experiéncia existencial e linguistica na qual se forma o

proprio sentido do ser-no-mundo.

3.2.1 A linguagem como discurso na constitui¢do narrativa
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Paul Ricoeur entende a linguagem ndo apenas como um sistema de signos, mas
como discurso vivo, evento que se concretiza na temporalidade. O discurso ¢
simultaneamente acontecimento e significacao, permitindo que o sujeito se reconheca e se
reconstrua ao narrar-se. Essa concepgdo € essencial para a nocdo de identidade narrativa,
pois € por meio do discurso que se articula a dialética entre mesmidade e ipseidade.

Ricoeur mostra que a fala ndo pode ser reduzida ao cddigo linguistico. A frase ¢ um
acontecimento que remete ao mundo, abrindo espago para novas interpretagdes. E nesse
horizonte que a identidade narrativa se sustenta: cada enunciagdo ¢ uma atualiza¢do do
sujeito, que se afirma como o mesmo ao longo do tempo, mas sempre em transformacao.

Conforme observa Ricoeur (2019, p. 11), “o logos da linguagem requer, pelo
menos, um nome e um verbo, ¢ ¢ o entrelagamento destes dois que constitui a primeira
unidade da linguagem e do pensamento”. No entanto, essa unidade basica também carrega
uma pretensdo de verdade, cuja validade deve ser analisada em cada caso especifico. A
partir dessa reflexdo, Ricoeur utiliza o conceito de codigo linguistico como referéncia
analitica, destacando que cada sistema linguistico possui sua propria estrutura. Para ele, a
lingua representa a expressdo particular de um sistema linguistico. Nesse sentido, o desafio
¢ tirar o discurso de sua posi¢ao “marginal” nos debates linguisticos e coloca-lo como foco
central da analise (Ricoeur, 2019).

Nesse ponto, a reflexdo de Ricoeur dialoga com Saussure, que define a lingua como
o codigo que fundamenta a fala, entendida como uma mensagem particular. Nesse sentido,
"uma mensagem ¢ um acontecimento temporal na sucessdo de acontecimentos que
constituem a dimensdo diacrénica do tempo, ao passo que o codigo esta no tempo como
um conjunto de elementos contemporaneos, isto €, como um sistema sincronico" (Ricoeur,
2019, p. 13).

O cddigo, por ser anoOnimo, intencionalmente ndo criado e pertencente a
coletividade, é descrito como um "inconsciente estrutural e cultural, nao libidinal"
(Ricoeur, 2019, p. 13-14). Enquanto a mensagem ¢ flexivel e variavel, o codigo ¢
estruturado e obrigatdrio para os membros de uma comunidade linguistica. Essa oposi¢ao
faz com que o codigo seja mais adequado a investigagdo cientifica: "mesmo que a parole
se possa escrever cientificamente, cai sob a algada de muitas ciéncias [...], a0 passo que a
langue ¢ o objeto de uma unica ciéncia, a descrigdo dos sistemas sincronicos da

linguagem" (Ricoeur, 2019, p. 14).
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E nesse ponto que emerge a dificuldade de incluir o estudo do discurso dentro da
linguistica. Segundo Ricoeur, essa dificuldade, agravada pela preferéncia pela analise do
codigo em detrimento da fala, resultou no "abafamento" do discurso. Apesar disso, o
filosofo avanca para incluir o estudo do discurso no contexto das obras, conectando-se aos
teoricos do formalismo russo.

No debate, Ricoeur enfatiza que "uma abordagem sincronica deve preceder
qualquer abordagem diacrdnica, porque os sistemas sao mais inteligiveis que as mudangas"
(2019, p. 16). Para ele, "a historia das mudangas deve vir depois da teoria que descreve os
estados sincronicos do sistema" (Ricoeur, 2019, p. 16). O carater paradigmatico dos
sistemas estruturais reside no fato de serem constituidos por "conjuntos finitos de entidades
discretas", cuja organiza¢do interna proporciona uma "capacidade combinatoria" quase
algébrica (Ricoeur, 2019, p. 16-17).

Dentro de um sistema linguistico, nenhuma entidade possui significado por si
mesma; o sentido de uma palavra surge de seu contraste com outras unidades dentro do
mesmo sistema. "Em tais sistemas finitos, todas as relagdes sdo imanentes ao sistema"
(Ricoeur, 2019, p. 17). Conforme Saussure ja indicava, os signos ndo sdao definidos por
uma relacdo externa entre o signo e a coisa representada. Em vez disso, o signo ¢
compreendido pela relacao entre significante e significado, ambos inseridos no dominio de
uma unica ciéncia: a dos signos. Como Ricoeur observa, "o fato de o significante e o
significado admitirem dois tipos diferentes de andlise, [...] mas s6 conjuntamente
constituirem o signo, ndo sé fornece o critério para os signos linguisticos, mas também, por
extensao, para as entidades de todos os sistemas semidticos" (Ricoeur, 2019, p. 17-18).

Nesse cenario, a linguagem nao ¢ mais vista apenas como um meio de comunicacao
entre mentes € coisas, mas como um universo auténomo, no qual os elementos se
relacionam internamente dentro do sistema. No entanto, Ricoeur adverte que, “nesse ponto
extremo, a linguagem desapareceu como discurso” (2019, p. 18).

Ricoeur propde uma perspectiva dual da linguagem, baseada em duas dimensoes
fundamentais: signos e frases. Essa distingdo ndo corresponde exatamente as categorias de

parole e langue de Saussure, nem as de cddigo e mensagem. Ele explica:

A minha substituicdo do termo ‘discurso’ ao de ‘parole’ (que exprime
apenas o aspecto residual de uma ciéncia da ‘langue’) visa ndo so
salientar a especificidade desta nova unidade em que se apoia todo o
discurso, mas também legitimar a distingdo entre a semiltica e a
semantica como as duas ciéncias que correspondem a duas espécies de
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unidades caracteristicas da linguagem, o signo ¢ a frase (Ricoeur, 2019, p.
19).
Enquanto a semidtica estuda o signo, a semantica concentra-se na frase, que ¢ atual
e genuinamente um acontecimento da fala. Ricoeur enfatiza que a frase ndo ¢

simplesmente uma composic¢ao de signos:

A semiotica, a ciéncia dos signos, ¢ formal na medida que se funda na
dissocia¢do da lingua em partes constitutivas. A semantica, a ciéncia da
frase, diz imediatamente ao conceito de sentido [...] na medida em que a
semantica se define fundamentalmente mediante a procedimentos
integrativos da linguagem (2019, p. 20).

A distingdo entre semidtica e semantica € central no pensamento de Ricoeur, pois
estabelece a diferenga entre o potencial virtual da linguagem (semidtica) e sua realizagdo
efetiva no discurso (semantica). Para Paul Ricoeur, a semiodtica refere-se ao estudo dos
signos e sua relacdo com o significado, enfocando os processos de interpretacdo e
comunicagdo. J4 a semantica esta ligada ao estudo do significado das palavras e frases
dentro de um contexto linguistico, com énfase nas possiveis interpretagdes € na construgao
do sentido.

Ricoeur aprofunda a andlise da linguagem como discurso ao explorar a dialética
entre evento e significagdo. A semantica ¢ descrita como a “linguistica da frase” e
relacionada a fenomenologia da significacdo (influéncia de Husserl) e a analise filosofica
da linguagem comum, caracteristica da tradicdo anglo-americana. Ele afirma que o

discurso ¢, simultaneamente, um evento e uma significacao:

o primeiro passo de uma semantica do discurso deve ser retificar a
fraqueza epistemoldgica da parole, avangando do carater fugaz do evento
enquanto oposto a estabilidade do sistema, relacionando-o com a
prioridade ontoldgica do discurso, que resulta da atualidade do evento
enquanto oposto a mera virtualidade do sistema (2019, p. 21).

No discurso, o evento ¢ atual e temporal, enquanto o sistema da lingua ¢ virtual. A
mensagem confere atualidade a lingua, fundamentando sua existéncia no presente do
discurso.

Ricoeur discute a estrutura interna do discurso, articulando os conceitos de sujeito e
predicado. Ele observa que o discurso ndo ¢ simplesmente um evento efémero, mas possui

uma estrutura propria, que resulta da intera¢do entre identificagao e predicacao:
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o discurso ndo ¢ simplesmente um evento evanescente [...] tem uma

estrutura propria, mas ndo ¢ uma estrutura no sentido analitico do
estruturalismo [...]. E, antes, uma estrutura no sentido sintético [...] como
o entrelacamento e o efeito reciproco das fungdes de identificagdo e
predicacdo numa s6 ¢ mesma frase (2019, p. 24).

No discurso, a autorreferéncia desempenha um papel crucial. A palavra "eu", por
exemplo, s6 adquire significado ao ser usada no discurso, referindo-se ao locutor. Ricoeur
destaca que a autorreferéncia proporciona duas vantagens: diferencia o discurso de codigos
linguisticos e oferece uma definicdo semantica, e nao psicologica, do significado do
locutor: “O sentido da enunciagdo aponta para o significado do locutor gragas a
autorreferéncia do discurso a si mesmo enquanto acontecimento” (2019, p. 27).

Além disso, Ricoeur integra a distingdo de Jakobson sobre as funcdes da
linguagem, destacando que o discurso ¢ sempre um evento comunicativo que ocorre entre

locutor e ouvinte. Iser contribui para essa compreensao ao apontar que o leitor percorre um

caminho longo até a construgdo de uma interpretacdo que une sentido e significado:

o sentido representa a totalidade das referéncias, tal como implicada pelos
aspectos do texto, e deve ser constituido no percurso da leitura. E o
significado emerge no instante em que o leitor compreende o sentido em
sua propria existéncia. Quando o sentido e o significado agem juntos, eles
garantem a eficacia de uma experiéncia que nos permite constituirmos a
nés mesmos constituindo uma realidade que nos era estranha (Iser, 1999,
p. 82).

A mesma ideia pode ser vista em Ricoeur: o texto literario, em suas inumeras
possibilidades de convidar o leitor ao processo imaginativo, possibilidades que derivam,
em certo sentido, da suspensdo da referéncia do texto ficcional com relacdo a realidade
objetiva, possibilita o alargamento da prépria identidade do leitor.

Ricoeur adota a distingdo de Frege entre sentido e referéncia, conectando-a a
diferenga entre semidtica e semantica. Ele explica que, no sistema da lingua, os signos

referem-se apenas a outros signos. Contudo, na frase, a linguagem transcende a si mesma:

Enquanto o sentido ¢ imanente ao discurso, e objetivo no sentido de ideal,
a referéncia exprime o movimento em que a linguagem se transcende a si
mesma [...] a referéncia relaciona a linguagem ao mundo. E um outro
nome para a pretensdo do discurso a ser verdadeiro (Ricoeur, 2019, p.
35).
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Esse movimento da linguagem reflete sua capacidade de se referir ao mundo em
que estamos imersos, destacando a experiéncia como fonte da significacdo. Nessa
perspectiva, a narrativa ¢ uma configuragao discursiva que conecta memoria € promessa,
passado e futuro, conferindo coeréncia a experiéncia. A identidade do sujeito nao ¢ fixa,
mas se constitui continuamente no ato de narrar e ser narrado, sempre em didlogo com o
mundo e com o outro. Assim, a hermenéutica do discurso se revela como fundamento da
hermenéutica do si.

Fazer uma analise da linguagem, segundo Ricoeur, significa tratar ndo apenas do
que ¢ referido, mas também da presenga do sujeito nela, ou seja, da necessidade de mostrar
quem fala e como esta envolvido no que diz. A linguagem nao é um sistema neutro e
autébnomo, mas sempre uma instancia de enunciagdo situada, na qual alguém toma a
palavra e se coloca em relagdo a0 mundo e ao outro. Assim, a analise deve considerar a
necessidade de mostrar quem fala e como esse sujeito estd envolvido no que diz. A
palavra “eu”, por exemplo, assim como todos os déiticos, s6 adquire significado no
momento em que o falante toma posse do sentido e o utiliza para se identificar de maneira
singular; caso contrario, sem essa referéncia concreta a um individuo, o pronome pessoal
permanece oco, desancorado, funcionando apenas como um recurso disponivel para ser
apropriado por qualquer sujeito no ato discursivo.

Esse € precisamente o ambito de uma andlise pragmatica da linguagem, no qual as
formas linguisticas “eu” e “tu” ganham consisténcia apenas quando alguém as enuncia. O
pronome, nesse sentido, ndo € apenas um elemento gramatical, mas um gesto de
apropriacdo da palavra, que instaura o falante como sujeito do discurso. Se ndo ha uma
ancoragem no sujeito da fala, a significacdo se esvazia, pois 0 “eu” permanece suspenso,
sem referéncia concreta. Essa dimensdo subjetiva da linguagem introduz uma tensdo
fundamental: a0 mesmo tempo que o “eu” é sempre singular, ele s6 se manifesta dentro de
uma estrutura compartilhada, em que o “tu” ¢ igualmente necessario para que a
interlocugao se realize.

A pragmatica, desse modo, amplia o escopo da andlise, incluindo o falante, as
circunstancias de uso, o contexto comunicativo e as intengdes que orientam a enunciagao.
Nao se trata apenas de decodificar mensagens, mas de compreender como elas se
inscrevem em uma situagdo concreta, marcada por relacdes de tempo, espago,
interlocutores e finalidades. A pragmatica expande e complementa a analise semantica que

se ocupa prioritariamente do valor das palavras e sentencas em si mesmas, voltando-se
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para a relacdo entre expressao e objeto, entre sentido e significado, entre o nivel linguistico
e o mundo. A palavra nunca ¢ dita no vazio: esta sempre atravessada por um “aqui” € um
“agora”, por um destinatario implicito ou explicito, por uma expectativa de resposta.

A andlise pragmatica proposta por Ricoeur complementa a semantica, que se ocupa
prioritariamente do valor das palavras e sentencas em si mesmas, voltando-se para a
relacdo entre expressdo e objeto, entre sentido e significado, entre o nivel linguistico € o
mundo. Enquanto a semantica privilegia o conteudo proposicional, a pragmatica evidencia
o ato de dizer, a enunciagdo como acontecimento. Ricoeur v€ justamente nessa tensdo entre
semantica e pragmatica um campo fértil para uma analise mais abrangente da linguagem,
capaz de articular o sistema linguistico com sua efetivagdo concreta no discurso, por
abarcar em seu escopo tanto a sintaxe quanto a semantica, possibilitando a construgdo de
um modelo de analise que depende do conhecimento do contexto de uso.

Além disso, ao destacar a dimensdo pragmadtica, Ricoeur abre caminho para
compreender como a identidade do sujeito se constitui narrativamente. O “eu” que fala em
um determinado contexto ndo ¢ o mesmo “eu” abstrato da gramadtica, mas um sujeito que
se inscreve na temporalidade, na histéria e na relagdo com os outros. A enunciagdo, ao
mesmo tempo que remete ao mundo, também revela algo de quem fala e de como esse
sujeito se compreende. Assim, a andlise pragmatica da linguagem nao ¢ apenas um
complemento técnico da semantica, mas um espago decisivo em que a linguagem se mostra
como lugar de constitui¢do da identidade e de abertura a alteridade.

O percurso realizado neste capitulo possibilitou compreender como Paul Ricoeur
reconstroi a nocao de sujeito a partir da dialética entre mesmidade (idem) e ipseidade
(ipse). Diferentemente de uma concepcdo substancial e estitica, a identidade foi
apresentada como processo hermenéutico em permanente reconstrugdo, sustentado pela
narrativa que integra memoria e promessa. Vimos que a mesmidade assegura certa
continuidade no tempo, vinculada ao carater, aos hdbitos e disposi¢des, enquanto a
ipseidade se expressa sobretudo na promessa e na fidelidade a si mesmo, revelando o
sujeito como capaz de responsabilidade e de resposta ética diante do outro.

Nesse horizonte, a identidade narrativa surge como mediagdo fundamental,
articulando o passado rememorado e o futuro projetado na linguagem do presente. A
narrativa ndo apenas organiza os acontecimentos, mas os reconfigura, permitindo ao
sujeito compreender-se de modo sempre provisorio e aberto, em didlogo com a alteridade e

com os horizontes historicos e linguisticos que o atravessam. A presenca do outro mostrou-

49



se constitutiva: a ipseidade, longe de ser autocentrada, encontra sua forga justamente na
promessa dirigida a alguém e na responsabilidade ética que o rosto do outro convoca.

Ao explorar também a linguagem como discurso, observamos como Ricoeur
desloca a reflexdo para além da estrutura do codigo, destacando o discurso como
acontecimento e significacdo. Essa perspectiva reforca que a identidade ndo ¢é apenas
pensada, mas enunciada, narrada e constantemente reatualizada no gesto interpretativo.

Assim, a constituicao do “si” em Ricoeur revelou-se inseparavel da temporalidade,
da narrativa, da linguagem e da alteridade. O sujeito ¢, a0 mesmo tempo, permanéncia e
transformagao, fidelidade e abertura, memoria e promessa. Essa sintese instavel e dindmica
indica que a identidade ndo ¢ algo possuido, mas uma tarefa interpretativa, uma
hermenéutica de si em constante refiguragao.

Essa compreensao abre caminho para o préximo capitulo, no qual a atencao se volta
para a nog¢do de compreensdo hermenéutica em Ricoeur. Ao retomar a tradi¢do
hermenéutica de Heidegger e Gadamer e aprofundar sua reelaboragdo critica, veremos
como o ato de compreender constitui ndo apenas um método tedrico, mas uma experiéncia

existencial e linguistica, na qual se forma o proprio sentido do ser-no-mundo.
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4 COMPREENSAO HERMENEUTICA

A hermenéutica, compreendida ndo apenas como método, mas como modo de ser
do intérprete diante do mundo, constitui um eixo central da filosofia contemporanea. Ao
final do capitulo anterior, vimos como a identidade se constréi no entrelagamento de
ipseidade e mesmidade, por meio da mediagcdo narrativa. Contudo, tal construgdo sé se
torna possivel porque € sustentada por um processo mais profundo e origindrio: o de
compreensdo hermenéutica, no qual o sujeito se abre a linguagem, a alteridade e a0 mundo
como um todo.

Neste capitulo, aprofundaremos essa dimensdao hermenéutica da existéncia,
explorando os fundamentos filoséficos que sustentam a compreensdo como experiéncia
ontolodgica, linguistica e ética. Retomando as bases da tradi¢do hermenéutica apresentadas
no primeiro capitulo desta dissertagdo — especialmente a virada linguistica e a via longa de
Paul Ricoeur —, mostraremos como a compreensao se constitui a partir da linguagem, da
historicidade e da mediag@o narrativa. A partir das contribui¢cdes de Heidegger e Gadamer,
compreenderemos como a experiéncia hermenéutica emerge da historicidade do Dasein e
da fusdo de horizontes entre o intérprete e a tradicdo. Em seguida, examinaremos como
Paul Ricoeur reelabora criticamente essa heranga, introduzindo media¢des fundamentais
entre explicacdo e compreensao, distdncia e apropriagdo, texto e mundo.

Dividido em quatro subtopicos, este capitulo investigara, primeiramente, a
experiéncia hermenéutica como fendmeno constitutivo da existéncia interpretativa. Em
seguida, tratard da autonomia do texto, destacando o papel do distanciamento
hermenéutico e da pluralidade de sentidos. Posteriormente, sera discutida a relagdo entre
fala, escrita e a exteriorizacdo do discurso, evidenciando como a inscrigdo escrita
transforma o discurso e amplia a experiéncia hermenéutica. Por fim, serd abordada a
compreensdo do mundo, do outro e de si mesmo, como culminancia de um processo no

qual a linguagem e a narrativa possibilitam a constitui¢ao do sujeito ético.

4.1 EXPERIENCIA HERMENEUTICA

A experiéncia hermenéutica constitui um dos pilares para a compreensao do ser-no-
mundo na filosofia contemporanea, especialmente desde a virada promovida por Martin

Heidegger e Hans-Georg Gadamer, mais tarde aprofundada por Paul Ricoeur. Trata-se de
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uma experiéncia que ndo se limita a um ato metodoldgico, mas que se enraiza na existéncia
e na historicidade do intérprete.

Segundo Gadamer (1997), a compreensdao ndo € uma operagao técnica da razao
sobre um objeto, mas uma forma de experiéncia que se da na relagdo entre o intérprete e a
tradicdo. Nesse sentido, a experiéncia hermenéutica ¢ mediada pela linguagem e pela
historia, constituindo-se como um processo de fusdo de horizontes, em que o horizonte do
texto ou da tradicdo se encontra com o horizonte do intérprete. Para Gadamer (1997) a
fusdo de horizontes que ocorre na compreensao nao ¢ uma submissdao de um ao outro, mas
uma ampliacdo do nosso horizonte para além de ndés mesmos. O ato interpretativo envolve
simultaneamente afetividade, memoria e imaginacdo. O intérprete ndo se limita a reagir
mecanicamente a um texto ou a um evento; ele ¢ sempre atravessado por seu proprio
horizonte historico e emocional. Essa dimensdo subjetiva da compreensdo implica que o
ato hermenéutico ¢ também ético: compreender € responder ao outro, acolher sua diferenca
e reconhecer sua presenca como legitima. A hermenéutica, nesse sentido, ndo ¢
neutralidade intelectual, mas abertura existencial. Cada interpretagdo carrega consigo uma
responsabilidade: interpretar ¢ também posicionar-se diante do mundo e do outro,
reconhecendo a diversidade de sentidos possiveis.

A nog¢do de experiéncia hermenéutica ganha, assim, uma dimensdo ontologica e
existencial em Heidegger (1986), para quem a compreensdo € constitutiva do proprio ser
do Dasein, o ente que compreende seu ser em termos de possibilidades. A hermenéutica
deixa de ser uma técnica de interpretacdo textual e passa a ser uma analitica existencial:
compreender ¢ existir. A experiéncia hermenéutica, nesse quadro, ¢ o proprio modo de ser
do Dasein, atravessado por sua facticidade, temporalidade e abertura ao mundo. Heidegger
apresenta uma contribui¢do decisiva ao compreender a linguagem como a casa do ser, isto
¢, como o lugar originario em que se da a experiéncia de sentido. Em sua critica a tradig¢@o
metafisica e logica, o filésofo propde que a verdade ndo seja compreendida como mera
correspondéncia, mas como aletheia — desvelamento. Desse modo, compreender significa
sempre ja estar em meio a um processo de abertura do ser, anterior a objetivacao conceitual

e cientifica. Como observa Stefani (2009, p. 59):

Heidegger se apropriou da hermenéutica na busca de uma ontologia
fundamental pretendendo compreender a vida a partir da propria vida.
Hermenéutica, em Heidegger, implica um desvio anticientifico
contrastante com Husserl. Desse modo, enquanto para Husserl a filosofia
deveria ter um carater de rigor cientifico, para Heidegger, ela ¢ uma
forma de interpretagio. O método fenomenoldgico torna-se
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hermenéutico, convertendo-se num modo de revelar o ser em toda sua
facticidade e historicidade.

E justamente nesse horizonte que Heidegger atestara que a compreensio do ser &,
sempre, uma compreensao do ser histdrico, inserido no tempo, o que se tornard a base para
a hermenéutica de Paul Ricoeur. Como o Dasein heideggeriano, o intérprete estd sempre
situado em um fluxo temporal: passado, presente e futuro se entrelacam no momento
interpretativo. A compreensao ndo ¢ estatica; ela evolui a medida que novos textos,
experiéncias e interlocutores surgem. Assim, o horizonte do intérprete se expande
constantemente, permitindo novas fusdes de horizontes. O ato hermenéutico, portanto, nao
apenas revela o sentido de um texto ou evento, mas transforma o proprio intérprete,
integrando memoria, expectativa e experiéncia presente. A experiéncia hermenéutica,
portanto, ndo ¢ impessoal, mas envolve existencialmente o sujeito que interpreta, pois, ao
compreender algo, o Dasein compreende também a si mesmo.

A tradi¢do analitica da linguagem, por outro lado, introduziu um deslocamento
relevante para a hermenéutica. Wittgenstein, em suas Investigagdes Filosoficas, e
posteriormente Austin, ao desenvolver a teoria dos atos de fala, mostraram que
compreender € também agir linguisticamente. O uso da linguagem ndo se limita a
descrever fatos, mas realiza agdes: prometer, declarar, batizar, julgar. A linguagem ndo ¢
apenas um veiculo de comunicacdo; ela ¢ constitutiva do mundo vivido e do proprio eu.
Cada ato de fala, cada leitura, cada interpretacdo ¢ também um gesto ético, que posiciona o
sujeito diante do outro e do mundo. Compreender algo ¢, simultaneamente, apropriar-se e
deixar-se interpelar. A abertura a alteridade, nesse sentido, ¢ inseparavel da experiéncia
hermenéutica: ao acolher o sentido do outro, o intérprete também se descobre. Nesse
sentido, a experiéncia hermenéutica inclui uma dimensao pragmatica, em que o sentido se
constitui no contexto do uso e na performatividade dos enunciados (Stefani; Borba, 2012).

Paul Ricoeur (1990), por sua vez, ao acolher essa tradicdo hermenéutica e amplia-
la, propde uma articulagdo entre compreensdo e interpretacdo, destacando o papel da
mediacdo simbolica. Para ele, a experiéncia hermenéutica ndo se esgota na subjetividade
do intérprete, mas se realiza no percurso entre explicagdo e compreensdo, entre
distanciamento e apropriacdo. Além disso, ¢ importante destacar o papel da narrativa na
experiéncia hermenéutica. A narrativa permite ao intérprete ndo apenas reconstruir
acontecimentos passados, mas também projetar-se no futuro, reorganizando a propria

experiéncia em busca de sentido. Ricoeur enfatiza que a narrativa funciona como mediagao
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entre a mesmidade e a ipseidade, possibilitando ao sujeito compreender-se de maneira
coerente, mas ndo rigida. A narrativa, nesse contexto, atua como um instrumento de
autorreflexdo: ela permite que o intérprete se reconhega como agente em seu mundo,
mediando o dialogo entre experiéncia individual e tradi¢do coletiva. A leitura de um texto,
por exemplo, ndo ¢ uma mera decodificacdo de sentidos, mas um evento hermenéutico em
que o leitor se deixa interpelar pelo texto, abrindo-se a alteridade que ele carrega. Para
Ricoeur (1990) compreender ¢ compreender-se diante do texto e receber de outrem um
mundo que pode ser habitado.

A experiéncia hermenéutica ¢ transformadora e formativa. Nao se trata apenas de
entender um texto ou evento, mas de constituir-se como sujeito capaz de interpretar, agir e
responder. E, portanto, insepariavel da ética: ao interpretar, o sujeito assume
responsabilidade, ndo apenas pelo sentido que descobre, mas também pelo modo como se
posiciona diante do mundo e dos outros. A identidade do intérprete se articula assim a
narrativa, & memoria ¢ a promessa, transformando-se continuamente em um processo
dialdgico e ético.

A experiéncia hermenéutica revela-se como um fendmeno existencial, linguistico e
¢ético: integra memoria, narrativa e responsabilidade, permitindo ao sujeito compreender o
mundo, ao outro e a si mesmo de forma mediada, continua e transformadora. Compreender
¢, simultaneamente, apreender e ser apreendido, abrir-se a diferenga e reconhecer-se na
alteridade. Nao se limita a interpretacdo de textos; mas constitui a propria forma de habitar
o mundo, tornando o intérprete consciente de sua historicidade, de sua responsabilidade e
de seu papel no processo de constituicao do sentido.

A experiéncia hermenéutica, em Ricoeur, se realiza como uma via longa e mediada.
Desse modo, compreender-se ¢ sempre um processo indireto, que exige o transito por
signos, simbolos e narrativas. Nao ha um acesso imediato ao sujeito ou a verdade do ser;
ha, antes, um percurso de interpretacdo que, a0 mesmo tempo que revela, transforma o
sujeito. A compreensao ¢, assim, uma tarefa existencial que se da na abertura ao mundo, ao

tempo e a alteridade (Fonseca, 2016).

4.2 AUTONOMIA DO TEXTO

No campo da hermenéutica filosofica, Paul Ricoeur propde uma profunda

reavaliagdo do conceito de texto. Para além de sua dimensdo gramatical ou estrutural, o
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texto ¢ entendido como um campo de projecdo de sentido, um espago de mundo que se
abre para o leitor, permitindo uma pluralidade de interpretagdes. O distanciamento
hermenéutico que o texto exige, ao romper com a intencdo do autor e com o contexto
original da producao discursiva, possibilita a emergéncia de novos sentidos. A teoria do
texto, em Ricoeur (1989), estd vinculada a sua critica a subjetividade transcendental. Em
vez de buscar a inten¢@o do autor, como acontecia na hermenéutica romantica com Dilthey
e Schleiermacher, o leitor se volta a0 mundo que o texto desvela. Isso confere ao texto uma
autonomia ontologica: ele passa a ser mediador de mundo, abrindo novas possibilidades de
significagdo. Para Ricoeur (1989) o texto vive de uma autonomia sem autor, sem
interlocutor e sem referente.

Como produto de um contexto histérico, o texto reflete valores, perspectivas e
experiéncias de sua época. Entretanto, ao adquirir autonomia, ele transcende essas
condi¢des, permitindo leituras contemporaneas que reinterpretam e ressignificam os
elementos historicos. Assim, o intérprete moderno, ao se aproximar de um texto antigo,
ndo apenas reconstroi o significado original, mas também o adapta a novas experiéncias e
questodes. Essa dimensao historica do texto €, portanto, dupla: ele ¢, simultaneamente, fruto
de seu tempo e agente de transformagao interpretativa.

Essa autonomia ¢ marcada pela diferenca entre fala e escrita. Quando a linguagem
deixa de ser oral e passa ao registro escrito, o discurso adquire independéncia: o sentido do
texto ndo depende mais das conjecturas sobre a intencdo do autor, mas se abre a
interpretacdo de qualquer leitor. Para Ricoeur, essa autonomia se manifesta em trés
dimensdes: em relagdo a intencdo de quem escreveu; em relagdo ao contexto cultural e aos
condicionamentos sociologicos de sua produgdo; e, por fim, em relacdo ao destinatario
original.

A hermenéutica, assim, ndo se reduz a tentativa de recuperar um sentido originario
perdido, mas se abre ao horizonte de novos significados suscitados pelo texto em diferentes

contextos de leitura:

Para Ricoeur essa autonomia do texto significa a possibilidade que o
mundo do texto tem de se desprender de sua singularidade, de se destacar
do mundo do autor, € assim se abrir a leituras de diferentes contextos
sociais. O Unico pressuposto dessa abertura é que se saiba ler. Dessa
forma, o discurso escrito torna possivel a emancipagdo dos saberes, a
democratizacdo do conhecimento (Stefani, 2006, p. 74).
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A interpretacdo, portanto, ndo € reconstrutiva, mas produtiva: ela gera sentidos que
ultrapassam a intenc¢do do autor e se projetam no mundo. Essa concepcao reforca o carater
criativo e¢ dinamico da leitura, evidenciando que a hermenéutica se constitui como
mediacao entre passado e presente, texto e intérprete.

A autonomia do texto impde ao leitor uma responsabilidade ética: interpretar nao é
apenas compreender, mas responder ao que o texto diz, reconhecendo a alteridade que ele
carrega. Essa responsabilidade ética se manifesta na abertura ao sentido do outro — seja o
autor, seja os personagens, seja o mundo que o texto evoca. A interpretacdo nao busca
dominar ou reduzir o sentido, mas acolher a multiplicidade de significados possiveis.

Um ponto central nesse processo ¢ a dialética entre distanciamento e apropriagdo. A
inten¢do original do autor ¢, agora, independente do texto quando o discurso ¢ escrito € o
significado deve ser buscado no proprio texto. Essa autonomia do texto com relagdao ao
autor aponta para o fato de que a compreensdo nio elimina o distanciamento, mas o
incorpora como condi¢do de possibilidade para a atualizagdo de sentidos.

Essa dinamica conduz a no¢do de apropriacdo, que: “ndo significa afinidade afetiva
com a intencdo de um autor nem um exaustivo conhecimento biografico dele,
simplesmente porque ndo diz respeito ao autor, mas sim ao sentido, o sentido que o ato da
leitura suscita no leitor” (Stefani, 2006, p. 74). Nesse horizonte, a leitura ndo ¢ um ato
neutro, mas uma experiéncia hermenéutica transformadora, em que o leitor se apropria de
novos mundos possiveis projetados pelo texto.

O texto, nesse quadro, ndo se apresenta como uma totalidade transparente, mas
como realidade simbolica e opaca, cujos sentidos se revelam apenas por meio da mediacao
interpretativa. Todo texto carrega em si a marca do simbolico, sendo inseparavel de
processos de significagdo indireta, que requerem do intérprete um trabalho hermenéutico
de desvelamento. Essa ideia converge com a concepgao ricoeuriana da metafora e da ficgdo
como instancias privilegiadas da pluralidade semantica, nas quais a linguagem se reinventa
e abre novos mundos possiveis (Ricoeur, 1989).

A interpretagdo do texto exige que o leitor combine compreensdo, imaginagao e
memoria. A autonomia do texto implica que o leitor ndo ¢ um receptor passivo, mas um
participante ativo no ato hermenéutico. Cada leitura ¢é, portanto, uma recriagdo do sentido,
uma reconstru¢do que integra o horizonte do leitor e o horizonte do texto.

Além disso, a mediagdo textual estd diretamente vinculada a constituicdo da

identidade. O “mundo da obra” interpela o leitor e lhe oferece novas possibilidades de
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compreensdo de si. Nesse sentido, a autonomia do texto ndo significa isolamento, mas a
capacidade de inscrever-se na vida do intérprete, permitindo-lhe reinterpretar a propria
existéncia. Essa concepgao reforca a centralidade da narrativa, da metafora e da literatura
como lugares de reconfiguragdo identitdria, em consonancia com a no¢ao ricoeuriana de
identidade narrativa. Esse distanciamento ndo ¢ alienacdo, mas abertura: ao reconhecer a
autonomia do texto, o leitor se torna capaz de compreender mundos, perspectivas e
experiéncias diferentes das suas.

Fonseca (2016) refor¢a esse ponto ao indicar que a autonomia do texto desloca o
eixo da hermenéutica da subjetividade para o mundo. O objetivo ndo ¢é mais reencontrar a
intengdo psicoldgica do autor, mas explicitar o mundo que o texto revela. O sentido do
texto nao esta no que se quis dizer, mas no que o texto diz ao leitor que o interpreta em seu
proprio horizonte histdrico. Isso torna o texto ndo apenas objeto de analise, mas mediag¢ao
de mundo e de existéncia.

A autonomia do texto, portanto, ndo deve ser entendida como desligamento
absoluto da linguagem viva, mas como condi¢do de possibilidade para que o discurso se
projete para além do momento de sua enunciacdo. Nesse ponto, a reflexdo ricoeuriana
sobre a passagem da fala para a escrita adquire relevancia decisiva, pois € precisamente a
inscri¢do que assegura ao texto sua permanéncia, sua autonomia semantica e sua abertura a

multiplas interpretacdes. Nas palavras de Manguel (1997, p. 207):

ao criar o papel do leitor, o escritor decreta também a morte do escritor,
pois, para que um texto fique pronto, o escritor deve se retirar [...] a
existéncia do texto € silenciosa, silenciosa até o momento em que um
leitor o 1€. Somente quando olhos capazes fazem contato com as marcas
na tabuleta € que o texto ganha vida ativa.

Ao se engajar com a autonomia do texto, o leitor ndo apenas compreende o sentido
textual, mas também se constitui enquanto sujeito. A leitura se torna uma pratica de
reflexdo de si mesmo e de ampliacdo da experiéncia. A narrativa, ao organizar a
experiéncia em memoria e promessa, permite que o leitor reconfigure sua propria
identidade, integrando novas perspectivas e possibilidades de agao.

A autonomia do texto reforga, assim, a dimensao mediadora da hermenéutica.
Ricoeur propde que a interpretagdo nao € imediata; ela depende de uma via longa, em que
signos, simbolos e narrativas conduzem o leitor a compreensdo. O texto, ao se tornar

auténomo, cria um espago de mediacdo entre o autor, o leitor e o mundo. Nesse espaco, a
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linguagem, a narrativa e a memoria interagem, tornando a experiéncia de leitura um
processo dindmico, ético e transformador.

A escrita, ao fixar o “dito” da fala e libertd-lo da intengdo originaria do autor,
amplia o horizonte hermenéutico, permitindo que o texto se torne espaco de alteridade e de
autocompreensio. E essa articulagdo entre autonomia textual e exteriorizagio do discurso

pela escrita que serd explorada no préoximo tépico.
4.3 FALA, ESCRITA E A EXTERIORIZACAO DO DISCURSO

A hermenéutica da linguagem em Paul Ricoeur passa por uma transformacao
decisiva na transicdo da fala para a escrita. A fala ¢ um evento situado, dependente do
contexto de enunciagdo; ja a escrita fixa o discurso, ndo no sentido de preservar o
acontecimento da fala, mas de registrar o seu “dito”. Com isso, o texto adquire autonomia
em relagdo a intencdo do autor e ao contexto original, abrindo-se a multiplas
interpretagdes: “a escrita pode salvar a instancia do discurso porque o que ela efetivamente
fixa ndo ¢ o evento da fala, mas o ‘dito’ da fala, isto €, a exteriorizac¢ao intencional do par
‘evento-significacao’” (Ricoeur, 2019, p. 43).

Essa autonomia semantica desloca o centro da hermenéutica: o intérprete j4 ndo
busca apenas reconstruir a inten¢do original do autor, mas apropriar-se do sentido do texto
em sua atualidade. A leitura ndo ¢ simples decodificacdo, mas atualizagdo do sentido,
integrando-o a experiéncia do intérprete. A escrita permite que o discurso alcance o leitor,
criando uma relacdo temporal e €tica entre o presente do texto e a experiéncia do leitor,
reforcando o papel da narrativa na constru¢do da identidade e na mediacdo entre si € o
outro. E nesse movimento que se manifesta a dialética entre o direito do texto e o direito do
leitor. A leitura, nesse caso, ndo ¢ simples decodificacdo, mas atualizacdo do sentido, que
passa a integrar a experiéncia do intérprete. Ricoeur conclui que essa autonomia semantica
do texto permite multiplas interpretagdes, criando uma dialética entre o direito do texto e o
do leitor: “A hermenéutica comega onde o didlogo acaba” (Ricoeur, 2019, p. 49-50).

Ao fixar a palavra, a escrita também possibilita a criagdo de géneros discursivos
como a narrativa e a poesia, que expandem a experiéncia hermenéutica. Neles, o discurso
adquire forma estética, instaurando novos modos de compreender o mundo e de
compreender-se. A interpretagdo se torna, portanto, ndo apenas um exercicio técnico, mas

uma experiéncia existencial e ética. A narrativa, em especial, desempenha um papel
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central: constitui o tempo da experiéncia humana, conferindo ordem, coesdo e sentido ao
fluxo de acontecimentos. Ela articula o tempo vivido e o tempo cronoldgico, permitindo
que o sujeito integre o passado em uma histdria coerente e projete-se para o futuro.

Ricoeur explora a influéncia da escrita na criagdo de obras de discurso, como
poemas, narrativas e ensaios. Os géneros literarios, embora ndo sejam codigos rigidos,
estabelecem regras técnicas para a producao do discurso, transformando a linguagem em
matéria artistica. Nesse sentido, o texto representa o discurso inscrito ¢ moldado,
integrando técnica, pratica e obra. Essa reflexdo evidencia a autonomia semantica do texto
e sua capacidade de projetar mundos possiveis, preparando o terreno para a dimensio
existencial e ética da hermenéutica.

A reflexdo de Ricoeur sobre a linguagem destaca a dialética® entre evento e
significacdo, semantica e semiodtica, fala e escrita. A linguagem, em sua esséncia, refere-se
tanto a0 mundo quanto ao proprio locutor, construindo um espago de intersubjetividade e
cria¢do discursiva.

A narrativa, ao mediar sujeito e mundo, realiza também uma fun¢do integradora das
experiéncias fragmentadas. Ao estruturar esses acontecimentos, oferece uma configuragao
de sentido que possibilita ao sujeito narrar a si mesmo, estabelecendo uma relagcdo entre
passado, presente e futuro. Nesse processo, memoria € imaginagdo desempenham papéis
centrais: a memoria recorda e reconstroi o passado, enquanto a imaginacdo permite
vislumbrar possibilidades futuras e alternativas a realidade atual.

Ricoeur examina a interpretacdo dos textos para explorar o funcionamento da
linguagem, que, segundo ele, € central tanto para as investigagdes filosoficas quanto para a
compreensdo da existéncia humana. Essa relevancia justifica a escolha do termo “discurso”
em sua defini¢do de texto.

Para elaborar a sua hermenéutica do discurso, Ricoeur se baseia na tradicdo da
linguistica francesa, que se firma nas seguintes premissas: o discurso € um evento Unico e
especifico, enquanto a linguagem ¢ um sistema potencial; o discurso ¢ autorreferencial, ao
passo que a linguagem ndo possui sujeito; o discurso se refere a um mundo, enquanto a

linguagem, por si s6, ndo tem essa referéncia; e, embora a linguagem fornega os codigos

5 Para Paul Ricoeur, a dialética ndo ¢é simplesmente o movimento tradicional hegeliano de

tese-antitese-sintese, mas sim um procedimento hermenéutico que atravessa diversas dimensdes de sua
filosofia (identidade, linguagem, narrativa, memoria). A dialética em Ricoeur opera como um método de
mediacdo e articulagdo de tensdes. O objetivo ndo € fundir os polos num elemento neutro, mas manter viva a
diferenga produtiva, pois € nessa tensdo permanente que se situa a possibilidade de um entendimento ético,
pessoal e social.
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necessarios para a comunicacao, € no discurso que esses codigos se realizam. Dessa forma,
o discurso ¢ a manifestacdo concreta da linguagem.

Ao ser considerado um evento, o discurso possibilita compreensao e interpretacao,
pois se perpetua no tempo por meio da escrita. Isso significa que o discurso ocorre no
presente, sempre com um emissor que se refere a algo em sua fala, criando comunicagdo e
atribuindo intencionalidade a lingua. Assim, o discurso adquire sentido e expressa a
intencionalidade presente na linguagem (Pieterzack, 2009). O texto, ao distanciar-se de seu
autor, abre-se ao futuro e ao outro, tornando-se um lugar privilegiado de autocompreensao
e de encontro com a alteridade.

A reflexdo sobre a exteriorizagdo do discurso pela escrita, ao evidenciar a
autonomia semantica do texto e sua capacidade de projetar mundos possiveis, prepara o
terreno para um aprofundamento da dimensdo existencial e ética da hermenéutica. Se a
escrita distancia o discurso de seu autor e o abre ao futuro, ¢ precisamente nesse
distanciamento que emerge a possibilidade de autocompreensdo e de encontro com a
alteridade.

O texto, ao inscrever-se para além da intencdo originaria, ndo apenas amplia os
horizontes de sentido, mas também convoca o intérprete a situar-se diante de si mesmo, do
outro ¢ do mundo. A mediacdo narrativa se relaciona com a no¢do de distanciamento
critico, ja abordada aqui na autonomia do texto. A narrativa oferece ao sujeito e ao leitor
uma perspectiva que ndo se confunde com a experiéncia imediata. Essa distancia permite
uma reflexdo mais ampla sobre eventos, a¢des e decisdes, proporcionando compreensdo e
capacidade de julgamento ético. O ato de narrar ou interpretar narrativas envolve, portanto,
tanto um movimento de aproximacdo quanto de afastamento, equilibrando experiéncia e
analise, emocao e reflexao.

Ao partilhar historias, sujeitos constroem lagos sociais, éticos e culturais. A
narrativa cria espacos de comunicagdo que transcendem experiéncias individuais,
permitindo que multiplos sujeitos se reconhecam em experiéncias comuns ou se
confrontem com perspectivas diversas. A mediacdo narrativa, nesse contexto, revela-se ndo
apenas como instrumento de autocompreensdo, mas também como veiculo de interagao
social e ¢ética, onde o sujeito se encontra com o outro e negocia significados
compartilhados.

A analise hermenéutica da linguagem, portanto, ndo se limita a decodifica¢do ou a

apreciagdo estética do texto. Fazer uma leitura atenta significa compreender como o sujeito
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se constitui no ato de narrar e interpretar, incorporando memdoria, experiéncia, valores e
responsabilidade ética. Nesse sentido, a narrativa surge como mediadora central do “si”,
articulando temporalidade, identidade e alteridade, e oferecendo ferramentas para a
constru¢do de um projeto de vida coerente e ético.

Assim, a passagem da andlise do discurso para a questdo da identidade revela-se
necessaria: compreender um texto ndo € apenas apreender seu sentido objetivo, mas
engajar-se em um processo de autocompreensdao mediada pela alteridade que ele veicula.
Na perspectiva de Ricoeur, a mediagdo narrativa articula tempo, identidade, ética e
interpretagdo, oferecendo ao sujeito recursos para compreender sua propria historia,
projetar-se no futuro e relacionar-se responsavelmente com o outro. E nesse horizonte que
se insere o proximo topico, dedicado a examinar como a hermenéutica ricoeuriana culmina
na constituicdo de si pela mediagdo da linguagem, da narrativa e do reconhecimento,
evidenciando a inseparabilidade entre compreensdo do texto, experiéncia da alteridade e
formag¢do do “si”. A mediacdo narrativa, na perspectiva de Ricoeur, articula tempo,
identidade, ética e interpretacdo, oferecendo ao sujeito recursos para compreender sua

propria historia, se projetar no futuro e interagir responsavelmente com o outro.

4.4 A COMPREENSAO DO MUNDO, DO OUTRO E DE SI MESMO

A compreensdo hermenéutica, tal como elaborada por Paul Ricoeur, culmina em
uma articulacdo profunda entre mundo, alteridade e identidade. Compreender ¢ sempre, ao
mesmo tempo, um gesto voltado ao mundo que se apresenta € um movimento de retorno ao
proprio sujeito que interpreta. Contudo, essa autocompreensdo ndo € direta nem
transparente — ela ¢ mediada pela linguagem, pelos textos, pelos simbolos e pela relagdo
com o outro. Nesse contexto, a hermenéutica se revela, antes de tudo, como uma via de
mediacdo e reconhecimento, em que a alteridade desempenha papel constitutivo do
processo interpretativo.

Para Fonseca (2016), a hermenéutica de Ricoeur parte do principio de que nao ha
acesso imediato ao “si mesmo”. A identidade pessoal ndo ¢ dada previamente, mas deve
ser continuamente buscada, construida e interpretada por meio de expressdes simbolicas,
narrativas e acdes. O sujeito s6 se conhece por meio da “via longa” que caracteriza o
caminho indireto ¢ mediado da reflexdo hermenéutica, em contraste com a “via curta”

ontoldgica heideggeriana. A via longa, como tratada anteriormente nesta dissertacdo,
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implica um esfor¢o de interpretacdo da linguagem simbdlica e narrativa como forma de
tornar-se consciente de si e do mundo.

Iser desenvolve essa ideia de como o texto ficcional abre uma possibilidade
hermenéutica produtiva em que, na experiéncia da leitura, o leitor constitua a si mesmo, ao

preencher os espagos vazios interpretativamente:

a literatura oferece a oportunidade de formularmo-nos a nds mesmos,
formulando o nao-dito [...]. Porém, se a certeza do sujeito ndo mais se
funda exclusivamente em sua consciéncia, nem sob condicdo minima
cartesiana, segundo a qual o sujeito é que percebe no espelho de sua
consciéncia, entdo a leitura da literatura ficcional enquanto mobiliza¢ao
de espontaneidade ganha func¢do nao irrelevante para o tornar-se
consciente (Iser, 1999, p. 93).

A autocompreensdo s6 se realiza a partir do processo de distanciagdo e apropriacao.
Assim, compreender-se ¢, ao mesmo tempo, um movimento de proximidade e de
estranhamento em relacdo a si proprio, mediado pelo texto, pela linguagem e pelo tempo.

A subjetividade em Ricoeur é opaca e obliqua, constituindo-se ndo por acesso
direto ao cogito cartesiano, mas por um movimento de leitura, memoria e promessa. A
identidade se constrdi no entrecruzamento entre memoria € promessa, em que o passado e
o futuro se articulam narrativamente na constitui¢do do si. E na manuten¢do da promessa
que a alteridade encontra sua expressao mais decisiva na constituicdo de si, revelando que
compreender a si mesmo ¢ sempre também compreender o outro que nos interpela. Nesse
sentido, a identidade narrativa ndo se constroi na transparéncia, mas na tensdo entre
memoria e promessa, passado e futuro, lembranga e projeto (Stefani, 2006; 2013).

A experiéncia do outro, portanto, ¢ indispensavel a autocompreensao. O “outro” € o
texto, a tradigdo, o interlocutor, o rosto que interpela. O sujeito ndo € ponto de partida, mas
ponto de chegada, resultado de um processo de apropriagdo de sentidos que o excedem e
que lhe sdo dados por meio de mediagdes culturais e historicas. a alteridade € constitutiva
do si: compreender a si proprio ¢ sempre compreender-se no reflexo do outro, de modo que
a identidade ¢ fruto de um processo dialdgico e historico. A alteridade nao ¢ apenas um
elemento ético ou relacional, mas constitutiva da identidade: compreende-se a si proprio
apenas na medida em que se compreende o outro como um outro si (Stefani, 2006; 2013;
Fonseca, 2016).

Nesse processo, a narrativa desempenha um papel essencial. E por meio da

narragao que o sujeito se situa no tempo, da coeréncia a propria historia e se reconhece em
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meio & mudanca. A literatura, ao recriar a realidade, permite a abertura de novos mundos
possiveis, de modo que o leitor se constitui a0 mesmo tempo em que interpreta o texto
(Ricoeur, 1989). A narrativa ndo apenas organiza a experiéncia temporal, mas também
reconfigura a existéncia, permitindo que o sujeito integre memoria € promessa em uma
identidade sempre em movimento.

Além disso, a dimensdao pragmatica da linguagem também se articula a
hermenéutica da identidade. Os atos de fala performativos (prometer, declarar, assumir
compromissos) ndo apenas descrevem o mundo, mas realizam agdes. Ricoeur incorpora
essa dimensdo ao pensar a promessa como nucleo ético da ipseidade: dizer “eu prometo” é
um ato que compromete o sujeito e o projeta no futuro (Stefani; Borba, 2012). A promessa
¢ um ato de linguagem que assegura a continuidade da ipseidade, constituindo-se como
cerne ético da identidade. Essa perspectiva se alinha ao pensamento heideggeriano da
linguagem como “casa do ser”. Compreender o outro e a si mesmo significa habitar o
mundo pela linguagem, na medida em que esta ndo ¢ apenas um instrumento de
comunicac¢do, mas o lugar origindrio em que se da a experiéncia de sentido (Stefani, 2009).

Fonseca (2016) destaca que, em Ricoeur, a experiéncia do outro ¢ indispensavel a
compreensado de si mesmo. O “outro” € o texto, ¢ a tradigdo, € o interlocutor, € o rosto que
interpela. O sujeito, portanto, ndo € ponto de partida, mas ponto de chegada, resultado de
um processo de apropriagao de sentidos que o excedem e que lhe sdo dados por meio de
mediagdes culturais e histéricas. Contudo, essa constitutividade da alteridade nao elimina a
tensdo propria da relagdo com o outro, pois ele nunca se reduz a um espelho ou
prolongamento do mesmo. Ao contrario, o outro mantém sempre uma diferenca irredutivel,
que desafia o sujeito a reconhecer seus limites e a sustentar uma relagao ética fundada no
respeito € na ndo apropriacdo total. A alteridade ndo ¢ apenas um elemento ético ou
relacional, mas ¢ também constitutiva da identidade: compreende-se a si proprio apenas na
medida em que se compreende o outro como um outro si.

Nesse processo, a narrativa desempenha um papel essencial. E por meio da
narragao que o sujeito se situa no tempo, da coeréncia a propria historia e se reconhece em
meio & mudanca. Como observa Fonseca (2016), a hermenéutica de Ricoeur permite
entender que a identidade ¢ sempre uma identidade narrativa, forjada no entrelagamento
entre mesmidade (idem) e ipseidade (ipse), e constantemente reconfigurada pelo tempo,
pela memoria e pela linguagem. A narragdo ndo apenas representa o tempo, mas

transforma-o em sentido vivido, em horizonte de compreensao:
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somente a arte da narragdo nos poderia reconciliar, mesmo que nunca
definitivamente, com as feridas e as aporias de nossa temporalidade,
marca inequivoca de nossa finitude e de nossa morte e, simultaneamente,
de nossa incapacidade em dar de n6s mesmos outras imagens e outros
conceitos que as formas efémeras da historia. O tempo nos escapa e, por
ele, como que escapamos de nos mesmos (Gagnebin, 1997, p. 267).

A hermenéutica ricoeuriana se projeta, assim, para o campo da ética e da politica,
especialmente em suas obras tardias, como Si mesmo como outro. O ideal ético formulado
por Ricoeur evidencia que a compreensdao de si mesmo estd inseparavelmente ligada a
justica, a responsabilidade e ao reconhecimento mutuo. Nesse sentido, a hermenéutica
deixa de ser apenas uma teoria da interpretagdo e torna-se uma filosofia pratica, voltada a
realizacdo concreta da dignidade humana no mundo (Ricoeur, 1991). Compreender a si
mesmo € também assumir responsabilidade diante do outro, numa ética do reconhecimento
que vincula identidade, alteridade e justi¢ca (Stefani, 2006).

Ricoeur ultrapassa os limites da interpretagdo textual para inscrever a hermenéutica
no campo da responsabilidade. Para o autor, a compreensdo de si ¢ mediada pela
interpelacdo do outro, seja ele um interlocutor real, um texto ou uma instituicdo. A
alteridade nao € exterior ao sujeito, mas estd implicada na sua constitui¢do mais intima. A
compreensdo hermenéutica se desdobra, assim, em uma ética do reconhecimento, na qual o
sujeito se compreende como agente moral que responde pelo mundo e pelos outros.
Compreender ¢ também agir, e agir € reconhecer-se no outro como um outro de si.

Esse horizonte ético pode ser percebido quando Ricouer (1978; 2019; 1991; 1989;
1990) aproxima Gadamer, Levinas e Heidegger em torno da ideia de que a linguagem ¢,
antes de tudo, um lugar de abertura e de hospitalidade da alteridade. A hermenéutica
ricoeuriana, ao acolher a interpelagdo ética de Levinas, desloca-se de uma compreensao
como fusdo de horizontes para uma escuta do outro que rompe o dominio do eu.
Compreender ¢, portanto, deixar-se interpelar por aquilo que resiste a assimilagdo. A
linguagem ndo ¢ apenas meio de expressdo, mas espaco de abertura, traducdo e
responsabilidade. Em Ricoeur, essa hospitalidade linguistica articula-se com a narrativa e
com a ética do reconhecimento, constituindo uma filosofia do didlogo e da alteridade.

Em sintese, compreender o mundo ¢ também compreender o outro e, nesse
processo, descobrir-se como sujeito interpretante. O reconhecimento da alteridade, a escuta
do texto e a apropriacdo do sentido revelam-se, em Ricoeur, como caminhos que permitem
ao sujeito ndo apenas interpretar o mundo, mas também habitar a propria existéncia de
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forma ética, narrativa e aberta a transformacdo. A compreensdo hermenéutica, conforme
delineada, ¢ existencial, linguistica e €tica, profundamente enraizada na historicidade do
sujeito.

Em Paul Ricoeur, compreender ultrapassa os limites da interpretacao técnica para
constituir-se como abertura a0 mundo, ao outro ¢ a si mesmo. Ao integrar elementos da
tradi¢ao ontoldgica com o apelo ético da alteridade, Ricoeur propde uma hermenéutica que
¢, simultaneamente, um exercicio de escuta, de narrativa e de responsabilidade. Nesse
processo, a linguagem se torna espago de hospitalidade e mediagdo, permitindo que o
sujeito se constitua na relacdo com o texto, com a cultura e com a interpelacdo do outro.
Assim, a compreensdo hermenéutica ndo ¢ apenas um gesto cognitivo, mas um modo de
habitar o mundo ¢ de reconhecer-se na diferenca.

A analise desenvolvida ao longo deste capitulo permitiu compreender a
hermenéutica ndo apenas como método de interpretagdo, mas como experiéncia
existencial, linguistica e ética. Retomando as bases da tradicdo hermenéutica apresentadas
no primeiro capitulo — desde a hermenéutica romantica até a virada linguistica, com as
contribuigdes de Heidegger, Gadamer e a via longa de Ricoeur —, aprofundamos aqui o
modo como a compreensao se constitui como modo de ser do intérprete diante do mundo.

No subtopico sobre a experiéncia hermenéutica, vimos como a compreensao ¢
atravessada pela historicidade, pela linguagem e pela facticidade da existéncia, articulando-
se desde a ontologia fundamental de Heidegger até a performatividade da linguagem
ordinaria de Wittgenstein e Austin, para culminar na mediacdo simbolica proposta por
Ricoeur. Esse percurso evidenciou que compreender ¢ sempre, a0 mesmo tempo,
apropriar-se e distanciar-se, em um movimento hermenéutico que revela e transforma o
sujeito.

Ao tratar da autonomia do texto, observamos como o texto se emancipa da inten¢ao
do autor e projeta mundos possiveis, tornando-se espaco de pluralidade de sentidos e de
constituicdo do sujeito. O processo de distanciamento e apropriacdo mostrou que a escrita
rompe o vinculo imediato com o autor e abre o texto a multiplos horizontes de leitura,
democratizando o conhecimento e permitindo que o leitor se constitua na relagdo com o
mundo que o texto revela.

Ao explorar a fala, a escrita e a exteriorizagdo do discurso, vimos que a fixacao do
“dito” transforma o discurso em obra aberta, consolidando sua autonomia semantica e

permitindo a criacdo de géneros discursivos que expandem a imaginacdo e a experiéncia
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hermenéutica. Esse deslocamento do evento da fala para a permanéncia da escrita revelou-
se decisivo para compreender a hermenéutica como mediagdo cultural, historica e ética.

Por fim, na compreensao do mundo, do outro e de si mesmo, destacamos a
dimensao ética da hermenéutica, na qual a identidade narrativa se constroi no dialogo com
a alteridade, no exercicio da promessa e na hospitalidade da linguagem. A subjetividade,
longe de ser transparente, ¢ opaca e obliqua, constituindo-se na tensdo entre memoria e
promessa, passado e futuro, sempre mediada pelo texto e pela interpelagao do outro.

Assim, a hermenéutica ricoeuriana revela-se como um projeto filoséfico que integra
ontologia, linguagem, narrativa e ética, superando tanto a unilateralidade da tradicao
metafisica quanto os limites da subjetividade transcendental. Ela se afirma, portanto, como
uma filosofia pratica, voltada nao apenas a interpretacdo de textos, mas a emancipagdo do
sujeito, a justica e ao reconhecimento mutuo, concebendo a compreensdo como modo de
habitar o mundo e de acolher a diferenca.

No campo das Letras, esta dissertacdo contribui para o aprofundamento da reflexao
sobre a linguagem como experiéncia constitutiva do sujeito, ao articular hermenéutica,
narrativa e identidade a partir do pensamento de Paul Ricoeur. Ao deslocar a analise do
texto de uma perspectiva meramente estrutural ou formal para uma compreensdo ética e
interpretativa, o trabalho evidencia o papel da narrativa na constituicdo do sentido, da
alteridade e do si mesmo. Nesse sentido, a pesquisa reafirma a relevancia da hermenéutica
filosofica para os estudos da linguagem, ao mostrar que interpretar textos ¢ também
interpretar formas de vida, experiéncias historicas e possibilidades de reconhecimento,
ampliando o horizonte tedrico das Letras para além de uma concepc¢do instrumental da

linguagem.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A experiéncia humana ¢ atravessada pela alteridade, que nos convoca ao diadlogo ¢ a
compreensdo do outro, de nds mesmos ¢ do mundo. A comunicagao pode ser pensada nao
apenas como um ato de troca de informagdes, mas como um verdadeiro “milagre”, no
sentido de abertura ao inesperado, capaz de superar a solidio humana e possibilitar o
encontro ético com o outro. Essa compreensao da comunicagao implica reconhecer que o
didlogo ndo se limita a palavra falada, mas se manifesta em multiplos registros da
experiéncia humana, incluindo agdes, narrativas e textos, imersos em contextos historicos,
culturais e existenciais.

Esta dissertacdo buscou compreender de que maneira o conceito de identidade
narrativa, na hermenéutica de Paul Ricoeur, em sua dialética entre mesmidade e ipseidade,
contribui para o entendimento hermenéutico do mundo, da alteridade e de si mesmo.

O percurso investigativo estruturou-se em trés capitulos centrais, articulando-se
com o0s objetivos iniciais € com a problemadtica apresentada na introducdo. No capitulo
dois, partimos da reconstru¢do histérica da tradicao hermenéutica, desde seus fundamentos
romanticos até a virada ontoldgica de Heidegger e o horizonte dialogico de Gadamer, para,
em seguida, evidenciar como Ricoeur reelabora essa tradicao por meio da via longa, isto €,
de uma reflexdo mediada pelos simbolos, pelos textos e pelas narrativas.

Com Heidegger, o ato de questionar passa a ser decisivo para o desvelamento da
verdade, pois transforma o proprio sujeito que indaga. Questdes fundamentais sdo aquelas
em que o questionador também se poe em jogo. Assim, a compreensao hermenéutica de si
e do mundo exige um questionamento enraizado na temporalidade e na finitude humanas, o
que torna toda compreensao historica e jamais neutra.

A fusdo de horizontes, proposta por Gadamer, configura-se como um processo
circular, pois ocorre no momento em que o intérprete € o objeto interpretado se colocam
em didlogo, construindo um quadro mais amplo que possibilita alcancar a compreensao
reciproca. A cada nova leitura, o movimento interpretativo deve ampliar o sentido de
forma progressiva, passando do todo para as partes. Desse modo, o significado de uma
palavra so se esclarece em relagdo a frase, ao texto, ao contexto e, em ultima instancia, ao
horizonte em que esta inserida. Além disso, Gadamer contribui para a hermenéutica ao
desenvolver a ideia heideggeriana de que a compreensdo estd sempre impregnada de

preconceitos, que nao devem ser vistos como empecilhos, mas como condi¢des necessarias
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para o proprio processo de compreensdo. Esses preconceitos, que transformam nossa visao
de mundo, devem ser constantemente examinados para que ndo se fique preso a uma
interpretagdo equivocada. Por fim, a nocdo de experiéncia também ¢ reconfigurada por
Gadamer na critica que dirige a filosofia moderna. Para ele, a experiéncia nao se repete e
constitui condicao essencial da compreensdo, pois, sem ela, o saber careceria de sentido.
Trata-se de um processo vivo de interacdo com o mundo, moldado pela linguagem e pela
historicidade do intérprete.

A via longa de Paul Ricoeur, evidencia que a hermenéutica ¢ mais do que um
método de interpretagdo textual: trata-se de uma filosofia da compreensdo que articula
linguagem, historia e cultura. A analise mostrou que a compreensdo nao ¢ imediata, mas
mediada por praticas interpretativas que estruturam nossa experiéncia do mundo. O sujeito,
nesse contexto, nao se conhece de forma direta; ele se constitui por meio da narrativa, que
organiza a experiéncia, possibilitando a articulagdo entre memoria, tempo e identidade. A
reflexdo sobre a via longa de Ricoeur também destacou a importancia da mediagao critica:
compreender ¢, simultaneamente, apropriar-se das tradi¢des de interpretagao e transforma-
las a partir da experiéncia vivida, criando novos significados e abrindo espaco para didlogo
ético com o outro.

No capitulo dedicado a mesmidade e ipseidade, vimos que a identidade pessoal nao
se apresenta como esséncia fixa, mas como um processo hermenéutico em permanente
reconstru¢do. A distingdo entre identidade-idem e identidade-ipse mostrou-se fundamental
para compreender a tensdo constitutiva do sujeito entre permanéncia e mudanca,
continuidade e abertura, carater e promessa. A narrativa, nesse contexto, emerge como
instrumento essencial para a constru¢do do si, pois permite ao sujeito organizar
experiéncias fragmentadas, projetar-se no futuro e estabelecer relagdes responsaveis com o
outro.

A memoria nao se reduz a simples recordacdo de fatos, mas consiste em um
processo interpretativo em constante reconstrug¢do. Para Ricoeur (2019), lembrar € sempre
narrar e, ao narrar, reinterpretar. Inserida na narrativa de si, a memoria organiza os
acontecimentos em uma histdria coerente, ainda que marcada por rupturas, permitindo ao
sujeito reconhecer-se como autor de sua vida. Gadamer (1997) lembra que toda
compreensao se da dentro de uma tradi¢do, o que situa a memoria em um horizonte de pré-
compreensdes. Nesse sentido, a memoria também ¢ ética, pois envolve responsabilidade,

testemunho e reconhecimento do outro.
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A identidade narrativa ndo ¢ um dado fixo, mas um processo dindmico, sempre em
tensdo entre memoria e promessa, entre 0 mesmo € o outro. Essa perspectiva reforga a
compreensdo de que a identidade ndo se reduz a introspec¢do ou a memoria pessoal, mas
se realiza na interagdo com contextos historicos, culturais e interpessoais, evidenciando a
natureza relacional e ética do ser humano. A identidade narrativa emerge como sintese
dinamica que possibilita ao sujeito dar forma a propria existéncia, assumindo a
responsabilidade e a fidelidade de si na relagdo com o outro.

O quarto capitulo consolidou o estudo da hermenéutica ricoeuriana ao tratar da
experiéncia da interpretagdo, da autonomia do texto e da construgdo de sentido. A analise
da compreensdo hermenéutica permitiu avangar ainda mais nesse horizonte, evidenciando
que compreender € sempre interpretar o mundo, o outro e a si mesmo.

Diferentemente da hermenéutica romantica, que buscava decifrar a intencao do
autor, Ricoeur destaca que a obra possui autonomia, oferecendo ao leitor um espago
privilegiado para reflexdo e constru¢do de identidade. A linguagem mostrou-se como o
lugar origindrio em que a experiéncia de sentido se constitui, revelando que a
autocompreensao ¢ sempre mediada e nunca imediata. A leitura e a interpretagdo, nesse
cenario, tornam-se experiéncias €ticas, nas quais a alteridade do outro ¢ reconhecida e
respeitada.

A pesquisa evidenciou que compreender um texto, ou qualquer expressao cultural,
ndo ¢ um ato puramente cognitivo: envolve decisdes ¢éticas, sensibilidade e
responsabilidade. O intérprete ¢ chamado a mediar entre 0 mundo do texto, a experiéncia
vivida e o contexto do outro, exercendo uma forma de justica interpretativa que respeita a
diferenca e promove o reconhecimento mutuo. Nesse movimento, a alteridade aparece nao
apenas como limite, mas como condigdo constitutiva: o sujeito s se reconhece como si na
medida em que se abre ao outro, seja no texto, na tradi¢do ou no rosto que interpela.
Assim, a hermenéutica ricoeuriana se desdobra para o campo ético e politico, destacando a
promessa, a responsabilidade e o reconhecimento como nucleos da constitui¢do de si.

Ao integrar os achados dos trés capitulos com os objetivos inicialmente propostos,
percebe-se que a identidade narrativa se constitui como um processo mediado, dialogico e
¢tico. Ela articula memoéria e promessa, passado e futuro, si e outro, oferecendo
ferramentas conceituais para compreender a alteridade, reconhecer o outro e assumir
responsabilidades éticas. A pesquisa demonstrou que a hermenéutica narrativa nio se

limita & interpretacdo textual, mas se manifesta como filosofia pratica, orientando a
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existéncia humana e a construcdo de sentido em contextos éticos, sociais e culturais
complexos.

No plano metodologico, a andlise qualitativa de textos primarios de Ricoeur,
complementada pela leitura critica de comentadores relevantes, permitiu evidenciar a
centralidade da narrativa na constituicdo da identidade e da compreensdo. Compreender ¢é
sempre um processo duplo: envolve a apropriagdo de formas de entendimento
historicamente disponiveis e a transformagao dessa compreensao pela experiéncia vivida
do intérprete. Esse movimento revela o carater dindmico e relacional da identidade e da
interpretagdo, refor¢ando a centralidade da narrativa, da memoéria e da promessa na
constituigdo ética do sujeito.

As contribuicoes desta dissertacdo também se estendem a reflexao sobre alteridade,
comunicagao e responsabilidade ética. A hermenéutica narrativa ética, conforme articulada
por Ricoeur, implica reconhecer o outro em sua alteridade plena, sem reduzi-lo ao mesmo,
e assumir uma postura de responsabilidade diante da diferenga. A interpretacdo ndo ¢
apenas técnica ou académica, mas ética: envolve acolher, respeitar e representar o Outro
com justica. A pesquisa mostra que a narrativa e a interpretacdo sdo praticas que moldam a
subjetividade, orientam decisdes e sustentam relagdes humanas mais responsaveis,
oferecendo caminhos para enfrentar os desafios contemporaneos de convivéncia e
compreensdo intercultural, por meio de uma reflexdo critica sobre os desafios éticos e
linguisticos presentes em todo o ato de compreensao.

A reflexdo aqui proposta permitiu, portanto, compreender a hermenéutica de
Ricoeur como uma filosofia pratica, que ultrapassa o horizonte da interpretagdo textual
para se tornar um modo de habitar o mundo. A identidade narrativa, articulada a
temporalidade da memoria e da promessa, revela-se como um espaco de hospitalidade da
alteridade, em que a vida pode ser continuamente reinterpretada e reconfigurada.

A hermencéutica do si em Paul Ricoeur oferece uma contribuigdo decisiva para o
pensamento contemporaneo: ela mostra que a identidade nao € substancia, mas tarefa; ndo
¢ fechamento, mas abertura; ndo ¢ posse, mas responsabilidade. Ao conceber o “si mesmo
como outro”, Ricoeur nos convida a repensar o sujeito como ser de linguagem, de narrativa
e de ¢ética, capaz de responder, prometer e reconhecer, em um horizonte que articula
compreensao e justica, memoria e futuro, singularidade e alteridade.

Em sintese, esta dissertagdo considera que a identidade narrativa, na perspectiva

ricoeuriana, ndo ¢ estdtica, mas se constitui na tensdo produtiva entre mesmidade e
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ipseidade, memoria e promessa, si e outro. Compreender, interpretar € narrar tornam-se
praticas éticas fundamentais, permitindo ao sujeito construir sentido, habitar o mundo de
forma responsavel e engajar-se em relagdes de reconhecimento mutuo. A hermenéutica
narrativa revela-se, assim, como instrumento central para a formac¢dao do sujeito ético,
reflexivo e consciente de sua historicidade, capaz de se relacionar de maneira sensivel e
responsavel com o mundo e com os outros.

Por fim, a pesquisa abre perspectivas para investigagdes futuras. Entre elas,
destacam-se a aplicagdo da hermenéutica narrativa em contextos educativos; o
aprofundamento da reflexdo sobre a relacdo entre narrativa, ética e mudangas pessoais; € 0
dialogo entre diferentes tradigdes hermenéuticas. A dissertacdo reforca que a identidade ¢é
um processo narrativo, mediado pela linguagem, pelo tempo e pela alteridade, oferecendo
um olhar filos6fico capaz de orientar praticas de compreensao, comunicagdo ¢

responsabilidade ética no mundo contemporaneo.

71



REFERENCIAS

ALBERTI, Verena. A existéncia na historia: revelagdes e riscos da hermenéutica. Estudos
historicos — Historiografia, Rio de Janeiro, v. 9, n. 17, p. 31-57, 1996.

ALMEIDA, Christiano Pereira de. Reflexdes sobre o papel da linguagem em Aristételes e
Wittgenstein. Ronai: revista de estudos classicos e tradutorios, v. 4, n. 2, p. 89-100, 2017.

BARBOSA, Magaly do Carmo. Gadamer versus Heidegger: o conceito de historia efeitual
e a historicidade do Dasein. Dissertacdo (mestrado) — Universidade Federal de
Pernambuco. Programa de P6s-Graduagdo em Filosofia, Recife, 2018.

CORA, Elsio. Hermenéutica e teoria da acdo em “O si-mesmo como um outro” de Paul
Ricoeur. Dissertacdo de Mestrado. Programa de Pés-graduagao em Filosofia. Universidade
de Santa Maria, 2004.

CORA, Elsio; VIEIRA, Allan. A heranca ricoeuriana: a hermenéutica do sujeito. Revista
Pandora Brasil, n. 42, maio de 2012.

FERNANDES, Sara Margarida de Matos Roma. Identidade narrativa e identidade pessoal
uma abordagem da filosofia de Paul Ricoeur. Philosophica, v. 33, Lisboa, 2008, p. 75-94.

FONSECA, Maria de Jesus Martins da. Introdugdo a hermenéutica de Paul

Ricoeur. Millenium — Journal of Education, Technologies, and Health, v. 36, 2016.

FONTES, Flavio Fernandes. O que ¢ virada linguistica? Trivium: estudos
interdisciplinares, v. 2, n. XII, p. 3-17, 2020.

GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos de uma hermenéutica filosofica.
Petropolis: Vozes, 1997.

GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia historica. Rio de Janeiro: Editora
FGV, 1998.

GAGNEBIN, Jeanne Marie. Uma filosofia do cogito ferido: Paul Ricoeur. Estudos
Avancados, v. 11, n. 30, 1997.

GARNICA, A. V. M. Consideragdes sobre a fenomenologia hermenéutica de Paul Ricceur.
TRANS/FORM/ACAO: Revista De Filosofia Da Unesp, v. 16, p. 43-52, 1993,

HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Petropolis: Editora Vozes, 1986.

HEIDEGGER, Martin. Os conceitos fundamentais da metafisica — mundo, finitude,
soliddo. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2003.

HENRIQUES, Fernanda. A fic¢do literaria na perspectiva da identidade
narrativa em Paul Ricoeur. Prometeus, ano 6, n. 12, jul.-dez. 2013.

ISER, Wolfgang. O ato da leitura, v. 2. Sdo Paulo: 34, 1999.
72



LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Lisboa: Edi¢des 70, 2008.
MANGUEL, Alberto. Uma historia da leitura. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1997.

OLIVEIRA, Manfredo. Reviravolta linguistico-pragmadatica na filosofia contemporanea.
Sao Paulo, Loyola, 1996.

PIETERZACK, Cristiane. 4 interpretacio em Paul Ricoeur: uma discussdo para a
reformulacdo da hermenéutica. Dissertacdo (mestrado) — Universidade Federal de Santa
Maria. Mestrado Interinstitucional em Filosofia. Santa Maria, 2009.

PIVA, Edgar. A questao do sujeito em Paul Ricceur. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v.
26, n. 85, 1999.

RICOEUR, Paul. Do texto a a¢do. Porto: Rés Editora, 1989.
RICOEUR, Paul. O si-mesmo como outro. Campinas, SP: Papirus, 1991.
RICOEUR, Paul. Interpretagdo e ideologias. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1990.

RICOEUR, Paul. Teoria da interpretagdo. O discurso e o excesso de significagdo. Lisboa:
Edigdes 70. 2019.

RICOEUR, Paul. O conflito das interpretagoes: ensaios de hermenéutica. Rio de Janeiro:
Imago, 1978.

RICOEUR, Paul. Discours et communication. Paris: L’Herne, 2005.

PAGNUSSAT, Janessa. Identidade narrativa em Paul Ricouer: mesmidade e ipseidade.
SILVA, José Lourengo Pereira da. FONSECA, Renato Duarte. RODRIGUES, Tiegue
Vieira (orgs.). VIII Jornada de Pesquisa na Pds-Graduagdo em Filosofia da UFSM
[recurso eletronico]. Porto Alegre, RS: Editora Fi, 2018.

STEFANI, Jaqueline. 4 constitui¢do do sujeito em Paul Ricoeur: uma proposta ética e
hermenéutica. Dissertagdao (mestrado) — Universidade do Vale do Rio dos Sinos. Centro de
Ciencias Humanas. Sao Leopoldo, 2006.

STEFANI, Jaqueline. Obliquidade e opacidade da subjetividade em Ricoeur: uma analise
ética e hermenéutica. Sapere Aude, v. 4, n. 8, p. 124-135, 2013.

STEFANI, Jaqueline. O logos em Heidegger: l6gica, verdade e metafisica. Conjectura, v.
14, n. 1, jan.-maio, 2009.

STEFANI, Jaqueline; BERNARDI, Mariana Rocha. Etica e linguagem em Ricoeur: uma
introdu¢do a nog¢ao de reconhecimento. Pensando — Revista de Filosofia, [S. 1.], v. 12, n.
27, p. 5666, 2022.

STEFANI, Jaqueline; BORBA, Andreia. John Austin e a filosofia analitica da linguagem.
Controversia, v. 8, n. 2, p. 28-37, 2012.

73



WITTGENSTEIN, Ludwig. Investigagoes Filosoficas. Sao Paulo: Editora Nova Cultural.
1999.

74



