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RESUMO

Este trabalho faz um exame do conceito de educagdo sob o olhar do conceito de cuidado
heideggeriano. Com isso, a partir da elucidacdo do conceito filosofico heideggeriano de
cuidado e de seus desdobramentos: compreensdo, interpretacdo e abertura, pensar como
alguns elementos do processo educativo podem ser esclarecidos. Com isso, buscamos
esclarecer como a problematica educacional ganha novo viés pela atividade hermenéutica.
Dessa forma, a luz do cuidado, mostraremos como a educacdo pode deixar e fazer ver a
responsabilidade natural que surge no homem pela livre acdo na busca do conhecimento.

Palavras-chave: Cuidado, Compreensao, Interpretacdo, Educacdo, Responsabilidade.



ABSTRACT

Thisis a test of the concept of education from the perspective of Heidegger'sconcept of
care. Thus, from the elucidation of Heidegger's philosophical concept of careand its
aftermath: understanding, interpretation and openness - think about how some elements of the
educational process can be clarified. With that seek to clarify how the issue takes on
new education for the hermeneutic activity bias. Thus, in the lightof careto show
how education can make and bring home the responsibility that comes natural in man by the
free action in pursuit of knowledge.

Keywords: Care, understanding, interpretation , education, responsibility.
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Introducao

Ao longo da histéria da pedagogia discutiram-se formas ou modelos® capazes de
unificar a mente de alunos e professores em um processo Unico de desvelamento da
realidade do conhecimento. Esses modelos podem ser dispostos em trés:% 1) diretiva; 2) ndo-
diretiva; 3) e a relacional. A pedagogia diretiva é aquela que possui como pressupostos a
ideia da tabula rasa, da educacdo bancéaria, como falava Paulo Freire. A ndo-diretiva foi a
que mais destoou, baseada nas ideias de Carl Rogers, em outras palavras, o aluno torna-se
centro e o professor torna-se um facilitador, colocando a teoria epistemologicamente
centralizada no apriorismo. A relacional, entdo, parecida com aquela que Freire sustenta,
mostra a possibilidade de troca entre professor e aluno. E a partir desse quadro geral de
teorias que percebemos a reflexdo de Heidegger sobre a filosofia como uma forma de tornar
a educacdo ainda mais cientifica.

Porém, ao falarmos em educacéo, temos que nos dirigir, também, a uma concepg¢ao
de metafisica. A metafisica tradicional encara 0 homem como um ser que nao tem
diferencas com outros seres e fundamenta alguns dos modelos de pedagogia acima citados.
Em outras palavras, a metafisica fundamenta o conceito de totalidade. Heidegger observa
esse aspecto e percebe a necessidade de uma desconstrucdo,® e isso por vérios motivos -
devido a ambiguidade do conceito de ser, por exemplo -, e essa reflexdo levaria a
humanidade para uma forma de pensar diferenciada, a outro paradigma.”*

Atualmente, constatam-se no ambito da Educacdo, principalmente, duas
realidades: 1) o fato de trabalharmos com pressupostos e suas consequéncias que, por serem
desconhecidas filosoficamente, tornam-se um dos problemas mais correntes no meio
pedagdgico; 2) a relatividade que tais pressupostos atingem no processo educativo causa
uma fragmentacdo dos “conteudos” e também uma fragmentacdo na acdo dos seres humanos
envolvidos no processo.

Platdo ja falava em fazermos perguntas universais.” Perguntas tdo amplas que, na

! A nomenclatura utilizada como modelo significa que vamos nos referir as formas tedricas justificadas da teoria
utilizadas para demonstrar certas posicoes a respeito da educacdo como cosmovisdo sobre a cultura.

2 Esses trés modelos séo formas sintéticas e superficiais, ou seja, ndo representam uma sintese dos modelos
tedricos da pedagogia em geral. Contudo, sdo os modelos mais gerais e abrangentes que usualmente séo
utilizados pelos professores no dia a dia, ou seja, estes modelos representam a base da formacéo da maioria dos
professores brasileiros. Estas classificagdes sdo retiradas do livro do professor Becker (BECKER, Fernando.
Educacéo e Construcdo do conhecimento. Porto Alegre: Artmed Editora, 2001).

¥ Esse ponto vai ser esclarecido melhor no primeiro capitulo.

* Sobre o assunto, Ernildo Stein na obra Estudos sobre o Ser e Tempo.

5 E referente ao paragrafo primeiro do Ser e Tempo, onde Heidegger aponta a continuidade metafisica do projeto
platbnico, até, por exemplo, na Logica de Hegel.
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contemporaneidade, Heidegger, em Ser e o Tempo ja falava em uma filosofia incapaz de
reconhecer a prépria definicdo de ser. Esse modelo epistemoldgico tradicional aplicado a
educacdo tornou-se inerte diante das adversidades do tempo. Quando o0s objetivos da
educacdo deveriam ser aplicados a uma pragmatica de solucGes de problemas, como
apregoam alguns autores, com a aplicagdo de uma ética do cuidado sobre esse mesmo
objetivo, 0 que temos € uma nova forma de ver a realidade da educagdo. Tais objetivos
passam a integrar a formacdo do ser, pois, mesmo em uma pragmatica funcional dos
objetivos, 0 que temos € uma aplicacdo instrumental da propria razdo matematica para
organizar a agdo humana.

Com isso, a razdo humana se torna um instrumento de localizagcdo em noite escura.
Poderiamos fazer uma comparacdo com a metafora do farol em rela¢do ao navio perdido no
mar. O problema da metafora é que nos esquecemos de dizer que, apesar de ser um
“localizador”, o farol é também um descobridor de novos lugares. Dessa forma, o que vemos
é a dificuldade de analisar, tanto na filosofia quanto na educagdo, 0s pressupostos que
sustentam a acdo do pensamento. Com essa dificuldade, o pensamento torna-se amplo e vago.
A questdo ndo é limitar o problema de forma pragmatica, nem impor objetivos metafisicos
rigidos que ndo facam os individuos serem auténomos. O problema estd em estabelecer
normas e metas que sejam suficientes para que o ser-ai possa voltar & sua compreensdo e
interpretacdo original e saber o que estd por tras dos pressupostos desvelando reinos nunca
antes vistos.

Quanto ao segundo ponto, os inimeros modelos pedagdgicos que iluminam as
praticas docentes apenas as esclarecem parcialmente, pois a base epistemoldgico/ético desses
modelos é incapaz de reconhecer o ser-humano que esta ai. Apenas o reconhece na forma
parcial, encontrando dificuldade de relacionar o “contetido” com o mesmo ser-humano, assim,
fragmentando ainda mais esta vida humana. O paradigma epistemologico/ético do cuidado é
capaz de transformar os “conteudos” em existenciais deste proprio ser, ou seja, manifestacdes
que alcangam o ser-ai na medida em que é ele mesmo e se desvela a luz do logos. Com isso,
0s objetivos da educacdo ndo precisariam ser relacionados, ou conectados com a pratica

»® do préprio ser-af.

pedagdbgica, pois esses objetivos passariam a ser “pro-jecoes
O modelo epistemologico/etico do cuidado abrange um nivel de pressuposto que

marca o ser, que é existéncia de um circulo de interpretagdo, o chamado circulo hermenéutico.

® para nos aproximarmos do dialeto de Heidegger, usaremos como base alguns termos conforme traducéo de
HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Trad.: Méarcia S& Cavalcante Schuback. Parte 1, 10 ed., Petrépolis: Vozes,
2002. . Ser e Tempo. Trad.: Marcia Sa Cavalcante Schuback, Parte 11, 10 ed., Petrpolis: VVozes, 2002.
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Esse circulo se compde de um pressuposto e de trés passos fundamentais para se esclarecer. O
pressuposto é o porqué partir do ser-ai? Porque ele é o Unico ser que possui 0 primado
“Ontico-ontologico” em relacdo aos outros seres. Os outros trés momentos se constituem em:
projeto, o ser que se espalha pelo mundo; a compreensao, que o traz de volta do mundo o que
0 proprio ser-ai que ja é; e, por fim, a sua interpretacdo, que é o processo para dar sentido ou
significado aquilo que a compreensao trouxe.

Se aplicarmos isso a educacdo, poderemos ver que Heidegger ndo fecha o processo.
O ser-ai ndo termina o processo, ele é continuo e constante, e porque o ser-ai € o Unico ser
capaz de fazer isso, pois precisa se “pre-ocupar” com aquilo que a compreensio traz, pois é
ele mesmo. Assim nasce o cuidado. Pois o cuidado de si é o cuidado com o planeta e com 0s
outros. Foi a metafisica tradicional que separou o ser do mundo para conecta-lo novamente e,
seguindo esse molde, as pedagogias também separaram os sujeitos dos “contetidos”,
colocando-0s em compartimentos tdo distantes da vida humana que se tornaram apenas
“conteudos”. E da mesma forma que a metafisica separou o ser do mundo para depois ter o
extenso trabalho de conecta-lo novamente, as pedagogias separaram os objetivos educacionais
dos sujeitos implicados no processo de ensino e aprendizagem’ para ter o extenso trabalho de
conecté-los.

Heidegger propde a Educacdo um novo paradigma, que €, a0 mesmo tempo,
epistemoldgico e ético. Assim, como a interpretacdo e a compreensdo ndo se separam, porque
0 mundo e o ser também sdo um, epistemologia - 0 conhecimento do mundo - ndo se separa
das acdes que tenho no mundo, ética. Contudo, para compreendermos melhor tal passagem,
devemos nos ater a trés pontos que podem esclarecer nossa exposicao.

O primeiro ponto que deve ser mencionado é o da desconstrucdo.® Com apenas esse
ponto ja teriamos muitas conexdes, mas vamos realizar alguns cortes que mostram sua relacéo
com a Educacdo. Quando Heidegger coloca a necessidade de desconstrucdo da metafisica, ele
aborda a exigéncia de fazermos a pergunta acertada pelo ser. Quando se pensa em colocar
acertadamente a pergunta pelo Ser, perceberemos que Ser é um conceito universal, ambiguo e

também evidente.

No ambito dos conceitos fundamentais da filosofia, e até com relagdo ao
conceito de Ser, é um procedimento duvidoso recorrer a evidéncia, uma vez que 0
evidente, isto é, os juizos secretos da razdo comum (Kant), deve ser ou permanecer o
tema explicito da analitica (“o oficio dos filosofos™).’

” Usaremos essa nomenclatura por ndo acreditar que aconteca separacdo entre esses dois momentos e,
principalmente, por acreditarmos que seja importante se aproximar do vocabuldrio heideggeriano.

® Ver livro: STEIN, Ernildo. Diferenca e Metafisica: ensaios sobre a desconstrugdo. Porto Alegre: Edipucrs,
2000.

% Heidegger, 2002, parte I, p. 30.
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Parece que o conceito de ser, pela sua evidéncia, obscurece a visdo da realidade. Em
nome dessa evidéncia, no que diz respeito & Educagdo, muitas atrocidades'® foram realizadas.
As visdes pedagogicas resultantes dos pensamentos filos6ficos advindos de uma metafisica
tradicional emperraram séculos de desenvolvimento do pensamento critico. Tanto o inatismo,
posicdo filoséfica derivada da visdo cartesiana do mundo, e até um empirismo, posi¢do
filoséfica derivada de uma visdo lockeiana ou huminiana de mundo, trazem em seu bojo a
universalizacdo de um conceito de ser ndo discutido, ndo analisado, mas considerado evidente
pela sua simples natureza metafisica diante da realidade Ontica.

A desconstrucdo da metafisica classica repercute imediatamente na é&rea da
Educacdo. Quando buscamos um paradigma educacional que seja um “construtor” de
pensamento, vemos que o0 padrdo classico desta metafisica ndo assegura a totalidade
pretensamente anunciada. O resultado imediato ¢ uma “cosmo-visdo” fragmentada em partes
desproporcionais. Com isso 0 aluno ndo € mais sujeito de seu préprio processo de
aprendizagem, e o professor ndo € mais o parceiro do mesmo processo de construcdo, e se
dessa forma tudo se torna tdo fragmentado, como entender o que esta ao seu redor. Sendo que
dessa forma, o processo de ensino aprendizagem transforma seu objeto em uma linguagem
tradicional, um “conteudo”, algo inquestionavel, ou seja, a propria verdade.

A reformulacéo da propria forma filoséfica de pensar o mundo surge imediatamente
apos a desconstrucdo. A nova forma de pensar traduz um novo conceito antropoldgico.
Quando as teorias tradicionais, tanto na area da educacdo ou na area da filosofia, se
disseminam na forma de uma cultura vigente, temos, na época atual, uma crise da
representacdo. E para que aconteca uma superacdo de tal crise da representacdo precisamos
superar qualquer forma de representacdo tradicional. Em linguagem filoséfica, o que
precisamos fazer é deixar transparecer o sentido que estava obscurecido. E desentulhar o
terreno que a metafisica tradicional entulhou. Assim, colocar a questdo pelo sentido do ser
envolve toda uma transformacéo na forma de pensar e de agir do ser humano.

Quando nos perguntamos pelo sentido percebemos que a questdo € outra. Ha outras

formas de ser, ou melhor, h4 outras formas de pre-senca. Heidegger fala em diferenca

19 As atrocidades sdo feitas pelo processo de formagao, este processo significa que os professores professam uma
teoria e na “pratica”, na execucdo de suas tarefas, enquanto docentes, realizam outra teoria completamente
diferente daquela que pensam ser a “correta”. E a atrocidade fica mais evidente quando vemos no texto do
professor Becker, a “Epistemologia do Professor” ( p. 85, 2003), que em entrevistas simples suas compreensoes
sdo contrarias as suas “praticas.” Com isso, o desenvolvimento de uma teoria sobre a educacdo fica relevada
sempre ao segundo plano, incorrendo em um erro parecido com o do Marqués de Pombal ao expulsar os padres
e, sem perceber, ficar sem professores para o Brasil.
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ontoldgica. Contudo, a situacéo da diferenca ontoldgica ndo limita a situacdo. Quando se fala
em diferenca ontoldgica se instaura a necessidade de uma nova forma de linguagem. Se
falarmos em uma descricdo objetiva da consciéncia nos moldes do empirismo inglés, cairia
em problemas de fundamentacdo. No entanto, se partirmos para uma descri¢do subjetiva da
consciéncia cairia em outros problemas de fundamentacdo. Ou problemas de argumentagéo,
como, por exemplo: como explicar o conhecimento a partir do pensamento? Podemos ainda
falar em modelos de descricdo que escapariam dessa polarizacdo de paradigmas. O modelo
transcendental, por exemplo, também reserva problemas no momento em que ainda coloca o
ser na esfera da totalidade, esquecendo de diferenciar o ser, chegando ao ponto de apenas
imputar uma limitagio racional, a razdo, como forma dindmica e argumentativa para dizer: ‘E
dessa forma’.

E possivel mostrar que a fenomenologia’hermenéutica supera o pensamento
tradicional, mostra que os modelos antigos, tanto empirismo quanto o transcendentalismo,
revelam a insuficiéncia e a crise de um modelo de representacio do mundo. E com este
intuito que Husserl cunha o conceito de “mundo-da-vida”. Sabe-se que este Ultimo é mestre e
mentor de Heidegger, para que esse possa pensar o0 ser a partir de outros modelos. E isso
repercutiria imediatamente em uma concepcao de ética, de acdo humanamente organizada e
racional, que transformaria a acdo dos sujeitos implicados em processos de ensino e
aprendizado. E até a nogdo de processo deve derivar dai. Porque este conceito ndo deve ser
compreendido apenas como sucessdo cronoldgica, mas como abertura, projeto e compreensao
de seu ser no mundo. O pretenso objeto, se assim podemos chamar o contelido, agora vai ser
chamado de “construcdo essencial”. Dessa forma, o objeto nao ¢ mais a verdade absoluta, ou
uma verdade absoluta a qual os sujeitos implicados em um processo de ensino e
aprendizagem precisam chegar. Professar um contetdo é professar a manifestacdo de uma das
estruturas deste ser-no-mundo, o cuidado. A construcdo essencial torna-se uma forma desse
ser compreender a-Si-mesmo como Ser.

O terceiro ponto € a ideia da cura, cuidado. Contudo esse terceiro ponto se compde
de outros pontos relevantes: o ser-no-mundo, a compreensdo e a interpretagdo. O “ai” ¢ a
constituicdo, o ponto de partida, que se compreende no seu projeto interpretando-se, que se
manifesta em sua totalidade como cura. Esta € apenas uma descri¢do simploria. Esse conceito
de cuidado vem superar pontos epistémicos de um empirismo que assegura uma ideia ética de

agir sem envolvimento. O sujeito age, constroi seu objeto, mas o0 objeto nunca o envolve, mas
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se algo acontecer ndo ha problema, pois ndo é o sujeito. Certo ou errado, ndo sou eu.'! Por
outro lado, entretanto, o subjetivismo ou inatismo que prega uma irracionalidade maior ainda,
quando professamos uma unidade universal da consciéncia. Tudo isso seria superado pelo
primado Ontico-ontoldgico que o ser da pre-senga possui, pois esse primado revelaria tanto
uma subjetividade quanto uma objetividade. Poderiamos pensar em um transcendentalismo,
como forma de superagéo dessas duas posi¢Oes anteriores, mas o transcendentalismo emperra
no fato de afirmar posi¢cdes dogmaticas, em uma teoria pretensamente critica. A construcao de
um novo paradigma a partir da analise do processo educativo, com base no conceito de
cuidado, superaria o problema da crise da representacéo.

Assim, enfrentar a dura tarefa de refazer o modelo teérico heideggeriano é retomar em
sentido estrito o proprio significado de uma filosofia voltada para a vida. O conceito de
cuidado estabelece um referencial interpretativo-critico para a analise do processo de ensino e
de aprendizagem. O cuidado, enquanto além do transcendentalismo,*? o supera na forma de
dar sentido e de pensar o0 mundo e sobre 0 mundo. O conceito de cuidado retoma o conceito
de mundo, afirmando a diferenca e utilizando-a como maneira de reformular nossa relagdo
com o mundo. O cuidado é o “como” do ser-ai, tornando o cuidado um ato do proprio ser
humano. Com isso, o cuidado reformula trés conceitos esquecido pelas metafisicas
tradicionais: o mundo, 0 homem e o ser.

E tenta tematizar, no conceito de cuidado, enquanto referencial critico, para uma analise
das implicacdes do processo de ensino e aprendizagem, sera utiliza-lo apenas uma parte de
seu referencial critico real. Porém, guardadas as devidas proporc6es, o conceito de cuidado
remete a um dar-se a “si” que remete 0 sujeito a descobrir-se antes de ter consciéncia “de”. O
cuidado, ou cura, € uma interpretacdo existencial do projeto. Dessa forma, o ter-que-ser do ser
humano verte-se em historia e tempo, pois a pre-senca € tempo e historia. E este ter-que-ser é
a interpretacdo de si enquanto histdria e tempo, por isso pre-senca. E, dessa forma, a abertura
se estabelece enquanto principio e fim do circulo hermenéutico.™

Quanto a educacdo, veremos que o préprio conceito de cuidado reconstrdi o processo
educativo. Ele se refaz na medida em que deixa a suscetibilidade de fatos e acontecimentos e

ultrapassa a simples ideia de amadurecimento organico e torna-se a construcao do proprio ser

1 Um resgate simplério do niilismo atual.

12 Esse conceito deve ser entendido com um significado kantiano, buscando com isso estabelecer o limite para o
conhecimento. Tais conceitos transcendentais também ofereceriam, em uma forma de ontologia, as condigdes de
possibilidade para o acesso a realidade. Aqui é importante ressaltar que Heidegger ndo pensa e nem usa O
significado dessa palavra da mesma maneira.

3.0 circulo hermenéutico é uma estrutura do ser-ai que se compreende como cuidado. Essa estrutura é elaborada
em trés momentos que se autocomplementam. Projeto, compreender e interpretar. E desse circulo que obtemos o
como do mundo que é o cuidado.
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humano.

A forma como a pedagogia encarou a filosofia tornou-se uma das principais
dificuldades para pensarmos este mesmo projeto. Contudo, esse projeto de analise é
fundamentalmente uma critica em relacdo aos conceitos ndo claros do fundamento da
pedagogia, e, consequentemente, uma nova forma de encarar a propria ciéncia.

Nessa visdo, 0 que seria educagdo/ ou processo de ensino e aprendizagem? Seria uma
caminhada de autoconhecimento, a tarefa de autoproducdo do homem e, principalmente, um
periodo histérico em que o homem conquista a forma propria de ser-humano. Assim, as
proprias preocupacdes das ciéncias em geral tornam-se projeto da educagao.

A tarefa da educacdo, do processo de ensino e aprendizagem e da propria produgdo da
cultura é fundamento para a composicdo dos seres humanos. A ciéncia, como produtora de
cultura, e a educacdo, enquanto propagadora do mesmo na sociedade tornaria a necessidade
de andlise urgente. Aquela ideia de que € preciso se chegar a verdade, a uma verdade absoluta,
findou. Pois ha como quantificar um sujeito por descobrir-se? Por que, dessa forma, avaliacdo
deixa de ter um fim “em-si” e passa a ser um fim “para-si”? Ela torna-se uma guia, uma guia
de pesquisa e da descoberta. Por qué? Porgue o processo de ensino e aprendizagem, a partir
do conceito de cuidado, torna-se a construcao e descoberta.

Trata-se da construgdo de um projeto de quem sou eu, e da descoberta de um mundo
gue sou eu Mesmo e que, nesse movimento, interpreto-me e compreendo-me como tal. E ndo
que tudo se torne relativo, pois existe verdade, e ela se da a nds. A partir disso, descobriremos
a verdade e dessa precisamos questionar o ser, pois ha critérios objetivos para isso, porque a
verdade se da a nos através da objetividade dos objetos, mas também esta mesma verdade
possui uma histéria e, portanto, precisamos descobri-la, Aletheia,* mostrando com isso que
ndo podemos estancar a incontrolabilidade do sentido.

Outro ponto que estd relacionado ao problema da educacdo sdo as construgdes
essenciais ou contetdos. Elas deixariam de ser apenas formas, ou formulas pré-estabelecidas,
mas fariam parte da abertura,™ possibilitando a interpretacdo do projeto e da existencialidade.

Desse modo, o “contetido” tornar-se-a projeto e interpretacdo do mundo do ser, parte

14 Essa acepcéo da verdade é propria dos gregos. O paragrafo 44 do Ser e Tempo realiza uma andlise profunda
para estruturar a essencialidade da prépria verdade. Seria 0 mesmo que dizer que é por causa da verdade que
podemos falar.

15 Abertura é uma disposicdo que o ser-ai tem diante do mundo. Essa disposicdo néo é simplesmente uma tarefa,
mas uma essencialidade. Ao que parece, Heidegger tenta estabelecer uma nova resposta ao problema do
ceticismo, mas cria uma nova leitura do proprio racionalismo. Por causa da sua reducdo fenomenoldgica, ele
passa a0 homem racionalismo, empirismo e ceticismo — para uma condi¢do humana, uma espécie de condicéo
antropologica. A estrutura do “Dasein”, por exemplo, ¢ uma estrutura do ente que se tem segundo Heidegger, o
primado dntico-ontoldgico. Isso porque € o Unico que é capaz de fazer perguntas.
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importante dentro do circulo hermenéutico.

O conhecimento comeca pela historia do proprio ai do ser-ai. E a tematizagio da
interpretacdo partindo do ai, como um ainda-ndo do projeto. A pedagogia relacional chama
isso de “situagdo problema”, mas isso tem uma vantagem, que ndo € s6 uma situacéo, &,
também, uma histdéria deste ser que € ser-no-mundo, e esta “situagdo problema” indica
diretamente o conceito de mundo-da-vida. E uma espécie de conceito ao contrario, a “situagio
problema” como mundo-da-vida ao contrario.

Mesmo com a manualidade, o pensamento deve ser marco essencial do ser humano,
porém a diferenca reside no fato de que Heidegger quer instituir o pensamento como natural
para 0 homem. Dessa forma, o conceito de cuidado vem apenas construir uma nova Visao
sobre a educacdo e sobre a vivéncia humana, no mundo-da-vida.

Com isso se fara a reconstrucdo do conceito de cuidado a fim de identificar e restituir-
Ihe o sentido que h& muito se perdeu, sim porque as interpretacdes do conceito de cuidado
também ndo deixam transparecer o seu potencial critico. A forma que vamos usar € a
hermenéutica por acreditarmos que estabelece maneiras suficientes de entendermos melhor
nossa analise. Por isso, quatro caracteristicas mostram que a hermenéutica fenomenolégica
heideggeriana tem vantagens:

1) O método hermenéutico quebra com o ponto inicial de modelos tradicionais. Nos
modelos tradicionais, encontramos como perspectiva a ilusdo de um sujeito que é empirico
e/ou racional. O que significa manter, sempre em certo sentido, a dicotomia platdnica. Sendo
0 ponto de partida do mundo empirico ou da razdo, sempre nos deparamos com a
diferenciacédo entre o sujeito e 0 objeto, 0 mundo das ideias e 0 mundo das aparéncias. E tudo
isso pode se complicar ainda mais se no restante do desenvolvimento investigativo existir a
primazia por um dos lados. Assim, o método hermenéutico termina com a dicotomia entre
sujeito e objeto e pressupde a insercdo do sujeito no mesmo horizonte de sentido.

2) O horizonte de sentido exige do sujeito a compreensdo de certa historicidade do
problema. Essa historicidade é uma relagdo com o objeto. Epistemologicamente falando,
Heidegger chama isso de compreensdo. Essa compreensdo ndo é um empirismo € nem um
racionalismo, € um ponto intermediario, o qual também ndo pode ser entendido como
transcendental. N&o h& uma axiologia cognitiva como a de Kant, nem um empirismo
naturalismo como de Hume. E por isso que é imprescindivel levar em consideragio o circulo
hermenéutico heideggeriano. A situagdo de uma simples horizontalidade epistémica néo
resolveria o caso se ndo levassemos em consideracdo o né temporal que a historia da. Assim,

0 ato da compreensdo e restabelecido através da reconstrucdo do sentido original. Esta € uma
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forma de estabelecer o carater existencial da estética kantiana proposta na Critica da Razao
Pura.

3) A interpretacdo é o enlace epistémico final para estabelecermos o Circulo
Hermenéutico como um todo. A ldgica, como instrumento formal estabelecida pelo modelo
racional/representacional, apenas mostra uma funcgéo da ldgica aplicada, mas o que Heidegger
quer estabelecer é o sentido da prépria Logica. A Ldgica acabou de passar a ser um ato
existencial modelado no tempo — interpretacao.

4) O conceito de cuidado propriamente dito estabelece a finalidade do Circulo
Hermenéutico, como o proprio circulo de forma a dar continuidade ao processo construido
pelo proprio circulo. O cuidado ¢ o “como” do ser-ai. O cuidado estabelece o sentido total tdo
pretendido, mas oferece-nos também a possibilidade de vincularmos o pensamento ao tempo,
ndo relativizando o conhecimento e colocando a propria verdade como condicdo de
possibilidade do conhecimento. Assim, o cuidado é o pensamento antes da racionalizacéo, é o
pensamento original, o pensamento em estado puro, original. Por isso, ndo podemos chamar o
cuidado de pensamento, mas de disposicdo, o cuidado é a esséncia do ser-ai.

Buscando esclarecer pressupostos e modelos epistemoldgico/éticos, pretende-se
retomar alguns aspectos sobre a relevancia do conceito de cuidado. Este pode ser tomado em
muitas acepgdes e formatos. A partir disso, constroi-se uma analise sobre 0s processos
educativos, e nosso trabalho junta trés partes fundamentais:

O primeiro capitulo terd um carater de investigacao histérico/filoséfica, partindo da
propria constru¢do do ideal grego da Paidéia. Por isso, o proprio Heidegger pergunta: “Para
onde se dirige ‘o cuidado’, sendo no sentido de reconduzir o homem novamente para sua
esséncia?’'® Dirige nossa atencdo para esta essencialidade do ser humano que é o tornar-se
humano. O cuidado, esse direcionamento do homem (homo) para tornar-se humano
(humanus) é a busca dos gregos, mas figura 14, de igual forma, como um direcionamento, um
cuidado com a esséncia do ser humano que mais tarde romanos irdo traduzir como humanitas.
O objetivo desse primeiro capitulo € a re-construcdo desse ideal histérico que caminha para a
busca da esséncia do ser humano, caracterizado como ideal grego de educacdo, chamado
Paideia. Mostraremos também como o proprio sentido de educacdo grega figura como um
cuidado de si, mas deixa claro que o objetivo maior desta re-construcdo é demonstrar o
cuidado de si como uma busca pela essencialidade do homem.

Dessa forma, vamos comparar duas interpretagbes possiveis sobre o cuidado grego:

16Cartas sobre 0 humanismo. Trad.: Rubens Eduardo Frias. — Sdo Paulo: Centauro, 2005.
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Heidegger e Foucault.

O segundo capitulo tem como objetivo a reconstrugdo epistemoldgica do conceito
de cuidado segundo Heidegger. A reconstrucdo dos seus argumentos referentes a prépria
condicdo humana frente a si e ao seu mundo remonta a necessidade de pensarmos o ser
humano, a necessidade de remetermos o ser humano de volta a sua condi¢do original de
pensamento, a sua esséncia. O conceito de cuidado de Heidegger nos oferece as condigdes
necessarias para re-construirmos a propria relacgdo do homem consigo mesmo, estabelecendo
com isso um fundamento solido para pensarmos a educacdo. O conceito de cuidado é
fundamentalmente a re-construcdo da antiga disputa entre racionalismo e empirismo. Assim, 0
movimento binario de sua filosofia - velamento e desvelamento - é apenas uma reconstrucdo
do problema mostrando uma nova solucdo para o mesmo. No entanto, precisamos destacar
que a resposta dada por Heidegger coloca o problema da verdade em outro patamar, ndo
incorrendo nos problemas de fundamentacao que a teoria da representagéo incorpora.

O terceiro capitulo objetiva pensar a educacdo como processo de
ensino/aprendizagem e, em geral, pensar um processo de acimulo de informacbes e de
repeticdo das mesmas, uma forma de adquirir informacdes para adentrar em um mundo de
trabalho. Esta é, na maior parte das vezes, uma ideologia que vigora no sistema educacional
contemporaneo.’” Dessa forma, faz-se necessaria a analise do processo educacional para
buscar re-estabelecer os fundamentos desse mesmo alicerce educacional. A aquisi¢do dos
fundamentos epistemoldgicos por parte das correntes pedagdgicas sempre foi feita de forma
insuficiente, devido ao fato de a fundamentacéo filosofica ser tradicional. Cada aquisicdo gira
em torno de uma ideia superficial e completamente imprecisa. O conceito de cuidado vem
estabelecer um fundamento, ao menos epistemoldgico, para desenvolver esta teoria.

Com isso, o trabalho que se apresenta é a tentativa hermenéutica de ler o processo
de ensino/aprendizagem com o olhar do cuidado e, assim, analisar como, em seu grande
desenvolvimento, é possivel atingir o ser humano envolvido nesse processo de
ensino/aprendizagem, sem esquecer a integralidade e a totalidade. Nesse contexto, o cuidado é
antes um projeto de pedagogia ou de educacdo que se confunde com a ambicao filoséfica de
lidar com a constru¢do do conhecimento de forma integral. E € por isso que vamos tentar
demonstrar, em algumas articulages com o curriculo, com a avaliagdo e outros. Como o

cuidado pode sustentar o projeto de outra racionalidade. E assim, talvez, o cuidado possa

7 Um exemplo concreto sobre isso é a preparacdo para o vestibular. O actimulo de informag6es sobre assuntos
que sdo prdprias aos desejantes de entrar em uma universidade é enorme, mas sdo apenas informacfes que,
talvez, algum dia se tornem conhecimento, porém o mais provavel é que fiqguem sem utilidade e desaparegam da
memoria dos mesmos.
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mostrar como articular um diélogo entre os territdrios existentes na educacdo e na producdo

do conhecimento.
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1. Histoéria, educacéo e o cuidado

“O problema de sua humanizag@o, apesar de sempre dever haver sido, de um
ponto de vista axioldgico, o seu problema central, assume, hoje, carater de
preocupacao iniludivel. Constatar esta preocupacgdo implica,
indiscutivelmente, reconhecer a desumanizacao, ndo apenas como
viabilidade ontoldgica, mas como realidade historica.” *®

“Para onde se dirige o cuidado, sendo no sentido de reconduzir o homem
novamente para sua esséncia? Que outra coisa significa isto, a ndo ser que o
homem, (homo) ser torna humano (humanus)? [...JO homo humanus &, aqui

0 romano que se eleva e enobrece a virtus romana através da incorporacao da
Paidéia herdada dos Gregos.”

O conhecimento do passado tem a funcdo de esclarecer o sentido® que as coisas
adquirem em nosso cotidiano.?* Sendo que o uso efetivo de uma determinada forma de ver o
mundo, uma “educa¢do”, mesmo que pertencente ao passado é sempre fruto de um processo
de ter presente esse mesmo processo. Por isso, a lembranga de algo passado vem, no presente,
dar novo sentido a nossas agdes cotidianas.?

Para Paulo Freire, a hipdtese de uma desumanizacéo pode ser radicalizada no nivel de
uma historia da humanidade. Dessa forma, o problema da vida humana se torna indispensavel
para podermos compreender tal desumanizacdo. Assim sendo, faz-se necessario um
movimento de trazer a tona o que ficou esquecido pela propria Histdria, pois s6 se pode levar
em consideracdo a hipotese de uma desumanizacdo se houver algo que indique uma
humanizacdo, e sabe-se que ha, e esta forma é a educacdo. Esta afirmacdo se fundamenta na
indagacdo de Heidegger sobre se a direcdo do “cuidado” ¢ a reconducdo do homem,

novamente, a sua esséncia®®, sendo esta a humanidade.

'8 Freire, 1987, p. 30.

1% Heidegger, 2005, p. 17-18.

%0 Aqui a palavra “sentido” quer dizer sua utilidade.

21 Aqui “cotidiano” remete-se diretamente ao que Heidegger vai pensar como “manualidade”. Coloca-se uma das
guestbes centrais dentro da filosofia heideggeriana. No paragrafo 16 do Ser e Tempo com o titulo em portugués:
A determinacdo mundana do mundo circundante que se anuncia no ente intramundano. A reflexdo que segue é
uma anélise fenomenolégica sobre a ocupacdo, ou 0os modos de ocupacdo desse ente intramundano. O texto
segue em uma traducdo espanhola de Ser e tempo: “El ente inmediatamente a la mano puede presentarse en la
ocupacion como imposible de usar, como no apto para el fin a que estd destinada.” (p. 100) trad.: Jorge
Eduardo Rivera C. Jd a tradugdo italiana diz: “ L’ente immediatamente utilizabile nel corso del prendersi cura
puo risultare inidéneo, no adatto a un determinato impiego.” (p. 99. Trad.: Pietro Chiodi ). Nessas traducdes,
vamos chamar a atencdo para as formas empregadas para falar sobre o Dasein. Em espanhol “presentarse” e em
italiano “prendersi cura”, que indicam um modo de ser deste ente chamado humano. Porém, além disso,
indicam uma noc&o especifica de ver que é na manualidade que os sentidos se entrelagcam.

22 E é esta fala que nos remete ao principio fenomenolégico e hermenéutico de Heidegger sobre a volta s coisas
mesmas. E é essa iniciativa que vamos empreender nesta pesquisa.

2 0 conceito de esséncia é usado pela tradicdo filoséfica como sindnimo de imutéavel, fixo e rigido. Para
Heidegger ndo é assim e, além de tudo, ndo podemos esquecer que ele pensa radicalmente o contrario da



21

Assim, o entrelagamento da histéria, da educacéo e do cuidado reafirma a visdo de que
é preciso humanizar o humano. O vestigio deixado pelo cuidado na histéria demonstra que em
cada momento que um povo se dava conta da necessidade de fortalecer sua unido, assegurar
sua visao de si, qualificar suas relacdes, voltava-se para a educacéo. E nesse tecido denso de
significagBes buscava tracar o processo simbdlico da construgdo do humano na sociedade.

No contexto, o processo que o cuidado realiza é o da re-significacdo do proprio
horizonte do pensamento. Re-pensar as relagdes que possuimos com 0 mundo, com 0s outros
e conosco mesmo é fundamental, porque nos coloca de volta as coisas mesmas. O processo do
cuidado, ou do “conhece-te a ti mesmo”, é origem e fundamento de uma histdria que foi
esquecida e que torna a ser a significacdo do ser humano, um processo ambiguo, universal,
indefinivel e evidente, o que resultou que a propria defini¢do do ser fosse esquecida.

Dessa maneira, revisitar 0s gregos como raiz ontologico-histérica de nossa
humanidade é uma tarefa que se faz necessaria. No entanto, como para toda a histéria, a
desconstrucdo € importante para que a historiografia nos aproxime e nos permita uma
interpretacdo coerente do pensamento e do que foi pensado, como pensamento, e para 0
pensamento.

Assim, faremos o seguinte caminho para poder demonstrar tal situacéo.
Primeiramente, vamos observar e analisar o sentido do cuidado entre 0s gregos como um
processo identificado com a Paidéia.** Sabe-se da complexidade do conceito de cuidado, mas,
para 0 exame dessa perspectiva, é apenas a tentativa de re-construir o contexto das vivéncias
dos gregos em sua época.

Continuando, examinaremos a perspectiva de um dos mais importantes representantes
do povo grego sobre a inauguracdo de um novo horizonte e de um novo processo de
educacdo, que vai ser retratado nos dialogos de Platdo, principalmente no Alcebiades | e no
Laques. Alem disso, veremos de que forma a significativa maxima socratica do “conhece-te a
ti mesmo” é transformada em um “cuidado de si”, embora possamos também apontar que ha,
mesmo entre 0s gregos, interpretacdes diferentes sobre 0 mesmo cuidado de si.

Temos a interpretacdo de Foucault, sobre Alcebiades I, um preludio de compreensao
da raiz moderna do pensamento ocidental. A interpretacdo de Foucault sobre o Alcebiades | é
fundamentalmente “uma visdo” do pensamento ocidental como possibilidade de demonstrar

que a epistemologia moderna de um “individualismo” tem sua raiz historicamente

filosofia tradicional, invertendo a “tal dicotomia platonica”, ou atribuida a Platdo, sobre a esséncia e a existéncia.
Para Heidegger, a esséncia do homem esta na sua existéncia.

4 Aqui se fara uma distincdo: quando usarmos a letra maitscula é para indicar o texto de Jeager e, quando for
minuscula, é para indicar o0 processo de formagdo com 0 mesmo nome.
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comprovada.

Contudo, ha uma possivel leitura do Laques de Platdo que podemos perceber é uma
consideravel radicalizagdo da pergunta sobre o “cuidado de si”, mostrando que o cuidado de si
¢ um modo de vida, ou até uma espécie de modo-de-ser heideggeriano, aprofundando o

cuidado ao nivel de uma constituicdo existencial da esséncia do Dasein.

1.1 O cuidado (educacgé&o) entre 0os gregos

A capacidade dos gregos em sintetizar o conhecimento que vinha dos outros povos
mostra como eles compreendiam sua missdo como cidaddos. O que isso significa? Como
compreender o papel dos gregos diante da histéria? Vamos iniciar por uma reconstrucédo da
visdo grega do problema do conhecimento da sua compreenséo da realidade. Para isso, iremos
abordar uma ideia simples do problema da verdade, sua natureza e o conhecimento que foram
alguns dos marcos do projeto grego.?

A ideia de uma “cultura superior” ¢ expressdo utilizada por Jaeger e retomada como
dificuldade critica para interpretar o horizonte histérico dos gregos como, por exemplo, para o
professor Paviani (2010). Apds afirmar que a reconstrucéo do horizonte histérico e social dos
gregos precisa ser reconstruida e, nesse cruzamento, a possibilidade de retratar, segundo
Jaeger, a construcdo da Paidéia na figura de Socrates estabilizando o problema da cultura, da
educacgdo ¢ do conhecimento no “conhece-te a ti mesmo”.

Com isso, a ideia de uma compreensdo romantica do conceito de paidéia é um traco
normalmente feito nos processos de educacdo atual. Assim, a Paidéia corre risco de ser
compreendida como uma forma equivocada de pensar-se, pois ela é um traco da cultura
superior® que os gregos atingiram. E esse carater homogeneizador da educacdo é
marcadamente registrado nas metafisicas posteriores a Platdo e a Aristoteles. Assim, €
importante ressaltar que o projeto da paidéia tem a singularidade de congregar os projetos
individuais, como diz Jaeger, pois todos tinham a mesma perspectiva a de formar um cidadao,
um modo de vida. Filésofos, literatos, teatrélogos e politicos objetivavam a formacdo de
individuos que colaborassem e vivessem na polis como ‘“contribuidores” constantes na

construcao da polis.

% E preciso ressaltar o problema Hermenéutico colocado aqui, quando pensamos em uma dada situagdo histérica
como o projeto grego de educagdo. O que faremos aqui é re-elaborar tragos que possam nos dar uma ideia
aproximada para visualizar aquilo que alguns autores, como Jaeger, chamaram de Paidéia.

% Esta chamada cultura superior é a simples percepcao do espirito, por isso, superior. Ndo ha nenhuma disting&o
de classe ou supremacia por causa disso, pois a cultura superior é a do espirito.
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Por isso, com a mudanca da histéria, mudam os individuos, mas os tipos®’
permanecem 0s mesmos. Os homens e os animais tém formas especificas de se propagarem,
uma procriacdo natural, mas, devido a natureza especifica do homem,sua forma de se
proliferar € diferenciada, pois somente o homem propaga sua existencial social por meio
espiritual através da vontade e da raz&o consciente.

E na imagem de Socrates que se forma a recepgio de uma nova vida, fundada sobre o
conceito de Arete, esta virtude, ou este modo de ser que demonstra como € compreendida a
reflexdo estabelecida em determinado momento histérico. A imagem de SOcrates remete a
uma nova forma de ver e pensar a realidade da Grécia Antiga. Por isso, a condi¢do espiritual
da época é regularizada pela compreensdo que 0s contemporaneos terdo de Sécrates?®.

A educacdo pode até modificar a natureza fisica do homem, no que se refere ao
comportamento, mas € no espirito humano que a educacdo conduz progressivamente a
descoberta de si proprio e cria, pelo conhecimento do mundo exterior e interior, formas
melhores de existéncia.

A dupla natureza humana - corporea e espiritual — cria condi¢cBes especiais para
manutencdo e transmissdo de sua forma particular e exige organizacéo fisica e espiritual, e ao
conjunto das quais damos o0 nome de educacdo. A educagdo, como homem e sua prética, atua
na mesma forca vital, criadora e pléstica, que espontaneamente impele as espécies vivas a
conservacao e propagacao do seu tipo. E é na educacdo que a atividade humana atinge seu
apice na execucdo consciente de seu conhecimento e de sua vontade.

“Antes de tudo, a educacdo ndo ¢ propriedade individual, mas pertence por esséncia a
comunidade. ” (JEAGER, p. 4). O carater da comunidade é dado pela essencialidade humana
que liga humanos, o Zoon Politikon, e isso mais no homem do que nos outros animais. Assim,
o esforco de educar caracteriza a propria tentativa de uma comunidade humana que aproxima
0 homem da sua propria esséncia. Porém, mesmo assim, o proprio assentir e interagir com a
comunidade se desprende duplamente entre as normas (leis objetivas) e a moral. Dessa forma,
a educacao torna-se resultado da consciéncia viva de uma norma que rege uma comunidade
humana, quer se trate da familia, quer de uma classe ou profissdo, quer se trate de um
agregado mais vasto, como um grupo étnico ou um estado.

A educacgédo participa da vida e do crescimento de uma comunidade, tanto no seu

2T \Jamos usar como sindnimos tipos, modelos e formas. Em uma mesma significacio que
Gadamer atribui ao Bildung (GADAMER, Hans G. Verdade e Métodos. Trad.: Enio P. Giachini,

Petrépolis: Vozes, 2002). especialmente no item sobre formagéao.
8 Nem por isso todos concordam com a ideia de uma representacéo total da cultura por Sécrates. Veja a
interpretacdo de Nietzsche em o Nascimento da Tragédia.
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destino exterior quanto no seu desenvolvimento espiritual. Contudo, jA& que o
desenvolvimento social depende da consciéncia moral que rege a vida humana, a histéria da
educacdo estd essencialmente ligada as mudancas de parametros morais validos para cada
sociedade. E a estabilidade das normas depende da solidez dos fundamentos da educacéo.
Quando as normas deixam de existir ou tém seus fundamentos postos em duvida aparecem 0s
primeiros problemas para o desenvolvimento daquela comunidade. E mesmo em momentos
da mais profunda seriedade ndo garantem uma ordem estabelecida, podemos ver isto na China
confucionista pré-revolucionaria, nos ultimos tempos da antiguidade, nos derradeiros dias do
Judaismo, em certos periodos da historia da Igreja, da Arte e das escolas cientificas. Entre 0s
romanos, a estabilidade social e politica foram consideradas como valor mais alto, apenas se
concedeu justificacdo limitada aos anseios inovadores.

Assim, o Helenismo tem um lugar de destaque, pois a Grécia representa um estagio
avancado em tudo que se conhecia como civilizagdo ocidental. “Por mais elevadas que
julguemos as realizagdes artisticas, religiosas e politicas dos povos anteriores, a historia
daquilo a que podemos com plena consciéncia chamar cultura s6 comeca com os Gregos.”
(JAEGER, 2001, p. 5).

Com os novos métodos, surgiram novas formas de ver os mundos espirituais da Grécia
e Roma, por exemplo. Contudo, mesmo que percebamos o que compunha a cultura®® destes
dois povos mencionados, 0 que inicia o0 projeto da cultura ocidental comega com 0s gregos.
Foi por essa razdo que a este grupo de povos foram nomeados de Helenocéntricos.

Por isso, 0 comeco, a arqué espiritual a que se tem que regressar, mesmo por mais
desenvolvido que se seja, para buscar orientacdo e continuar a fazer com que este povo possa
se desenvolver. Por mais que se ache certo parentesco entre 0s povos, a sua separacao
acontece pelo sangue e pela estrutura espiritual de cada povo.* Porém, acima de tudo, dizer
gue nossa histéria comeca com a Grécia, seria dizer que isso passa muito pela consciéncia
clara do sentido que damos a palavra historia. “Historia significa, por exemplo, a exploragao
de mundos estranhos, singulares e misteriosos. Assim concebeu Herddoto. ” (JAEGER, 2001,
p. 6). No entanto, hoje, de igual forma com nossa percepc¢do orientada pelos conhecimentos

modernos pretendemos nos aproximar dos povos antigos e penetrar fundo no seu mundo

2% A questéo cultural talvez tenha sido a mais importante até 0 momento. Greertz (GREERTZ,
Clifford. O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa. Trad. Vera Mello Joscelyne. Petrépolis,
RJ: Vozes, 1997) busca demonstrar como a cultura nasce de um esforco de interpretacdo de quem a observa. O
primeiro capitulo, buscando a questdo do género dentro do pensamento social, dentro desse realiza um esforgo
de interpretagdo. Diferente de Claude Lévi-Strauss, em Antropologia estrutural, onde o trabalho analitico é
fundamental para o desenvolvimento da perspectiva da descri¢do e ndo da interpretacéo.

%0 As acepces atuais de etnias, mas que geram mais confusdo do que solugao.
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espiritual. No entanto, com isso, é preciso distinguir entre historia e antropologia. Somente
nessa histdria € que se tem uma intima compreensdo e um contato criador. E é dessa forma
que a comunidade espiritual existe. Quando nos aproximamos das formas sociais e espirituais
que crescem independentes das multiplas interrupcdes e mudancas através das quais varia,
cruza, choca, desaparece e se renova a familia de povos e racas.*! Entéo, se considerarmos a
historia neste sentido profundo e radical, teriamos que alargar nossas fronteiras geogréficas, e
a nossa historia jamais podera ultrapassar a antiguidade daqueles que ha varios milénios
tracaram 0 nosso destino. N@o é possivel determinar até quando a humanidade vai crescer
nesta unidade de sentido tracada desde a Antiguidade.*

“Néo é possivel descrever a posi¢do revolucionaria da Grécia na histéria da educagéo
humana.” (JAEGER, 2001, p. 7). O tipo grego, desde o principio, aos poucos, foi gravando
em sua consciéncia a finalidade da formacdo de um tipo singular de homem. A educacao
representava para ele o sentido de todo o esforco humano. O conhecimento préprio e sua
individualidade alcancam o topo de seu desenvolvimento na Grécia. Ndo podemos pensar
que, por algum tipo de consideragdo psicoldgica ou histérica, poderiamos conhecer melhor os
gregos, pois foi exatamente esse espirito que fez deles o que eram, o espirito de aproximagcéo,
do desejo de se colocar diante do objeto de estudo e compreendé-lo.*® E foi por causa dessa
cultura, da Paidéia, que o grego se torna tdo singular e se destaca dos outros povos de que é
herdeiro, por um grande projeto de cultura/educagdo. Devemos perceber que o ideal da cultura
grega € importante porque ele passa por um movimento de autoconsciéncia de si, ou de uma
atencdo voltada para todo o seu esforco de criar uma unidade em torno de seu objetivo, formar
um tipo singular de homem.

Estamos habituados a usar a palavra cultura em um sentido bem mais comum do que o
sentido que recebemos da Grécia. “Entendemos, assim, por cultura a totalidade das
manifestacbes e formas de vida que caracterizam um povo.” (JAEGER, 2001, p. 7-8). A
palavra adotou um sentido totalmente antropoldgico, e ela ja ndo significa um alto conceito de
valor consciente.** E por isso que esse vasto sentido da palavra nos permite falar em uma
cultura chinesa, hindu, hebraica etc, embora nenhum desses povos tenha uma palavra que

designe de modo consciente como foi para os gregos a Paidéia. Todo povo altamente

1 Em interpretacdes contemporaneas, Nietzsche investiga o surgimento das concepcdes das palavras em sua
Genealogia da Moral.
%2 Entdo, 0 que n6s propomos é uma histéria do sentido do ser, da unidade e da cultura, como Heidegger fez.

Bver Heidegger, Martin. Her&clito. Trad.: Marcia de S& Cavalcante Schuback, Rio de Janeiro: Relume
Dumarg, 1998..

% Em GREERTZ, Clifford. O Saber Local: novos ensaios em antropologia interpretativa. Trad.: Vera Mello
Joscelyne. Petrépolis, RJ: Vozes, 1997. “...cultura ¢ a mente ampliada”(p. 222).
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organizado tem um sistema educacional, porém a ‘Lei e os Profetas’ dos hebreus, o sistema
confucionista dos chineses, o ‘Dharma’ hindu sdo fundamentalmente distintos do ideal grego
de formacdo humana. Mesmo que, pela visdo positivista, facamos divisGes especificas entre
0S povos pré-helénicos, o que temos que admitir € que foi somente com 0s gregos que, pela
primeira vez, temos um ideal de cultura como principio formador.

Talvez, hoje dizer que os gregos sdo os pais da cultura estaria um pouco desgastado,
até porgue vivemos em um tempo cansado de cultura, e hoje o que denominamos cultura ndo
se compara aquilo que os gregos idealizaram como cultura. Por isso, é importante revelar o
verdadeiro sentido da palavra paidéia. O conhecimento do fendmeno original pressupde uma
estrutura espiritual analoga a que Goethe adota nas considera¢Ges sobre a natureza, ainda que
provavelmente sem se vincular a uma tradicéo historica direta.

O mundo grego ndo é somente o espelho que reflete a modernidade na sua dimenséo
cultural e historica ou um simbolo da sua autoconsciéncia racional. A importancia universal
dos gregos estd na sua nova concepc¢do de individuos e de sociedade. E se contemplarmos o
povo grego sob o fundo historico do antigo Oriente, a diferenca é tdo profunda que os Gregos
parecem fundir-se numa unidade com o mundo europeu dos tempos modernos. E isso chega
ao ponto de podermos interpretéa-los na linha da liberdade moderna, mas o que aparece é uma
diferenca fundamental, ou seja, principalmente entre os individuos modernos e os habitantes
das sociedades pré-helénicas. J& que dentro da evolucdo da concepcdo da formacdo dos
individuos surgem como uma nova visao de mundo e de ser humano. Seria possivel falar em
dignidade humana nos tempos modernos sem levar em conta o sentimento grego?

Sem davida, historicamente o problema filosofico da individualidade grega principia a
historia da personalidade Européia. Roma e o Cristianismo agiram sobre esta forma de
entender, a cultura e a formacéo do individuo propria da Grécia. E é do chogue desses vetores
que brotou o fendmeno do individualismo moderno. Contudo, ndo podemos entender a
posicdo radical da formacdo do espirito humano, na Grécia, a partir de uma concep¢do
moderna. “E quando esse povo atinge a consciéncia de si proprio descobre, pelo caminho do
espirito, as leis e normas objetivas cujo conhecimento da ao pensamento e a acdo uma
seguranga antes desconhecida.” (JAEGER, 2001, p. 10). Essas sdo concepg0es que possuem
repercussao no nivel da arte e dessa forma fica facil perceber como os artistas percebem a
beleza® e a liberdade nas suas obras, pois faziam suas esculturas baseadas na intuicdo das leis

e regras que regiam aquela estrutura. E, dessa forma, o espirito grego baseia-se na intuigdo

% \er HAUSER, Arnold. Histéria Social da Arte e da Literatura. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1995, p. 90.
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fundamental de uma legalidade imanente as coisas, constituindo com isso um senso inato do
que significa “natureza”. E 0 proprio conceito de natureza é fundado em sua constituicao
espiritual. Os gregos ja consideravam 0 mundo como uma perceptiva ordenada e em conexao
viva, as coisas do mundo ja lhe apareciam como conexao, em certa ordenacao, como um todo.

Na arte, 0s gregos surgem como um talento estético.*® E aparecem na histéria com
uma intensa intuicio e uma visdo®’ ampla e complexa. O que explica as razbes do
aparecimento desse fendbmeno da literatura, por exemplo, mas fica dificil entender que esta
estética aparece ao natural como visdo de mundo. Até na oratéria encontramos 0S mesmos
principios e intuicdes como na escultura e na arquitetura. Podemos aduzir ao caréater plastico
do poema ou da obra de arte grega.

Ao falarmos assim, ndo estamos nos referindo aos valores formais imitados nas artes
plasticas, mas em normas analdgicas entre linguagem e estrutura. Usa-se essa metafora para
tentar exprimir a propria relacdo que existe entre as obras, mesmo nas que expressam a vida
simples dos homens, estabelecendo-se ainda mais relagdes a tal ponto de aproximarem e
produzirem um ideal de arte e de estilo. A propria oratoria que, no principio, deixa-se guiar
pela espontaneidade amadurecida e pelo sentimento das leis que organizam e regem
linguagem e pensamento, desembocam na formagdo de uma ldgica abstrata. E toda essa
produtividade se aplica a mais bela criacdo do espirito grego, a filosofia. Nela se manifesta a
totalidade do espirito grego, mostrando a clara compreensdo da ordem permanente nos
acontecimentos e nas mudancas da natureza.

Todos o0s povos procuraram criar suas leis e seus codigos, mas 0s gregos procuraram
orientar sua vida nas leis que existem no fundo de tudo aquilo que eles identificaram na arte,
na literatura e principalmente na filosofia que hoje pode ser classificada de légica. . A prépria
teoria sobre a filosofia nos mostra que o0s gregos buscavam interpretar tudo que estava ao seu
redor. Era uma espécie de, como diz a palavra, entender as formas vistas. Apesar de
buscarmos entender todo esse mistério, € importante ressaltar que a propria “ideia platénica”
serve como chave, como modelo, para entendermos o espirito grego.

A conexdo entre a ideia platonica e a arte mostra uma tendéncia para a forma. Isso foi
posto em relevo na antiguidade, mesmo na oratoria e na composi¢do do espirito grego em
geral, podendo ser abertos atraves da mesma chave. Até a concepcao cosmologica dos antigos

filésofos da natureza esta orientada por uma intuicéo de tal género, ao contrario da

36 HAUSER, Arnold. Histdria Social da Arte e da Literatura. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1995. p. 90-108.
37 ARISTOTELES. Metafisica. Trad.: Leonel Vallandro. Porto Alegre: Editora Globo, 1969, livro I.
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fisica atual orientada pela experimentagdo e pelo céalculo. E mais uma observagéo das partes
que se orientam pelo sentido em diregdo ao todo. “A propria matematica e a musica grega, na
medida em que as conhecemos, distinguem-se igualmente, por esta forma ideal, daquelas dos
povos anteriores.” (JAEGER, 2001, p. 12-13). E, assim, a profunda percepcdo das leis que
governam a natureza humana e das quais derivam as normas que regem a vida individual e a
estrutura da sociedade manifesta a conexdo almejada pelos gregos.

Na profunda intuicdo de Heraclito, o universal, 0 nous, € 0 comum na esséncia
humana como a lei na cidade. “No que se refere ao problema da educacéo, a consciéncia clara
dos principios naturais que regem a vida humana e das leis imanentes que regem as forgas
corporais e espirituais tinha de adquirir a mais alta importancia.” (JAEGER, 2001, p. 13).
Colocar esses principios como auxiliares na formacdo de um novo tipo humano, s6 poderia
acontecer no seio de um povo que ousa criar algo novo, montar um tipo humano diferente. Os
gregos foram os primeiros que perceberam a educagdo como um processo consciente. A essa
correcdo de virtude, alma, e da acdo vinda de um povo que pensou a educagdo como um
processo de acdo consciente revela a necessidade de compreender a si mesmo como
construtora de mundos. E, nesse sentido, a palavra que alcanca isso somente poderia ser a
Formag&o, metaforicamente usada por Platdo, em A Republica.®

A palavra alema Bildung® (formacdo, configurago) é a palavra que tem mais relacéo
com a concepcdo intuitiva da paidéia grega e da esséncia da educagdo no sentido platdnico. E
cada vez que esta ideia aparece na Histdria € sempre um reflexo dos gregos em relacdo ao
mundo, e ela reaparece com mais forca cada vez que buscamos fins exteriores a propria
educacdo. O fato dos gregos terem se dedicado a isso ndo se explica, nem pela sua viséo
artistica, nem pelo seu espirito tedrico, e sim pelo seu espirito de sintese. Desde os primordios
encontramos 0 homem no centro do seu pensamento. Desde a arte, com 0 corpo no centro, a
filosofia, que comeca com a cosmologia, a filosofia passa para o problema do homem e tem
seu apice com Sdcrates, Platdo e Aristdteles e com a prépria constituicdo do Estado, na sua
forma mais elementar. Tudo isso faz com que o homem siga para compreensdao de sua
importancia e, nesse sentido, o grego é o primeiro povo antroplastico®.

Assim se pode determinar a principal diferenga do povo grego em relagdo aos outros
povos orientais, ou seja, a descoberta do homem, mas ndo de um eu subjetivo, e sim da

consciéncia gradual das leis que regem a esséncia humana. “O principio espiritual grego nao ¢

8 pLATAO. A republica. Trad.: Carlos Alberto Nunes, 3.ed. Belém: Edufpa, 2000, 518 d.

39 Gadamer, Hans G. Verdade e Métodos. Trad.: Enio P. Giachini, Petropolis: Vozes, 2002, cap. 1.
“0 Quer dizer, que tem a imagem do homem.
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o individualismo, mas o humanismo, para usar a palavra em sentido cldssico e originario.”
(JAEGER, 2001, p. 14). Porém, esta palavra teve duas acepcOes desde os tempos de Cicero,
um sentido de humanitario e um sentido mais nobre e rigoroso que significava a formacéo do
homem ligada a verdadeira forma humana, com seu mais auténtico modo de ser. Isso para 0s
gregos significava Paidéia. Considerada também um modelo para o cidaddo romano, nao
brotou do individuo, mas da ideia. Acima da ideia de uma natureza animal do homem ergue-
se uma segunda natureza humana, um Homem como ideia, como conceito, um homem em
formagao. “A ela aspiram os educadores gregos, bem como os poetas, artistas e filosofos*.” (
JAEGER, 2003, p. 15). E o tamanho da descoberta grega estad no fato de que afirmar um
homem ideal é afirmar uma universalidade deste modelo e uma normatividade deste modelo.

Uma das acepcOes da educacdo pelos gregos esta na figura da modelagem do
individuo pela norma da comunidade, paidéia. E € por isso que 0s gregos, gradualmente,
chegaram a consciéncia da importancia da educacdo. Esse ideal ndo é um esquema vazio,
independente do espago e do tempo. Trata-se de um individuo vivo que acolhe as mudancas
histéricas. Coisa que o humanismo e nem o classicismo® levaram em conta ao falarem da
cultura e do espirito grego. O espirito grego e a sua ansia pela forma ndo pode ser considerada
simples, nem absoluta, como, por exemplo, a matematica euclidiana e a I6gica de Aristoteles,
duas contribui¢Bes que permanecem iguais até hoje, mas permitem a manifestacdo de outras
formas de pensamento e que trazem consigo impregnado todo cunho histérico dos gregos e de
suas vidas.

Essa civilizacdo que desembocou no Império Romano e deixou de construir uma
nacdo independente, a Unica do mais elevado ideal cuja vida foi a veneracao das suas antigas
tradicGes. E é desse modo que os gregos sdo os criadores daquela teologia classicista do
espirito que € caracteristica do humanismo e de sua estética contemplativa que é
profundamente moderna.

O pressuposto de ambos, dos gregos e dos modernos, é que 0 espirito € uma regido de
verdades, de belezas eternas, acima do destino e das vicissitudes dos povos.* Também o neo-
humanismo dos tempos de Goethe considerava 0s gregos a verdadeira manifestacdo da

natureza humana, em um periodo historico Unico, 0 que € uma atitude mais préxima do

1 Aqui encontramos referéncia direta a possibilidade de um trabalho interdisciplinar, mas néo necesséria, ou que
pretende tornar-se interdisciplinar, mas que nasce interdisciplinar. E mostra, pedagogicamente falando, que
quando temos um projeto claro sobre o que queremos atingir tudo se articula de maneira objetiva.

*2 |sso em uma acepgdo classica dos intérpretes dessas duas visées tedricas, como no préprio Hauser.

B E por isso que Franco Cambi (em, Historia da Pedagogia. Sdo Paulo: Editora Unesp, 1999) .menciona a
existéncia de uma Paidéia moderna que seja capaz de desdobrar as multiplas possibilidades e verdades
subjacentes.



30

racionalismo da “Epoca das Luzes” (Aufklarung). Porém, depois de tanto tempo, torna-se
perigoso acreditar neles como idolos intemporais. A sua forma reguladora e a sua energia
educadora s6 podemos sentir sobre ndés como imagens historicas ressurgidas do passado. Ja
ndo é possivel uma historia da literatura grega dissociada da sua comunidade historica, da sua
comunidade social. A for¢a superior do espirito grego estd no enraizamento profundo de sua
comunidade.

Por isso, relendo as obras dos gregos e sobre eles 0o que percebemos € um homem
essencialmente politico. A educacdo grega é a soma de técnicas e organizagdes privadas,
orientadas para constru¢do de uma individualidade perfeita. “Isto s6 aconteceu na época
helenistica, quando o Estado grego ja havia desaparecido — época da qual deriva em linha reta
a pedagogia moderna.” (JAEGER, 2003, p. 16). O proprio periodo do povo germanico
anterior a formacdo do estado conseguiu perceber que, como 0s gregos, era impossivel
construir um governo organizado sem esse movimento espiritual e um movimento espiritual
sem esta ordem politica e social. A propria concepg¢do de um estado desenha uma linha reta
desde os tempos da idade herdica de Homero até o Estado autoritario de Platdo, dominado
pelos filésofos e no qual o individuo e a comunidade social travam sua Gltima batalha no
terreno da filosofia. Todo o futuro do humanismo deve deixar transparecer a humanidade,
todo ser do Homem se encontra essencialmente vinculado a caracteristica do homem como ser
politico.

E importante também perceber que os grandes homens da Grécia sempre se
consideravam a servico da comunidade, e mesmo quando vinculados a uma forma religiosa
ndo se consideravam profetas, mas falavam sobre conhecimento e da formacdo necessaria
para boa convivéncia. E por mais pessoal que esta obra seja considerada era sempre feita de
forma infatigavel como uma fungao social. “A trindade grega do poeta (zotnrng), do homem
de Estado (zoliriyoc) e do sabio (copog) encarna a mais alta dire¢do da nagdo.” (JAEGER,
2003, p.17). Por isso € que o0 génio grego chega ao ponto de ter uma acao educadora plena e
voltada para a construcdo do estado.

Ha também a vigorosa arte grega que aspira lugares mais altos entre 0s mortais,
mostrando que sua producédo supera a simples concepcéo estética da realidade. Pode-se dizer
que a arte grega até o seculo IV a.c. é fundamentalmente a expressdao do espirito da
comunidade. Ndo é possivel compreender o ideal agbnico, revelado nos cantos pindaricos aos
vencedores, sem conhecer as estatuas dos vencedores das olimpiadas na sua encarnagao
corporal, ou as dos deuses, como encarnacdo das ideias gregas da alma e do corpo humano. O

templo dorico demonstra o ideal da genialidade, a total subordinagcdo do individuo ao todo.



31

Porém, sem dlvida, os maiores representantes da paidéia grega ndo sdo os artistas mudos, mas
o0s oradores, 0s poetas, os filosofos, enfim, os homens do estado.

No pensamento grego somente o artista e plasmador de homens vivos tem direito ao
titulo de educador. A mais importante forma de acdo € quando palavra e som agem por si
reproduzindo no espirito humano o desejo do Estado. Segundo os gregos, a arte pertence a
outra esfera, no mundo sagrado do culto, onde teve sua origem. Era essencialmente
ornamento. N&o sucede 0 mesmo com a poesia, de onde emanava a forca educadora na época
classica. Contudo, mesmo quando ligado ao culto, a arte lanca a mais profunda raiz dobre o
solo social e politico. Assim, a histéria da Grécia e da literatura grega se cruzam tendo a
mesma origem, o solo da comunidade. Dessa forma, por mais que possamos descobrir fatos,
ou elementos novos do passado, a referéncia principal é que podemos dizer que 0 homem
grego tem uma evolugcdo em seu pensamento e uma formacdo integral pela arte, pela poesia,
pela politica e, principalmente, pela filosofia.

A dupla natureza humana - corpdrea e espiritual — cria condicbGes especiais para
manutencdo e transmissdo de sua forma particular de existir e exige organizacdo fisica e
espiritual, ao conjunto das quais damos o nome de educacgdo. A educacdo atua com a mesma
forca vital, criadora e plastica, que espontaneamente impele as espécies vivas a conservacao e
propagacao do seu tipo. E é na educacdo que a atividade humana atinge seu apice na sua
execucgdo consciente de seu conhecimento e de sua vontade.

Assim como todo espirito sedento pde-se na frente ao objeto, e por curiosidade
procura saber se esta atividade pode significar a propria atividade humana na ardua tarefa de
re-pensar a si mesmo como pura historicidade. Assim, a figura de Sdcrates é profundamente
importante para o desenvolvimento da histéria e do pensamento grego. A expectativa do bom
daimon reflete na cultura como um todo, o surgimento da democracia e dos outros
desdobramentos desta visdo sobre a propria cultura grega demonstram como a propria cultura
consegue se pensar. Dessa forma, o problema da natureza, ou a cosmologia, se torna uma das

primeiras grandes sinteses do pensamento.

1.1.2 A cosmologia: entre o mito e a democracia

“Parafraseamdo o dito de Kant, poderiamos dizer que a intuicdo mitica, sem o elemento formador do
Logos, ainda ¢ “cega” e que a conceituagdo logica, sem o nticleo vivo da “intuicdo mitica” originaria, permanece
vazia.” (JAEGER, 2003, p. 192).

O proposito dessa tarefa investigativa é reconstruir os argumentos dos gregos, a partir
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de dentro de uma visdo histdrica, e mostrar que o elemento da formacdo (cuidado),** ou da
educacdo como problema de humanizacéo, reside na leitura, ou no sentido, que o passado tem
para nossa cultura. A ideia de uma cosmologia, ou ideia de uma natureza que seja o elemento
fundamental para sabermos como funcionava a perspectiva de criar, formular ou sistematizar
um conceito aprimorado da prdpria natureza.

Entre os séculos V e 0 IV a. C. s@o os periodos em que a cultura grega passa por uma
intensa transformacéo. E 0 momento em que Atenas assume um papel hegeménico na cultura
grega. Novos grupos sociais estdo ligados a riqueza e ao comércio. Entdo, ao lado dessa
recente mobilidade social se organiza outra necessidade: o uso livre da razdo e de uma
democracia. E é nesse emaranhado de emergéncias que o trabalho dos sofistas foi exemplar ao
mostrar como a nova cultura nascente estava sendo interpretada. E & nesse enredo que
também aparece a questao da técnica.

Em Gadamer, Verdade e Método encontramos uma referéncia, por assim dizer,
humanista, que é a do bem-falar (eu legein). E este ser interpretada, segundo o préprio
Gadamer, por causa de sua ambiguidade, como a técnica da retérica. Em contraposicdo esta

foi a interpretacdo dada pelos sofistas.

Nasce assim uma cultura diferente em relagdo aos passados. Feita de conhecimentos
e de capacidades distintas da sapiéncia do sacerdote, da produgdo tedrica do
cientista, das habilidades do técnico especialista e entendida como formacéo moral,
retorico-linguistica, histérica do homem politico enquanto tal. E a transmissao desta
cultura torna-se a tarefa fundamental da atividade educativa.*

Era uma educacdo publica, que buscava tornar pablico o homem que ai se formasse.
Era uma educacéo ligada ao bom e ao belo. E é dessa forma que os primeiros tragos de uma
formacdo voltada, ou melhor, que tivesse um objetivo claro iniciava a sua construcao.

No entanto, essa cultura nascente coloca em crise o antigo éthos*® tradicional da
polis*’ grega. A sociedade grega que era essencialmente aristocratica-religiosa mudava na
direcdo da eleicdo de novos valores, ndo mais os da antiga polis. Ndo mais uma identidade
com a polis, mas a escolha individual dos valores. “Tratava-se de fixar novos modelos de
homem, de cultura e de participagdo na vida social bem diferente dos do passado...”
(CAMBI,1999, p. 86)

* Esta equivaléncia sera mais tarde justificada, no capitulo dois, com o titulo: O cuidado contra a epistemologia
moderna.

** CAMBI, 1999, p. 86.

* Conceito originario da Etica, mas que na sua relacdo originaria mostra como os valores individuais se
relacionam com a cidade, de certa forma, universalizando o modelo dos valores transformando-os em ethos dos
cidaddos.

*"'E a cidade dos gregos que congrega a multiplicidade étnica e ética em um mesmo espaco fisico. Assim, a Pélis
se torna um principio ontoldgico para se pensar a Etica na época e até os dias de hoje.
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No entanto, esses valores tinham que ser mais pessoais, mas também mais universais.
Mais idoneos para a formag¢ao do homem enquanto tal. Pois, “(...) um homem desenvolvido
de maneira mais geral € mais livre, mais apto a reconhecer e realizar sua propria
universalidade humana” (idem).

E dessa forma Cambi sintetiza de forma brilhante esta passagem até entdo dramatica
na formacéo do homem grego.

Se os sofistas exemplificaram bem a guinada antropolégica da educacdo e de como
ela se torna techne da formagdo humana (através da linguagem), sera Socrates quem
irA mostrar a dramaticidade e a universalidade de tal processo, que envolve o
individuo ab imis e busca sua identidade pela ativagdo de um daimon que traca seu
caminho e pelo uso da dialética que produz a universalizacdo do individuo pela
discussao racional e pelo seu processo sempre renovado, a fim de atingir a virtude
mais propria do homem, que ¢ o “conhece-te a ti mesmo”.*®

E é aqui que nos encontramos no horizonte da Paidéia. E é no principio da vida tetrica
que (bios theoretikos) a paidéia pode acontecer. O principio de uma humanidade universal.
Contudo, onde fica a questdo da cosmologia? E a da preocupacdo com a natureza que surgem
as grandes perguntas filosoficas do mundo grego.

Desde o inicio da educacao grega, com a poesia de Hesiodo, a pergunta sobre a origem
das coisas é fundamental. Na educacdo mito-poética era atribuida a formagdo do cosmo a
vontade dos deuses. Homero, personagem marcante na educacao baseada na figura dos herois,
de certa forma enfrentava o0 mesmo problema, porém € na filosofia e, em especial, na
cosmologia que o problema das esséncias, ou da origem das coisas, torna-se relevante e é
marcante para a crise do éthos da antiga pélis e demarca a passagem para a nova polis, a partir
de um novo comeco.

Heidegger, em sua obra sobre Parménides, em uma intensa andlise sobre a verdade e a
ndo-verdade constata a originalidade®® de trés autores: Anaximandro, Parménides e Heraclito.

Anaximandro, Parménides e Heraclito sdo os Unicos pensadores originarios.
Eles o sdo, porém, ndo porque abrem o pensar do Ocidente e o iniciam. J& antes

deles “existiam” pensadores. Sdo pensadores originarios, por que pensam a origem.
A origem é 0 que é pensado no seu pensar. *°

O que isso quer dizer? E que a marca do pensamento original dos gregos esta na sua

8 CAMBI, 1999, p 86-87.

* Importante detalhe a ser percebido é o que Heidegger quer assinalar com o conceito de original. Em outro
semindrio sobre a Linguagem, Heidegger destaca como é o pensamento original e a poesia. O que ele quer
registrar como relevante € a pergunta fundamental que apreende de Aristoteles que se pergunta pelas coisas
enquanto elas mesmas. E, em uma aproximacao grosseira e superficial, a mesma ideia de Husserl em voltar-se as
coisas mesmas. A questdo que o pensamento original, e tudo que remete a originalidade, em Heidegger tem o
significado de fundamental, base pela qual o pensamento se delineou até hoje.

% HEIDEGGER, 2008, p. 21.
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capacidade de voltar-se sobre si e compreender sua situacdo lancando-se para o futuro de
forma integral. O processo de emancipacdo da razdo passa pela originalidade e pelo
desdobramento da vida tedrica. Em outras palavras, o novo esclarecimento sobre a arqué
grega.

Quando os gregos saem do processo de descoberta do mundo pelo mito, estdo
alicercando um novo mundo. A ideia de um processo racional na figura dos pensadores
originais € apenas uma forma de assumir a propria condicdo da acdo do pensar. E, talvez, de
dizer que esta passagem somente pode acontecer porque se tinha, sim, um olhar sobre um
possivel projeto de civilizacdo e até de cultura quando se buscou fundamentar o pensar em-si
mesmo, e ndo o pensar o fora-de-si como fizeram outros pensadores.

O espirito grego renovador era o de Socrates. E ele quem consegue completar a visao
obtida sobre a cultura grega. Ele é capaz de reconstruir o desejo forte dos regos e da vontade
de ser novo. Quando Platdo conhece Socrates discipulo de Crétilo, e esse seguia 0S
ensinamentos de Heréclito que tinha como compreensao o fluxo total. Uma espécie de mundo
total alavancado pelos sentidos. No entanto, sdo nos conceitos apreendidos de Sécrates que
Platdo se vé arrancado do mundo dos sentidos para outro lugar que chamou de mundo das
ideias.

Por outro lado, o Socrates o qual Nietzsche interpreta € um ser que ndo consegue ser
ele mesmo. O Sdcrates de Nietzsche ndo vem de uma nova abordagem, nem de uma sintese
do espirito cultural grego, mas de uma transformacdo completa daquilo que os gregos tinham
como arte e como ética vigente. Nietzsche retrata um Socrates que “...€ o instinto que se
converte em critico, a consciéncia em criador — uma verdadeira monstruosidade per
defectum!” (NIETZSCHE,2008, p. 83).

No entanto, para Platdo, Socrates é o herdi dialético no drama criado por ele mesmo
para re-inventar a sua propria tragédia. Dessa maneira, Socrates acaba tendo muitas caras e
muitos rostos, mas estes muitos rostos convergem naquele rosto mais pintado por Platéo e
conhecido por todos até hoje.

No entanto, Jaeger retrata um Socrates educador que merece atencdo. Basta vermos
gue este educador era considerado homem de cultura elevada entre seus contemporaneos, isto
por causa de sua postura em relacdo aos doutos de sua época e por causa de sua postura com
relagdo ao conhecimento. Porém isto ndo basta, como todo cidaddo Socrates era leitor, e

segundo a historiografia apresentada por Jaeger, leitor de Anaxagoras. E dos muitos livros
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atribuidos a ele, o que se tem uma referéncia mais coerente é o titulo: Sobre a Natureza.”

Porém, é exatamente da leitura deste livro que provavelmente podemos compreender a
virada que Socrates constrdi na sua visdo sobre uma ordem e de um principio individual, a
partir da ordem do cosmo. Entdo é da observacdo da natureza que se apresenta a SOcrates a
possibilidade de visualizar uma ordem para a descoberta que ele vai empreender como
verdadeiro constructo do espirito grego, do projeto grego, uma nova forma de ver a realidade,
0 homem interior. Assim parece que esse principio, que é filoséfico e religioso, torna-se a
missao dos deuses para Sécrates. No entanto, por um lado, isso indica que é da observacéo da
natureza que ele chega a essa nova viséo, mas que isto acontece por causa da sua boa relacéo
com as ciéncias naturais. Assim, como diz Cicero: “Soécrates desce do céu a Filosofia e
instala-a nas cidades e nas moradas dos homens.” (JAEGER, 2001, p. 519).

Assim Sdcrates sai a plantar no coracdo dos jovens uma Filosofia diferente daquela
forma de educar e pensar da sua época. Sua maiéutica, ndo somente o aproximava da relagéo
com a Medicina, que era considera uma compreensdo das ciéncias da natureza, como tambem
sua técnica (tekné) revela, em sua acdo, uma relacdo com o conhecimento. Assim, ndo se pode
cair em extremos, nem acusar Socrates de um empirismo por causa de sua proximidade com a
natureza, nem de racionalismo™2 por causa de sua critica com relacdo aos valores, costumes e
a religido da época.

Desta forma, a filosofia e a pedagogia socratica eram uma exortagdo a consciéncia de
si e ao ethos individual entre seus concidaddos. Com isso, essa forma de ver a realidade
deveria levar os homens a uma nova relacdo consigo mesmo, levar a perfeicdo da alma. As
leituras religiosas sdo inimeras, mas SAcrates destoa delas porque demonstra como elevar a si
e a cidade a um nivel de vida superior. O homem interior leva ao cuidado da alma, e este para
Socrates € uma atitude constante. No entanto é uma atitude do homem interior que destoa
daquela visdo de ordem que ja existia, pois o culto ao corpo ja era preconizado e comum aos
seus contemporaneos, como assinala Nietzsche e o proprio Jaeger ao falar da cultura popular e

ao se remeter a um trecho de uma cancéo baquica® antiga.

L A impressionante referéncia ao fato de Anaxégoras é devido a ser um dos primeiros a atribuir o principio do
indeterminado, da Nous que poderiam significar a existéncia de um principio ndo material para analisar o
material. A importancia desse principio ndo determinado e ndo empirico é fundamental para o desenvolvimento
das analises ulteriores sobre o pensar. E em leituras posteriores, Hegel, demonstra como a Nous influenciou até
mesmo Herdclito.

52 Nietzsche o acusa de empreender uma visio racionalista contra a visdo da vida e dos instintos, um verdadeiro
atentado contra a arte e religido. Assim, sua compreensdo é a de uma missdo de um deus maquina que nédo
permite a fluéncia dos instintos e da vida do povo, o qual retratasse o drama e a tragédia vivida e vista pela
cultura da época. O proéprio choque entre o dionisiaco e o0 apolineo ja demonstra a dificuldade em retratar, e até
definir, um conceito exato para falar em cultura.

53«0 bem supremo do mortal é a salde;
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E “Socrates define mais concretamente o cuidado da alma como um cuidado através
do conhecimento, do valor e da verdade, Phronesis ¢ Aletheia.” (JAEGER p. 52, 2001). Desse
modo, Socrates mostra uma reconstrucdo do conceito de natureza utilizado pelos antigos, pois
agora a natureza é a natureza humana. E com isso a alma humana adquire uma caracteristica
plastica que possibilita, por causa de sua forma, acesso as manifestagcdes de sua ordem. Assim
“(... ) a filosofia ndo é sendo a expressdo racional consciente da estrutura interna fundamental
do homem grego, tal como a podemos seguir através dos séculos nos supremos representantes
deste género.” (JAEGER, 2001, p. 533). Assim, a arete € uma analogia entre alma e corpo,
fazendo com que o pensar possa guiar 0 corpo.

E, por isso, poderiamos dizer que nesse primeiro momento, em um possivel
desenvolvimento da historia do projeto Grego, mesmo para pensar em outras formas de
assumir este projeto, ainda seria um aprofundamento do cuidado de si. Porém, mais do que
tudo, é na figura de Platdo que encontramos 0 expoente mais proeminente daquele modelo de

pensar a si mesmo.

1.2. Platao: entre um projeto cultural e uma ontologia do ser.

Talvez seja interessante saber o que entendemos como “projeto cultural” e “ontologia
do ser”. No principio, precisamos esclarecer o projeto cultural como uma tentativa de
estabelecer uma visdo mais abrangente sobre a ideia possivel da paidéia grega e a
interpretacdo desta mesma a partir de Platdo. E, em complemento, com certeza, no seio deste
projeto ha a vinculagdo entre a visao de ser e a visdo do humano, ou seja, uma ontologia.

Poderiamos demarcar a evolucdo do pensamento platdnico através de alguns de seus
didlogos que fundamentalmente estabelecem assuntos predominantes. Ha, entre o0s
comentaristas, uma caracteristica comum que € demarcar 0s assuntos que podem ser
estabelecidos dentro dos dialogos. O professor Paviani ja& mostra a indissociavel fusdo dos
vinculos entre os multiplos aspectos da filosofia de Platdo e os assuntos que sao tratados nos
didlogos. Por isso, o proprio Paviani diz “Sua Filosofia é essencialmente pedagogica.”
(PAVIANI, 2008, p. 23) E mais:

Além dos temas e dos problemas educacionais, sobressai-se o sentido que
perpassa 0 esclarecimento dessas questdes. Assim, saber que Platdo afirma que o
Estado deve orientar a acdo educativa implica saber reconstruir 0s motivos e as

O segundo, a formosura do corpo;
O terceiro, uma fortuna adquirida sem méacula;
O quarto, desfrutar entre amigos o esplendor da juventude.” (JAEGER, 2001, p. 529).
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circunstancias sociais e historicas, as razdes de tal afirmagao.>

Dessa forma, o projeto de Platdo demonstra que verdadeiramente a filosofia, 0 método
e 0 contetdo se identificam em um mesmo projeto. O que em outras palavras poderia ser dito
como um projeto propriamente pedagdgico. Em varios momentos nos didlogos de Platdo
encontramos discussdes sobre 0s mais diversos assuntos e seus possiveis desdobramentos. E a
tarefa de resgatar esse processo de pensamento desde sua origem mostra a necessidade de
resgatarmos o pensamento em suas fontes.

A compreensdo que temos de Platdo pode estar vinculada ao problema da educagéo.
Assim, Paviani marca na interpretacdo de Platdo como sendo fundamental o vinculo da

filosofia com a educacdo.™

N&o um projeto pedagdgico que deriva da filosofia, mas um projeto
educacional identificado com a propria filosofia. Nele, a filosofia da educagéo néo é
uma disciplina a parte, semelhante as disciplinas atuais de filosofias disso ou
daquilo; filosofia da cultura, da linguagem, da arte, etc. Sua filosofia é anterior a
todas as distingbes entre as disciplinas filosoficas e cientificas. Sua filosofia é
essencialmente pedagégica.®®

Nesse projeto essencialmente cultural e educacional mostra uma filosofia que busca o
todo. E nesta busca precisamos mostrar como entender Platdo como fildsofo completo,”’
enraizado em uma tradicdo filosofica. E uma das marcas da filosofia de Platdo é o método
dialético que, em Platdo, segundo Paviani, é método e filosofia. As origens desse método
remontam a filosofia chamada antiga. Inicialmente, a Dialética torna-se uma espécie de
disputa heuristica desenvolvida pelos eleatas e pelos sofistas. No entanto, Platdo torna-a um
método de filosofia, uma filosofia que supera a parcialidade e engloba o todo no pensar
criticamente. Parménides, ao negar o ser ao ndo-ser, parte do principio da verdade onde o ser
é e 0 ndo-ser ndo é. Zendo teria construido multiplas formas de argumentagdo por absurdo por
exemplo, mas ¢ com Platao que a dialética se torna uma “(...) articulagdo, num tnico
processo, ser, linguagem, discurso, razdo. A dialética ndo se perde no particular, pois conhece

a verdade da realidade na universalidade do pensar, além da percepgdo sensorial”. (PAVIANI,

% (PAVIANI, 2008, p. 25). A importancia de Plat&o para a histéria do pensamento do ocidente é inegavel. Até o
proprio Jaspers comenta isso. “Em Platdo se encontram e dele provém quase todos os temas de filosofia. Parece
que nele a filosofia encontra seu fim e o seu comego. Tudo 0 que a precedeu parece servi-la, tudo o que lhe
segue parece comenta-la” (JASPERS apud PAVIANI, p. 26). Sabemos que todas as discussdes posteriores
parecem se fundamentar cada vez mais na capacidade produtiva e intelectual do préprio Platdo. Atualmente,
discussdes ao redor da teoria dos sistemas remetem para Platio um grau elevado de responsabilidade, em
construi-las, como nos mostra o professor Cirne-Lima.

% Aqui ndo cabe uma definicdo de educacdo, mas, a0 que parece, tanto Paviani quanto Jaeger entendem
educacdo como um processo maior. Em seu livro Problemas de Filosofia da Educacéo, Paviani mostra como a
nocdo de educacdo passa por um processo de criagdo identitaria e que é condicdo de possibilidade da ciéncia.

8 PAVIANI, 2008, p. 23.

50 termo usado é para demonstrar como Platdo consegue apresentar todos os problemas possiveis da Filosofia
entrelacando-os como sendo apenas um problema.
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2008, p. 20) A dialética constroi um aceno historico, fundada no préprio desenvolvimento
do espirito do ocidente. Assim, a dialética platdnica revela um universo cultural distinto que
exige de no6s uma aproximacao lenta e gradual. Dizer também que a dialética em Platdo
mostra niveis de conhecimento, e que ela mesma é utilizada para que o praticante desse
método seja capaz de superar o nivel inferior, a doxa, e passar para um nivel superior a
episteme.

Platdo tem como projeto, no plano filoséfico, demonstrar uma ampla gama de recursos
e de compreensdo do todo. Assim, os varios dialogos sdo formas dramaticas que Platdo
encontrou para expressar a ampla gama da sua compreensdo filosofica. Alguns autores dizem
que os didlogos sdo apenas uma introducdo esotérica ao problema da verdadeira filosofia,
mas, mesmo assim, as colocagfes sdo fundamentais para que se possa adentrar, mesmo que
propedeuticamente, ao atrio de sua filosofia.

Os dialogos adentram a varias problematicas, como, por exemplo, Menon, que
demonstra que o projeto pedagdgico/filoséfico de Platdo é a superagdo, por assim dizer, do
conhecimento sensivel para assegurar um conhecimento inteligivel. Podemos mencionar,
entdo, o escravo, que precisa lembrar, reminiscéncias, daquilo que havia contemplado no
mundo das ideias para entdo chegar ao conhecimento verdadeiro.

Platdo recorre a uma categoria® imprescindivel ao problema do conhecimento e, por
consequéncia, ao problema da realidade, que é o cuidado de si. Em vérias passagens remete a
necessidade da passagem do senso comum para 0 conhecimento inteligivel. JA& no Fédon,
Platdo, apresenta a necessidade de a alma olhar para os objetos que a cercam, caso contrario
ficaria cega. E no Menon, introduz o conceito de opinido verdadeira, sendo essa a Unica capaz
de elevar os incapazes até a arete. E como assevera Paviani, ao interpretar a questdo do
Menon “(...) ha, nesse caso, uma diferenga entre ter uma opinido que corresponde a verdade e
uma verdade que corresponde a ciéncia”. (PAVIANI, 2008, p. 59) A diferenca entre uma
caracteristica da visdo de um dialogo e a do outro é que, simplesmente, aquele que possui um
saber, episteme, sempre chega ao seu objetivo, enquanto aquele que possui uma opinido
verdadeira nem sempre chega ao seu objetivo. E aqui encontramos sua maior referéncia com
relacdo ao problema acima citado, pois é onde se encontra exatamente o conflito entre o
individuo e a cidade. Devido a relacdo entre o individualismo e 0 egoismo resulta na tentativa

pedagdgica de produzir uma sociedade capaz de, no minimo, dialogar entre si.

%8 Aristoteles é quem usa esse termo, mas, pela compreensdo que se quer gerar aqui, o significado é semelhante.
Assim, esse conceito que é utilizado para analise é conhecido como categorias. Platdo eleva as categorias a um
nivel ontoldgico, ndo somente a um nivel logico.
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Quase como consenso, podemos entender os didlogos como: a) aqueles que seguem
uma forma de exposicao; e b) aqueles que se apresentam sob a forma de investigacdo. Os dois
que passaremos a analisar sdo de caracteristicas investigativas: Laques e Alcebiades Maior
(primeiro). E a opcdo por tais dialogos esta localizada no fato de que seus assuntos internos de
investigacao dizem respeito a Educacdo.

Podemos perceber que o didlogo Alcebiades Maior caminha pelo método dialético de
unidade e multiplicidade. Platdo procura identificar a necessidade de Alcebiades conseguir
encontrar a esséncia de sua atividade, do seu ser politico, com sua propria esséncia. Dessa
forma, Platdo consegue mostrar que, dentro de seu processo de racionalizagdo da agéo, cada
etapa corresponde a uma parte de seu autoconhecimento.

Da mesma forma que Socrates afirmava, a cura de si € uma forma de compreender a si
dentro daquilo que faz. Assim, nesse didlogo, temos a unificacdo de duas formas, advindas
das nocdes eleatas: o cosmos e a physis, 0 devir e a ordem como uma unidade essencial que
assim, pode operar sobre o real, pois possuimos as formas essenciais para isso, através da cura
de si. Assim, esse ordenamento é também ético e moral, pois, é pelo cuidado de si, aprender-
se, e com isso ordenar o todo em uma unidade absoluta, a vontade individual. Desse modo, 0
verdadeiro politico se organiza pelo cuidado, lembrando que a principal questdo que o préprio
Sécrates retoma varias vezes é o problema do conhecimento da alma, do cuidado da alma.

Assim, o problema que o cuidado-de-si retoma ¢ o de si mesmo, do “conhece-te a ti
mesmo” de Socrates. No entanto, tal principio é fundamentalmente uma iniciativa ontologica
de criar uma ordem que pudesse transferir a teoria, a capacidade reflexiva e avaliativa, para a
a pratica. Stein, na Licdo 3 do Seminario sobre a verdade, mostra como a filosofia préatica é
importante para a interpretacdo heideggeriana, diferente da interpretacdo que Foucault vai
realizar sobre 0 mesmo problema.

Contudo, é no Laques que o cuidado alcanga o ponto maximo do empreendimento
cultural, educacional e filoséfico. Além disso, Laques estabelece uma questdo das mais
profundas: “E preciso procurar um artista no cuidado da alma”. (PLATAO, 185 e) Assim, 0
procedimento, a técnica, torna-se uma forma ontoldgica de podermos interferir no real,” e,
sobretudo, ao que parece, torna-se um modo-de-ser, de vivenciar o real. Tanto que Nicias
aceita o desafio e diz: “(...) dar razdo sobre si mesmo, sobre seu modo de viver atual e porque
viveu a vida que viveu”. (LAQUES, 188a; LAQUES, 187e-188a) E assim, de certa maneira,

%9 No seminario Sobre a verdade, do professor Ernildo Stein, acontece uma afirmagéo semelhante, quando expde
o argumento de Paul Ricoeur, falando sobre um artigo de Franco Volpi, comparando o cuidado de Heidegger e o
conceito praxis de Aristoteles. Para maiores esclarecimentos, ver licdo 3 do Semindrio sobre a Verdade, licGes
sobre o paragrafo 44, 2006.
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Laques retoma a discussdo feita no Alcebiades Maior da unidade na multiplicidade, até
porque esse é o cerne da dialética platbnica, mas aprofunda transformando o cuidado-de-si,
que no Alcebiades € ontologicamente ordenador, em logos e ordem do real no Laques, pois é
ele que modela o modo-de-ser no mundo dos individuos, efetivando, ao que parece, a
passagem da bios tedricos para a vida préatica, sendo que a visualizacdo dessa passagem € 0
aparecimento da outra vida entre os gregos, da vida virtuosa, a areteé.

Assim, uma das tradugdes correntes do cuidado de si é o conceito de Paideia, que se
identifica com a educacdo, com a cultura e, principalmente, com a formacao, sem contudo
mostrar a multiplicidade de culturas existentes entre os gregos naquela época. E esse aspecto,
0 da necessidade de uma cultura uniforme, ampla e civilizada, vai levar Platdo a uma
investigacdo sobre os temas da educaco, sua forca e sua forma.®°

Para tanto, é importante ressaltar que o cuidado €é re-interpretado por dois autores que
ja foram mencionados acima: Heidegger e Foucault. Cada um realiza uma interpretacdo sobre
as consequéncias e o0 alcance critico do conceito de cuidado. Mesmo que cada um realize essa
interpretacdo dentro do seu projeto individual, € importante compara-las, para que assim
cheguemos a visualizar aquele que mais se aproxima do conceito grego e de seu potencial
critico. O primeiro que nos concentraremos é Foucault e seu conceito de cuidado-de-si
enquanto tecnologia do eu. O segundo € Heidegger, tentando demonstrar como se aproxima
do ideal grego de cuidado, e como este tem um potencial critico mais amplo.

1.3. Foucault e sua visado sobre o cuidado em Platao

E importante iniciarmos falando sobre a forma como Foucault pensa para podermos
esclarecer um pouco suas colocacdes a respeito da histéria do pensamento. Ele ja aparece
inovador, com um método que em uma de suas primeiras obras é chamado de
“Arqueologico”.

A Arqueologia do Saber é uma obra que busca realizar uma descricdo completa do
problema conhecimento. Procura descobrir, nesse primeiro momento, as “epistemes” que
revelam a origem dos pensamentos e dos discursos e se eles possuem 0 mesmo sentido.
Assim, o ponto de partida deve ser o esclarecimento do que, para Foucault, significa

Argueologia. A complexidade acontece principalmente quando nos remetemos ao problema

% O conceito para os gregos de ideia se identifica com as formas, as ideias sdo as formas com as quais captamos
0 mundo que nos cerca. E por esta forma que Platéo tenta descrever uma forma de entender o mundo a partir de
uma sintese absoluta, como alguns filosofos como Hegel tentam fazer também, mas o que pode talvez ser
interessante é que, para Platdo, era importante a hierarquia das ideias, mas que somente uma se sobrepunha as
outras, a ideia de bem.



41

da unidade. Foucault inicia descrevendo o problema da interpretacdo. O autor acusa de ser
problemaética, na formalizagdo, a ideia de unidade e continuidade que a histéria fornece. E o
conceito fundamental que aparece aqui como uma problematica é o conceito de
“descontinuidade”.

Assim, o objetivo principal é a descricdo, a “Arqueologia ndo é uma disciplina
interpretativa, ndo trata dos documentos como signos de outras coisas, mas 0s descreve como
praticas.” (CASTRO, p. 41, 2008) Procura com isso deixar transparecer o que significa a
especificidade de cada elemento dentro do discurso. Cabe aqui outro esclarecimento, o qual
diz que Foucault cria um vocabulario proprio. Portanto, é importante partimos para um
segundo momento, que é a distingdo entre a compreensdo que Foucault tem de formacéo do
discurso e o discurso.

Segundo o vocabulario escrito por Edgardo Castro, que nos mostra a sua
complexidade, entdo, para podermos prosseguir na tarefa de esclarecer o método
Arqueoldgico de Foucault, vamos tentar esclarecer qual é a nocdo que Foucault tem sobre

Discurso e sobre a formacéo deste discurso.

O termo “discurso” toca um dos termos centrais do trabalho de Foucault. A
Argueologia ¢ uma modalidade de analise do discurso... Deste ponto de vista, 0
termo “discurso” coloca uma questdo metodologica: definir as regras da descrigao
arqueoldgica. ...Foucault define o discurso como o “conjunto de enunciados que
provém de um mesmo sistema de formacgdo; assim se poderia falar de discurso
clinico, discurso econémico, discurso da histéria natural, discurso psiquiétrico.®

O discurso representa, para Foucault, uma unidade, no entanto € interessante chamar a
atencdo para aquilo que o método aponta. A formacdo do discurso indica o conjunto de
perspectivas que vao direcionar o restante da pesquisa. A Argueologia como método divide-se
em trés partes.

A primeira parte diz respeito ao problema da unidade do discurso. Em um primeiro
momento ocorre a suspensdo de todos os preconceitos e de todas as visfes que se tem a
respeito do problema a ser perscrutado. O proposito dessa primeira parte é realizar uma
revisdo na unidade do discurso, revisando questdes relativas como a nogdo de tradicéo,
categoria de influéncia, de desenvolvimento e de evolugéo.

Uma segunda parte esta dentro daquilo que podemos pensar como sendo a formacéo e
as préticas discursivas. Para que isso aconteca, o autor elabora quatro hipoteses. Essa etapa
vai descrever os discursos como eventos, como horizontes.

A primeira hipotese, dentro do momento que visa a formacéo e praticas discursivas, é

1 CASTRO, 2009, p. 117.
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a referente a unidade do discurso a qual se funda na unidade dos objetos. Como segunda
hipétese, a unidade se funda na sua forma, em seu estilo. Em terceiro lugar, a unidade se
funda na permanéncia de determinados conceitos. Quarta, a unidade do discurso se funda na
identidade de determinados temas. Mais tarde, o préprio Foucault vai rechacar as proprias
hipGteses por ele criadas para construir trés critérios que vdo fundamentar as suas
investigacoes.

O primeiro critério € o da formacdo: é a individualizacdo de um discurso que seja
capaz de descrever ndo as regras, a gramatica, nem da unidade das estruturas formais, mas
que seja capaz de demonstrar a unidade, neste processo de formacdo, de ser capaz de definir
esse jogo de regras. O segundo critério de transformacéo € definir com preciséo e estabelecer
as regras de formacdo dos objetos, as operacbes, 0s conceitos e as operacdes tedricas. O
terceiro critério é o da correlacdo, que sdo os tipos discursivos que demonstram a relacdo
entre os discursos e outros tipos de discursos.

H4&, contudo, ainda um terceiro momento que se refere ao enunciado. Essa terceira
parte do método arqueoldgico, assim o enunciado, converte-se em mais do que um
aglomerado de signos, mas em mais uma pratica dos discursos fabricados por um determinado
contexto. No entanto, esse tipo de analise do discurso dentro do método genealdgico
demonstra certo procedimento de “ontologizar” o discurso dizendo que ele toma corpo
independente das institui¢Bes, praticas e formas da sociedade.

Contudo, para Foucault, ha uma segunda via de acesso para analise que o detém
durante algumas pesquisas que é a genealdgica. Neste periodo, suas obras vao deter-se em
analisar o problema do exercicio do poder. Assim, a Histdria da Sexualidade “(...) é uma
genealogia de como os individuos foram conduzidos a exercer sobre si mesmos e sobre 0s
outros uma Hermenéutica do desejo, isto €, de como se formou a experiéncia moderna da
sexualidade”. (EDGARD, p. 186.) A Hermenéutica do Sujeito aqui empreendida por Foucault
¢ uma incursdo ao mundo da “formagao do discurso” e da compreensdo destes em relacéo ao

todo da construgédo da sociedade.

A genealogia ndo opde a multiplicidade concreta dos fatos a unidade abstrata
de teoria. Ndo € um empirismo ou um positivismo no sentido ordinario do termo.
Ela antes, tenta, opor os saberes locais, descontinuos, desqualificados, nédo
legitimados, contra a instancia tedrica unitaria que pretende filtra-los, hierarquiza-
los, ndo legitimados, contra a instancia unitaria que pretende filtra-los, hierarquiza-
los, ordena-los em nome de um conhecimento verdadeiro. Neste sentido, as
genealogias sdo anticiéncias. ‘Ndo que elas reivindiquem o direito lirico a
ignorancia e ao ndo saber, ndo que se trate do rechaco ao saber ou da inscri¢do dos
prestigios de uma experiéncia imediata, ndo captada ainda pelo saber. Nao é disso
gue se trata, trata-se da insurreicdo dos saberes; ndo tanto contra os contetdos, 0s
métodos ou os conceitos de uma ciéncia, mas de uma insurreicao, em primeiro lugar
e antes de tudo, contra os efeitos de poder centralizadores que estdo ligados a
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instituicdo e ao funcionamento de um discurso cientifico organizadores de uma
sociedade como a nossa’ (DE3, 165, IDS,10). ‘Chamemos, se vocés querem,
genealogia 0 acoplamento dos conhecimentos eruditos e das memdrias locais,
acoplamento que permite a constituicdo de um saber das lutas e a utilizacdo desse
saber nas tacticas atuais.” (IDS, 9-10). ‘A genealogia seria, entdo, em relacdo ao
projeto de inscricdo dos saberes na hierarquia do poder préprio da ciéncia, uma
espécie de empreendimento para dessujeitar os saberes histéricos e torna-los livres,
isto é, capazes de oposicdo e de luta contra a coercdo de um discurso teérico
unitario, formal e cientifico’(IDS, ll).62

Cada uma das metodologias empregadas por Foucault tem um resultado mais objetivo
diante do problema que ele quer abordar. N&o se trata apenas propriamente de um
desvelamento da obra de Foucault, mas de uma tentativa de tentarmos compreender como as
metodologias que refletem o processo de producdo de Foucault e como essas mesmas
metodologias podem interferir na construcdo da filosofia deste autor.

Algumas observagdes que podem esclarecer o problema estdo no fato de realizar-se
uma construcdo do conceito de cuidado-de-si a partir de um método que visa a trazer luz
sobre um discurso que demonstre qual o elemento fundante da sociedade em que ele foi
estabelecido. Uma segunda observacao € que nas leituras que Foucault realiza do didlogo de
Alcebiades | ndo aparecem apenas as caracteristicas realmente daquela época, até porque o
problema que na obra aparece é um instrumental que visa a demonstrar a apropriacdo do
discurso e ndo da sua construcao.

Talvez esteja no texto a Ordem do Discurso a chave para uma interpretacdo de
Foucault. Contudo, o que se pretende aqui é a formacdo de uma visdo geral sobre o conceito
de cuidado-de-si para podermos compreender e argumentar diferencas entre o cuidado em
Foucault e a forma como Heidegger interpreta 0 mesmo conceito. Dessa forma, 0 que vamos
realizar é a leitura do conceito de cuidado-de-si de Foucault, a partir da hipotese levantada,
ndo como um esclarecimento do que o passado era, mas como a modernidade se apropriou

desse passado para resultar naquilo que temos hoje.

1.3.1 Foucault e o Alcebiades I: um preltdio a modernidade.

Ja no primeiro volume da Histéria da Sexualidade, a Vontade de saber, ha uma
descricdo breve do que ele chama de método genealdgico que Foucault usa para poder discutir

0 problema da sexualidade em sua histodria. E nesta passagem diz:

620 texto acima é extraido do Vocabulério de Foucault. Os trechos que estdo transcritos na citagdo tem sua
referéncia nos textos originais de Foucault. E as siglas e abreviaturas sdo também referenciais criados pelo autor
do Vocabulério. E assim sdo os significados das abreviaturas: DE3 — Ditos e escritos I11; IDS — Em defesa da
sociedade. A citagdo mostra uma defini¢do mais objetiva do significado da metodologia empregada por Foucault
para analisar o problema do cuidado, pois, nas obras que fazem referéncia ao conceito de cuidado de si estéo
fundamentadas nessa metodologia que visa a fazer analise do discurso chamada de genealogia.
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(...) analisar a formagao de um certo tipo de saber sobre o sexo, ndo tem termos de
representacdo ou de lei, mas em termos de poder. Esse termo “poder”, porém, corre
0 risco de induzir a varios mal-entendidos. Mal-entendidos a respeito de sua
identidade, forma e unidade.®

Na exposi¢do que Foucault faz de sua visdo sobre Platdo, conjuntamente com o
objetivo de seu projeto sobre o poder, revela suas intencbes desde o momento em que
apresenta o subtitulo do seu terceiro volume da Historia da Sexualidade — O cuidado de si. A
genealogia realizada por Foucault nessa etapa € a descri¢cdo de uma cultura do cuidado-de-si.
Este cuidado é analisado a partir do prisma de uma tecnologia do eu.

No entanto, j& encontra no seu segundo capitulo uma exposicdo mais intensa do seu
projeto quando chama o segundo capitulo do seu terceiro volume de Cultura de si. A
afirmacdo epimeléia heautou — cura sui, € encarada por Foucault como uma formacédo de
pensamento generalizado, marca fundamental da genealogia. Em alguns momentos a propria
tese de Foucault revela a ideia de uma condicdo antropoldgica do ser humano para tornar-se

fundamento de todas as condicdes culturais.

O ser humano é definido nos dialogos, como ser a quem foi confiado o
cuidado de si. Af reside a diferenca fundamental em relagdo aos outros seres vivos:
Os animais encontram “tudo pronto” no que diz respeito ao que lhes € necessario
para viver, pois a natureza fez de maneira que eles possam estar @ nossa disposicéo
sem que tenham que se ocupar com eles préprios e sem tenhamos, nds, de nos
ocuparmos com eles. Em troca, 0 homem deve velar por si mesmo: entretanto, nao
em consequéncia de alguma falha que o colocaria numa posic¢éo de falta e o tornaria,
desse ponto de vista, inferior aos animais...*

Com essa disposicdo, Foucault se apresenta como um novo intérprete da cultura
através do didlogo de Platdo. Em outro momento, Foucault vai fazer mencéo ao cuidado de si
como uma atividade de aperfeicoamento. E o aperfeicoar-se € uma das funcBes que devem ser

realizadas pelos que pretendiam alcancar a felicidade. Essa construcdo da cultura de si €, em

3 FOUCAULT, 2005, p. 88. E partir da construcio deste método como forma de analise que este autor inicia sua
nova fase. O método genealdgico foi iniciado por Nietzsche em sua obra magistral da Genealogia da Moral.
“Nos, homens de conhecimento, ndo nos conhecemos; de nds mesmos somos desconhecidos — € ndo sem motivo.
Nunca nos procuramos: como poderia acontecer que um dia nos encontrassemos? Com razdo alguém disse:
‘onde estiver teu tesouro, estara teu cora¢do’.” (NIETZSCHE, p. 7, 1998, prdlogo) Aqui parece haver uma breve
descricéo do que Nietzsche entende como método genealdgico, quer dizer um método onde podemos encontrar a
origem dos problemas. Talvez em uma palavra a mais sobre o problema do método possa dizer que, para muitos
filésofos, o método se identifica com sua prépria filosofia, enquanto que, para outros, isso ndo acontece desta
maneira, e Nietzsche seria assim? Quando o professor Décio discute o aspecto do tempo em Nietzsche, diz o
seguinte: “Se repetir significa negar o tempo, constituindo-se numa espécie de signo de um ‘ndo-tempo’ que
caracteriza o concreto da vida cotidiana, o instante vivido, certamente essa repeticdo ndo encontra respaldo na
filosofia de Nietzsche. O criador — profere o filésofo alemédo — s6 é concebivel se o tempo for levado a sério.”
(BOMBASSARO, p. 13, 2002) Em outras palavras o que Bombassaro chama atencdo € o significado real da
filosofia de Nietzsche, ou seja, é o fundamento do método dele o tempo (histdria/genealogia) do pensamento.

% FOUCAULT, 1985, p. 52. Vamos perceber que o trabalho de Foucault promove, como ja sabemos, uma
interface muito grande com outras areas do conhecimento. O antropdlogo Glifford Geertz menciona possiveis
interfaces com ele em diversos artigos do seu livro O saber local. J& em seu primeiro artigo, “Mistura de
géneros: a reconfiguragdo do pensamento social”, ele pergunta o que Foucault seria: antropdlogo, sociologo ou
Filosofo.
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alguns momentos, identificada como a arte da existéncia. Por isso, a formagéao da cultura e do
discurso que os compde é fundamental para a construcdo de uma genealogia completa do

empreendimento da cultura de si.

Cuidar de si é uma regra coextensiva a vida. Em segundo lugar, o cuidado de
si ndo esta ligado a aquisicdo de um status particular no interior da sociedade. E o
ser inteiro do sujeito que, ao longo de sua existéncia, deve cuidar de si e de si
enquanto tal. Em suma, chegamos aquela nocdo que vem conferir com um contetido
novo ao velho imperativo cuidar de si, no¢do nova que comecei a elucidar na Gltima
aula: a de conversao a si.®®

Parece que Foucault precisa conseguir determinar uma formacgédo do sujeito como um
processo educativo, uma espécie de regra que coexiste com as regras da vida cotidiana. E €
por esse motivo que a leitura realizada por Foucault sobre Alcebiades | € fundamental. Assim,
0 termo cuidado-de-si que aparece na apologia, e que é legado a reflexdo da arte (técnica) da
existéncia no Alcebiades |, torna-se relevante para a construgdo da genealogia da
modernidade, principalmente com aquilo que Foucault vai identificar com o momento
cartesiano. Além do que este voltar-se para si, como indica seu texto, € uma técnica ou até
método, como o proprio Descartes interpreta. Assim, esse voltar-se €, em Foucault, uma
tecnologia de “auto-fabrica¢do” a partir do seu proprio ser. Com isso, 0 cuidado de si deixa a

técnica e passa a uma condicdo de formacéo social. Por isso,

(...) é preciso compreender que essa aplicacdo a si ndo requer simplesmente uma
atitude geral, uma atencdo difusa. O termo epimeléia ndo designa simplesmente uma
preocupacdo, mas todo um conjunto de ocupacdes; trata-se de epimeléia quando se
fala para designar as atividades do dono-de-casa.®®

Dessa forma, conceber a atividade do epimeléia como uma simples condi¢do, ou uma
tomada de consciéncia seria superficial. Por isso, nosso autor vai em dire¢cdo de uma quase
“cartografia” da consciéncia histérica do cuidado-de-si, ou, para ser mais exato, € uma
historia da subjetividade, da formacdo do sujeito.

Na leitura do problema do cuidado-de-si levantado por Platdo, em Alcebiades I, leva
Foucault a dizer que “O ser humano ¢ definido nos dialogos, como ser o ser a quem foi
confiado o cuidado de si”. (FOUCAULT, 1985, p. 52. E ele continua dizendo que é nessa
possibilidade que reside o fato do homem poder se diferenciar dos outros animais. No entanto,
quando percebemos os problemas pedagogico/filosoficos implicitos nessa afirmacéo,
percebemos que ele retoma uma condicao antropolégico/cosmolodgica que nao é explorada no
discurso por Foucault.

Desse modo, segundo Paviani, a filosofia de Platdo: “(...) é mateéria, o filosofar é

% KOHAN apud FOUCAULT, 2006..
% FOUCAULT, 1985, p. 55.
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forma, método. Filosofar implica desenvolver argumentos, conduzir processos dialéticos do
conhecimento e, ainda, tomar decisdes, definir condutas, estabelecer modos de viver, assumir
visdes de mundo” (PAVIANI, 2008, p. 24), mostrando com isso, 0 resultado mais que
imediato, é uma leitura de Platdo pelo menos um tanto incompleta feita por aqueles que, como
Foucault, esquecem a arké do pensamento platdnico, a fusdo entre a matéria e a forma, a
dialética. Em outras palavras, o cuidado-de-si vislumbra um projeto de construcdo cultural
que busca juntar a politica, a pedagogia e o conhecimento de si. O que, no entanto, ndo parece
ser vislumbrado é qu, enquanto encaramos o cuidado como formacao do sujeito, esquecemos
um elemento fundamental que é a integracdo, o cuidado é o ponto de sintese da construcéo do
humano na cultura grega, mesmo com a separac¢do feita, por Sécrates, da filosofia antes dele e
depois dele.

Quando mais adiante Foucault descreve a cura sui como uma tentativa de programar
uma tomada e retomada de si a todo 0 momento torna o conceito de cuidado-de-si, para usar
termo do proprio Foucault: um dispositivo que busca a construcdo, a formacdo da
subjetividade e do sujeito. Segundo Foucault, toda tradicdo de filésofos propagaram essa

perspectiva do conceito de cuidado. Plutarco e Zendo demonstram isso.

E preciso compreender que essa aplicagdo a si ndo requer simplesmente uma
atitude geral, uma atencdo difusa. O termo epimeléia ndo designa simplesmente uma
preocupacdo, mas todo um conjunto de ocupacdes; trata-se de epimeléia quando se
fala para designar as atividades do dono-de-casa, as tarefas do principe que vela por
seus stditos, os cuidados.®’

Foucault mostrou em sua leitura do Alcebiades | que a construcdo da cultura de si é
um extenso projeto, o qual corresponde a um discurso que revela o poder da época, de
formacdo do sujeito que pode ser dividido em cinco pontos.®® Em um primeiro momento
mostra que a tal cultura de si é anterior a Sécrates, quando faz referéncia a Plutarco que
menciona certo Alexandrides, o qual fala em cuida-te a ti mesmo.

Em um segundo lugar, ha o momento chamado socratico com o qual ha a época de
ouro do cuidado de si, que representaria o terceiro momento, que acontece principalmente
com a divulgacdo do dialogo de Alcebiades I. Um quarto momento acontece com o
Cristianismo. Esse momento significa a passagem do ascetismo helenistico para um modelo
de ascetismo cristdo. Um quinto momento é a construcdo da modernidade, 0 momento

cartesiano. Enquanto no quarto momento Foucault mostra que o sujeito, a verdade e a

*” FOUCAULT, 1985, p. 55-56.
68 CASTRO, Edgardo. Vocabulario de Foucault — um percurso pelos seus temas, conceitos e autores. Trad.:
Ingrid M. Xavier revisdo Alfredo Veiga Neto e Walter O. Kohan, Belo Horizonte: Auténtica editora, 2009.



47

espiritualidade sdo complementares, nesse quinto momento acontece a separacdo entre
espiritualidade do restante: que significa as transformagdes que o sujeito realiza em si para ter
acesso a verdade, e a filosofia se torna a forma de pensar que determina as condicdes de
acesso a verdade.

Dessa forma, no didlogo, Alcebiades é um jovem que tem pretensdo de entrar
rapidamente na vida politica. Era um jovem que tinha ambigdes politicas, mas que sempre
fora prejudicado pela falta de formacdo adequada. Durante o didlogo entre SOcrates e
Alcebiades, Socrates mostra a Alcebiades que se ele se comparar com seus rivais dentro e fora
de Atenas saberia que sua educagdo fora “descuidada”. E o pior, além de possuir riquezas em
comparacdo menores, também ndo possui nenhum saber, arte - teyvn - que possa compensar

tal deficiéncia.

Aspirante ao governo dos atenienses, nao é capaz de definir o que significa
governar bem e admite que até entdo possivelmente viveu em um estado de
vergonhoso esquecimento de si. ( Alcebiades I, 127 d) De qualquer modo, Socrates
lhe d& esperanga, uma vez que sua idade em que ainda h& tempo para cuidar de si
(Alcebiades I, 127 e).

Entdo, de posse dessa certeza, Alcebiades se determina a descobrir qual € esse objeto
do cuidado de si. E, dessa forma, Alcebiades descobre que o conhecimento de si é o
conhecimento da alma. Quem conhece seu corpo, conhece o governado, conhece as coisas em
si mesmas, mas nao a si mesmo. Desse modo, € aqui que podemos perceber que o cuidado de

si, como o proprio Foucault vé, deixa de lado essa condicédo e coexisténcia com a vida pratica.

Com relagéo ao significado de cuidar, Sdcrates remete ao ordculo délfico:
cuidar significa conhecer-se. Pois bem, como é que alguém conhece-se. Pois bem,
como é que alguém conhece a si mesmo? Como se conhece a prdpria alma? Socrates
afirma que talvez o Gnico exemplo de algo que se conhece a si mesmo seja 0 do
olhar, quando uma pupila se espelha em outra pupila e se v& a si mesma. Um olho so
se vé a si mesmo em outro olho, de onde surge sua areté (virtude, exceléncia), na
sua propria visdo. Do mesmo modo, uma alma deve conhecer-se a si mesma, no que
fundamenta sua exceléncia: a sabedoria, 0 conhecer, o pensar de outra alma que
espelhe o que ha de melhor. (Alcebiades I, 132d-a33c)

Podemos perceber que, ja no dialogo, temos uma visdo sobre a formacdo do
conhecimento de si. Esse conhecimento se faz a partir dessa técnica, mas enquanto técnica ela

precisa despender uma atencao sobre o todo.

Em suma, destacamos trés aspectos do ‘conhece-te a ti mesmo’. Primeiro, é
uma forma de cuidado de si. Segundo, hd um ‘si mesmo’ por conhecer e alimentar.
Terceiro, hd uma légica da Arete (ou das aretai) que indica os modos do cuidar e do
conhecer.®

A questdo que se apresenta € a da formacao de um conhecimento sobre si que perpassa

% KOHAN, Walter O. Foucault e o cuidado de Sécrates. In: . Filosofia, Formacdo Docente e cidadania.
ljui: Ed. Unijui, 2008, p. 64.



48

a histdria de si. O discurso de Platdo parece convencer Foucault de que a cultura de si € um
instrumento que formaliza o sujeito em seu modelo permanente. Parece que Foucault traca a
genealogia e expde as relagdes entre o discurso e a formacgédo de um sujeito capaz de manter e
propagar a sua cultura. No entanto, se retomarmos a hipGtese primeira, a qual se imaginava a
genealogia como a construcdo de um discurso a partir das condigdes que o possibilitariam, e
lermos a descri¢do do conceito de cuidado-de-si no Alcebiades | veriamos a descri¢do de um
mundo novo, a modernidade, como a historia da formacdo do sujeito pela apropriacdo da
cultura de si instaurada na Grecia.

Foucault, em sua obra sobre a Histdria da Sexualidade, assinala algumas repercussoes
sobre essa idéia, sendo uma delas o proprio cuidado com o corpo, o qual representaria com
maior clareza a necessidade de construir um novo discurso para o problema do cuidado-de-si.
Mostra, com isso que, a partir da leitura de Foucault, o projeto pedagdgico/filoséfico de
Platdo é a construgdo de uma civilizacdo pela mediacdo da epimeléia heautou — cura sui.

Entdo, desse ponto de vista, a cura sui torna-se uma préatica de si. A partir de entdo,
temos a instauracdo da cultura moderna. Com isso, surge o discurso que se instaura na nova
vida por uma pratica da cultura de si. Contudo, isso ndo é suficientemente claro o
procedimento que se precisa para tracar a passagem de uma cultura de si e de uma cultura dos
outros, e, talvez, essa hipdtese possa nos mostrar uma visao objetiva que, para Foucault, em
Alcebiades I, mostra a formacdo do discurso moderno do conhecimento de si e da verdade,

mas esquece o humano e o outro.

1.3.2 Foucault e o modo de vida do cuidado

O dialogo do Laques de Platdo transcorre a partir de uma discussao que houve entre
Lisimaco e Melesias os quais haviam perguntado a Nicias e Laques sobre a conveniéncia de
educar seus filhos nas armas com um professor cuja atuacdo tenham assistido. Nicias
responde positivamente, ou seja, que isso deve ser assim, e Laques responde negativamente,
questionando como ¢ possivel avaliar a técnica desse “professor”. Nao entrando em um
acordo, seus companheiros chamam Sdcrates para esclarecer e, como de costume, Sdcrates
ndo toma partido de nenhum deles. Argumenta Socrates que ndo € a questdo de quantos estdo
a favor e de quantos estdo contra, mas diz que é uma questdo de um saber especifico, ou seja,

que se trata de uma arte (tekhné).”

" |mportante verificar que, em alguns momentos, a palavra tem um significado muito interessante, nio
vinculado aos procedimentos modernos, mas ao simples ato de criar. Sentido este que Heidegger recupera em
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Socrates afirma: “E preciso procurar uma artista no cuidado da alma”
(LAQUES, 185 e). Contudo, como se mede a competéncia de alguém no campo da
techené? Nesse caso, como se saberd se um professor é apto ou ndo para educar?
Socrates apresenta dois critérios: pelos bons mestres que teve ou pelas obras que foi
capaz de realizar, isto é, as almas excelentes que conseguiu gerar (LAQUES, 185 e-
186 b).

Essas sdo algumas amostras de que Platdo esta falando de uma técnica especifica do
cuidado de si. Segundo Foucault, mais tarde serdo elementos que se transformardo nas
tecnologias da fabricacdo do sujeito, de um “eu”. Em certo sentido, essas tecnologias apenas
afirmam a possibilidade de um projeto ou de uma cultura que se estabeleceu a partir do desejo
de tornar-se um sujeito. No entanto, sem perceber, parece que Foucault deixa entrever certo
modo de vida. Entdo, com a posse da palavra, Nicias fala de um certo modo de viver. Aqui
encontramos consonancia com a Apologia, em que Sdcrates gquestiona a forma que alguém
elabora (tekn€) a sua prépria vida, sem maiores justificacdes.

Podemos identificar trés conclusdes importantes sobre o Laques: 1) os dois
interlocutores de Socrates, os mais fortes, Laques e Nicias, se esquivam e eliminam-se
mutuamente; 2) Mas os dois concordam em recomendar a Lisimaco que deixe Socrates educar
seus filhos, pelo equilibrio que Sécrates tem entre seu dizer e fazer. Porém Socrates diz que
ndo merece po que ndo respondeu as questdes melhor que os dois e, no transcurso do dialogo,
Socrates consegue fazer com que seus interlocutores primeiro olhem para si; 3) Por fim,
mostra que a inspiracdo dos professores esta no logos que da acesso a verdade.

Contudo, podemos perceber uma diferenca entre as leituras feitas no Alcebiades e no
Laques. E, com isso, 0 que mais nos chama atencao é que o Laque propde uma postura mais
existencial. Um alargamento do conceito de cuidado-de-si, de um simples conhece-te a ti
mesmo para um cura sui como disposicdo em relacdo a. Isso é devido ao fato que talvez a
técnica de si moderna tenha nos feito esquecer de nés mesmos. E, assim, pode ser que
Heidegger tenha algo a dizer, mostrando que o conceito de cuidado pode se transformar em
uma sintese do proprio modo de existir do ser humano. Um verdadeiro modo de ser a partir do
cuidado como manifestacdo, presentificacdo, do ser do homem. Assim, agora se vera como

Heidegger pensa o cuidado de si.

1.4. Heidegger e o cuidado como um modo de ser

Heidegger, filésofo alemé&o, procura reconstruir a discussdo sobre o cuidado e a

técnica em seu tempo histérico. Com isso, guarda um lugar central em sua obra magma para o

3

seu seminario sobre Heraclito:
procriar”. ( p. 213)

‘..TeY V™M COnecta-se com a raiz teko, TiKTe - traduzida comumente por
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conceito de cuidado. O cuidado reaparece diversas vezes em outras obras, mas € em Ser e
Tempo que Heidegger cristaliza sua compreensdo de ser humano e da natureza da
humanidade. Essa obra tornou-se referéncia para diversas outras discussdes posteriores sobre
a compreensdo de homem, mundo e de suas relacdes. Contudo, o que Heidegger estabeleceu
foi, mesmo que para critica-lo ou para afirma-lo, um marco para os pensadores posteriores.

A principio, deveriamos entender melhor como é o método de anélise que Heidegger
empreende em sua obra Ser e 0 Tempo. Para isso, a exposicdo do método que ele realiza nos
paragrafos 6 e 7 € fundamental para entendermos a organizacdo do pensamento do autor.

Heidegger é herdeiro direto da tradicdo fenomenoldgica de Husserl. O método
fenomenologico é a luz para e pela qual Heidegger se movimenta. Contudo, ndo o faz
ingenuamente.”” Ele estabelece uma forma especifica de entender e proceder com a
fenomenologia. Ele constréi uma linguagem especifica para poder demonstrar o universo de
seu pensamento. E foi a partir dessa juncéo de elementos de fenomenologia e a hermenéutica
que Heidegger construiu seu método: uma fenomenologia hermenéutica.’® Dessa forma,
podemos vislumbrar um pouco da complexidade do pensamento que Heidegger constroi,
principalmente porque, além disso, sua formacao em filosofia medieval foi determinante para

a aquisicao de alguns de seus conceitos mais fundamentais, como o ser-ai.

1.4.1. A tarefa do pensamento: histéria e método

N&do poderiamos compreender a tarefa do pensamento sem a compreensdo do
fundamento de tudo isso que € a questdo do ser. Logo no primeiro paragrafo, Heidegger
guestiona a forma como sempre se compreende o ser na histéria da metafisica ocidental. Por
iss0, logo no inicio re-estabelece a questdo do ser como um fundamento perdido. No entanto,
também nesse principio vincula a discussdao o problema da diferengca como maneira de
compreender o ser.

Nessa longa discussao do primeiro paragrafo ele re-estabelece o ser como fundamento,
mas nao qualquer ser, um modo de ser especifico — o0 Dasein. Porém, € a desconstrucdo que
significativamente representa a tarefa de Heidegger perante a histéria do pensamento.

A primeira maneira de compreender o empreendimento heideggeriano fez com que a

™' E importante perceber que o cuidado enquanto o voltar-se para as coisas mesmas, mas sem esquecer a critica
de Nietzsche sobre o tempo e a historicidade. Isto significa dizer que o cuidado em Heidegger é voltar-se para as
coisas mesmas dentro da historia.

72 Bastante diferente da Hermen@utica filoséfica de Gadamer.



51

tarefa da filosofia se voltasse & desconstrugdo,”® ou & destruicéo. E no § 6 do Ser e Tempo que
se constata uma progressividade do trabalho ontolégico com o ser, desde a historia dos
gregos.

Ao contrario, ela deve definir e circunscrever a tradicdo em suas
possibilidades positivas e isso quer sempre dizer em seus limites, tais como de fato
dao na colocacdo no questionamento e na delimitacdo, assim persignada, do campo
de investigacdo possivel. Negativamente, a destruicdo ndo se refere ao passado; a
sua critica volta-se para o hoje e os modos vigentes de se tratar a historia da
ontologia, quer esses modos tenham sido impostos pela doxografia, quer pela
histéria da cultura ou pela histéria dos problemas. Em todo caso, a destruicdo néo se
prop0e a sepultar o passado em um nada negativo, tendo uma intencdo positiva. Sua
funcéo negativa é implicita e indireta.”

Heidegger, portanto, classifica uma face de sua tarefa enquanto negatividade. Trata-se
da capacidade de re-pensar o presente, através do passado. De certa forma, é apresentado o
problema da desconstrugcdo como uma epoché. Assim, os problemas do passado vém explicar
o0 presente. A desconstrucdo se torna um elemento fundamental no esclarecimento da histéria
do pensamento.

A questdo heideggeriana representa, como passagem das teorias da
consciéncia, da representacdo, das teorias do sujeito, para as teorias do mundo
pratico, para as teorias do modo de ser-no-mundo, esta passagem que podemos
identificar como produto de uma discussdo tedrica que o filésofo realizou consigo
mesmo, com diversas filosofias de seu tempo, com autores escolhidos e, sobretudo,
com a prépria historia da filosofia como um todo que o filésofo chama de
metafisica. Dissemos que ndo podemos esquecer a proposta heideggeriana desta
mudanca de paradigma. Tanto em Ser e Tempo, como ha desconstrugdo da historia
da metafisica, Heidegger propde a superacio do esquema sujeito-objeto.”

A tarefa realizada por Heidegger tem a pretensdo de re-interpretar o solo da antiga
ontologia para poder desentulhar essa regido. Contudo, a tarefa de interpretar exige que se
comece a partir de um impacto gigantesco da leitura da metafisica. E a primeira consequéncia
é a desconstrucdo da nocdo de conhecimento que se tinha como modelo estabelecido, o
modelo do sujeito e do objeto. No entanto, o proprio Heidegger fala em lado positivo da
desconstrucdo. O lado negativo é o limitativo, o da re-interpretacdo. E ha o lado positivo, o
que é chamado de re-interpretacdo que precisa lembrar-se do que ficou esquecido na histéria
da metafisica, o horizonte da temporalidade.

Com esse lado positivo ente tem como consequéncia uma interpretacdo “diferencial”,
OuU seja, o ente passa a ser interpretado como vigéncia, “(...) .isto €, a partir de determinado
modo de tempo, do presente”. (HEIDEGGER, 2002, §6.)

3 STEIN, Ernildo. Diferenca e Metafisica: ensaios sobre a desconstrucdo. Porto Alegre: Edipucrs, 2000. Ver
também POGGELER, Otto. A via do pensamento de Martin Heidegger. Trad.: Jorge T. de Menezes. Lishoa:
Instituto Piaget, 2001.

" HEIDEGGER, 2002, §6.

> STEIN, 2000, p. 46-47.
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Com isso, Heidegger retoma a nogdo da ontologia grega e de toda ontologia a partir da
essencialidade do ser do homem, do Dasein, da pre-senca, que se caracteriza como * (...) 0 ser
vivo cujo modo de ser €, essencialmente, determinado pela possibilidade da linguagem™.
(HEIDEGGER, 2002, 86.) Os estudos de Heidegger sdo sua tentativa de interpretar toda
ontologia a partir da pre-senga. Assim “O ente que se manifesta nessa apresentacdo e que é
entendido como ente préprio é, portanto, interpretar com referéncia ao pre-sente, ou seja,
concebido como vigéncia (ovowa).” (HEIDEGGER, 2002, §6.)

E dessa forma encontramos imediatamente o 87, onde Heidegger demonstra como ele
entende seu método fenomenoldgico e, como, principalmente, vai articular a perspectiva da
fala, do tempo no mundo. A questdo fenomenoldgica aparece como principio, mas ja em uma
primeira apreciagdo fala que a fenomenologia exprime uma maxima que significa voltar-se as
coisas mesmas. No entanto, € mais adiante que Heidegger vai analisar o conceito de
fenomenologia, mais do que um método, buscar o que cada parte quer dizer. Entdo,
respectivamente: a) fendmeno; b) logos.

Em primeiro (a) lugar, o conceito de fendmeno quer dizer: aquilo que se mostra,

aquilo que vem a luz.

Deve-se manter, portanto, como significado da expressdo “fendmeno” o que
revela o que se mostra em si mesmo, ta parvoueva, “os fendmenos”, constituem,
pois, a totalidade do que estd a luz do dia ou se pode pdr a luz, o que os gregos
identificavam, algumas vezes, simplesmente com to ovta (0S entes), a que a
totalidade de tudo que .

Assim, o conceito de fendmeno se vincula imediatamente com a nogdo de verdade
(Heidegger, 2002, 8§ 43) que, entre o0s gregos, tinha grande enlevo na forma de interpretar o
mundo. Aqui Heidegger parece realizar uma vinculacdo delicada na sua incursdo ao mundo
antigo. Heidegger parece juntar trés formas de interpretar o conceito de manifestacéo: a) a
manifestacdo como ato: as intuigdes; b) a manifestacdo como determinagédo: o mostrar-se; c) a
manifestacdo como expressao: linguagem.

Nas duas primeiras formas de manifestacdo, o conceito de fendmeno da conta,
explicita e demonstra suas articulagdes, pois € assim que a funcdo do mostrar-se em si mesmo
revela a juncdo entre a determinacdo fisica e a intuicdo das formas que o fenbmeno tem
funcdo de mostrar. Assim, o fendbmeno passa a ter uma categoria de sentido revelada na acdo
do Dasein, contudo, a terceira se da na acdo do Dasein e se expressa no logoi do Dasein. Em
outras palavras, a unidade da totalidade das estruturas desse fendmeno somente aparece na

expressao deste, na linguagem. Por isso, a fenomenologia, segundo Heidegger, é a ciéncia dos

® HEIDEGGER, 2002, §7.
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fendmenos, mas esses enquanto a totalidade dos entes que aparecem, physis, e enquanto
intuicdo das formas. E sempre, sem esquecer, que as duas partes alcancam uma unidade no
sentido que a linguagem as oferece. E € por isso que nosso filésofo quer demonstrar tal
unidade através do sentido da linguagem, identificando novamente a intuicdo das formas, a
determinacdo dos entes e a linguagem em uma Unica acao, a do dasein.

No entanto, a seguir, Heidegger ir& definir o que ele compreende pelo logos (b), 0 que
isso significa e como isso demonstra 0 que se mostra a si mesmo. Entdo o conceito de logos
possui duas significacbes: a) discurso — que nos apontamentos do Ser e Tempo diz ser a
traducéo literal, mas que sempre faltou clareza na historia da filosofia para esclarecer o que
significa discurso; b) razdo — este, como é apontado no Ser e Tempo, como juizo, conceito,
relacdo. No entanto, se entendermos juizo como se entende em nossos dias, ficaria mais
complexo ainda, alerta Heidegger. Entdo, é preciso entender o juizo como ligacgéo,
posicionamento. Assim “O Loyog deixa e faz ver (paivesOau) aquilo sobre o que se discorre
e o faz para quem discorre (médium) e para todos aqueles que discursam uns com 0S outros.
O discurso ‘deixa e faz ver’ amo ... a partir daquilo sobre o que discorre”. (HEIDEGGER,
2002, 87)

E a partir dessa perspectiva, dos filosofos da natureza, que ¢ modelando o logos para
ser 0 ordenador do dever e da ordem, o cosmo. E, mais adiante, faz mencdo a uma
diferenciacdo importante, e, somente em alguns momentos, como no exercicio concreto, 0
discurso tem o carater de fala. “E somente porque a fungdo do Aoyog como aropavaoig reside
no deixar e fazer ver algo em de-mostrando é que ele pode ter a forma estrutural de
cvvleois”. (HEIDEGGER, 2002, §7.) Em outras palavras, a funcdo do logos, como dissemos
anteriormente, é a de sintese de algumas estruturas do ser. E a sintese aqui mencionada néao
tem um significado como aquele que conhecemos hoje, 0 cuv tem o carater de deixar e fazer
ver aquilo que se mostra conjuntamente com outro. E € pelo carater de deixar e fazer ver que
0 logos pode ser verdadeiro ou falso. E a verdade, no sentido aqui empregado por Heidegger,
ndo ¢é de adequacdo como dos medievais e modernos, ele trabalha com o conceito de verdade
grego, o descobrir.

Além disso, Heidegger atribui o conceito de verdade grego a percepgéo, ou seja, ao
perceber, a visdo percebe cores, a audi¢do, sons. O verdadeiro nesse sentido é sempre 0

descobrir. Assim, a verdade pura e simples € uma aicOnoig, uma percepgdo que no seu mais
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verdadeiro de perceber o ente, torna-a um voetv.”” Com isso, o logos reside num puro deixar
e fazer ver o ente, e é por isso que o Logos pode significar razdo, fundamento. Assim, em
ultimas palavras, o logos ¢ aquele que se mostra “(...) como algo visivel em sua relagdo com
outra coisa, em seu relacionamento, por isso o logos assume a significacdo de relagdo de
propor¢io” (HEIDEGGER, 2002, §7)

Entdo, o conceito de Fenomenologia ¢ a juncdo do fendbmeno e do logos, como foram
descritos por Heidegger na totalidade dos 8 6 e 7. Por isso, nosso filésofo diz que

fenomenologia é:

(...) deixar e fazer ver por si mesmo aquilo que se mostra, tal como se mostra a partir
de si mesmo. E neste sentido formal da pesquisa que traz 0 nome de fenomenologia.
Com isso, porém, ndo se faz outra coisa do que exprimir a maxima formulacao
anteriormente — “para as coisas elas mesmas!”. °

Assim, mais do que referir uma simples constatagdo da constituicdo dos elementos
que os cercam (entes), ele fala de uma descricdo como captacdo daquilo que vigora, buscando
fugir da teoria do conhecimento tradicional vinda de Platdo e de Kant e inaugurando algo

além da teoria tradicional do conhecimento.

1.4.2. O cuidado: caracteristica e funcao

O cuidado dentro da perspectiva em que Heidegger a constrdi é a de um eixo, de um
nexo. Uma espécie de nd. E este nd vai ser evidenciado pelas conexfes que esse €eixo vai
estabelecer, assumindo uma nova dimenséo do ser, o da diferenca entre o dntico e ontoldgico.

A primeira caracteristica que o conceito de cuidado traz é a de uma nocdo de re-
estruturacdo do pensamento filosofico antigo da teoria da verdade grega. O que resulta
objetivamente em um restabelecimento das formas esséncias do habitar o mundo pelos
homens. Dessa maneira, hd um novo caminho a ser percorrido, um caminho que vai por novas
questdes na leitura de classicos da filosofia. E a marca diferencia dessa nova forma de pensar
resgata uma temporalidade inerente ao ser, que Heidegger chama de pre-senca, ou Dasein.
Essa temporalidade é a constituinte do ser.

Desta forma, temos outra caracteristica, a da diferenca fundamental que se instaura na
forma originaria do ser. Quando Heidegger volta-se ao problema da pergunta de Platdo sobre

o ser e vé nela tamanha ambiguidade e profundidade que sente dificuldade de compreender o

" Segundo o dicionario de teoria do conhecimento e metafisica( RICKEN, Friedo (org.), 2003), noesis é a
representacdo pura do objeto, ou como ato e intuicdo da esséncia. No entanto, para Heidegger o que parece haver
é uma percepcdo simples do ente como tal, um descobrir seu sentido.
78

Idem.
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que significa Ser. Por isso, estabelece, como ele mesmo chama, o primado dntico-ontoldgico
do Ser. Esse primado exercido pelo Gnico ser capaz de ser tais caracteristicas e torna-se capaz
de compreender e interpretar o ser. No entanto, € pelo fato de o Ser ter essa capacidade que se
tem como resultado a préopria abertura do ser em “relagdo a”. E esta abertura pretensamente

n&o natural, poder ser mais natural do que se pensa.

Ao contrério, de acordo com um modo de ser que lhe é constitutivo, a pre-
senca tem a tendéncia de compreender seu proprio ser a partir daquele ente com
guem ela se relaciona e se comporta de modo essencial, primeira e continuamente, a
saber, a partir do mundo.”

O que mostra é uma funcéo propriamente singular. A compreensdo do mundo e de si.
Contudo antes ainda precisamos esclarecer alguns elementos fundamentais da formacéo deste
ser e deste mundo. A primeira é uma distincdo conceitual e ontoldgica, da existencialidade e

existenciaridade. E desta forma Heidegger diz:

Chamamos de existéncia ao proprio ser com o qual a pre-senca pode se
comportar dessa ou daquela maneira e com o qual ela sempre se comporta de
alguma maneira. Como a determinagdo essencial desse ente ndo pode ser efetuada
mediante a indicacdo de um conteldo qlididativo, j& que sua esséncia reside, ao
contrario, no fato de dever sempre assumir o proprio ser como seu, escolheu-se o
termo pre-senca para designa-lo enquanto pura expressao de ser.?

A propria definicdo de ser torna-se fundamental para compreender a estrutura desse
ser que se articula entre uma existenciaridade e existencialidade. E é nessa propria definicéo
de existéncia que reside, segundo Heidegger, a possibilidade de ela ser ela mesma ou néo, ou
seja, revelar uma existéncia auténtica ou inauténtica. Assim, a existenciaridade seria uma “(...)
compreensdo de si mesma que assim se perfaz, nds a chamamos de compreensdo
existenciaria” (HEIDEGGER, 2002, §4.) e de existencialidade como “(...) o conjunto de
estruturas”. (HEIDEGGER, 2002, §4.) E essas estruturas sdo apenas desdobramentos que
constituem a propria existéncia.

Em sintese, a existencialidade, ou ainda, como nosso autor ira chamar de existéncia
sera estrutura e até desdobramento da prépria existéncia, sendo que essa existéncia € apenas
um assumir-se, tomar a si como fundamental para si. E, assim, ela se revela como o ser que
torna-se si, ou seja, € o0 desvelamento do seu proprio ser. Assim, Heidegger fala que entende
“(...) a existencialidade como constitui¢dao ontologica de um ente que existe”. (HEIDEGGER,
2002, 84.), e a compreensdo existenciaria € aquela que uma pre-senca faz de si mesma.
Assim, a existéncia € um assumir-se ou ndo enquanto pre-senca, e esta compreensdo se da

dentro do primado Ontico, em sua determinagdo Ontica e desdobra-se em estruturas

® HEIDEGGER, 2002, § 5.
% HEIDEGGER, 2002, §4.
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ontologicas que permitem a antecipacdo da prépria compreensdo da pre-senca. Essa
antecipacéo prévia executada revela o que Gadamer vai chamar de circulo hermenéutico da
compreensao.

Entdo estamos de volta aos gregos, e esta aproximacao da existéncia mesma deste ser
revela uma atitude de volta as coisas mesmas demonstrando o primado dntico-ontoldgico do
ser. E esse primado é o fundamento da propria investigacdo da analitica existencial que é
empreendida com o objetivo de re-estabelecer o horizonte da interpretacéo e do sentido.

Esta revelacdo demonstra o que e quando vai ser a construcdo objetiva da destruicdo
da historia da ontologia, e é essa historia que permite uma revisao sobre a problematica do ser
e da sua ambiguidade. E, assim, a histdria se torna uma realidade constituinte do proprio ser.

Com isso, seu proximo passo é a construcdo de um método que seja capaz de dar a ele
um fio condutor para investigar velhas questdes, com um novo olhar, com uma nova
perspectiva, a fenomenologia hermenéutica. Sempre levando em conta o carater ontolégico e
epistemoldgico que busca uma nova dimensdo da verdade, a Aletheia é que da um carater
préprio da tarefa da ciéncia em geral.

Para continuar a tarefa de uma descricdo da analitica mais pormenorizada € preciso
realizar a tarefa de descrever e de, através de uma linha, mostrar o entrelacamento e a

possibilidade de descrever, desvelar o ente que se manifesta enquanto pre-senga. Assim,

Trata-se de uma hermenéutica que elabora ontologicamente a historicidade da
pre-senca como condi¢do Ontica de possibilidade da historia fatual. (...) A filosofia é
uma ontologia fenomenolégica e universal que parte da Hermenéutica da pre-senca,
a qual, enquanto analitica da existéncia, amarra o fio de todo questionamento
filos6fico no lugar de onde brota e para onde retorna.®

Assim, resumidamente, as funcdes sdo parte da caracteristica fundamental da pre-
senca em sua condicdo Ontica, o cuidado. E, no entanto, o cuidado aparece como condicéo
ontica para qualquer elaboracio ontolégica do proprio ser. E nesse contexto, portanto, que
essa analitica que Heidegger prepara é uma investigacdo acerca das condicGes onticas de
qualquer elaboracdo ontoldgica sobre o ser. Em outras palavras, para nosso autor, a primeira

secdo da primeira parte € uma investigacdo fundamental, a procura pela arché de todo o ser.

1.4.3. O cuidado e sua caracteristica ontologica

Em seu livro Ser e Tempo, no segundo capitulo da primeira secdo, Heidegger
estabelece tal achado fenomenoldgico, e consequentemente hermenéutico, que vai auxiliar na

visualizagdo desse ente. O ente € em-um-mundo, e sempre é segundo um modo de

8 HEIDEGGER, 2002, § 7.
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ser-no-mundo o “em”.

Talvez esse seja 0 ponto mais importante para o desvelamento do modo de ser do ser-
no-mundo que ¢ o “em” e demonstra como acontece a possibilidade de interpretar. E essa
possibilidade é uma unidade totalizante — um horizonte, apenas o sentido. Porém néo é so

iSso, 0 mundo é o

(...) lugar da manifestacdo do possivel, do sentido e da linguagem. O mundo é
abertura na qual moramos; ndo é uma entidade fisica, mas o horizonte de sentido no
qual estamos dispostos. O mundo é o passado trazido a mim como heranga € 0 meu
projeto de futuro. O mundo é temporalidade que torna possivel o tempo, a
espacialidade de onde percebo o espaco, a historicidade que propicia a histdria, é a
realidade que esclarece o real.®?

Assim, a ontologia que reveste essa questdo fenomenologica é fundamental, como diz
0 préprio Heidegger. E o fundamental é perceber, e esse perceber é uma transformacédo da
Visdo sobre 0 nosso conceito de mundo. Tradicionalmente, o conceito de mundo se transforma
desde uma concepcéo da coisa extensa cartesiana para a concep¢éo husserliana de mundo-da-
vida.

No paragrafo 14 do Ser e Tempo, Heidegger comeca a analisar o problema da
mundaneidade do mundo, sendo que essa parte do tratado inicia por uma discusséo bastante
importante sobre a questdo do mundo: o seu conhecimento, sendo que este € elaborado no
paragrafo 13 desta primeira secdo do mesmo livro, mas no segundo capitulo, enquanto a
discussdo sobre a mundaneidade esta no terceiro capitulo. Séo essas duas discussdes que sdo
fundamentais para construgdo do conceito de mundo.

A questdo fundamental do paragrafo 13 é a discussdo da relagdo entre o objeto e 0
mundo. Sendo esta abordada como uma relacdo ndo tdo dbvia e correspondente quanto se
pretende demonstrar em ontologias classicas. E, aqui, Heidegger estabelece o conhecer como

caracterizacdo fenomenal enquanto ser-em e ser-para o mundo. E continua dizendo

Ao se refletir sobre esta relacdo de ser, da-se, logo de inicio, um ente,
chamado natureza, como aquilo que primeiro se conhece. Nesse ente ndo se
encontra o conhecimento. Quando “se da” conhecimento, este pertence unicamente
ao ente que conhece.®

E a descricdo continua mencionando o conhecimento, ndo como uma caracteristica
externa, mas como uma caracteristica interna. Isso porque o conhecimento ndo pode ser
percebido como uma “propriedade do corpo”. E segue a pergunta que se refere ao fato de o
conhecimento ter um objeto. Assim, conhecimento passa a ser um arriscar-se em uma esfera

externa.

82 ALMEIDA, 2002, p. 135-136.
% HEIDEGGER, 2002, § 13.
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E, entdo, o que significa esse interno? E o desvendar do proprio ser, € uma descricio
do préprio modo-de-ser. O que revela o carater ontoldgico do conhecimento. E, dessa forma,
podemos aderir a compreensao de que o conhecer € um modo-de-ser do Dasein enquanto ser-
no-mundo, e com isso surge um fundamento 6ntico para este conhecer. Assim, esta questao
retoma a necessidade de retomar a hipétese construtivista,®* ainda ndo demonstrada.

Assim, levando em consideracdo os dados fenomenais, deve-se admitir que o
conhecimento em-si se funda previamente em um “ja-ser-junto-ao-mundo”.®** No entanto,
ainda ¢ ressaltando a questdo do “ja-ser-junto-a”, ndo mais como um simplesmente dado,
porque ele ja admite a antecipagdo do mundo. “Enquanto ocupagéo, o ser-no-mundo é tomado
pelo mundo de que se ocupa” (HEIDEGGER, 2002, §13), como se pudesse dizer que houve
uma deficiéncia no se fazer presente para que aconteca o conhecimento. Com isso, deixando
de lado as formas de presentificar-se pelo ato, o ser-em concentra-se em um Gnico ponto, ou
seja, no fato de “demorar-se junto a...” (HEIDEGGER, 2002, §13)

Com base nesse modo de ser o ente intramundano em sua pura configuracéo
(e180¢) e como modo dessa maneira de ser, é que se torna possivel uma visualizagéo
explicita do que assim vem ao encontro. Essa visualizagdo € sempre um
direcionamento para..., um encarar o ente simplesmente dado. %

Isto é visualizado como algo direcionado, uma relacdo. Mostra que a percepcdo de
algo se fornece pela possibilidade de interpelacdo que se tem desse algo. Contudo, ao
interpelar, da-se, em sentido amplo um processo de interpretacdo, e as sentencas produzidas
nessa interpelacdo sdo elas mesmas um modo de ser-no-mundo. Assim, ndo pode ser
interpretacdo a representacdo que um sujeito constroi para ele, e sim como 0 proprio ser que
se manifesta na sentenca, como se essas representacdes pudessem ser guardadas para que
depois se estabelecesse a concordancia com a realidade.

Em seu modo-de-ser, a pre-senga esta sempre fora , “(...) junto a um ente que lhe vem
ao encontro no mundo j& descoberto” (HEIDEGGER, 2002, §13.) Porém, com isso, ndo
significa que aconte¢ca um abandono, mas Heidegger assinala que este estar fora deve ser bem
entendido, pois, nesse sentido, a pre-senca nunca esteve fora e sim sempre dentro, pois é ela

mesma que, como ser-no-mundo, conhece.

Quando em sua atividade de conhecer, a pre-senca percebe, conserva e
mantém, ela, como pre-sencga, permanece fora. Tanto num mero saber acerca do
contexto ontoldgico de um ente, num “mero” representar de si mesmo, num “puro”

8 Aqui se encontra uma questdo ndo muito discutida por Heidegger, mas que tem elementos primarios no fim do
§23.
% HEIDEGGER, 2002, § 13. De certa maneira Heidegger estabelece um dialogo com a tradicdo epistemoldgica
ligada ao problema do empirismo. Sem, contudo, esquecer-se das hipoteses construtivistas que adentram a uma
situacdo de um conhecimento situado, contextualizado e que possui muitas relagGes.
86 |

Ibidem.
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“pensar” em alguma coisa, como numa apreensdo originaria, eu estou fora no
mundo, junto ao ente. &

O que fica evidenciado claro é que, ao conhecer, a pre-senca se constitui a si mesma
como capacitada ontologicamente para o conhecimento, de si e do mundo. E essa tarefa pode
se tornar autbnoma, conhecer, tornar-se diregdo, uma ciéncia. Assim, conhecer “(...) ¢ um
modo da pre-senca fundado no ser-no-mundo”. (HEIDEGGER, 2002, §13.)

Essa posicdo é aprofundada quando, no seminario sobre Heraclito do verdo de 1943,
Heidegger, no § 1 da primeira secdo, inicia procurando uma definicdo da ldgica das coisas e
do pensamento. Ele diz que epistemologia, ou epithemé é

(...) colocar-se diante de alguma coisa, ali permanecer e deparar-se, afim de que ela
se mostre em sua visdo. emiotaocig significa também permanecer diante de algo
numa permanéncia tenta, emitnun, propicia e encerra em si o fato de nés nos
tornarmos e sermos cientes daquilo diante do que assim nos colocamos. Sendo
cientes podemos, portanto, tender para (vorstehen) a coisa em causa, diante da qual
e na qual permanecemos na atencdo. Poder tender para a coisa significa entender-se
com ela. Traduzimos emiotnumn, episthemé, por “entender-se com-alguma-coisa”®

Assim, a postura que Heidegger vai exigir é a construgdo de uma nova nocao de
conhecimento. Quando em Ser e Tempo ele se refere ao conhecimento como uma forma de
entender-se, como um modo-de-ser no mundo, é, em certo sentido, 0 mesmo que dizer que
nos entendemos com o que nos cerca. E a construgdo de uma espécie de identidade, ou em
antecipacdo do mundo pela pre-senca e da pre-senca pelo mundo. E é dessa mesma maneira
que, no § 2 deste mesmo texto, encontramos uma concepgdo interessante para o que Nnos
propomos.

Se a episthemé significa entender-se com algo, técnica em seu locus originario, grego
trata da construcdo, da criacdo, da pro-criacao, dar a luz. O que significa conduzir, colocar no
mundo. Em outras palavras, a sentenca € a propria pre-sen¢a que se manifesta integralmente,
uma possibilidade ontoldgica que vem ao mundo pela técnica, a l6gica que descreve
“acertadamente” o algo com o qual queremos nos entender.

Assim, resta ainda re-construir o que Heidegger pensa sobre a segunda parte da
estrutura do cuidado, o “ser-junto a...”®® A disposicdo é uma estrutura aparente que revela em
si a propria situcionalidade do ser esta é a tematica da disposicao, do temor, da compreenséo e
da interpretacéo.

Este ser-em indica uma abertura fundamental para 0 mundo do ser. Esta abertura

revela algo que ndo foi conhecido como tal, em outras palavras o ser-em se torna abertura pela

8 |dem.
% HEIDEGGER, 2002, 8§1.
% HEIDEGGER, 2002, § 41.
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cotidianidade do pre.

(...) fato de ser, carater ontolégico da pre-sencga, encoberta em sua proveniéncia e
destino, mas tanto mais aberto em si mesmo quanto mais encoberto, chamamos de
estar-lancado em seu pre, no sentido de, enquanto ser-no-mundo, esse ente ser
sempre 0 seu pre. A expressdo estar lancado deve indicar a facticidade de ser
entregue & responsabilidade.*

Assim, o fator do ser-em emerge como uma totalidade unificada de desdobramentos
que sdo simplesmente abertura e esta abertura que revela o ser do pre, e este identifica o
ser-em e 0 ser-junto-a designado pela responsabilidade em um Gnico conceito: cuidado.

Desta forma, a abertura revela uma disposicdo que um modo existencial basico em que
a pre-senca é o seu pre. E, somente, desta maneira que a compreensdo também pode ser
mostrada como outra estrutura da constituicdo da pre-senca, assim, também, como acontece
com a interpretacdo. Dessa maneira retomamos o modo original revelado por Heidegger no §
13, quando demonstra que ha uma unidade que fica expressamente caracterizada nao pela

dicotomia, mas pela unidade integral de todas as dimensdes do ser humano.

1.4.4. A estrutura original do cuidado

O cuidado revela uma unidade do ser. No entanto, esta unidade ndo pode ser
comparada a outra unidade qualquer. O Dasein é fundamentalmente uma unidade que
encontra sua esséncia na manifestacdo do cuidado. Assim, o ser-em e ser-junta-a manifestam
o cuidado através de uma estrutura horizontal®* e contextual. Um circulo de interpretacéo e
compreens&o.

O circulo hermenéutico, ja é anunciado desde o paragrafo 25 do Ser e Tempo € o
circulo da compreensdo que se desdobra e se constroi em uma unidade ontoldgica que se
reconhece como cuidado. O cuidado se manifesta em trés niveis de compreensao que juntos
constroem a nocdo de circulo de compreensdo e que podem desvelar o horizonte da
experiéncia cotidiana e que d&o o sentido ao que se procura tornar claro.

O primeiro dos niveis € manifestado pelo pre, ou o ai. O pre e 0 ai sdo uma traducao

aproximada da nogdo que o “Da”, do Dasein, em alemao significa. Assim, pre-senca, ser-ai ou

% HEIDEGGER, 2002, § 29. A palavra responsabilidade ¢ uma traducfo portuguesa que reline conotacdes
diversas advindas de nog¢des diversas, como nos aponta a nota 47 de Ser e Tempo. As conotacgdes sdo relativas ao
ato de responder por, e até de ser “entregue a” e de “impor a”. Com isso, irrompe uma unicidade relativa ao fato
da responsabilidade. E como se o ser-em, jogado a facticidade precisar responder pelo fato do ser. Para maiores
esclarecimentos ler também Sobre a responsabilidade, segundo Zeljko Loparic. Especialmente, o capitulo II,
onde o professor remonta o contexto do pensamento originario de Heidegger sobre o problema da ética como
sendo parte desta unidade originaria do pensamento e do ser.

%1 Uma das grandes descobertas da fenomenologia hermenéutica é que a experiéncia do cotidiano acontece de
forma horizontal e ndo mais vertical ascendente ou descendente.
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simplesmente dasein significam a unidade originaria da experiéncia do mundo. Ha uma
unidade fundamental da compreenséao que se auto-funda pela antecipagéo que o mundo realiza
sobre ele mesmo. Este unidade originaria revela uma compreensdo importante sobre 0 mundo,
por isso, no inicio do pardgrafo 14 até o paragrafo 25 o que acontece € uma analise da
mundaneidade do mundo.

Esta chamada antecipacdo é fundamentalmente uma descricao das relacdes ontoldgicas
entre o ser ¢ o mundo. Este pre ¢ um “modelo”, ou para usar uma terminologia heideggeriana
chamada estrutura. Esta estrutura se fixa na relacdo entre compreensdo e interpretacédo. E,
assim, nesta estrutura o eixo da compreensdo e da interpretacao estabelece o método.

E é neste circulo de compreensdo que o projeto, para Heidegger, aparece como sendo a
possibilidade do préprio sentido. Assim, a possibilidade € a estrutura da propria compreensao,
pois € neste momento que, na compreensdo, a presenca projeta seu ser para a possibilidade,

diz Heidegger. Vejamos,

Na compreensdo, a pre-senca projeta seu ser para possibilidades. Esse ser
para possibilidades, constitutivo da compreensdo, é um poder-ser que repercute
sobre a pre-senga as possibilidades enquanto aberturas. O projetar da compreenséo
possui a possibilidade prépria de se elaborar em formas. Chamamos de interpretacéo
essa elaboracao.*

Percebemos uma linha descritiva do modelo de interpretacdo heideggeriano, e
continuando no texto acima, Heidegger vai dizer que a interpretacdo se funda
existencialmente® na compreensdo e vice-versa. E ainda ele diz que sdo nas formas que as
possibilidades se elaboram que a compreenséo se apropria do que compreende.

Assim, aqui parece que Heidegger ndo descreve como é possivel conhecer, mas antes
o simples fato da experiéncia de pensamento. O que ocorre € que 0 autor parece retomar a
ideia do cuidado ser a pre-senca, pois fica claro o uso da descricdo da compreensdo e
interpretacdo para elaborar uma teoria do conhecimento como fenomenologia-hermenéutica
do conhecimento, porque mais adiante diz que: “Interpretar ndo ¢ tomar conhecimento de que
se compreendeu, mas elaborar as possibilidades projetadas na compreensao”. (HEIDEGGER,
2002, § 32, p. 204.) Assim, o horizonte que a compreensdo atinge ndo é de uma teoria do
conhecimento, menos ainda de uma teoria da consciéncia. O horizonte é de uma teoria
hermenéutica, de uma Filosofia Hermenéutica.

Assim, é importante ressaltar a fundacdo daquilo que podemos chamar de visdo de

% HEIDEGGER, 2002, § 32, p. 204.

% Apenas com intuito de esclarecimento, o existencial, para Heidegger, significa que a interpretacéo é uma via
de mao dupla, pois, a0 mesmo tempo em que d& acesso a compreensao daquilo que compreende, também realiza
temporalmente o homem, porque Ihe permite em seu projeto a compreenséo de si.
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mundo, ou ainda, 0 mundo-vivido que Husserl vai cunhar é completamente diferente daquilo
que Heidegger pretende fundar aqui. E a tentativa de explicar como acontece o pensamento
em sua origem, em seu solo ou em seu horizonte. Ao que parece, 0 pensar para Heidegger
precisa se re-instalar a partir de outro horizonte, mais amplo e mais objetivo. Por isso, falar da
vida prética é re-estabelecer o sentido a partir da compreensdo e esta nos atos. Por isso, “O
que esta a mao se explicita na visdo da compreensao”. (HEIDEGGER, 2002, §32, p. 205.) E
assim é re-estabelecido o processo de analise vinculado a uma teoria que re-estabelece nossa
relacdo com o mundo. Desta maneira, continuando o 8§32, esclarecendo que a compreenséo é
relativa ao como e que a interpretacdo revela o para, tais descricbes nos revelam uma viséo
importante, mostram que o autor quer determinar qual € a constituicdo fenomenoldgica de um
“puro conhecer”, que, no entanto, ndo chega a ser um conhecimento, mas mais um
acontecimento. E completa essa descricdo referindo-se a uma espécie de sintese entre as duas
estruturas anteriores, na qual a compreensao e interpretagdo formam o “modo” da, se assim
pudermos dizer, percepcao.

Em outras palavras, a estrutura-como, para usar termos de Heidegger, revela uma
compreensdo e interpretagdo livre, uma simples visdo de. O que torna o “como” uma
transposi¢do, assim o “como” visualiza-se na construgdo de um sentido para, pois
simplesmente ter um objeto a sua frente “(...) uma coisa ¢ somente fixa-la como uma néo
compreensdo”. (HEIDEGGER, 2002, §32.) Assim continua dizendo que 0 fato de o “como”
ndo ser pronunciado onticamente ndo deve levar a desconsidera-lo enquanto constituicdo
existencial a priori da compreensao”. (HEIDEGGER, 2002, §32.)

Com isso, Heidegger mostra a razéo pela qual tenta restabelecer a viséo integradora do
conhecimento, assim o como da compreensdo torna-se algo semelhante as categorias
kantianas. No entanto, segundo Heidegger, 0 como é uma versdo especifica das categorias,
pois elas sdo voltadas a compreensdo do homem e ndo somente das coisas.

Interpretacdo e compreensdo sdo momentos de uma mesma unidade originaria que € a
preocupacdo, o cuidado. Assim, a descricdo de uma interpretacdo pode acontecer em dois
momentos: 1) a interpretacdo deixa de ser um momento dentro da estrutura do cuidado e passa
a ser guia, mesmo que configurando apenas uma a necessidade de estabelecer um parametro;
2) toda interpretacdo funda-se em um recorte que assume a possibilidade determinada de
interpretacdo. Com isso, vincula a construgdo uma espécie de circularidade que vincula o
“todo” a “parte” em uma simples possibilidade. E assim, o compreendido estabelecido em
uma viséo prévia torna-se conceito através de uma interpretacao, diz Heidegger.

Entdo, Heidegger vai responder a questdo sobre como devemos compreender o termo
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prévio dessa visdo prévia que no 8§32 é tdo importante. Para isso, procura descrever um nexo

existente entre a compreensao e a interpretacdo no projeto. Entdo,

(...) no projeto da compreensdo, 0 ente se abre em sua possibilidade. O carater de
possibilidade sempre corresponde ao modo de ser de um ente compreendido. O ente
intramundano em geral é projetado para o mundo, ou seja, para um todo de
significancia em cujas remissdes referenciais a ocupacdo se consolida
antecipadamente como ser-no-mundo. Se junto com o ser da pre-senca 0 ente
intramundano também descobre, isto é, chega a uma compreenséo, dizemos que ele
tem sentido.*

Assim, Heidegger nos aponta uma Vvisdo necessaria sobre o problema, o conceito de
sentido é o nexo formal entre aquilo que acontece na interpretacéo e na compreensdo. Aquilo
que é compreendido ndo é o sentido, mas o ente e o ser. E, desa forma, o sentido é a
perspectiva pela qual se articula uma visao prévia, em funcdo da qual se estrutura o projeto de
compreensdo. Assim, “Sentido ¢ um existencial da pre-senca e ndo uma propriedade colada
sobre o ente, que se acha por “detrds” dela ou que paira ndo se sabe onde (...)”.
(HEIDEGGER, 2002, 832, p. 204.)

Pode-se ainda argumentar que o circulo seja vicioso, mas a questdo ndo € essa, € sim a
questdo é como entrar no circulo hermenéutico de maneira adequada. Em outras palavras, é
adentrar a compreensdo e a interpretacdo através das “hipdteses”. Sdo elas que podem guiar
nossa compreensdo e interpretacdo ao sentido. E, assim, destacar que o circulo da
compreensdo pertence a estrutura do sentido.

O proprio Heidegger chama atencdo para um fato, o de que essa estrutura € apenas a
descricdo do fenébmeno da compreensédo descrito como possibilidade e caminho pelo qual uma
clareira pode aparecer, que é o sentido. Assim, o circulo sO existe quando esti claro o
envolvimento entre compreensdo e interpretacdo como sendo parte da estrutura do sentido,
gue somente € assim por causa da pre-senca que tem sua possibilidade fundada na estrutura da
compreens&o.

No paragrafo posterior, 033, Heidegger vai discutir a proposicdo como modo derivado
da interpretacdo, mostrando com isso como acontecem as associagdes, ou 0 acesso desse ser-
no-mundo ao mundo pelas proposicdes. E sdo estas proposicdes que podem ser sintéticas, ou
n&o.

No paragrafo 34, o autor explora o discurso e a linguagem como condic¢des para que as
proposi¢des possam existir. Que, no entanto, hd o aparecimento de um discurso e de uma
linguagem como disposicao deste ser sobre seu ai, que é sua propria antecipacdo. Entdo, do

pardgrafo 34 até o pardgrafo 39, Heidegger vai explorar as condi¢cBes auténticas e

% HEIDEGGER, 2002, §32.
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inauténticas® de existéncia desse ser-ai.

O salto realizado por alguns paragrafos foi feito apenas para assinalar uma espécie de
conclusdo que mostra, no paragrafo 39, uma unidade originaria do pre da pre-senca que € 0
cuidado. E esse cuidado é condicdo para a compreensdo. Entdo aparece um cuidado, um
compromisso, que é fundamental para uma existéncia auténtica desse ser finito. Assim, o

cuidado supera a propria condicao epistemoldgica antecipada por Plat&o.

1.5. O cuidado heideggeriano como radicalizacdo da opcao da vida
e das caracteristicas propriamente humanas

Com isso, nés encaminhamos para o primado da compreensdo e do cuidado sobre a
necessidade individualizante e homogénea. Quando confrontamos as compreensdes descritas
por Foucault e por Heidegger sobre o cuidado, gostariamos de evidenciar a propria
compreenséo de Platdo ao problematizar o conhece-te a ti mesmo como um cuidado-de-si.

As teses de Foucault em suas interpretacfes sobre o dialogo Alcebiades | demonstram
a necessidade de um autor em fundamentar um projeto critico, que visava fazer uma descricao
dos fundamentos da modernidade. Assim, o Alcebiades que Foucault interpreta é uma
descricdo sobre os modos de vida e, consequentemente, esse Alcebiades torna-se também uma
descricdo das raizes culturais do ocidente. Assim, como diz Paviani, em seu ensaio sobre o
cuidado em Foucault, o cuidado-de-si é indispensavel para compreendermos 0 nosso tempo.

A tarefa de Foucault, portanto, é desnudar a raiz do pensamento europeu, de mostrar,
com isso, como ela vem sendo construida e pensada ha algum tempo. E, principalmente, que a
tarefa do cuidado-de-si representa o legado grego para 0 tempo presente como
responsabilidade e possibilidade de desenvolvimento em continuo progresso. E, ao descrever
a formacéo do sujeito, apresenta também o projeto de uma civilizacdo culturalmente nascida
na Grécia antiga e que procurou desenvolver este projeto. A tarefa de Alcebiades € a de um
homem que tem um objetivo claro, determinar-se para que possa vencer. Busca se empenhar
no auto-aperfeicoamento para que possa assim encontrar aquilo que tanto almejava, ou seja, a
possibilidade de governar, de ser um lider, de ser reconhecido e de ter poder.

No entanto, o Alcebiades que Foucault interpreta esquece a dimensdo da ignorancia
pregada por Sdcrates, qual seja a dimensdo que evoca a ética e a responsabilidade humana em
relacdo ao proximo. E ha também outro didlogo platbnico que possibilita que vejamos o

cuidado-de-si de outro angulo. Laques enfatiza o cuidado de si como um modo de vida.

% S40 termos utilizados por Heidegger para indicar a capacidade do Dasein de ser-ele-mesmo.
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Laques e Alcebiades | assemelham-se em alguns elementos, mas Laques estabelece
uma determinacdo importante para o questionamento que fica esquecido com o conceito da
técnica. Para Foucault o cuidado-de-si € uma tecnologia do eu, uma espécie de saber-fazer de
si mesmo. No entanto, € ainda um conceito pautado em uma no¢do moderna de técnica.

Quando no Laques, Platdo faz mencdo ao modo de vida, ndo parece estar lancando
mdao de uma cosmovisdo apenas cultural, epistemoldgica, cientifica, mas sim questionando o
modo-de-ser dos sujeitos. E, assim, quando Heidegger constréi o conceito de cuidado como
sendo uma unidade originaria dos seres, aproxima-se cada vez mais de Platdo. E, com isso,
ndo perde de vista o problema da historia do pensamento, da filosofia, como sendo a historia
do ser. E percebe, com isso, que era preciso desconstruir os modos conceituais e analiticos
utilizados para interpretar essa mesma histéria.

E quando faz este questionamento, o faz a partir de um trabalho de aproximacédo do
contexto e do problema grego, procurando aproximar-se do significado dos conceitos e da
visdo de mundo que os gregos carregavam em sua historia, ou seja, a evocagdo do conceito de
cuidado se faz a partir da desconstrucdo, aproximacao e reconstru¢do deste mesmo universo
cultural.

Com isso, o0 conceito de cuidado de Heidegger € um resgate da fungdo originaria do
pensamento ser teodrico (bios teorikos) e de reconstruir as relagdes e o significado do ser, as
relagbes dos seres consigo mesmo, com 0s outros e com o mundo. E, por isso, se em uma
leitura apropriada pensarmos os dialogos de Platdo de forma dialética, ampliando,
observaremos um Platdo retomando seus problemas filosoficos e os significados em cada
novo horizonte que est questdo fosse assumir. Assim, a dimensdo da ignoréncia socratica ndo
é esquecida para ser transformada em cuidado, em cuidado-de-si, mas que sera radicalizado,
ja que o cuidado-de-si de uma técnica e necessidade passa a ser um modo de vida.

E, dessa forma, o conceito que parece ser mais préximo ao conceito platdnico e
estabelecer a real radicalidade é o conceito de cuidado em Heidegger, pois transforma o
cuidado em um modo-de-ser, ao que parece, mais proximo da radicalizacdo do problema do
cuidado oferecido por Laques. Assim, o cuidado deixa de ser um projeto cultural e
epistemoldgico apenas, que parece ser 0 Alcebiades interpretado por Foucault, e passa a ser
um questionamento intenso e forte sobre a historia do ser, como quer o Laques de Platéo e o
conceito de cuidado de Heidegger. E é baseado nisso que passaremos a uma descricdo mais
intensa do problema do cuidado-de-si em Heidegger e seus desdobramentos em sua ontologia

fundamental.
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2. O cuidado heideggeriano e a construcao do
conhecimento.

A construcdo do conhecimento nos moldes de uma ontologia elaborada é um processo
que se inicia com o0s gregos, vai aos debates medievais até o inicio da modernidade com o
mundo pos-moderno e as filosofias contemporaneas. Varios autores, enguadramentos
epistemoldgicos e visdes ontoldgicas se formaram. Para usar uma expressdao do proprio
Heidegger, ¢ preciso compreender a “formacdo de teorias”. (HEIDEGGER, 2007, p. 386)
Com isso, 0 objetivo aqui é ter a possibilidade de construir o ambiente e as discussdes que,
vigentes na época, possibilitaram a Heidegger construir seu projeto filosofico.

O projeto, a inauguracdo de um novo paradigma é fundamental para que se possa fazer
a descricdo de um novo tempo do pensar. Desde Descartes 0 paradigma da consciéncia e suas
teorias tém vigorado. E com o paradigma da consciéncia,®® como consequéncia dessas
filosofias, tém-se as multiplas teorias da representacao.”’

Dessa forma, as epistemologias como o empirismo, advindo das ciéncias da natureza,
ganham em forca. Frente as tendéncias, como as do empirismo e, em certo grau o ceticismo,
ha o racionalismo de cunho dogmaético que ocupava cada vez mais espago.

Quando mais tarde houve criticas aos dualismos instaurados por Descartes, inaugurou-
se uma nova forma de perceber a realidade possivel. O criticismo vem adicionar a forma de
pensar 0 conhecimento e a realidade a partir do ponto de vista de uma logica transcendental.
Com isso, 0 conhecimento é elevado a novos ares, mas ainda houve discordancias, duas
diferentes formas de compreender o processo de constru¢cdo do conhecimento. A primeira
delas é a especulativa dialética, quando Hegel critica Kant. E a segunda é a fenomenologia e
seus desdobramentos com a analitico-descritiva de Husserl e a hermenéutica de Heidegger.
Para tanto, vamos iniciar com uma investigacao sobre o racionalismo de cunho dogmatico: o

cartesiano.

2.1. Do mundo de Descartes ao mundo cotidiano

O primeiro grande pensador que Heidegger investiga € Descartes. E encontramos as

marcas dessa investigacdo em parte da obra maxima de Heidegger, Ser e Tempo, que é

% Por este termo se compreende as teorias de cunho cartesiano, e nos referimos as teorias pelas quais
compreendemos que elas podem ser encontradas tanto na Filosofia quanto na Educacéo.

% Nesse primeiro momento, entende-se o termo como tendo um significado mais abrangente e, com isso,
classificar todo modelo teorico que utiliza a ideia de uma representacdo mental.
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dedicada a Descartes com o titulo Contraposi¢do da analise da mundanidade a interpretacéo
do mundo de Descartes.
Descartes demonstra um aspecto verdadeiramente importante, e, certo disso,

Heidegger assegura dizendo no inicio do paragrafo 19:

Descartes distingue o “ego cogito” como res cogitans da “res corporea”. Essa
distincdo determinard ontologicamente a distingdo posterior entre “natureza” e
“espirito”. Por mais que, do ponto de vista dntico, essa oposicao esteja presa a tantas
derivacbes de conteldo, a falta de clareza de seus fundamentos ontolédgicos e dos
préprios membros da oposicdo radica-se diretamente nessa distingdo efetivada por
Descartes. Dentro de que compreensdo ontolégica Descartes determinou o ser deste
ente? O termo para o ser de um ente em si mesmo é substantia. Essa expressdo ora
designa o ser de um ente como substancia, substancialidade, ora o proprio ente, uma
substancia. Essa ambigliidade de substantia, que ja trazia em si 0 antigo conceito de
ovota, ndo é causal.*®

H& vérios elementos que remetem ao pensamento cartesiano e sdo destacados na
interpretacdo heideggeriana, mas alguns merecem certo destaque: 1) a propria concep¢do de
mundo que vai resultar do problema da questdo da existéncia; 2) a construcdo de uma nogao
de materialidade; 3) uma visdo ontoldgica bem dificil de ser definida.

Assim, o primeiro elemento exposto: a questdo da concepcdo de mundo é
fundamental. A perspectiva a qual pretende articular é a da existéncia e do pensamento, como
0 proprio Heidegger assinala, vem do conceito grego ovcta - ideia, forma e até perspectiva.
O que se pretende é descobrir como Descartes articula a ideia de coisa (res copore), sendo que
essa coisa é tangivel, mensuravel e totalmente material, com a ideia de abstracdo (res
cogitans), do pensamento. Pode até parecer uma pergunta irrelevante, mas ela demonstra a
compreensdo epistemoldgica vigente na época de Descartes.

A epistemologia da época se fundamentava em duas visdes ontoldgicas
completamente distintas. Um empirismo que, com certo radicalismo, se aproximava do
ceticismo. Historicamente se sabe que ha vérias fontes de empirismo® relevantes, mas uma
em especial afetou a histéria do pensamento ocidental, a inglesa, a de David Hume e John
Locke.

Para podermos compreender melhor, precisamos partir de algumas percepg¢des que sao
fundamentais. Primeiramente, é perceber que o empirismo se posiciona ontologicamente

contra a origem racionalizante do conhecimento. Na maior parte das vezes ndo se esta contra

% HEIDEGGER, 2002, § 19. Esta citacdo usa alguns termos descritos como: res- que significa coisa - cogito,
cogitans — pensar, ddvida — corporea — o material, 0 corpo — substantia — substancia, o que subsiste, esséncia,
potencialidade, sdo todos termos utilizado na Metafisica de Aristoteles. Também € importante destacar que
Heidegger retoma uma definicéo aristotélica: o ser do ente, ou 0 ser enquanto ser que é substantia.

% Cabe deixar claro que estamos seguindo uma ideia de Heidegger ao falar em mundaneidade do mundo, em
outras palavras, é dizer que estas epistemologias sdo, para Heidegger, apenas determinacgdes do ser, e por isso
“visdes” ontologicas.
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0 racionalismo, mas ndo se atribui a ele a origem do conhecimento. E, nessa leitura, o
ceticismo se tornaria uma espécie de radicalizacdo do empirismo quando nega a total
possibilidade de conhecimento.'®

Vejamos 0 que o proprio Descartes diz:

E, finalmente, considerando que todos os pensamentos que temos quando
acordados também nos podem ocorrer quando dormimos, sem que nenhum seja
entdo verdadeiro, resolvi fingir que todas as coisas que haviam entrado em meu
espirito ndo eram mais verdadeiras que as ilusdes de meus sonhos. Mas logo depois
atentei que, enquanto queria pensar assim que tudo era falso, era necessariamente
preciso que eu, que o0 pensava, fosse alguma coisa. E, notadamente que esta verdade
— penso, logo existo — era tdo firme e tdo certa que todas as mais extravagantes
suposicoes dos cépticos ndo eram capazes de a abalar, julguei que podia admiti-la
sem escriipulos como o primeiro principio da filosofia que buscava.'™

Aqui Descartes procura demonstrar como percepgdes vao se tornando, pouco a pouco,
verdades claras e distintas. Contudo, o principal problema é estabelecer como a percepc¢éo
intelectual pode ser verdadeira. Assim, muitas duvidas podem ser acometidas, mas como
processos logicos a unidade existencial do “eu” ocorre pelo problema cético. Contudo, a
unidade e o regresso nao permitem a refutacdo desse principio descoberto e afirmado como

fundamental. E mais adiante ele continua dizendo:

(...) ao passo que, se apenas eu parasse de pensar, ainda que tudo 0 mais que
imaginara fosse verdadeiro, ndo teria razdo alguma de acreditar que eu existisse; por
isso reconheci que eu era uma substancia, cuja Unica esséncia ou natureza é pensar,
e que, para existir, ndo necessita de nenhum lugar nem depende de coisa algum
material 1%

Vé-se que Descartes parte da definicdo metafisica que Aristdteles elaborou: a do ser
enquanto ser. Essa igualdade que Descartes cria entre 0 eu e a substancia que tem como
atributo pensar, cria também uma unidade abstrata necessaria que, posteriormente, vai
chamar-se subjetividade seguindo o primado metafisico de Aristételes na igualdade do ser.

A interpretacdo que Heidegger realiza é extremamente interessante, colocando em
destaque uma pergunta sobre a constituicdo da substancialidade da res corporea. Ela continua
dizendo que a substancia é acessivel pelos seus atributos. Assim, ele pergunta pela (...)
propriedade no tocante a res corperea? A saber, a extensdo em comprimento, altura e largura
constitui o ser propriamente dito da substancia corpérea que nés chamamos mundo.”
(HEIDEGGER, 2002, §19.) E, assim, mostrar que a extensio € uma constituicdo ontoldgica do
ente em causa. Algo parecido com o argumento aristotélico de que a extensao € algo que deve

“ser” atribuida as coisas corporeas e a outras. Dessa forma, todo resto atribuido a este ser,

100 £ preciso deixar claro que néo se trata de uma historia da filosofia, mas uma interpretacéo sobre o conceito de
cuidado em Heidegger., mesmo que para essa tarefa facamos algumas digressoes.

101 DESCARTES, 2001, p. 38.

192 DESCARTES, 2001, p. 38-39.



69

substancia, ente é apenas 0 modo como ela se apresenta e que ndo pode ser atribuida a outras
coisas.'®® Com isso, segundo Heidegger, o “modus da extensio” (HEIDEGGER, 2002, §19)
pode até variar, mas sempre passam por determinacGes do ser deste ente que nos possibilita
nos apropriar do sdo. Com isso, é este ponto que mostra como somente aquilo que permanece
é aquilo que caracteriza a “substancialidade desta substancia”.'**

Contudo, o que se torna precioso na interpretacdo feita por Heidegger € uma
importante procura por aquilo que define a materialidade, a res cartesiana. E ele chega a
concluséo que, apesar dos modos como pode apresentar-se, € a extensdo a qual acaba sendo a
determinagdo da materialidade. E, ainda assim, resta o elemento do segundo ponto a ser
analisado, que é a composi¢do ontoldgica do conceito de mundo feito por Descartes. O
paragrafo 20 inicia com a seguinte frase: “A substancialidade é a ideia de ser a que remete a
caracteristica ontologica da res extensa.” (HEIDEGGER, 2002, §20) Essa é outra sinalizacdo
importante feita por Heidegger mostrando que o mundo s6 é quando sua extensdo é
assimilada por um Dasein.'®

A possibilidade de uma substancia, que se caracteriza como tal, é sua ndo necessidade.
Em outras palavras, € dizer que Descartes procura determinar 0 mundo como um ser
autdbnomo. O que revela, em certo sentido, uma capacidade ontoldgica de existéncia do
mundo, sem a experiéncia. E, nesse sentido, outras substancias que ndo necessitam de outras
substancias e que neste sentido se mostram como autdnomas sdo reconhecidas por Descartes
em “analogia”, a substancia perfeita conhecida na época: Deus. E estas duas substancias séo a

res cogitans e a res extensa. Ou nas palavras de Heidegger:

Sem ddvida, com relacdo a Deus, esse ente necessita de producdo e
conservagéo, mas, dentro da regido dos entes criados, do mundo no sentido de ens
creatum, existe algo que “ndo necessita de um outro ente”, no tocante a producédo e
conservacado das criaturas, por exemplo do homem. Tais substancias sdo duas: a res
cogitans e a res extensa.’®

E importante perceber que é por analogia que Descartes molda as substancias que ele
vai dar decorréncia. Desse modo, a criacdo ontoldgica que ele realiza é ainda a manutencédo da

metafisica medieval. E essa determinacdo ontoldgica, segundo Heidegger, vai aparecer

103 £ preciso destacar que esta é uma forma de apoiar-se no empirismo, sem com isso tornar-se apenas empirista.
Contudo, essa solucdo nos aproxima do conceito fundamental de ideia que, em sua raiz grega (forma), é
fundamento a construcdo moderna da Bildung. No entanto, este é um discurso similar a psicologia genética
piagetiana, quando fala sobre os esquemas.

104 A caracteristica da permanéncia é o desejo tanto aristotélico quanto platonico para determinar as coisas, mas é
preciso ver que Heidegger da uma solucdo interessante ao problema da época, uma outra forma de ver,
analisando de uma s6 vez o ser enquanto ser e 0 ente enquanto ser.

195 Conceito relevante, mas que sera explicitado mais adiante.

1% HEIDEGGER, 2002, § 20. Heidegger percebe que a analogia é a operagdo realizada pelo modelo de
racionalismo construido por Descartes.
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107 substancias for esclarecido.

somente quando o sentido do ser, comum as trés

A questdo aqui é que Descartes retoma uma discussdo sobre a diferenca que existe,
mesmo que por analogia, entre a extensdo das substancias finitas e da infinita. Com isso,
Descartes reconstroi o problema da diferenca de ser entre as criaturas e o criador. A questéo
toda é que Descartes ndo trata desse problema, usa a analogia medieval, mas recua quando
precisa tratar da diferenca e da universalidade do ser. E o sentido universal desse ser ndo foi

tratado porque foi sempre tomado como evidente. E mais, nas palavras do proprio Heidegger:

Descartes ndo apenas recuou inteiramente diante da questdo ontoldgica da
substancialidade, como acentua explicitamente que a substancia como tal, isto é, a
substancialidade, ja é em si mesma, de antemdo, inacessivel para si mesma. (...) O
“ser” ele mesmo ndo nos “afeta”, ndo podendo por isso ser percebido. Segundo a
senterllgga de Kant, que apenas repete a frase de Descartes, “o ser ndo ¢ um predicado
real.”

O que parece alentar Heidegger nessa sua interpretacdo € que buscar o que caracteriza
a coisa em si mesma, a substancialidade da substancia, acaba tornando-se uma mudanca de
paradigma, contudo sem cair no transcendentalismo kantiano. E mais, investigar a diferenca, a
universalidade e as determinacdes do ser significa trazer a luz a problematica original das
coisas mesmas. Assim, como resultado dessa investigacao, percebeu-se que a substancialidade
da substancia ndo pode ser abandonada ao ontico, ou as determinacGes do ser, mas sim
entendida como uma atribuicdo, propriedade, da substancia.

E no paragrafo 21, Heidegger empreende uma desconstrucdo, ou interpretacdo da
ontologia cartesiana do mundo. Ele inicia dizendo que a extensdo somente pode ser acessivel
através de um ente intramundano (natureza). Além do que a possibilidade de lancar bases
para desenvolver o problema ontolégico do mundo fundamentado na distin¢do entre Deus, eu
e 0 mundo ndo € possivel, porque é preciso admitir que as bases ontoldgicas que Descartes
pretende dar é ndo apenas falha, como aparece, mas como se fosse um salto por cima do
fenémeno mundo. Porém, “Que modo de ser da pre-senca é estabelecido como a via de acesso
adequada ao que, enquanto extensio, Descartes identifica com o ser do mundo?”
(HEIDEGGER, 2002, § 21).

Descartes vai mostrar que a via de acesso ao mundo € o conhecimento matematico, e
este conhecimento vai possibilitar a determinacdo do mundo. No entanto, é como se
Descartes, por assumir a analogia medieval, vai diretamente a substancia, esquece o sentido
deste ser, e 0 determina por seu atributo. Assim, Descartes esquece 0 movimento e investiga

somente a determinacdo, ndo universal, mas analogica. Com ele cumpre sua tarefa de

W7 Res divina é a terceira substancia.
198 HEIDEGGER, 2002, § 20.
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fundamentar, filosoficamente, a matemética como possibilidade de investigar os entes como

~

Sao.

Descartes ndo precisa colocar o problema de acesso adequado ao ente
intramundano. No predominio ininterrupto da ontologia tradicional, ja se decidiu
antecipadamente o modo de apreender o ente propriamente dito. Esse se encontra no
voglv, na “intuigdo” em seu sentido mais amplo, da qual o diavoewv, 0
“pensamento”, significa apenas uma forma fundada de realizagdo. **

O trabalho de Descartes € encarar a tarefa realizada, como uma critica a unica forma
de acesso real ao ente intramundano, uma oposi¢do entre sensacdo e razdo. E, em sua
ontologia, universaliza o atributo da res extensa aprendendo assim, tudo, inclusive a pre-
senca, como coisa extensa. Contudo, poder-se-ia argumentar que a pergunta pelo ser
intramundano, a pre-senc¢a, ndo poderia ser percebida por Descartes por causa da tradicao,
mas o problema é que ele e a tradigdo fecharam os olhos para o problema do mundo e para o
problema de um ser intramundano. Apesar de toda a investigacéo realizada nas Meditagdes, 0
problema do mundo acaba ficando encoberto. O que parece ser mais objetivo € a tarefa que
Descartes tenha preparado a compreensdo de um a priori, 0 qual Kant tratou de fixar o
contetdo.

Assim, insurgiu outro personagem nesse teatro epistémico. Se Descartes encontrava-se
em debate constante com empiristas e céticos, Kant assume 0s mesmos problemas, mas sua
solucdo é completamente diferente. A desconstrucdo do conceito de mundo, segundo a
tradicdo racionalista, foi realizada. Dessa forma, Heidegger apresenta seu método, filosofia e
critica. No entanto, antes de apresentar a desconstrucdo do espaco e do tempo, é importante
destacar dois elementos fundamentais e funcionais para compreender o projeto de uma
filosofia hermenéutica.

O primeiro elemento é dizer que, quando Heidegger desconstrdi o conceito de mundo,
ele realiza duas tarefas: 1) estabelece os fundamentos para a primeira parte de uma estrutura
ontoldgica: a do Dasein; 2) estabelece uma nova forma de pensar epistemologia juntamente
com a ontologia e construir um novo arcabouco teérico, como o préprio Heidegger destaca
em um dos seus seminarios do Zollikon. (HEIDEGGER, 2009, p. 233.)

O segundo elemento a ser destacado é que a dilatacdo do conceito de Mundo foi
realizada primeiro por seu professor Edmund Husserl, quando constréi o conceito de mundo-
da-vida - ( Lebenswelt) — em uma obra chamada a Crise da Humanidade Européia e a
Filosofia. Contudo, o proprio Heidegger em outro semindrio intitulado Os Conceitos

Fundamentais da Metafisica realiza uma tarefa semelhante.

199 1 dem. p. 142.
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Para os fins de nosso interesse, as determinacGes do primeiro elemento sdo relevantes
para 0 nosso objetivo, ou seja, compreender de que maneira 0 conceito de cuidado pode se
tornar um acesso potencialmente critico ao mundo? Para essa pergunta, o fundamental €
compreender que a desconstrucdo do conceito de mundo revela a necessidade de
compreendermos melhor o ser, intramundano, mas que reside na diferenca.

Quando Kant apresentou, em sua Critica da Razdo Pura, um contetdo expresso para o
a priori, revela com isso sua compreensdo dos atributos que este ser revela enquanto tal. Um
dos grandes empreendimentos de Kant é a problematizacdo de um ente cujo ser é também
evidente. Contudo, o fundamento da filosofia kantiana, quando se fala em fundamento,
remete a recepcdo das probleméticas epistemoldgicas e ontolégicas de seu tempo e,
principalmente, do periodo medieval. Essa problematica é a analogia entre Deus, natureza e
homem. Claro que, ao contrario de Descartes, Kant, reflete sobre o problema da
universalidade dessa analogia.

Na Critica da Razdo Pura, prefacio da segunda edi¢do, Kant deixa claro que sua
investigacdo segue sobre a producdo do conhecimento, mesmo que eles ndao sigam um
caminho seguro da ciéncia.'*® E mais, menciona a possibilidade do conhecimento acompanhar
o desenvolvimento seguro da matemaética e da fisica. Mencionando que a Metafisica deveria
ser revertida para principios da ética e da moral, em sua exposicdo sobre o espaco diz:

Diante disso, o conceito transcendental dos fenbmenos no espa¢o é uma
adverténcia critica de que em geral nada intuido no espaco é uma coisa em si e de
que o espaco tampouco é uma forma das coisas que lhes é prdpria quicd em si
mesmas, mas sim que os objetos em si de modo algum nos sdo conhecidos e que 0s
por nds denominados objetos externos ndo passam de meras representacfes da nossa
sensibilidade, cuja forma é o espago e cujo verdadeiro correlatum, contudo, isto é, a
coisa em si mesma, ndo é nem pode ser conhecida com a mesma pela qual também
jamais se pergunta na experiéncia.***

A descricdo acima feita por Kant tem sua atuacdo centrada em uma concepg¢do do
espaco, como tem a descricdo sobre o tempo, em uma ontologizacdo da intuicdo e da
percepcao. E, principalmente, mostrar uma necessidade de fundamentar a fisica e matematica

da época. Com esse objetivo, seu projeto parece esquecer-se da diferenca que é necessaria.

Contudo, alguns podem argumentar que a diferenca é introduzida quando Kant argumenta

10 e um pequeno artigo do livro de Paviani ( PAVIANI, Jayme. Problemas da Filosofia da Educacéo. 7. ed..
Caxias do Sul: Educs, 20050, ele discute a possibilidade da educacdo, enquanto acdo, revestir-se de
problematicas epistemoldgicas e principalmente cientificas. Sua reflexdo € interessante, pois faz pensar sobre
como a agdo da ciéncia na vida das pessoas pode liberta-las, fazé-las sair caverna. E claro que a reflexdo feita
nos faz pensar também nas questfes fundamentais da educacdo. Vamos , vamos ver o que ele tem a dizer em um
trecho da p. 101 que ele chama de “A pedagogia do processo cientifico” e (...).segundo Bachelard, o ensino da
ciéncia devera ser a descoberta dos modos de observar a realidade, reformular conceitos e enunciados, de
elaborar hipoteses e testar teorias 16gicas e racionalmente construidas”. (p. 101)

1L K ANT, 2000, p. 77
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sobre a limitagdo da razdo e induz a capacidade da razao em guiar a acdo humana. O proprio
Oliveira apresenta um Kant que torna antropoldgica a sua compreensao do conhecimento. E,
dessa formar, Oliveira vai argumentar que toda a sua reflexdo vai acontecer tendo como
horizonte a antropologia. E essa argumentacdo ganha mais peso quando levamos em
consideracdo o prefacio da primeira edi¢do, quando Kant realiza uma reducdo das trés
perguntas fundamentais a apenas uma: O que é o homem?

A questdo fundamental aqui registrada € o problema de poder descrever com maior
exatidao este ser que, como diz Heidegger no paragrafo 7 do Ser e Tempo, nao é tdo evidente
quanto a historia da filosofia pensava ser. Talvez a conclusdo de que Kant chega a uma
reducdo do problema ao homem, ou seja, uma interpretacdo possivel. Contudo, precisamos
observar que Kant realmente realiza esse procedimento. Oliveira, em seu livro A Filosofia na

crise da modernidade, diz:

A antropologia pura nos diz transcendentalmente qual é a esséncia; a
antropologia-objeto revela a verdadeira situagdo fatica do homem como ser, que,
vivendo sob muitas opressdes, é chamado & racionalidade e & liberdade.™*

A distin¢do realizada por Kant entre o chamado conhecimento puro (transcendental)
113 & 0 conhecimento empirico revela um pouco mais sobre o seu projeto filoséfico e o que o
levou a formular e tentar responder a pergunta: O que é o homem? Pois, com Kant o projeto
do esclarecimento se da conta da sua prépria compreensdo e da compreensdo de ser que quer
empreender. E um projeto critico como o préprio Kant o proclama, contudo, j& possuia

criticos em sua época, um deles que vai impressionar também Heidegger é Hegel.

(...)a grande critica de Hegel a Kant, a logica transcendental ndo cumpre a tarefa,

12 OLIVEIRA, 2001, p. 27.

3 0 termo transcendental é relevante para compreender o que se quer dizer com reducéo e principalmente re-
conduz o problema do conhecimento. Segundo J. Maréchal, apud Oliveira “...no ‘transcendental’, ou seja, no
conjunto das condi¢des a priori de possibilidade do objeto na consciéncia, o conjunto das necessidades racionais,
que explicam este objeto imanente” (p. 76). Kant, em seu processo de constru¢do de conhecimento, realiza um
corte epistemolégico importante. Primeiro determina criticamente o que significa um conhecimento empirico e
um conhecimento puro. Chegando a determinar o que os diferencia, também pode determinar o que 0s une.
Dessa forma, Kant pode chegar a conclusdo que podemos fazer juizo sobre a realidade, e que seu grau de
adequacdo revela a propria verdade do juizo. Assim, 0s juizos sintéticos a priori sdo aqueles que tém a
capacidade de unificar os dois campos do conhecimento, chegando a tal ponto que um recobre a autonomia e
independéncia do outro. Assim, como diz Oliveira, em seu texto sobre a Filosofia na Crise da Modernidade, que
Kant desmembra dois modelos de Légica para poder fundamentar seu projeto inicial de tornar a Metafisica uma
ciéncia de rigor e com um método cientifico. A ldgica transcendental transforma a ontologia em filosofia
transcendental: “A proposta de Kant ¢ ‘experimentar’ na Metafisica a reviravolta do pensar, que dera origem a
ciéncia moderna no sentido estrito da palavra, pois, antes dessa revolugdo, tais atividades apenas aspiravam
cientificidade. O que provocou a cientifizacdo de tais atividades foi 0 homem ter compreendido que ndo deve
considerar a natureza como um professor, a partir de onde ele recebe passivamente os ensinamentos, mas antes,
gue ele deve, em sua espontaneidade, obrigar a natureza a responder as perguntas por ele mesmo formuladas.
Ora, isso sO é possivel quando a razdo vai a natureza com seus principios numa mado e com o experimento
noutra, 0 que mostra que Kant tem uma ideia exata do processo mituo de mediacéo, que constitui a estrutura do
saber moderno.” Logica transcendental e Logica especulativa. In: A Filosofia na Crise da modernidade, 2001, p.
31.
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uma vez que ndo considera 0 conteldo dessas determinagdes em si mesmas, nao
considera as estruturas, as categorias légicas em si mesmas e em suas relacGes
internas, mas as considera apenas funcionalmente, como momentos das atividades
do entendimento enquanto este constitui 0 objeto do conhecimento.***

Com isso, segundo Oliveira, as formas (186ea) séo consideradas apenas no horizonte e
na contraposicdo do sujeito e do objeto. O que, na interpretacdo de Hegel, vai ser apenas uma

ida ao campo da fenomenologia. Contudo, sem um metodo claro para isso.

O sujeito, consciéncia constituinte, e o objeto, material mdltiplo da
sensibilidade, situam-se na esfera fenomenoldgica, a qual se contrapde a esfera da
coisa-em-si, como o intangivel pelo conhecimento finito do homem. O dado se
transforma em objeto através da atividade categorial do entendimento, cujo centro é
a identidade originaria do eu penso, isto é, a unidade transcendental da auto-
consciéncia.'*®

Esta analise demonstra o que Hegel chamou de parcialidade. Ou seja, 0 que
incomodava ele era que Kant teria criado uma unidade a qual haveria de se tornar apenas
subjetividade, e mais ter dado as determinaces logicas um significado essencialmente
subjetivo. Ao que parece, Hegel quer exatamente ao contrario, ou seja, que as categorias
fossem capazes de criar uma unidade completa, objetividade e subjetividade. O que Hegel
parece perceber é que, ao contrario dele, Kant torna a identidade uma forma de unidade

18 sua unidade

parcial, porque ele percebe que a universalidade do ser, mas torna parcia
quando tal universalidade ndo atinge a tudo e a todos. Hegel inicial seu projeto filosofico pelo
principio da diferenca absoluta. O que parece uma certeza para Kant e para quase toda a
Filosofia ocidental é a separacdo entre forma e contetdo, e que ele, Hegel, critica. Quando
Hegel critica a metafisica, ja a critica observando o problema dos sujeitos. Assim, Hegel se
recusa a pensar a realidade apenas como determinacdes de categorias. E na fenomenologia do
Espirito, Hegel elabora uma critica sobre a frase.

Nessa critica a frase, o que fica estabelecido é uma percep¢do muito importante e

interessante para a filosofia contemporanea. E, Oliveira, seria 0 seguinte:

(...) Hegel mostra que a filosofia expde a verdade em frases, que sua forma de
captacdo da verdade implica a destruicdo da forma da frase, da articulagdo
tradicionalmente aceita entre sujeito e predicado. A frase deve exprimir o
verdadeiro; ora, o verdadeiro é, antes de tudo, sujeito, 0 movimento de
autodeterminacdo ou de automediacéo. Assim, o predicado ndo é algo de fora que se
atribui ao sujeito pressuposto, mas a propria mediagdo do sujeito. A frase enquanto
juizo ndo é a forma linglistica desta identificacdo do sujeito com sua mediagao no

14 OLIVEIRA, 2001, p. 41. A tarefa a que a citagdo se refere é a de examinar o real valor das categorias do
entendimento.

15 OLIVEIRA, 2001, p. 41.

16 Essa parcialidade é que a unidade que ele, Kant, visa a determinar é um pélo da realidade. Em outras
palavras, € como se o dualismo entre o sujeito e objeto fosse elevado ao principio absoluto. No entanto, a
parcialidade a que se refere é a sobreposicéo de um polo (subjetividade) em relacdo a outro (objetividade).
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predicado, expressa linguisticamente a separagdo entre sujeito e predicado.'"’

Assim, a frase € o lugar da diferenca e ndo da identidade. O que significa que a
destruicdo da forma tradicional de juizo visa buscar a forma do juizo especulativo. E essa
Metafisica especulativa se preocupa em tematizar o processo do conhecimento atraves da
aplicacdo das categorias. Contudo, segundo Hegel, a metafisica tradicional esqueceu-se de
tematizar dois pontos fundamentais: a) se posso conceber o processo do conhecimento como
forma de aplicacéo dessas categorias; b) o conteldo, a significacédo e o valor dessas categorias
aplicadas.

Em outras palavras, para Hegel, entender a frase especulativamente € superar essas
pressuposicOes da separacdo entre um sujeito e seu objeto, e isso tem como consequéncia o
desaparecimento do sujeito da representagdo. Com isso, “O sujeito da frase SO é determinado,
ou seja, expresso, através do predicado. Isso significa que o sujeito nada mais é do que o que
se manifesta na predicagdo”. (OLIVEIRA, 2001. p. 47) Assim, 0 sujeito em uma frase

especulativa € o movimento, que Heidegger vai chamar de tempo, de autoderminacao.

2.2. O mundo vivido: entre a fenomenologia e a Hermenéutica do
cotidiano

Por fim, o que parece ser importante incorporar na reflexdo de alguns pressupostos da
reflexdo de Heidegger sobre o conhecimento é o que seu mestre Edmund Husserl inaugurou.
Em sua obra, A crise da Humanidade Européia e a Filosofia, é construido o conceito de

118 Assim, 0

mundo da vida, ou mundo circundante como em algumas tradugdes (Lebenswelt).
texto versa sobre o problema das ciéncias humanas**® e das ciéncias naturais.
Husserl vive em um tempo de crise do fundamento das ciéncias. Em um momento
histérico em que a necessidade de “voltar-se para as coisas mesmas” era o principio norteador
de qualquer pesquisa. Husserl vai a busca da descoberta de uma fundamentagéo Ultima para a

ciéncia, e € nessas bases solidas que estdo fincadas as buscas de Husserl em buscar a

17 OLIVEIRA, 2001, p. 45.

118 \/er STEIN, Ernildo. Mundo vivido: das vicissitudes e dos usos de um conceito da fenomenologia. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 2004.

19 W. Dilthey é profundo pesquisador e tematizou o mundo histérico e a realidade das ciéncias humanas. Em um
artigo, apresentado a revista Conjectura, de 2000, o professor Delamar mostra como Dilthey construiria a
fundamentagdo das ciéncias humanas, através de uma teoria da concepcdo de mundo. E de que maneira
anteciparia, mesmo baseado em Scheleiermacher, a propria reflexdo de Heidegger sobre a vivéncia e a
manualidade como possuindo um estrutura hermenéutica. “O modo como Dilthey trata essa inter-relagéo entre
psicologia e conhecimento muda sensivelmente a partir da publicagdo das Investigacdes Ldgicas de Husserl, em
1900”. (DUTRA. In: Conjectura, 2000, p. 29).
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verdadeira evidéncia apodidica.’®
Para comecarmos a apresentacao do problema da fenomenologia, € preciso saber o que
ela significa claramente. Ela é composta por dois termos gregos: logos e fendémeno. E

significam literalmente a ciéncia dos fenémenos.

Originariamente a palavra “fendmeno” refere-Se ao que existe exteriormente,
ou seja, fendmenos fisicos. Primeiro os gregos usaram o termo para a manifestacao
do ser numa intima unidade entre ser e aparecer. Com o tempo passou a entender-se
por fendmeno a aparéncia enganosa, oposta a realidade. Assim Platdo usa o termo
para designar o mundo sensivel, em oposic&o ao mundo inteligivel.***

Com isso, a distin¢do entre fendbmeno e esséncia passa por muitos autores da filosofia.
Aristételes e Tomés de Aquino ndo vdo considerar, mas mesmo assim ela passa a vigorar
durante a filosofia moderna. Kant foi o primeiro a utilizar e determinar a separacdo, na
modernidade, entre o fendmeno e a coisa em si. Distinguindo assim entre 0s objetos da
experiéncia (fenbmenos) incognosciveis e a coisa em si, transcendente a experiéncia.
Contudo, foi Hegel quem a utilizou como ciéncia do espirito absoluto.

Husserl da um novo sentido para a fenomenologia e encerra o fendbmeno no campo
imanente da consciéncia. Ele ndo nega a relacdo do fenbmeno com o mundo exterior, mas
parte da consciéncia. E quando propde a volta “as coisas mesmas”, coloca o sentido subjetivo
ao fendmeno, fazendo assim a fenomenologia ter ares de ontologia. Dessa forma, Husserl
encontra seu caminho em relagdo ao mundo empirico e ao mundo da consciéncia. Para ele,
ndo basta estudar apenas a representacdo do fendmeno, mas, também, ndo concebe como
estudar o ser em-si. Assim, objetivamente, fenomenologia, segundo Husserl, consiste em
estudar os fendbmenos, pois € tudo o que podemos ter consciéncia.

Em outras palavras, a fenomenologia para Husserl ndo é apenas determinar o mundo
como puro fendmeno (fenomenismo). Para ele, a fenomenologia € sim uma maneira de
investigar os sentidos e os significados do ser e da existéncia a luz das funcGes da consciéncia.
Ou seja, “A tarefa da fenomenologia é, pois, estudar a significacdo das vivéncias da
consciéncia.”*? Com isso, as investigacdes de Husserl objetivavam também a determinagéo
da filosofia como ciéncia de rigor. Porém, segundo Husserl, a facilidade que a filosofia ndo
tem é a de ser uma disciplina entre outras disciplinas, mas de poder abranger todas as ciéncias

positivas. E, assim, poder contribuir para as ciéncias e para a melhoria da qualidade de vida.

120 segundo Husserl, a evidéncia precisa ser determinada como algo que é dado e do qual podemos dispor. E
assim como diz Descartes, evidéncia € aquilo que eu percebo clara e distintamente. Com isso, o apodidico é
aquilo que esta anterior a toda a teoria, hipdtese situada ao nivel da vivéncia.

121 HUSSERL, Edmund. A crise da humanidade européia e a filosofia. Trad.: Urbano Zilles, 2.ed. Porto Alegre:
Edipucrs, 2002, p. 17.

122 | dem. p. 19.
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Como filésofos, podemos nos orientar para o mundo interior, o qual ele chama de
transcendental, enquanto que o exterior ele chama de transcendente. Assim, a descri¢do dos
fendmenos da consciéncia através da subjetividade transcendental € suficiente para
encontrarmos as ditas “evidéncias apodidicas”.

Outro elemento importante para a analise fenomenoldgica é a intencionalidade. A
intencionalidade é o fundamento de toda a possibilidade de um conhecimento
fenomenolégico, e principalmente a construcdo de uma fundamentac&o'®® segura sobre o
problema das ciéncias humanas.

Assim, a intencionalidade funcionaria como uma espécie de teia que liga 0 “eu” a sua

subjetividade transcendental, com o mundo objetivo, com o transcendente. E é desta forma

2 No fundo de tudo encontramos a necessidade de uma justificativa para dar a nossas acdes. Como posso
encontrar um sentido diante do decorrer da hist6ria? Como encontrar sentido em minha vida? E nesse horizonte
gue chegamos ao problema da justificativa, da fundamentacdo sobre nossas agdes, decisdes e conhecimentos.
Mesmo com a apresentacdo da facticidade da vida cotidiana e do problema da existéncia, do sentido e dos
valores, eles se articulam em teias de representacdo que configuram a vida humana. A forma como encontramos
para subordinar a vida ao julgamento da raz&o. E nestes momentos histéricos que encontramos a necessidade de
guestionarmos nossas proprias acfes. Oliveira alerta com as palavras de Herrero que, quando uma sociedade
encontra problemas para se reconhecer é que entra em crise, seu modo institucionalizado de se organizar, surge a
necessidade interna de refletir criticamente e de se explicar teoricamente quanto aos seus valores e as
representacdes que configuram essa sociedade. E tal exigéncia bésica se concretiza em uma distin¢do
fundamental: fato e norma ou entre existéncia e verdade. E é dessa forma que a filosofia emerge no contexto,
como atitude critica para julgar as produ¢des da vida humana. E € neste ponto que percebemos o elemento mais
importante para caracterizar a filosofia que é a sua transcendentalidade, em outras palavras, de dar fundamento.
Traco que se contrapde a ciéncia de modo geral. Pois esta transcende toda facticidade para tematizar aquilo sem
0 que a facticidade ndo é inteligivel, pois se trata de sua condicio de possibilidade e validade. E neste sentido
gue a filosofia inaugura uma vida-préatica totalmente nova, fugindo da vida-pratica a-critica da tradigdo. Desta
forma, viu-se a necessidade de elaborar um novo campo de reflexdo sobre a realidade, ou ndo aceitar como
valido se convencionou chamar de senso comum. Entdo, inaugura-se esta nova fase como um marco para o
desenvolvimento de uma perspectiva de uma critica a estes argumentos, ou Senso comum, que seriam aceitos
normalmente. Para isso, precisa-se da formulacdo de critérios, ou maneiras para distinguir o verdadeiro do nao-
verdadeiro. Nesse contexto emergiu uma atitude critica em relagdo a todos os impedimentos humanos, como
reflexdo sobre o mundo vivido, um tribunal da razdo que vai julgar as produces humanas. Assim, a Filosofia
surgiu com a pretensdo de ir ao fundamento da vida humana e de toda realidade. Até entre os primeiros gregos a
pergunta sobre o fundamento da natureza era corrente. Buscando com isso um primeiro fundamento para tudo
gue existe. E foi dessa forma que ficou conhecida como ciéncia do primeiro e do ultimo. Mas em relacdo ao
método, ela parte da multiplicidade fatica e retrocede a unidade. Com isso, a tarefa da filosofia pode ser
tematizar partindo da unidade na qual cada singular encontra seu sentido. Contudo, em nossa época, isso nhao
acontece dessa forma. Dize-se que é uma época que perdeu suas referéncias de valores, e a razdo é um desses
valores que se perderam e entraram em crise. O que agrava cada vez mais a situacdo da razdo e sua condicéo
atual de suspeita que recai sobre ela, principalmente, por assumir um carater de dominacgdo e privagdo da
liberdade humana. Seu cardter manipulador da natureza é o (nico que se sobressai, além de ser a marca
registrada da violéncia e do terror que representa nossa época. Apesar dos problemas que a razdo vem
enfrentando, é natural a dificuldade de a razdo entrar na metafisica, até porque a historicidade é marca de sua
finitude. E este é o critério que permanece, a marca da finitude, permitindo uma nova versao da propria nogéo de
razdo que se instaurou desde os gregos. Entdo, do duelo entre o pensamento contingente e 0 pensamento
necessario abre-se o espaco da criatividade historica. E ¢ esta “historificagdo” da razdo que mostra como a razio
perdeu seu sentido de totalidade e de sua capacidade de criar uma Unica unidade. Instala-se aqui uma nova
nogdo, e ela mostra que ha uma dicotomia entre o universal e o particular, entre o finito e infinito. Assim, chega-
se a afirmacdo mais radical do individual, os sentidos duelam sem mostrar nenhuma forma de unificagdo. A
problematica da universalidade, da totalidade, foi a problematica que atingiu questdo de fundamentacdo do
conhecimento, das acdes e dos valores. O fundamento é sempre a procura que se tem para a filosofia e para o
pensamento atual.
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que se entrecruzam o racionalismo, ou até idealismo, com o empirismo. Assim, &€ como se
descobrisse uma teleologia ligando a razdo a dindmica da realidade, e a pesquisa intencional
conseguisse tematizar o nexo entre as duas dinamicas.

E A. Muralt diz que

A intencionalidade pode ser definida doravante de duas maneiras: de um
lado, como teleologia intencional reciproca do fato e da ideia - aqui é o aspecto
normativo, exemplar, “logico” da ideias que sublinhamos — de outro, como a
correlacdo consciéncia-objeto(noese-noema), isto é, como prépria constituicdo
transcendental.***

De acordo com o que nos diz Muralt, podemos perceber uma nova episteme. Isso
porque mostra uma relacdo de proximidade como objeto. Quando o cogito cartesiano preferiu
diferenciar-se do mundo para estabelecer, a partir da universalidade, deste modelo de ser, re-
conectar o mundo (objeto) ao sujeito, e na transcendentalidade kantiana a razdo impde seu
plano como fundamento para a realidade. A subjetividade transcendental é uma teia de
significacOes, e essas significacdes representam o mundo vivido que se conectam através da

cultura, como diz o proprio Husserl em seu livro sobre A Crise da Humanidade Européia.

O télos espiritual da humanidade européia, no qual estd compreendido o télos
particular das nacbes singulares e dos homens individuais, situa-se num infinito, é
uma ideia infinita, para qual tende, por assim dizer, o vir-a-ser espiritual global. A
medida que, no proprio desenvolvimento, se torna consciente como télos, torna-se
também meta pratica da vontade (willensziel), iniciando isso uma nova forma de
evolucéo, colocada sob direcdo de normas e ideias normativas.*?

Assim, a intencionalidade ¢ uma espécie de linha de descricdo, um horizonte onde
consciéncia (subjetividade) e o mundo se tocam criando a tal teia de significados, que
chamamos humanidade, cultura ou espirito. No entanto, o0 método que Husserl usa langca méo
de compreensdes sofisticadas da metafisica e introduz certa historicidade na compreensao
deste mundo-vivido.

O objetivo é demonstrar uma identidade entre o sujeito e o objeto, e que este mundo
seria “criado”, exatamente, por essa identidade. E essa identidade € que possibilita ao homem
compreender 0 meio a que pertence e fazer ciéncia. Assim, 0 método da ciéncia precisa de um
esclarecimento mais abrangente e logicamente estruturado. Husserl chega a falar em epoché.

A epoche significa, em poucas palavras, reduzir. Colocar entre parénteses 0s juizos
sobre objeto, 0s outros e sobre 0 mundo, para que, apés, se possa liberar a subjetividade que
se encontrar nesses juizos. Se assim podemos dizer, a grande diferenga que Husserl introduz

ao transcendental kantiano é o contetdo. De certa forma, pode-se dizer que Kant também

124 MURALT, 1998, p. 47.
125 HUSSERL, 2002, p. 72.
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realiza uma redugdo quando fala que a investigacdo do homem, com a pergunta: o0 que é 0
homem? pudesse revelar o caminho para suas outras trés perguntas. No entanto, o que ele
realiza € um trabalho objetivo, reduzindo o mundo uma representacdo formal onde tudo é
reduzido a uma noese'?®, deixando de lado o contetido representativo disso, 0 noema.

Assim, o objetivo de Husserl com a fenomenologia € criar a possibilidade de tornar a
Filosofia uma ciéncia. Mas também ele conseguiu com isso trazer para dentro da pesquisa
filosofica a realidade, para usar um termo de Hegel, a contingéncia e a histdria, sem, contudo,
cair em um nivel de especulacdo hegeliano e conservar o0 progresso que 0 método
transcendental de Kant possa ter trazido a pesquisa filosofica. Desse modo, pudemos perceber
a fenomenologia como preparacdo para a compreensdo e a interpretacdo realizada por
Heidegger, imbuido da tradicdo da hermenéutica biblica e da historia da Filosofia.

Heidegger aproveita-se de todos estes elementos e traduz sua compreensao a partir de
outro contexto. As vezes radicalizando alguns elementos, as vezes inovando alguns elementos
e sempre discutindo os elementos das epistemologias e dos metafisicos presentes em seu
tempo.

A grande questdo, os elementos mais importantes que Heidegger vai perceber em sua
teoria do ser sdo: a percep¢do que o homem € o Unico ser que pode compreender o ser — entdo
ele parte da diferenca absoluta; e a percepcdo que a unidade desta universalidade da diferenca
é o cuidado — Sorge, cura. E é o cuidado que faz nascer da unidade a diferenga. Com isso, a
tarefa heideggeriana € a elaboracdo de uma filosofia do cuidado, da presenca. Por isso, na
primeira etapa, para se conhecer os elementos da Filosofia de Heidegger (cuidado e o Dasein),

precisamos lembrar que a reflexdo € um retorno a intimidade do ser.

2.3. A constituicdo epistemologica do conceito de cuidado

Para comecarmos a falar em epistemologia, precisamos compreender o que significa
isso para Heidegger e entrar na clareira de seu pensamento. Somente dessa forma é que
podemos problematizar, a partir do conceito de cuidado, as epistemologias nascidas na
modernidade e que vigoram até o0 momento nas areas da educacao.

Em um de seus seminarios sobre Heraclito ele apresenta uma descricdo sobre o que
significa epistemologia:

O que diz emotnun? O verbo que Ihe corresponde é emctacOou colocar-se
diante de alguma coisa, ali permanecer e deparar-se, a fim de que ela se mostre em
sua visdo, emotaoctg significa também permanecer diante de algo, dar atengdo a

126 530 distingdes utilizadas por Husserl para indicar a diferenca entre a representagdo, ou nos termos de Husserl
0 ato representativo (noeses) e o contedido representativo (noema).
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alguma coisa. Esse estar diante de algo numa permanéncia atenta, emictnun,
propicia e encerra em si o fato de n6s nos tornarmos e sermos cientes daquilo diante
do que assim nos colocamos. Sendo cientes podemos, portanto, tender para
(vortehen) a coisa em causa, diante da qual e na qual permanecemos na atencgéo.

Poder tender para a coisa significa entender-se com ela. Traduzimos emictnun,

episthéme, por “entender-se com-alguma-coisa”.**’

Esse entender-se € uma espécie de voltar-se as coisas mesmas. No entanto, é
impressionante como € apresentada uma nocao de epistemologia muito proxima da nogéo de
fenomenologia que o préprio Heidegger apresenta no Ser e Tempo. Entdo, a primeira hipotese
é pensar a fenomenologia, em especial a heideggeriano do Ser e Tempo, principalmente na
tarefa de leitura da historia do pensamento ocidental, a qual Heidegger chama de destruicéo,
como sendo sua epistemologia.

O caminho fenomenoldgico percorrido por ele é primeiramente o da separacdo
etimoldgica da palavra fenomenologia em Logos e fenbmeno. Essa questdo é colocada por
Heidegger ja no primeiro momento do Ser e Tempo, pois uma certeza na obra de Heidegger
existe, uma vez que ele vai discutir seriamente todos os problemas epistemoldgicos de seu
tempo, sendo todos transpostos para um novo contexto, uma nova metafisica que vai
possibilitar o por-se-diante-de e entender-se. O caminho do contexto estd demarcado, no
primeiro paragrafo do Ser e Tempo, no qual vai ser posta a necessidade metafisica da
repeticdo da pergunta pelo ser.

O segundo é o paragrafo muito importante para a compreensdo do primado do Dasein
sobre outros seres, pois revela a ideia central, e o titulo da versdo em portugués diz: A
estrutura formal da questao do ser.

Em outras palavras, para haver ontologia, na perspectiva de Heidegger, é preciso haver
epistemologia e vice-versa. Vejamos: se ndo interpretarmos a adverténcia da forma como
semantico, entdo devemos analisar isso no horizonte do pensamento originario, a forma
grega-platdnica, a forma perfeita, a ideia (16ea.).

Para fundamentar esta interpretacdo podemos observar que o préprio autor nos chama
atencdo:

Todo questionamento é uma procura. Toda procura retira do procurado sua
direcdo prévia. Questionar € procurar cientemente o ente naquilo que ele é e como é.
[...] o questionamento possui em si mesmo um modo préprio de ser. Pode-se
empreender um questionamento como “um simples questiondrio” ou como
desenvolvimento explicito de uma questdo. A caracteristica dessa Ultima é tornar de
antem@o transparente o questionamento quanto a todos os momentos constitutivos
de uma questdo. Deve-se colocar a questdo do sentido do ser. Com isso, nos
achamos diante da necessidade de discutir a questdo do ser no tocante aos momentos

12 HEIDEGGER, 2002, § 32.
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estruturais referidos.'?

A questdo que permanece é saber como diferenciar a formalidade gramatical de uma
semantica de légica objetiva, de uma construcdo fenomenoldgica-hermenéutica de uma nocgéo
de forma. Para isso, basta observarmos também o primeiro paragrafo quando fala sobre o
esquecimento da metafisica. A compreensao de forma que ora € intuigdo (ato), ora € conteido
(ideia) de um ato. Assim, o que poderia indicar que a forma significa, ou quer dizer uma
interpretacdo fenomenoldgica e hermenéutica da forma platdnica € o sentido.

Contudo, ha ainda a necessidade de um esclarecimento do significado do sentido.
Assim, Heidegger chama esta visdo prévia de visao mediana e diz que ela esta impregnada de
teorias tradicionais e opinides sobre o ser. E, finalmente, determina que, para haver apenas um
problema, o de determinar “um ente” por outros entes e deste fazer um ser, e este ser fazer
apenas um ente possivel.

Entdo

Chamamos de “ente” muitas coisas e em sentidos diversos. Ente ¢ tudo de
que falamos, tudo que entendemos, com que nos comportamos dessa ou daquela
maneira, ente é também o que e como nés mesmos somos. Ser esta naquilo que é e

como &, na realidade, no ser dado (vorhamdenheit) no teor e recurso, no valor e

validade, na pre-senca, no “ha”. '#

Em outras palavras, colocar a questdo do ser é a capacidade de refletir sobre um
problema que envolve um sentido, sendo que sentido ¢ a descricao, indicacdo e até a tarefa de
desvelar o que se ocultava como proprio ente. Assim, o desvelar da estrutura epistemologica
ainda ndo aconteceu, pois Heidegger esta explicitando, tornando clara a questdo do ser, para
depois se entender com a coisa (ente) e, assim, poder voltar ao ser. Assim, descobre-se um
circulo, ndo vicioso, mas o circulo hermenéutico.

Assim Heidegger dizia que:

Elaborar a questdo do ser significa, portanto tornar transparente um ente — 0
que questiona — em seu ser. Como modo de ser de um ente, o0 questionamento dessa
questdo se acha essencialmente determinado pelo que nela se questiona — pelo ser.
Esse ente que cada um de nds somos e que, entre outras, possui em seu ser a
possibilidade de questionar, nés o designamos com o termo pre-senca. **°

Assim, o delineamento da investigacdo em relacdo ao problema epistemologico

apresenta uma hipdtese de que temos de entender que a palavra epistemologia para Heidegger

' HEIDEGGER, 2002, § 2.

' HEIDEGGER, 2002, § 2.

30 HEIDEGGER, 2002, § 2. Como foi dito em nossa apresentacéo, o termo utilizado para classificar este ser
com especial condicdo de interpretacdo é pre-senca. Ja em outras traducdes, encontramos o termo Dasein, como
na traducgdo espanhola feita por Jorge Educardo Rivera e na tradugdo Italiana feita por Pietro Chiodi. O termo
Dasein, do alemao “Da” (ai), do estar jogado da temporalidade, e o “sein” (ser).
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tem o significado de colocar-se diante, de entender-se com a coisa. Em outras palavras, a
epistemologia seria uma conex&o, uma relacdo estabelecida com o objeto formando assim
uma nova estrutura que manifesta o cuidado. E assim teremos uma epistemologia da ética, da
I6gica e da fisica e, também, desse modo entender que epistemologia se aproxima muito da
noc¢do que ele vai desenvolver de fenomenologia.

No entanto, resta um problema: como entender que essa forma de epistemologia néo
seja discutida no horizonte das teorias tradicionais? Entdo, chegamos a necessidade, para criar
um novo contexto, do tonus da hermenéutica que, nessa visdo, é quase uma ontologia
fundamental do cotidiano. O que pode provar isto é o termo no terceiro paragrafo: a forma,
que, se lida sob os olhos da seméntica contemporanea, ndo da a nogdo a qual a ontologia
fundamental vem trazer: a da estrutura fundamental do ser. Contudo, se lida como o proprio
autor nos demonstra no primeiro paragrafo, o termo forma revela uma interpretacdo
fenomenoldgica da forma platbnica, como o proprio autor argumenta, uma estrutura
fundamental: o Dasein. Contudo, por que o Dasein se sobressai a todos 0s outros?

Esses sdo os argumentos utilizados nos paragrafos 3 e 4 o0s quais, através de um
conceito que ele chama de primado, querem demonstrar como acontece o sobressair-se do
Dasein porque demonstra que o Dasein ndo possui somente um primado ontoldgico, ou um
primado 6ntico, mas também possui um primado 6ntico-ontolégico.™*!

E este ser revela a dimensdo da estrutura do “ser”, até o presente esquecida, a

existéncia. Assim

Chamamos existéncia ao proprio ser com o qual a pre-senca pode se
comportar dessa ou daguela maneira e com o qual ela sempre se comporta de

alguma maneira. [..] A pre-senca se compreende a si mesma a partir de sua

existéncia, de uma possibilidade prépria de ser ou ndo ser ela mesma**.

A existéncia somente pode ser compreendida pelo existir. Quando hd a compreensdo
de sua propria condicéo existencial, Heidegger vai chamar de existencidria, pois, segundo ele,

133 6ntico da pre-senca acontece. Contudo,

¢ com ela que a compreensdo deste “assunto
denomina ainda que existencialidade é o conjunto dessas estruturas que compde a existéncia.

E a analise desta existencialidade compde uma compreensao existencial. Contudo, 0 que isso

131 A referéncia ao dntico-ontolégico quer dizer que esse ente é capaz de perguntar-se sobre o ser, por reunir nele
a determinacdo (6ntico) e o ser (ontoldgico). Assim, Heidegger estaria percorrendo um caminho semelhante ao
de Kant quando se pergunta sobre a possibilidade de 0 homem reunir em si problemas da ética, cosmologia e da
I6gica/metafisica.

" HEIDEGGER, 2002, §4.

133 O conceito utilizado em portugués talvez néo dé a nogdo exata do que Heidegger quer dizer, em espanhol o
conceito utilizado é incumbéncia e em Italiano affare. Esses dois conceitos podem esclarecer mais, pois tanto um
guanto outro (espanhol e italiano) mostram a mesma coisa, que é uma tarefa, mas ndo uma simples tarefa, e sim
uma responsabilidade. Para ver o conceito de responsabilidade, ver o ponto 5 sobre ética e antropologia do
cuidado deste capitulo.
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que a analise da existencialidade tem um caréater existencial, portanto

ontico e que somente a andlise Ontica vai liberar o horizonte do ser.

O parégrafo 5 vai falar sobre a analitica da pre-senca e esta, como uma analise da

existéncia, vai examina

r primeiramente o ser com o qual ela se comporta de modo essencial,

primeiro e continuamente, a partir do mundo. Ela mesma a pre-senga, o Dasein, a existéncia,

maneiras Onticas de demonstrar uma via de acesso a esta pre-senca.

Uma andlise da pre-senca constitui, portanto, o primeiro desafio no
questionamento do ser. Assim, torna-se premente o problema de como se deve
alcancar e garantir a via de acesso a pre-senca. Negativamente: na construgdo da
pre-senga, ndo se deve aplicar, de maneira dogmatica, uma ideia qualquer de ser e
realidade por mais “evidente” que seja. Nem se deve impor a pre-senga “categorias”
delineadas por aquela ideia. Ao contrario, as modalidades de acesso e interpretagao
devem ser escolhidas de modo que esse ente possa mostrar-se em si mesmo e por si
mesmo. Elas tém de mostrar a pre-senca em sua cotidianidade mediana, tal como ela
¢ antes de tudo e na maioria das vezes. Da cotidianidade, ndo se devem extrair
estruturas ocasionais e acidentais, mas sim estruturas essenciais. Esséncias sdo as
estruturas que se mantém ontologicamente determinantes em todo modo de ser de
fato da pre-senca. Como referéncia a constitui¢do fundamental da cotidianidade da
pre-sgqga, poder-se-a, entdo, alcangar um esclarecimento preparatdrio do ser deste
ente.

Assim, a analitica tem como horizonte a descricdo completa das estruturas essenciais

do ente que se pergunta pelo ser.**® E, para que isso possa acontecer dessa maneira, podemos

refletir sobre a temporalidade demonstrada como horizonte de sentido da pre-senca.

Entdo

Isso nos leva a

A temporalidade (Zeitlichkeit) ser4 de-monstrada como sentido da pre-senca.
Essa comprovacgdo deve ser afirmada numa repeti¢do da interpretacdo das estruturas
da pre-senca provisoriamente de-monstradas como modos da temporalidade. [...] 0
tempo como horizonte de toda compreenséo e interpretacdo do ser. Para que isso se
evidencie, torna-se necessario uma explicacdo origindria do tempo enquanto
horizonte da compreensdo do ser a partir da temporalidade, como ser da pre-senca,
que se perfaz no movimento da compreenso do ser.**

dois elementos importantes: a) a destruicdo; e b) a fenomenologia.

Assim, a destruicdo e o horizonte do tempo nos levam a historicidade. Para isso, a

significagdo do conceito de destrui¢do precisa ficar claro.

A questdo da desconstrugdo, em seu sentido amplo e mais profundo, situa-se
de modo coerente apenas no contexto de uma problemética metafisica como um
todo. N&o através de uma simples recusa do pensamento ocidental, mas através de
um diagndstico em que o sentido da metafisica seja avaliado em seu verdadeiro
alcance. A filosofia de Heidegger representa um todo paradigmatico para
repensarmos as categorias metafisicas e realizar a critica ao quadro tedrico em que
elas tomaram forma.**’

13 HEIDEGGER, 2002, § 5.

135 0 ser-com e o ser-junto-a s&o o cuidado.

1% HEIDEGGER, 2002, §5.
BT STEIN, 2000, p. 42.
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Entdo, Stein nos apresenta uma forma mais abrangente de compreendermos, a
destruicdo como desconstrucdo.™*® A desconstrucdo como um paradigma. E claro que o
conceito contemporaneo de paradigma cunhado por Kuhn é polissémico e pode ser utilizado
em varios contextos diferentes. Contudo, Stein vai utiliza-lo apenas como uma matriz tedrica,
e, dessa forma, o paradigma da desconstrucao cria um ambiente novo de discusséo teorica.

Assim, é sabido que o problema de Ser e Tempo é a ontologia fundamental, mas néo se
pode negar que o ponto de partida sejam as tradicionais questdes do conhecimento. Dessa
forma, a mudanca de paradigma e a desconstrucdo da historia da metafisica estdo intimamente
ligadas pelo fio condutor da temporalidade, e, definitivamente, abandonar o problema da
consciéncia e, consequentemente, da representacao e da distingdo entre o sujeito e objeto.

Com isso

E por demais sabido que “Ser e Tempo™ comega e termina com a questio da
ontologia, com a questdo do ser, ou melhor, como Heidegger frisa, a questdo do
sentido do ser. Mas o ponto de partida da questdo do sentido do ser. Mas o ponto de
partida da questdo, a analitica existencial e a promessa de sua revisdo (destruigéo,
usando como fio condutor o tempo) de instancias fundamentais da ontologia —
Aristdteles, Descartes e Kant — revelam o sentido exploratério em dire¢do a questéo
fundamental do conhecimento humano finito.**

Assim, o elemento fundamental do Ser e Tempo € a epistemologia, ora identificada
com a fenomenologia na leitura de Heidegger, ora identificada com o decifrar das estruturas
do ser-ai, que desvela o horizonte de sentido da pre-senca. Desta maneira, mesmo o elemento

da desconstrucéo revela que este modelo de epistemologia como

A analitica existencial tem pretensdes de tomar o lugar entre as teorias da
consciéncia, as modernas teorias da analise da linguagem. [...] Conhecimento, além
das teorias da consciéncia (relacdo sujeito-objeto) e conhecimento, aquém do
discurso (contetdos proposicionais); praxis, ndo como totalidade mediada pela
teoria, nem préxis, como teoria contemporanea da agdo.*°

Assim, a desconstrucdo tem a ambicdo de recriar, reconstruir, através de uma nog¢édo

ontoldgica sim, que tem pretensdes epistemoldgicas, mostrando com isso um carater de

138 A efeito de traducdo, em alguns lugares, vamos encontrar diferentes versdes sobre esse conceito. Stein vai
falar em desconstrucéo; a traducdo do Ser e Tempo, em portugués, em destruicdo; a versdo em espanhol, em
destruccion e a em italiano distruizione. O diferente uso de terminologias e tradugdes é também levado em
consideracdo pelo professor Stein, mas ele apresenta um argumento interessante sobre isso: “Heidegger pensou a
superacao da metafisica como superacdo dessa entificacdo, levando-nos a um novo comego — isto € a destruicéo,
ou melhor, a desconstrucdo. [...] Mas a superacdo da metafisica representa um apelo a desconstrugdo dos
conceitos da metafisica, e ndo simplesmente a uma superacdo da presenca como querem Derrida e a tradicéo
francesa. O ser também se revela (desvela) na presenca e, por isso mesmo, nao podemos como queria a
metafisica, ler tudo como presenca. A historia da metafisica é a historia do encobrimento pela presenga. Sem
poder suprimi-la, podemos chegar ao sintoma que ela representa. E proprio da finitude este sempre na relagéo
com velamento e desvelamento do ser pela entificagdo, pela presenca”( STEIN, 2000, p. 78-79).

19 STEIN, 1990, p. 20

M0 STEIN, 1990, p. 29.
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conservacdo das criticas empreendidas por Kant, no caso da finitude da razdo, e assim
Heidegger a torna temporal. E assim mostrando que estd atento também a discussdo entre o
racionalismo/idealismo/dogmatismo, ao idealismo/especulacéo e ao empirismo/realismo.

As associacOes feitas aqui ndo tém a pretensao de revelar uma leitura especifica, mas a
questdo € que nosso autor percorre todas as linhas sem associar-se a nenhuma. E no momento
em que percebe seu mestre na fenomenologia, Husserl, encaminhando-se para um idealismo
além dos limites, quase regressando a uma resposta tradicional elaborada por Descartes,
afasta-se. Além disso, sua pretensdo, ao transformar o Sorge na unidade, total e néo
totalizante, do ser torna Ser e Tempo a transformacdo de teorias que visavam separar ser-
sujeito-objeto em uma unidade, sem com isso perder a dimensao da diferenca no processo de

universalidade quando se construiu 0 modelo de analogia.

A questdo heideggeriana representa, como passagem das teorias da
consciéncia, da representacdo, das teorias do sujeito, para as teorias do mundo
pratico, para as teorias de modo de ser-no-mundo, esta passagem que podemos
identificar como produto de uma discussao tedrica que o filésofo realizou consigo
mesmo, com as diferentes filosofias do tempo, com autores escolhidos e, sobretudo,
com a histdria da filosofia como um todo que o filésofo chama de metafisica.
Dissemos que ndo podemos esquecer a proposta heideggeriana desta mudanca de
paradigma. Tanto em Ser e Tempo, como na desconstrucéo da histdria da metafisica,
Heidegger propde a superacio do esquema sujeito-objeto.'*

Assim, isso pode ficar claro quando verificamos o paragrafo 7 de Ser e Tempo, 845 e,
principalmente, o 8§63. O pardgrafo 7 vai falar sobre o método da fenomenologia. E seu
primeiro passo ¢ uma distin¢do etimoldgica entre o fendmeno e o logos. E o primeiro passo
do método € a “volta as coisas mesmas”.

E a primeira parte, o conceito de fendmeno: e mais uma vez o procedimento
fundamental é um regresso etimoldgico ao que significa a palavra fendbmeno. O gaivousvov
indica aquilo que se mostra & luz. No entanto, Heidegger trabalha o conceito de mostrar, como
um n&o revelar-se a si. E, com isso, vemos a ténue semelhanga entre uma intencionalidade,
enguanto ato a noeses. Contudo, se ele (Heidegger) adotasse a distin¢do igualmente feita por
Husserl, permaneceria no mesmo contexto epistemoldgico mantendo a distin¢do entre sujeito
e objeto, fazendo dessa forma a prevaléncia do sujeito ao objeto. No entanto, Heidegger libera
a diferenca ontoldgica com a introdugéo do conceito de devir heraclitiano. O mesmo devir que
vai marcar seu caminho para o horizonte da aletheia. Contudo, ainda restava uma forma, uma
maneira de operacionalizar tal manifestacdo sem se manter no contexto da teoria da
consciéncia e transcendental kantiano, mas qual?

E 0 que esta posto na segunda parte do paragrafo 7, o conceito do Logos. O Logos

M1 STEIN, 2000, p. 47.
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possui varias tradugdes: discurso, palavra e até razdo. E quando Heidegger comenta isso, ele
diz: “Em Platéo e Aristételes, o conceito de Aoyog € polissémico (...)”. (HEIDEGGER, 2002,
87) E nessa polissemia, é indicado também esse conceito na forma de compreensao necessaria
para que ele atinja certo modelo (forma, ideia) possivel de compreensdo. Entdo o primeiro
passo e encontrar uma significacdo objetiva para poder determinar o que significa o logos. E é

em Aristoteles que ele vai buscar

Aristoteles explicou mais precisamente esta funcdo do discurso,
determinando-a como anogaivesBat. O Aoyog deixa e faz ver (pavesdar) aquilo
sobre o que se discorre e o faz para quem discorre (médium) e para todos aqueles
que discursam uns com os outros. O discurso “deixa ¢ faz ver” amo... a partir
daquilo sobre o que discorre. O discurso (amogavoig) auténtico é aquele que retira
0 que diz daquilo sobre que discorre de tal maneira que, em seu discurso, a
comunicagdo discursiva revele e, assim, torne acessivel aos outros, aquilo sobre o
que discorre. Esta € a estrutura do Aoyog como aroeavaoic. Nem todo discurso,
porém, possui este modo proprio de revelagdo no sentido de deixar e fazer ver, de-
monstrlilgdo. Um pedido (guyn), por exemplo, também revela, embora de outro
modo.

Assim, o logos esta articulando trés elementos fundamentais no discurso racional. O
primeiro elemento que compde esta estrutura do logos é o deixar ver, como atenua Heidegger.
Deixar e faz ver significa, em certo sentido, a noese husserliana. Porém, a grande diferenca
estd na possibilidade de construir um traco que conecta o Dasein ao mundo. Em outras
palavras, ndo é mediado por nenhuma representacao a respeito, e sim, simplesmente uma teia,
ou como vai dizer Gadamer, um jogo. Com isso, 0 noema, que seria 0 contetdo
representativo, € substituido por uma re-construcdo da prépria funcédo do logos.

E é o préprio logos que opera certa passagem entre as multiplas filosofias que buscam
uma representacdo da realidade e uma filosofia que enaltece o pensar e, para isso, torna a
finitude um ponto de partida para o conhecimento. E mais, Heidegger descreve previamente o
comportamento desse mesmo logos dizendo que ele é uma sintese. Contudo, ndo é uma

sintese como a de Kant. Para ele, sintese

(...) ndo diz aqui ligacdo combinacdo de representagdes, manipulagdo de ocorréncias
psiquicas, combinagdes a respeito das quais surgiria, posteriormente, o “problema”
de como, sendo algo interno, poderiam concordar com os dados fisicos. O oiv
possui aqui um significado puramente apofantico e indica deixar e fazer ver algo
como algo, na medida e que se d4 em conjunto com outro. ***

Assim, a tarefa da fenomenologia € completada pela hermenéutica. No entanto, o

1“2 HEIDEGGER, 2002, §7. O Logos no Heraclito. Trad.: Mércia de S& Cavalcante Schuback, Rio de Janeiro:
Relume Dumara, 1998, do verdo de 1948, é onde vai ser debatido o Logos como o “possibilitador” ao acesso das
categorias.

3 HEIDEGGER, 2002, §7. O termo “como” ¢ utilizado aqui tera importancia para o esclarecimento do conceito
de cuidado. O que se pode antecipar aqui, apenas em vias de justificar, é que se tornara parte da estrutura do
cuidado.
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logos revela uma realidade sintética com ligagdes e nexos de significagdo mostrando um todo,
uma identidade, sendo esta capaz de dialogar com a diferenca. Assim, o préximo passo €
compreender a estrutura que o pensamento heideggeriano alcanca. Em outras palavras, é
colocar em destaque os elementos acima e dar certa importancia ao éntico.

Assim, o elemento fundamental para estabelecer o significado para a fenomenologia é
o “(...)deixar e fazer ver por si mesmo aquilo que se mostra, tal como se mostra a partir de si
mesmo”. (HEIDEGGER, 2002, §7) Dessa forma, o ponto fundamental é poder ser dentro de
um movimento (abertura) em direcdo ao mundo, onde se esta e que ja é. E a volta as coisas
mesmas onde o conhecimento empirico ndo é suprassumido, nem subjugado, e sim assumido
com legitimidade e radicalidade a ponto de poder libertar o ente, para que as ciéncias possam
desenvolver o conhecimento sobre os entes.

No decorrer do (8) 31, abre a investigacdo sobre a presengca como compreensdo, e
chega ao § 32, com o que Gadamer, chamou de circulo da compreensdo. O titulo do § 32 é
“Compreensao e interpretagdo”, e aqui sdo apresentados varios elementos, mas vamos abordar
apenas o elemento da interpretacdo, pois o proprio Heidegger diz: “Da propria investigacdo
resulta que o sentido metddico da descricdo fenomenoldgica é interpretacdo.” (HEIDEGGER,

2002, 87.) le inicia dizendo o seguinte:

A interpretacéo se funda existencialmente na compreenséo e ndo vice-versa.
Interpretar ndo é tomar conhecimento de que se compreendeu, mas elaborar as
possibilidades projetadas na compreensdo... O que se abre na compreensdo, 0
compreendido, é sempre de tal modo acessivel que pode explicitar-se em si mesmo
“como isto ou aquilo”. O “como” constitui a estrutura da explicitacdo do
compreendido; ele constitui a interpretagdo.***

A interpretacdo € o sentido logico das intuicdes que sdo comprovadas pela percepcéo.
No entanto, a elegancia do elemento ontoldgico, em sua teoria sobre a verdade, demonstra a
importancia da nocdo do dntico. Em poucas palavras, podemos dizer que a Aletheia sera
revelada pelo logos, em qualquer instancia de sua manifestacdo, como diz Stein em seus
Exercicios de Fenomenologia: “O carater absoluto do logos em suas diversas figuras como
consciéncia sensivel, entendimento, consciéncia de si, razdo e saber absoluto, representa um
caminho prescrito para conduzir a uma identidade”. (STEIN, 2004, p. 81.) Contudo, essa
identidade ndo pode ser compreendida simplesmente como uma totalidade, sendo que o
pressuposto basico da descri¢cdo do Dasein ¢ o “com”. A fenomenologia nos leva a interpretar
0 que se tem como manual, naquilo que compde o Ontico da presenga. E o interpretar é o
como do “com”. Dessa forma, podemos ver uma relacdo imediata dentro dessa estrutura

epistemoldgica em que o fundamento de qualquer “como” € a manifestacdo do logos fazendo

14 HEIDEGGER, 2002, §32.
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com que o dasein possa compreender as relacfes estabelecidas com o mundo.

N&o é uma questdo de abordar se dogmatismos ou ceticismos sdo verdadeiros ou nao.
A proposta heideggeriana €, e ndo podemos esquecer-nos disso, de uma ontologia
fundamental. Traduzindo em linguagem kantiana, Heidegger investiga a condicdo de
possibilidade para que isso seja possivel. E a epistemologia visa a elabora¢do de uma nova
relagdo com a verdade (Aletheia), com o conhecimento e com 0s outros.

E, de uma forma simples, a questdo que Heidegger nos propde é uma progressiva
descoberta que € manifestada pelo Logos. O Logos (fendmeno-logos) deixa e nos faz ver o
ente que esta ai. Assim a Veritas como Adequatio nada mais sdo que uma verdade geométrica
comparativa, e 0 que é proposto é uma verdade que se manifesta aos poucos no desvelamento,
na descoberta. Entdo, ndo € uma questdo de ndo ter dogmas, mas nao torna-los absolutos; nao
€ uma questdo de incerteza (ceticismo) absoluta, mas de procura constante.

Assim, em um sentido mais lato, a interpretacdo da um cunho 6ntico e epistemolégico
para a investigacdo, mas leva em consideracdo duas coisas importantes: 1) tendo o Dasein
como fundamento, o Logos (discurso) cria um espaco de interlocucdo que unifica (sintese)
todos os processos e manifestacdes (fendmeno) do e no mundo; 2) o ato de interpretar revela
uma disposicdo do dasein, que é ele mesmo e, dessa forma, interpretar € uma forma de lidar
com o manual, é a manifestacdo do dasein enquanto com, Assim, a estrutura fundamental do
dasein €, na forma de interpretacdo, o dasein que se torna “com”, ou seja, ser-em. Em outras
palavras, o cuidado € revelado como uma parte epistémica de sua manifestagdo, como o
proprio Heidegger diz no § 41: “A cura ndo pode significar uma atitude especial para consigo
mesmo porque essa atitude j& se caracteriza ontologicamente como preceder a si mesma;
nessa determinacdo, porém, ja se acham também colocados os outros dois momentos
estruturais da cura, a saber, 0 j& ser-em (...)”. (HEIDEGGER, 2002, §41)

Com isso, a manifestacdo do Dasein € perfeitamente compreensivel, porém precisa

ainda do esclarecimento de um segundo momento da estrutura do cuidado, o “ser-junto-a”.

2.4. A constituicdo ontologica do conceito de cuidado

O segundo momento € a consideracdo ontoldgica ou hermenéutica da elaboracdo do
cuidado. Neste ponto importante, é elucidar o existencial da compreensdo em que o cuidado
se torna total porque revela a integralidade do ser.

A primeira parte a ser esclarecida é buscar um elemento relevante no problema do ser

enquanto ser, pois € exatamente o que é procurado na analitica da pre-senca. E é aqui que
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esta sendo apresentada a procura da esséncia deste ser que é sendo. Quando Heidegger aborda
o0 problema da essencialidade, percebe logo a necessidade de estabelecer uma estrutura
ontoldgica para este ser que é sendo. Entéo, surge o Dasein, 0 ser que possui 0 primado dntico
e ontologico. Esse primado mostra a diferenca que existe entre esse ser e outros seres, ou seja,
a capacidade de compreender-se, como mostra o Ser e Tempo, nos paragrafos 3 e 4.

Contudo, na base desse primado 6ntico-ontolégico do Dasein, que € um primeiro
momento, aparece a busca desse “ser enquanto ser” existente. No livro 1V da Metafisica de

Aristoteles, para esclarecer essa base, diz:

Ha uma ciéncia que investiga o ser como ser e os atributos que lhe sao
préprios em virtude de sua natureza. Ora, esta ciéncia é diversa de todas as
chamadas ciéncias particulares, pois nenhuma delas trata universalmente do ser
como ser. Dizem-no, tomam uma parte e dessa estudam atributos: é o que fazem,
por exemplo, as ciéncias matematicas. Mas, como estamos procurando 0s primeiros
principios e as causas supremas, evidentemente deve haver algo a que eles
pertencam como atributos essenciais. Se, pois andavam em busca desses mesmos
principios aqueles filosofos que pesquisaram o0s elementos essenciais e néo
acidentais do ser. Portanto, é do ser enquanto ser que também noés teremos de
descobrir as primeiras causas.'*

Assim, a forma de ontologia proposta por Aristételes é a procura pela causas in-
causadas. E a essa forma de investigacdo denominou de “ser enquanto ser”, € 0 que
Aristoteles antecipa é o contetdo hermenéutico da compreensdo. As variacdes dessa pergunta
repercutiram na historia: ser enquanto ser, ente enquanto ente e ser enquanto ente, mas tais
variagcdes responderam a uma historia que o proprio Heidegger chamou de encobrimento do
ser.

No entanto, o ser em questio agora é outro, quer dizer, outro ponto de partida. E
aquele que possibilita construir uma compreensdo adequada do ser enquanto ser. O primado
ontico/ontolégico do dasein o torna uma singularidade que possibilita deixar e fazer ver o ser
que é ele mesmo.

Na Carta sobre o humanismo, Heidegger retoma uma frase de Parménides: soriv yap
ciar*, retomada, depois na conferéncia do Tempo e Ser, e, na conferéncia do Tempo e Ser,
procura esclarecer a questdo do ser de modo a néo ter de responder imediatamente. Pois,
como é dito |4, o ser assinalado por Parménides mostra que tudo que € dito como € revela um
ser que “Se-da” O ser que Se-dd somente € possivel porque se fundamenta no Dasein que

tambem é fundamentado pelo Dasein. Assim, a verdade do ser enquanto ser vai se desvelando

5 ARISTOTELES, Livros IV, 1003 a.

148 Heidegger acentua 0 ot e 0 gwat, 0s quais aqui ndo sdo acentuados por causa do desconhecimento de
software que faca, e por nao saber de outro recurso para tal. Contudo, a acentuacao é importante porque, segundo
Heidegger, revela a intengdo de Parménides que € expor o ser em sua totalidade.
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e fundamentando a si proprio, pois o Dasein € sendo. Assim, jA no pardgrafo 5 do Ser e
Tempo, séo apresentados 0s modos basicos de ser: o “proprio” ¢ o “improprio”.

A reflexdo é a porta de entrada para podermos chegar ao ambiente da metafisica e da
ontologia.’*” E a investigacdo ontolégica que Heidegger quer empreender o levara
diretamente a estrutura bésica da ontologia. Posta a estrutura fundamental de manifestacdo do
ser, por causa do primado que ele possui, 0 Dasein é considerado o passo inicial para essa
interpretagdo e também acrescido a ele o elemento do “ser-em” que vai se desvelar ao passo
de algumas manifestacfes em paragrafos posteriores.

Desde o pardgrafo 28, Heidegger analisa 0 ser-em como em sua manifestacdo da

%% mas sdo os paragrafos 31, 32 e 34 bastante relevantes para explorar o proprio

propriedade,
do “ser-em”.

De maneira igualmente originaria, a compreensdo também constitui esse ser.
Toda disposicdo sempre possui a sua compreensdo, mesmo quando reprime. Toda
compreensdo esta sintonizada com o humor. Interpretando a compreensao como um
existencial fundamental, mostra-se que esse fendmeno é concebido como modo
fundamental do ser da pre-senca. [...] um modo possivel de conhecimento entre
outros, que se distingue, por exemplo, do “esclarecimento”,[ ...]**°

Quando se remete a compreensdo como uma forma de conhecimento, este se
manifesta como sendo o mais originario dos conhecimentos; é a sua propriedade. Dessa
maneira, a concepc¢ao de disposi¢do para 0 mundo e para os outros é fundamental, do ponto de
vista ontoldgico, que esteja bem explicitada.

Do ponto de vista da propriedade, a disposicdo é a implicacdo completa e irrestrita do
ser em sua esséncia, existir. Com isso, a disposicdo também se torna uma abertura e se torna a

possibilidade de compreensdo. Diz Heidegger mais adiante:
Dizer que a pre-senca existindo é o seu pre significa, por um lado, que o
mundo esta “pre-sente”, a sua pre-senca € o ser-em. Este é e esta igualmente
“presente” como aquilo em fungdo do que a pre-senca é. Nesse e, funcéo de, o ser-
no-mundo existente se abre como tal. Chamou-se essa abertura de compreensao.**
A abertura € a condi¢do original para a que o “ser-em” torne-Se, propriamente,
abertura. E é nesta abertura, enquanto funcdo, ndo apenas enquanto condi¢cdo que mostra o

fundamento da significancia. Assim, “Significancia é a perspectiva em funcdo da qual o

17 Em Avrist6teles, os conceitos s&o usados de maneira diversa. E a ontologia que leva a metafisica, ou seja, é a
ontologia que leva a fixagdo de principios. Ao que parece, Aristoteles diferencia da seguinte forma: o argumento
é ontoldgico, que leva a uma metafisica e que desvenda certos elementos dos principios primeiros: teologia.

148 Karl Rahner usa um conceito similar bastante interessante que assinala a problemética da propriedade como
teoldgica, também a autopossessdo. Isso é apresentado por ele no § 3 do livro Curso fundamental da Fé, 2004,
onde Rahner vai apresentar elementos epistemoldgicos para o desenvolvimento de seus argumentos teologicos.
“9 HEIDEGGER, 2002, §31. Os cortes s&0 N0ssos.

501 dem.
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I 151

mundo se abre como ta E ¢ na elaboragdo da compreensdo de seu “pre” que a pre-senca

se elabora em projeto™.

Ndo é uma compreensdo puramente imanente, mas & uma
compreensdo que pertence ao ser. Sim, enquanto uma condi¢do 6ntica a pre-senca pode

desconhecer-ser e em suas possibilidades que encontra a possibilidade de ser.

Compreender é o ser existencial do proprio poder-ser da pre-senca de ftal
maneira que, em si mesmo, esse ser abre e mostra a quantas anda seu proprio ser.
Trata-se de apreender ainda mais precisamente a estrutura desse existencial. ™

Assim, assumindo seu carater existencial de projeto, “(...) a compreensdo constitui o
gue chamamos de visdo da pre-senga” (idem). Estar junto aos modos originarios da pre-senca,
constitui a estrutura de implicacdo da transparéncia da pre-senca. E, assim, a visdo ndo como
ato, puramente, imanente ou simplesmente abstrato, mas um ver no sentido originario, da
procura e da descoberta. Assim, o ver que é, da acesso ao ente e ao ser'>”,

Com isso, a interpretacdo se funda ontologicamente na compreensdo enquanto a
compreensdo se funda onticamente na interpretagdo. “O projetar da compreensdo possui a
possibilidade propria de se elaborar em formas. Chamamos de interpretacdo essa elaboragdo™.
(HEIDEGGER, 2002, 8§32) e, assim, ¢é a partir da significancia que abre na compreensédo de
mundo, sua ocupacao. E a circunvisdo da ocupacdo interpreta 0 mundo ja compreendido.

E, esta mesma compreenséo se manifesta em trés acepgdes da proposi¢do. A primeira
proposicdo € da disposicdo que se converte em compreensdo. A segunda é da disposicdo e da
compreensdo como elemento originario da interpretacdo e, com isso, manifesta certo modo da
interpretacdo. E o terceiro é o da simples declaracdo. Contudo, Heidegger nos assegura que
“O fundamento ontolédgico-existencial da linguagem € o discurso”. (HEIDEGGER, 2002,
834) E mais:

O discurso é a articulagdo dessa compreensibilidade. Por isso é que o
discurso se acha a base de toda interpretagdo e proposi¢cdo. Chamamos de sentido o
que pode ser articulado na interpretacdo e, por conseguinte, mais originariamente
ainda, ja no discurso. *°

31 |hidem. Em outro texto de Heidegger em: Os conceitos fundamentais de Metafisica: Mundo —finitude —

solidao, no paréagrafo 17, analisa a condigdo do ser-ai enquanto ser-ai e explicita a condi¢do de abertura enquanto
uma disposicdo, mas |4 usa um termo tonalidade afetiva o que em certo sentido se parece com o termo humor
usado em Ser e Tempo. No entanto, nos Conceitos fundamentais, Heidegger, d& uma nog¢do de uma ontologia que
perpassaria a propria condigdo de ser-humano. Transformando, com isso, a tonalidade afetiva se tornaria uma
forma de aprender e de manifestar 0 mundo. O que ndo se tornaria propriamente uma Gestalt, pois, para
Heidegger, é um modo-de-ser.

%20 projeto é compreendido enquanto estrutura existencial da compreensdo. Em outras palavras, é a
compreensdo que colocando a pre-senga em jogo a projeta.

153 HEIDEGGER, 2002, §31.

154 Na Metafisica de Aristoteles, ja na segunda frase do primeiro livro, encontramos uma referéncia a visio e sua
importancia para o conhecimento: Todos 0os homens, por natureza, desejam conhecer. Sinal disso é o prazer que
nos proporcionam 0s nossos sentidos; pois, ainda que ndo levemos em conta a sua utilidade, sao estimados por
si mesmos; e, acima de todos os outros, o sentido da vis&o.

55 |1 dem.
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Com isso, se a compreensdo se articula no discurso que é fundamento para a
linguagem parece evidente que o sentido é a articulagdo da compreensibilidade e de toda
interpretacdo. E, por isso que o discurso se acha a base de toda interpretacdo e proposicao.
Assim, a compreensao do ser-no-mundo se pronuncia em discurso, e a totalidade significativa
da compreensibilidade vem a palavra. E por isso que das significacdes brotam as palavras. E
as palavras ndo sdo coisas dotadas de significado. Dessa forma, linguagem é o
pronunciamento do discurso, e o discurso é a articulacao significativa da compreenséo.

Aqui se abre uma condicdo fundamental para o ser-junto-a, que € o escutar este, € a
possibilidade de compreender. Essa possibilidade se firma em um exemplo simples do
cotidiano, pois dizemos que ndo compreendemos bem quando ndo escutamos. Entdo, diz
Heidegger: “Escutar é o estar aberto existencial da pre-senca enquanto ser-com 0S outros”.
(HEIDEGGER, 2002, 834)

O discurso pode manifestar-se de maneira im-prépria, mas o que acontece é um nao
reconhecer-se da pre-senca em suas possibilidades. Contudo, se levarmos em consideracéo
apenas 0 modo proprio e da existéncia de fato da pre-senca. A pre-senca vai se desdobrar em
outro elemento de complementacdo para que o primado esteja efetivado em uma estrutura que

manifesta 0 Dasein como tal: o cuidado. Entdo, complementando a defini¢do de cuidado:

A cura ndo pode significar uma atitude especial consigo mesmo porque essa
atitude j& se caracteriza ontologicamente como preceder a si mesma; nessa
determinacdo, porém, ja& se acham também colocados os outros dois momentos
estruturais da cura, a saber, o ja ser-em e o ser-junto a.**®

Aqui se completa a visdo do primado 6ntico-ontolégico do Dasein, em que sua
constituicdo, enquanto cuidado, se manifesta de maneira 6ntica, revelando uma dimenséo
epistémica, na qual o cuidado é ser-junto, e uma dimensdo ontoldgica em que o cuidado se
manifesta como se-junto-a. Dessa forma, o método (fenomenol6gico-hermenéutico) revela

imediatamente a manifestacdo da pre-senca.

2.5. A constituicdo antropoldgico/ética do conceito de cuidado

Efetivamente, o que devemos levar em conta é a situacdo politica da modernidade,
considerando-se que ela nos coloca em um contexto muito problematico. Esse contexto é
problematico, porque a modernidade recebe uma tradicdo que possui uma intensa carga

religiosa e quer, por meio de uma reducdo epistemologica, substituir a imagem de um deus

1% HEIDEGGER, 2002, §41.
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referencial, teleolégico,™’ criado pela apropriacéo indevida de Aristoteles pelos medievais,
por uma razdo teleoldgica, que é a nova imagem de perfeicdo que devemos atingir em nosso
ethos moderno.

Com isso, um segundo problema é construir, ou melhor, re-construir a no¢cdo de mundo
de individuos™® que ndo possuem sentido em suas agBes cotidianas. E, para isso, a
necessidade de estabelecer, de determinar, em uma Ultima instancia ética, aquilo que deve ser
parametro para toda agdo humana no mundo.

Uma das consequéncias é a percepcdo de que Kant realmente pensa uma situacdo
efetiva de uma lei para todos e para cada um.™® Em sua Critica da razao pura, o préprio Kant
demonstra que o seu verdadeiro interesse é estabelecer o uso prético da razéo e, com isso,
reconciliar interesses tedricos e praticos.

No entanto, Kant parte de um recorte humano estranho a si mesmo. Vejamos, em
primeiro lugar, na Critica da Razdo Pura quando, entdo, estabelece o reino das limitacGes,
uma espécie de modalidade epistemolégica e cosmoldgica. Logo no inicio, Kant distingue a
gvoic® do sentido em que os gregos usavam, buscando a integralidade do ser e da natureza,
com a Natura no sentido latino de uma natureza empirica previamente estabelecida. Com isso,
0 que parece haver é uma reducdo de Kant do “universo” de compreensido que podemos ter do
mundo que nos cerca e que, no entanto, redescobre sua verdade na manifestacdo de sentido
que o humano impGe ao objeto (natureza).

A falta de determinacdo dos limites da compreensdo humana da natureza é, para Kant,
um empecilho para efetivacdo da humana natureza, na natureza do mundo. Entdo Kant re-
estabelece formas de compreensdo do mundo, a que ele chamou de analitica transcendental.
Porém, a porta de saida torna-se a porta de entrada. O limite da razdo estd na separacdo
completa da empiria e da razdo revertendo a propria razdo, em uma auto-causacdo’®. E,
assim, Kant salva o reino das liberdades individuais, guarda um espaco para a Fé e funda o

sentido da existéncia humana na auto-rrealizacdo pelo uso da razéo pratica.

7 Direcionamento a um objetivo. .

158 Outro fato comum no ethos moderno é a individualizagio extrema causando, com isso, separagéo total do ser
e 0 mundo em que vive. Dessa forma, a necessidade de estabelecer um novo ethos se impde aos pensadores
modernos para que possam determinar uma nova ordem, laica, sem, contudo perder alguns modelos, formas de
pensar, bastante religiosos.

159 Um certo lugar comum para enfatizar a nocao das multiplas estruturas do direito que Kant deixa ficar claros
na Metafisica dos Costumes.

160 A palavra remonta ao sentido que os gregos usavam para falar de natureza, mas, para eles, essa natureza tinha
um significado mais abrangente. Em algumas obras, como a de Heréclito, a natureza, a gvoig, era o devir. E, por
isso, pode variar de uma nogao a outra, mas nunca se equiparando com o kosmo, parecendo haver, sim, até uma
oposic¢do entre uma e outra.

161 Um modelo bastante proximo da fantéstica apropriacéo que Tomas de Aquino realizou dos modelos de causas
estabelecidos por Aristoteles.
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Contudo, h& outro Kant, o do reino da moral aplicada ao direito. Esse é um Kant que
estabelece um novo Kosmos, que ndo mais precisa ser entendido, e sim criado. Assim como
toda a tradicdo, Kant retoma alguns elementos do processo de civilizacéo para a formacao da
sociedade humana. Os temas do estado de natureza, o contrato social e o estado de direito (ou
sociedade civil) s&o recorrentes na obra de Kant.

A compreensdo do estado € dada como necesséria para o estabelecimento da ordem
(kosmos), na sociedade civil (polis), mas o que fica dificil de compreender na estrutura do
contrato social proposto por Kant é a necessidade da presenca de uma instituicdo coercitiva
como o estado e suas agdes politicas entre os individuos em uma sociedade. A hipdtese que
levantamos é a de uma contradicdo, ou a de uma existéncia de dois modelos teoricos, tanto em
Kant como em Hobbes. E uma descricdo que mostra 0 comportamento humano e que, por
isso, prevé a necessidade de uma boa vontade para realizar a passagem do pensar para 0 agir.
Outro é o modelo analitico que percebe na descricdo o problema e prevé a necessidade de
uma presenca coercitiva para que os direitos de todos sejam assegurados por uma figura
imparcial como € a do Estado. Por esse motivo, talvez, o melhor seria re-estabelecer a relacéo
entre o homem, a sociedade e a natureza, buscando a integralidade do sujeito e objetivando a

construcdo de uma sociedade condizente a esse nivel de compreenséo do real.

2.5.1. O cuidado como relacéo entre os individuos e o0 estado

Voltar as coisas mesmas é a maxima fundamental, tanto para Heidegger quanto para
Husserl. Isso ndo é o estabelecimento de verdades absolutas, mas sim a inscricdo na historia
do pensamento de um novo ponto de partida. N&o podemos nos deter a classificagdes, como o
da superacdo de uma racionalidade instrumental. A questdo é saber de que forma o conceito
de cuidado pode auxiliar o pensamento da construcdo de uma responsabilidade singular.

A cidade de Heréaclito sempre vai ser o lugar do pensamento. Sempre vai ser o lugar
do a-ser-pensado. E este a-ser-pensado é proprio do ser-no-mundo, uma espécie de cidade
interior-exterior. Ele, Heraclito, é conhecido como o obscuro, mas é essa posi¢cdo, como o
obscuro, que revela como acontece 0 a-ser-pensado que habita a cidade.

O lugar primordial do pensamento do ser-em, descrito pelo ethos primordial, nas
narracdes de Didgenes de Laércio, apesar de Heraclito ndo ser muito valorizado pelos efésios
como um deles, é a sua casa, a sua cidade.

Como somos neste kocpog e como habitamos, dele fazemos nosso proprio
meio (jonico owkelow) e caracterizamos (n0oc) nosso destino. O modo de ser
caracteristico de nosso habitar, nosso ser no mundo, é 0 nosso destino: m6og
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avOpore Soupwv (fr. 119)'%

Assim, o principio fundamental € a capacidade de restituir um sentido original para
habitar 0 mundo de forma integral, ou, para usar um termo contemporaneo, ecolégica.'®®
Assim, o lugar casa (oikos) é fundamental para se pensar a ética, o éthos, e esta de tal maneira
que todas as pessoas pudessem perceber uma nova légica, um pensar diferente, uma nova
forma de ser-no-mundo. E o proximo passo € compreender como surge o Logos na relacdo
entre 0os homens e 0 mundo. A nova logica da casa, ecologia, transforma também aquele que
habita essa casa e como, nessa casa, as relagbes humanas acontecem de maneiras e formas
diferentes.

Em Heidegger, isso tudo tinha sido superado. Se na filosofia antiga, o Logos é uma
maneira de mostrar como o devir da ¢voig passa para a ordem, o Kosmos, ja em Heidegger,
guem capta essa passagem do ser € o Dasein, e, por ele, a articulacdo entre o devir e a ordem
se dao de outra forma, ndo mais por uma razao fora do tempo que administra a vida, mas por
uma razao viva, pelo cuidado.

No seminario Heraclito, de Heidegger, discute sobre o conceito de gvois e, depois de
algumas tradugdes empreendidas por ele, encontramos a seguinte formulacao:

Em grego “o surgimento incessante” € to agt pvov. Em lugar de to dpvov
também se poderia dizer n pvoic, 0 que literalmente significa: surgir no sentido de
provir do que se acha escondido, velado e encapsulado. (¢pvoig é palavra
fundamental no dizer dos pensadores originarios.) Esse surgir torna-se
imediatamente visivel quando pensamos no surgimento da semente escondida
dentro da terra, no rebento, nos brotos. **

Assim ¢uoig ndo significa literalmente natureza, mas um conjunto de processos
naturais. E, mesmo assim, a relevancia estd naquilo que o conceito mostra, o sentido de
pertencimento, a pertenca, a qual é capaz de re-criar 0s lagos verdadeiramente éticos.

O comportamento de uma ética verdadeiramente ecolégica é fundamental, pois é o
aparecimento deste que os torna aquilo que sdo entes. E, com isso, revela uma dimensdo da
estrutura do ser: a pertenca de todos ao mundo. E, com isso, 0 mundo ndo mais pensado
cartesianamente como sendo conjunto de elementos que podem ser divididos e subtraidos até
as Ultimas consequéncias. O mundo agora se encontra em outra categoria de pensamento, ndo
como um conjunto numérico e passa a ser um fendmeno do ser-no-mundo. Pois, conforme Ser
e Tempo, a propria mundanidade do mundo revela a esséncia do ser, sua existéncia.

Enfim, esse pertencimento nos revela a propria nogdo organizadora desta ¢voig, 0

162 OLIVEIRA, 1999, pg. 20.
163 A Légica verdadeira, uma epistemé ethiké.
% HEIDEGGER, 1998, § 4.
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cuidado. O Kosmos de Heréclito, segundo Heidegger, mostra-nos uma percepcao articulada
entre as trés instancias do problema. E uma interpretacdo muito singular do conceito, quase
como uma moldura para o devir, mostra uma espécie de momento dentro de uma linha
temporal. Contudo, quer dizer que € uma linha a qual se torna incompleta, porque a nocao de
tempo dos gregos € ciclica. Entdo, ele passa a ser uma instancia de reformulacéo da propria
forma de pensar humana. Heidegger, as vezes, lendo Heraclito vé que o termo refere-se em
determinados momentos a uma instancia de ordenamento de coisas, de determinacdes da
gvoig e, com isso, passa a ser conjunto de entes.

No entanto, pode ser levado em conta, como nas leituras das cartas de Paulo, mundo
terreno e o reino dos céus, meu kosmos e seu kosmos. O que Heidegger quer preservar é o
sentido originario, remetendo o cosmo a um ordenamento, quase ornamento, estabelecendo,
entdo, a completude entre o lugar e o acontecimento. E por isso que a nogao natural de mundo
(Kosmos) é problematizada por Heidegger e vem a tornar-se um resgate do sentido

fenomenoldgico do kosmos enquanto conflagracgéo.

Heidegger menciona dois conceitos Onticos distintos de “mundo”, a saber,
mundo como (als) a totalidade dos entes (universo, cosmos) e 0 mundo ambiental
(oikos) no qual (worin) o Dasein da facticidade vive (p.ex., mundos publico e
doméstico). Um uso ontologico de “mundo” encontra-se no aparecer dos entes para
(na) uma determinada intencionalidade (p.ex., 0 ambito de possiveis objetos da
matematica). Enquanto o primeiro e o terceiro “mundos” sdo definidos como a soma
dos entes (ta. mavta), 0 segundo é definido como horizonte, assim como a
Lebenswelt (“mundo da vida”) emerge como meio natural do Dasein. Heidegger
introduz uma quarta concepcdo de mundo (Weltlichkeit) para designar o Kosmos na
destinagdo temporal do ser-no-mundo.'®®

Nessa concepcdo, de uma possivel teoria do kosmos, encontramos o esforgo de
elaboracdo de uma nova forma de ethos. Por esta razdo, encontra-se uma nova articulacdo que
torna nova esta nocao de mundo como uma reintroducdo do ser na realidade temporal através
do dasein. Assim, o proprio kosmos entraria na dindmica do desvelar e mostraria a
possibilidade do projetar do Dasein.

Assim, o cuidado se torna um regulador. Se, entdo, habitar se torna a nova norma
moral, 0 que muda ¢ a postura inicial. A possibilidade de antecipar o mundo faz do dasein, em
certo sentido, a propria significacdo do mundo. E 0 mundo também, como antecipacdo do
Dasein, sendo o proprio mundo, horizonte de sentido do Dasein.

A propria estrutura do Dasein chamada cuidado revela uma abertura diferente ao
mundo. Essa abertura é marcada pela indefinicdo, pelo perigo, pois habitar para o Dasein é

indefinicdo. E por isso que o Ethos exige a superagdo do simples Oikos humano. O dominio

165 OLIVEIRA, 1999, p. 37.
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[técnico] da manualidade pode nos fazer perder em um exilio, no anonimato, a medida que
nosso ser-no-mundo, cercado de coisas & mao, manuseamos, nos apropriamos de tudo o que
nos cerca, Nos perdemos em noite escura. Este sentido inauténtico, de ndo pertenca revela uma
face do dasein diante do mundo. E esta é a dificil compreensdo que temos de cosmos que
pode ser manipulado e objetivado com facilidade extrema.

Porém, esta atitude, esta abertura diante do mundo pode superar a indefinicdo e ser
auténtica e de pertencimento. Assim, ser-no-mundo é um habitar. E o primeiro sinal do
habitar humano é o do cuidado como o da casa em que se mora. Entdo, o morar no mundo se
revela em uma transformacéo, ou retomada do real sentido do Dasein, ser-no-mundo é um ter-
que-ser'®® um finitismo que desvela uma espécie de “necessidade natural” do dasein de tornar-
se ele mesmo em sentido pleno e feliz, uma ética que desvela sua esséncia sendo, que escapa a
determinacg6es infinitistas. Trata-se da ética que seja capaz de deixar fluir pelo Dasein sua
verdade como a emanacdo do ser por ele, e é esse sentido da vida que mostra ao dasein sua
real pertenca e a forma auténtica de ter-que-ser. A falta de definicdo ndo é uma restricao,
muito menos um relativismo, mas é uma nova fundacdo da razdo humana focalizada na

capacidade de dialogo da vida com a historia.

Da mesma maneira, 0 ser-com a-fim-de-outros é sempre, na origem, um
movimento de abertura de possibilidades para o outro, um cuidar. De novo, o0 exato
oposto do matar. [Portanto] ...uma ética do morar no mundo-projeto, do abrir-se
para o encontro.™®’

Dessa forma, o cuidado articula o devir, o indefinido, e o definido & ordem, mostrando
que a Unica diferenca de que precisamos congregar ao nosso comportamento, ou melhor, ao
nosso modo de ser-no-mundo é o cuidado. Contudo, como pensar o cuidado como
fundamento da acao?

Para que serviria estudarmos e nos debrucarmos sobre o problema do cuidado
relacionado ao problema da educacdo se nao transformarmos o cuidado de uma condicéao
social, aquela que vem de fora e que a sociedade precisa e que ndo tem condi¢fes para
assumir, em um cuidado que seja capaz de levar o homem a assumir-se autenticamente
enguanto pertencente a um mesmo mundo igual ao de muitos outros.

168

A educagdo™" tem que ser assumida em seu sentido mais lato, capaz de formar e

186 E o termo usado em Loparic (2004).

7] OPARIC, 2004, p. 61.

168 Em seu livro, Problemas de Filosofia da Educacdo, Paviani faz a mesma discussdo posta aqui. Quando na
universidade a formacao cientifica e historica € suplantada por uma formag&o técnica que se encontra, segundo a
ideologia vigente, o sentido auténtico da existéncia dessas pessoas, mas nas palavras de Paviani: “Este objetivo,
por sua vez, atinge-se estudando principalmente as matérias fundamentais, de formagdo geral e basica, com o
maximo de rigor e reflexdo critica. As disciplinas técnicas ou ditas profissionais dependem essencialmente
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construir cultura ou culturas. Assim, uma educacdo que seja unilateral, que vise preparar um
individuo para o vestibular, mostra nosso constructo técnico,®® do qual Heidegger fala.
Contudo, a questdo ndo é superarmos a técnica, ou coloca-la de lado. Muito se criticou, mas
pouco se pensou sobre, e menos ainda se fez na educacao, em seu sentido estrito.

N&o se trata aqui de uma discusséo entre educagdo formal e informal, mas sim de uma
discussdo sobre uma educacgéo para a constru¢do da humanidade, ou uma educagao para uma
profissdo. Até porque essa dualidade ndo existe, é apenas figurativa. A humanidade, a
formacgdo de um ethos é fundamental para a acdo humana se fundar, ndo em uma educacéo
baseada unicamente em verdades absolutas feitas de experiéncias, mas em uma agéo real.

A educacdo precisa formar'’® e ndo, como usualmente se fala, em formatar, mas sim
formar para o cuidado, do e1do¢ platonico, da Bildung alema e da Paidéia grega. O objetivo
ndo é estabelecer uma discussao sobre os fins da educacdo, mas dizer que, além de informar, a
educacdo precisa formar.

E nesse contexto que educacdo atinge sua tarefa primordial, fundamental, ou seja,
quando desvela a relagdo existente entre 0 homem e seu mundo, a relacéo entre o Dasein e 0
Oikos, para que, com isso, revelar a necessidade de uma situagdo de transcendéncia do
préprio Dasein, encontrando a si proprio, revelando que a rela¢do técnica que o homem
estabeleceu consigo, com os outros e com o mundo apenas vem gerando uma crise. E essa
crise ndo é so de valores, pois em uma crise de valores precisamos de novos para colocar em
seu lugar, mas um niilismo.

Por isso, o cuidado, pela educacdo vem construir um habitat para 0 homem, mas um
que seja construido (educado, formado) de dentro para fora. Tornar o cuidado uma condicao
antropologico/ética é mostrar que a manifestagdo do Dasein, em sua estrutura mais bésica,

torna 0 homem cada vez mais auténtico, o torna o dasein verdadeiro, em sentido proprio.

2.6. O cuidado em sua estrutura efetiva

Uma constituicdo efetiva do cuidado é necessaria para podermos dai derivar uma
compreensdo do mundo de forma adequada. No paragrafo 63, da segunda parte de Ser e

Tempo, mostra uma anéalise do sentido ontologico e metodoldgico do cuidado, que pode ser

dessas primeiras. Dependem da pesquisa interdisciplinar das areas fundamentais do conhecimento humano”
(p.53)

169 Usamos o termo técnica no mesmo sentido que Heidegger, em muitas passagens de sua obra Cartas sobre o
humanismo na qual se refere a uma técnica que seja apenas a resolugdo de problemas, colocando uma série de
jovens que almejam tanto um diploma académico como desempregado.

700 termo tem uma carga historica enorme; por isso, o sentido em que foi usada é o mais proximo da educagio
em sua significacdo histdrica.
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relevante aqui, pois apresenta a abertura como sentido ontolégico e que se tornara
metodoldgico, pois sera o guia das interpretacdes realizadas pelo Dasein.

No entanto, no paragrafo 45 da mesma obra, acontece uma retomada da analitica
existencial tentando explicitar como o cuidado pode se tornar a totalidade das significacdes do
dasein no mundo. E, assim, a primeira conclus&o significativa para a fundamentagéo de uma
estrutura Ontica e ontologica do cuidado esta no fato de que “ (...) afirmou-se que cura é a
totalidade do todo estrutural da constituicdo da pre-senca”. (HEIDEGGER, 2002, §45). Essa
posicdo e confirmada também no paragrafo 41 da primeira parte.

O sentido originario que o cuidado visa a manifestar € uma condigdo ontoldgica para
um ente e de uma condicao 6ntica para um ser. E uma estrutura circular que, por ser circular e
dar compreensdo, mostra um vinculo com a estrutura originaria da disposicdo. Assim, 0
cuidado pode ser considerado uma pré-ocupacdo em sentido bem lato, pois, realmente,
enquanto disposicdo, 0 dasein, a pre-senca pode se antecipar na sua circunvisdo a suas
ocupacdes. No entanto, essa forma da pre-senca se manifestar corre o rico de, em seu
contexto de manualidade, encobrir a propria possibilidade da pre-senca ser quem é.

Voltando ao pardgrafo 41 da primeira parte, encontramos uma condi¢do de
circularidade do cuidado sim, mas também a condicdo de totalidade das multiplas estruturas
do dasein, como diz Heidegger. O paragrafo 42 revela a fabula do cuidado e de como este era
compreendido dentro do clima classico. Ali vemos que “ (...) o termo cura em que ele ndo
significa apenas um “esfor¢o angustiado”, mas também “cuidado” e  “dedicagdo”.
(HEIDEGGER, 2002, §42)

A condic¢do do cuidado é uma dimensdo também de unidade e de totalidade que reflete
a possibilidade da compreensdo. Quando a compreensdo alcanca a interpretacdo de si, revela
uma disposicdo de, uma abertura, um projeto. Esse projeto que se lanca para frente permite
que a possibilidade se torne o ser deste poder-ser que é a pre-senca em seu existencial mais
fundamental: a compreensdo. Assim, em um primeiro momento, a cura significa
simplesmente estar-ai.

De um segundo ponto de vista, a condicdo de universalizacdo do cuidado mostra-o
como base do ente, uma espécie de a priori existencial. Dessa forma, a chamada destinacao
do ser, uma espécie de construcdo ética da o fundamento do ser-junto a e do ser-em. Com
isso, todos 0os comportamentos dos homens séo, ou teriam-que-ser dotados de cuidado e
guiados por dedicacgéo, parafraseando Heidegger.

Por fim, uma terceira dimensédo do cuidado é o da abertura. E, com isso, podemos nos

remeter a possibilidade de interpretar. A universalidade enquanto transcendental também é
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um projeto, abertura, para a interpretacdo e para a compreensao.

A “universalidade” transcendental do fenémeno da cura e de todos os
existenciais fundamentais tem, por outro lado, a envergadura que subministra
preliminarmente o solo em que toda interpretacdo da pre-senga se move, baseada
numa concepgao Ontica de mundo, quer se compreenda a pre-sen¢a como “cuidado
com a vida” e necessidade ou ao contrario.

Com isso, apesar do circulo, precisamos explicitar a questdo do real, do fora. O
estabelecimento da realidade como uma possivel problematizacdo da compreensdo do mundo
torna a necessidade do cuidado ainda mais urgente.

Primeiramente, observa que Heidegger parte de um argumento kantiano, quando fala
sobre a possibilidade do mundo externo. Kant diz que: “A simples consciéncia de minha
propria presenca, determinada empiricamente, comprova a presenca dos objetos no espago
fora de mim”. (HEIDEGGER, 2002, 843). E a primeira observacdo de Heidegger é em
relacdo ao termo pre-senca que serve tanto para o dado da consciéncia quanto para o dado da
coisa.

Assim, a observacdo é um poder provar o mundo externo. E comprovar este mundo
externo € uma questdo com problemas de formulacdo. Para Heidegger, a questdo deveria ser

formulada a partir da investigacdo da presenca e, desse modo,

O que se deve ndo é provar o fato e como um “mundo exterior” é
simplesmente dado, e sim de-monstrar porque a pre-senc¢a, enquanto ser-no-mundo,
possui a tendéncia de primeiro sepultar epistemologicamente o “mundo exterior” em
um nada negativo para entdo permitir que ele ressuscite mediante provas.’

Por isso, a estrutura prévia do cuidado expressa no paragrafo 41 assegura um cuidado
gue seja uma unidade o&ntica-ontoldgica prefigurando uma identidade que conserva a
diferenca. Assim, a identidade que o cuidado gera é uma estrutura que € capaz de se articular
sobre 0 si e sobre 0 mundo. Assim, em um primeiro momento, € preciso re-estabelecer a
questdo mesmo sobre o problema do mundo externo. E re-colocando a pergunta sobre o
mundo, vemos a necessidade de colocar o problema em um nivel mais ontolégico.

Heidegger, assim, com a perspectiva de uma andlise, esclarece o ser dos entes
intramundanos. Dessa forma, é através da manifestacdo do mundo que o ser intramundano
vem a tona e, por isso, € que a estrutura fundamental do ser-no-mundo acaba se tornando
cuidado.

Com isso, em outras palavras, 0 mundo somente pode ser compreendido como

resisténcia e, do ponto de vista de conjunto, elabora de certa forma, um conjunto de

" HEIDEGGER, 2002, §42.
12 HEIDEGGER, 2002, §43.
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resisténcias que serve para atentar dois pontos: 1) mesmo que resisténcia caracterize o0 mundo
externo, para poder compreendé-lo, pressupfe que sua abertura seja auténtica; 2) e que, sendo
sua probabilidade de existéncia, aconteca como uma “relacao ontolégica”.173 Com isso, as
cogitationes ndo sdo desenraizadas do mundo, mas nascem da manualidade enquanto
ocupacdo da pre-senca. Assim, a estrutura do cuidado torna-se a nova formula da existéncia.
O que antes era “cogito ergo sum” agora ¢ “cuidado”. Assim, o novo principio de
fundamentacdo recai sobre o cuidado, e este cuidado reverte também a forma de entendermos
0 nosso proprio principio de racionalidade. Assim, este novo principio vai reverter nossa
relagdo com a verdade.

Com isso, a realidade somente pode ser como ente diante da possibilidade da pre-
senca enquanto cura. E na possibilidade de compreensdo da pre-senca que este ser
intramundano chamado realidade chega a nos e pode tornar-se ele mesmo. E ai, na pre-senca
que encontramos o sentido da realidade, por isso, a substancia do homem é existir, como diz
Heidegger.

Neste primeiro momento o0 que acontece € uma busca por aquilo que possa ser
determinado como verdade. Inicia com uma analise de uma frase de Aristételes e chega a
duas conclusdes: Primeiro, a verdade tem um lugar, a proposi¢do. A segunda é a ideia de uma
verdade como adequacdo. A verdade matematica cartesiana promove uma comparacao e,
pressupondo a extensdo, pode conhecer e provar a realidade. Quando Heidegger analisa a
proposicdo e mostra a que elas ndo podem representar, sendo que esse € 0 conceito

fundamental dela, ela é o proprio ente. Entéo:

A proposicdo é um ser para a propria coisa que é. O que se verifica através da
percep¢do? Somente o fato de que é o prdprio ente que se visava ha proposicao.
Alcanca-se a confirmacdo de que o ser que propde para 0 proposto é uma
demonstragdo daquele ente, o fato de que ele descobre o ente para o qual ele é.
Verifica-se o ser-descobridor da proposicéo. ™

Dessa maneira, 0 ser-descobridor mostra outra postura no olhar do cuidado, pois,
guando procuramos algo, precisamos nos adequar a égide do conceito de verdade enquanto
procura. No entanto, sendo a proposi¢do o proprio ser que deixa e faz ver o ente como é, dessa
forma é que o Logos permanece na procura pela verdade. Entdo, é por isso que Heidegger a
define como a-AnOeia, desvelar. Com isso, a definicdo da verdade passa a ser descoberta.

O significado da verdade precisa de uma elucidagdo em relagdo aos problemas

anteriormente postos. Dessa forma, a propria compreensdo é fundamento para a verdade. No

1% HEIDEGGER, 2002, §43.
1" HEIDEGGER, 2002, §43.
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entanto, podemos perceber como o estabelecimento de uma nova instancia, ou para usar uma
nomenclatura usada por Stein, um novo standard de racionalidade, é estabelecido como um
novo paradigma, e esse como o de uma transcendentalidade que € prética e, por isso, ligado ao
ser-descoberto.

E diz Heidegger:

Descobrir € um modo de ser-no-mundo. A ocupacao que se da na circunvisao
0u gue se concentra na observacao descobre entes intramundanos. S8o estes o que se
descobre. Sdo “verdadeiros” num duplo sentido. Primordialmente verdadeiro, isto é
exercendo a acdo de descobrir, é a pre-senca. Num segundo sentido, a verdade ndo
diz o ser-descobridor (o descobrimento), mas o ser-descoberto( descoberta).*”

Com isso, é demonstrado o como do problema da verdade, em outras palavras, fica
clara a diferenciacdo que existe entre o conceito de verdade, chamado por Heidegger de
tradicional, e o conceito de verdade como desvelar que, para nosso autor, vislumbra uma nova
dindmica do ser.

Contudo, nem a clareza dessa dinamica pode ser dada como evidente, por isso, 0
elemento transcendental e recuperado ganha uma nova dindmica nessa teoria da
experiéncia.'’® E, por isso, nos resta perguntar: O que significa esse transcendental em
Heidegger?

O transcendental em Heidegger, ao qual nos referimos até agora, traz, de um
lado, alguns elementos do transcendental Kantiano — a pretensdo da universalidade,
necessidade, verdade — e traz em si, a0 mesmo tempo, elementos do universo
empirico, também kantiano. Em lugar, porém, de colocar o eu transcendental e 0 eu
empirico separados, para depois se produzir uma sintese, Heidegger ja define
sinteticamente o Dasein."”’

Dessa forma, o transcendental €, de certa forma, o préprio modo-de-ser da compreenséo e da
interpretacdo que o dasein, ou pre-senga, opera como ser-no-mundo. Assim, a formulacéo da
verdade acaba trazendo, por causa da formulacdo inicial do Dasein, em-si as mesmas
caracteristicas que o proprio dasein traz consigo. Contudo, retomando a questdo da verdade,
podemos perceber um novo paradigma, mas também uma nova articulacdo do ser com o
mundo que é o objeto central aqui, o cuidado. Com isso, para desenhar melhor a questdo da

verdade, poderiamos dizer com Heidegger que:

(...) “a pre-senga € e esta na verdade” através das seguintes determinagdes:

1. A abertura em geral pertence essencialmente a constitui¢do ontoldgica da pre-
senca. Abrange a totalidade da estrutura ontolégica que se explicitou no fendmeno
da cura. (...) 2. O estar-lancado pertence a constituicdo ontoldgica da pre-senca
como constitutivo de sua abertura. Nele, desentranha-se que a pre-senca ja é minha e
isso num mundo determinado e junto a um ambito de determinacbes de entes

"> HEIDEGGER, 2002, §43.

178 A teoria da experiéncia de Heidegger é debatida nos Seminarios “Sobre a Verdade™, de Stein, na Ligdo 16,
guando, ento, recupera a relacdo entre a experiéncia e o conhecimento e a experiéncia e a teoria.

Y7 STEIN, 2006, p. 38.
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intramundanos determinados. (...) 3. O projeto pertence a constituigdo ontolégica da
pre-senca: do ser que se abre para o seu poder-ser como compreensdo. (...) 4. A de-

cadéncia pertence a constituicdo ontoldgica da pre-senca. De inicio e na maior parte

das vezes, a pre-senca se perdeu em seu “mundo”.*"®

E por isso que Heidegger, ao colocar a questio da verdade, primeiro questiona 0 nexo
existente entre 0 sujeito e 0 objeto na teoria da verdade tradicional, onde verdade significa
concordancia. Para isso, ele, através do transcendental, demonstra a descoberta e ndo a
concordancia. Por isso, a verdade, como Parménides dizia, tem dois caminhos. Eles, como
dizia Heidegger, podem ser articulados entre a “verdade” e a “ndo verdade”. Com isso, nos
transportamos a um elemento primordial que é a perspectiva de uma verdade que surge tendo
como condicdo o dasein e ndo o contrario. Em outras palavras, é dizer que a verdade nao
existe separadamente ao Dasein, mas, ao contrario, a verdade existe por causa do Dasein.

Com isso, a verdade passa a ser um elemento de a-ser-pensado como o proprio
Heidegger coloca em textos como Tempo e Ser. Porém, a possibilidade principal é que, nesse
sentido, ndo h& mais verdades absolutas sim, nem relativismos, somente um a ser-descoberto,
cujo critério de descoberta é estabelecido pelas ciéncias regionais*’® desses mesmos entes que
elas pesquisaram.

Aqui, revela-se a “verdadeira” importancia do cuidado enquanto seja capaz de dialogar
com as disciplinas e suas ciéncias, enquanto seja capaz de fundamenté-las e enquanto seja
capaz de desvelar um sentido ao ser-no-mundo. Assim, o cuidado se mostra cada vez mais
como substituto do principio ontoldgico cartesiano. Assim, diz Heidegger: “A estrutura da
cura chegou a seguinte formulacdo existencial: preceder-a-si-mesmo em (um mundo)
enquanto ser-junto-a (um ente intramundano que vem ao encontro”. (HEIDEGGER, 2002,
863)

Assim, o cuidado se torna totalidade e diferenca na mesma estrutura. Ao contrario de
tudo que tenha acontecido na histdria do pensamento, esse principio se torna fundamental pela
sua propria determinacdo inicial. Ele é capaz de congregar em-si elementos do transcendental
e do empirico, sem necessitar de uma sintese como em Kant, e, talvez, esse seja o grande
elemento de transformacédo de paradigma.

Com isso, questionando os elementos fundamentais da teoria do conhecimento, hoje

8 HEIDEGGER, 2002, §44. Os cortes feitos sdo para enfatizar a articulagio que a verdade desmembra e,
mesmo assim, seu nlcleo estrutural de articulagdo encontra-se no conceito de cuidado.

9 0 termo em quest#o, ciéncias regionais, é nosso e foi criado em parafrase a Heidegger, paragrafo 10 do Ser e
Tempo, quando usa o termo “(... ) regides de fendmenos(...)” e “(...) ciéncia destas disciplinas (...)”. Isso para
designar a possibilidade de um estudo, sim, de vérias ciéncias, mas que seu objetivo é delimitar uma ontologia
gue subsista a todas as ciéncias, que as perpasse, ou que seja uma ontologia fundamental.
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epistemologia, podemos pensar as condi¢des de possibilidade do préprio conhecimento, das
formulagdes de verdade e das relagBes éticas. Dessa forma, o cuidado assumiria como
principio maximo da unidade do Dasein, pre-senca, preservando elementos da diferenca, ou

seja, sem cair em totalitarismos.

2.7. O cuidado contra as epistemologias modernas

Durante muito tempo houve construcGes basilares para 0 pensamento e para 0
entendimento do mundo que nos cerca. O proprio principio cartesiano nos mostra
constantemente a possibilidade de ter e manipular o mundo, mas a questdo da ética fica
relevada ao segundo plano. E quanto a Bacon, a maxima possibilidade de manipulacéo foi
explorada e o conhecimento experimental elevado a ultima poténcia. Os chamados fil6sofos
da modernidade sdo aqueles que procuram — mesmo pensando questoes especificas, como a
politica, a ética e o conhecimento — continuar os pressupostos levantados e fundamentados
pelos seus predecessores.

Quando Descartes inicia a tentativa da descricdo do mundo por um fundamento, e que
esse fundamento pode fugir ao problema posto pelos céticos da época, as questdes propostas
por Descartes vdo na direcdo da possibilidade de fundamentar o conhecimento em um
principio evidente, cuja davida ndo pudesse pairar sobre ele. Quando ele consegue estabelecer
a substancia necessaria para esse primeiro principio, as questbes matematicas sdo
fundamentais.

O cogito é a grande substancia para poder estabelecer o fundamento de toda a
racionalidade do mundo moderno. No entanto, para poder determinar essa substancia, era
preciso ter um método. A apresentacdo do método é fundamental para ganhar em seriedade e
em profundidade a reflexdo realizada. Os passos do método serviram para realizar a separacao
entre as percepg¢des sobre 0 mundo e si mesmo.

O primeiro passo era de estabelecer o principio da davida. Em uma leitura mais rapida,
poderiamos dizer que ele introduz a perspectiva do ceticismo, mas, em uma leitura mais

atenta, podemos observar um aceno para a base de seu argumento ontoldgico.

O primeiro era de nunca aceitar coisa alguma como verdadeira sem que a
conhecesse evidentemente como tal; ou seja, evitar cuidadosamente a precipitacéo e
a prevencdo, e nao incluir em meus juizos nada além daquilo que se apresentasse tdo
clara e distintamente a meu espirito, que eu ndo tivesse nenhuma ocasido de pd-lo
em davida.*®

E s6 prestar atencio aos elementos da evidéncia, da clareza e da distingdo. Um cético

180 DESCARTES, 1996, p. 23.
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ndo pode cogitar a possibilidade desses elementos a ndo ser que os pressuponha para dai
derivar a possibilidade da existéncia de algo sem duvidas: evidente, claro e distinto.

Descartes ndo admite o ceticismo, pressupde sempre a existéncia de uma verdade
absoluta. Além disso, seu modelo de filosofia precisa atender as necessidades de sua época
como: a exigéncia de uma metafisica, de uma unidade racional na investigacdo e de uma
harmonia entre as doutrinas filos6ficas com os interesses tedricos e praticos de sua época.

Assim, o método cartesiano atinge ainda mais sua radicalidade quando 0s passos
seguintes sdo dados. O segundo esta estabelecido encima do problema da andlise que ele era
capaz, dentro de uma racionalidade matemaética, de dividir seus problemas em tantas parcelas
quanto possivel para melhor resolver.

O terceiro momento é a instalacio de uma novidade dentro da ciéncia da época. E o
surgimento da chamada inducdo. Em varios momentos da historia das ciéncias e na propria
filosofia, o império era de outro modelo de tratamento das informacbes obtidas pelas
pesquisas que era a deducdo.’® Essas duas formas de tratar as informacdes diferem no
seguinte ponto: a primeira parte dos elementos particulares, dos fatos reais, ou, como diz
Descartes, dos objetos mais simples para chegar aos mais complexos, aos universais.

O quarto, e ultimo, momento do método cartesiano esta na possibilidade de organizar,
de ordenar o objeto analisado até 0 momento. Aqui Descartes quer estabelecer a possibilidade
da certeza. Fazem em tudo enumeracgdes completas e revisdes gerais para que ndo acontecam
duvidas, pois € um processo completo na compreensdo do mundo matematicamente ordenado.
Contudo, ainda faltam alguns elementos para poder dar substancia e fornecer um fundamento
para tal método que o fizesse seguro. Entdo, em uma investigacdo mais profunda, descreve a

elaboracdo do fundamento mais claro, distinto e evidente.

(...) era necessariamente preciso que eu, que o pensava, fosse alguma coisa. E,
notando que esta verdade — penso, logo existo —era tdo firme e tdo certa que todas as
mais extravagantes suposi¢des dos cépticos ndo eram capazes de a abalar, julguei
que podia admiti-la sem escrdpulo como o primeiro principio da filosofia que
buscava.[...] por isso reconheci que eu era uma substancia, cuja Unica esséncia ou
natureza é pensar[...]'®

E Descartes € o primeiro na filosofia moderna a introduzir a separacdo entre a

181 Este modelo foi mais popularizado pelos romances de Sherlock Holmes que utiliza o método para poder
encontrar os criminosos. Em seu texto, Karl Popper, na obra A logica da pesquisa cientifica (Trad.: Leonidas
Hegenberg e Octanny S. da Mata. Sdo Paulo: Cutrix, 1972) inicia com a problematizacdo da questio da indugdo,
pois ele quer demonstrar que ha uma dificuldade para partir de fatos, ou enunciados singulares para universaliza-
los. Em outras palavras, quer afirmar a necessidade de um contexto empirico para tal procedimento.

182 DESCARTES, 1996, p. 38-39. Significa antes de tudo uma nova compreensdo do contexto das ciéncias, e 0s
elementos que Descartes introduz sdo verdadeiramente importantes para o desenvolvimento da chamada
Filosofia moderna.
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percepcdo sensivel e a inteligivel.’® E com essa cisdo, precisa, em algum momento, re-
conectar os dois elementos novamente como possibilidade de um conhecimento e vida segura,
para poder dar fundamento a ciéncia empirica em desenvolvimento.

No texto de Oliveira (2001), o problema da crise da filosofia moderna é enfrentado
com ainda mais radicalidade. Ele introduz o problema com Kant e sua questdo antropoldgica.
Contudo, o0 que chama a atencdo € seu texto sobre a Idgica transcendental e a especulativa.

A logica transcendental é eminentemente representacional, pois é a ldgica que é capaz
de construir, no entendimento humano, o objeto enquanto tal. Essta logica é elaborada por
Kant em sua Critica da Razdo Pura. Essa elaboracdo é fundamental para causar uma
revolucdo nas ciéncias e, como diz o proprio Kant, fazer a revolugdo copernicana da filosofia.
Contudo o grande avanco dessa filosofia é a sintese que Kant produz, que €é elemento

constitutivo de uma nova forma de conhecimento.

O problema fundamental da l6gica transcendental é o problema da
constituicdo do conhecimento humano, da construcéo do objeto enquanto tal. Sendo
assim, esta l6gica centrar-se-a na analise critica das categorias do entendimento. Ela
vai ser, enquanto logica, uma tematizacdo das categorias, isto é, dos diferentes
modos de atividade do entendimento humano.*®

A ldgica transcendental é constitutiva dos objetos enquanto tal. Kant é o filésofo que
faz a separacdo entre o eu transcendental e o eu empirico, para depois poder construir uma
sintese entre essas duas dimensbes. Com isso, Kant é capaz de construir os elementos
fundamentais do conhecimento.

A segunda parte do texto, Oliveira fala sobre a légica especulativa. Essa légica € um
modelo hegeliano que demonstra a possibilidade da conexdo entre os elementos do
pensamento e da contingéncia em uma sintese da historia, no espirito absoluto.

A questdo fundamental é que tais pensadores podem condensar o problema
epistemoldgico da modernidade e, com isso, abrir uma possibilidade de construir as
perspectivas educacionais que se elaboraram desde entdo. Os problemas do inatismo no
racionalismo cartesiano e o empirismo no ativismo professoral resultam numa cisdo que,
agora, dificulta uma sintese entre teoria e pratica, sem falar nas dialéticas que existem nas
areas da educacdo atual.

Quando Heidegger estabelece o cuidado como principio fundamental da manifestacdo

18 Em seu texto, Capra (CAPRA, , Fritjof.. O ponto de mutag&o: a ciéncia, a sociedade e a cultura emergente.
Trad.: Alvaro Cabral, S8o Paulo: Cultrix, 2001) observa o problema levantado por Descartes e a radicalizacdo
em procedimentos empiricos com o “novo organum” de Francis Bacon. O ponto principal do texto do professor
Capra analisa o processo de desenvolvimento da ciéncia moderna enquanto matriz tedrica e pratica para o pensar
e 0 agir contemporaneo. E evidente que, com isso, as consequéncias que isso pode trazer se reverterdo em
questdes ecoldgicas em seu sentido mais amplo para o mundo atual.

184 OLIVEIRA, 2001, p. 40.
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do Dasein, ele consegue reverter o processo de aniquilagdo do processo livre do pensamento.
Assim, Heidegger fala sobre o problema da técnica do pensar matematico, ou como ele fala na

carta sobre o humanismo, ndo aprendemos a pensar, mas somente a resolver problemas.

Estamos ainda longe de pensar, com suficientemente radicalidade, a esséncia
do agir. [...] Para primeiro aprendermos a experimentar, na sua pureza, a cita
esséncia do pensar, o que significa, a0 mesmo tempo, realiza-la, devemos libertar-
nos da interpretacdo técnica do pensar, cujos primordios recuam até Platdo e
Aristdteles. O proprio pensar é tido, ali, como teyun, 0 processo de reflexdo no

servico do fazer e do operar. A reflexdo, ja aqui, é vista desde o ponto de vista da

Tpa&ig e monoic. Por isso, o pensamento, tomado em si, ndo é “pratico”. 1%

A perspectiva do pensar segundo o cuidado reverte em uma postura técnica que
estabelece o pensar livre, com uma postura propriamente teorica. A critica que o principio do
cuidado constroi € exatamente esta: a de possibilitar a construcdo do conhecimento, pois
somente na construcdo do conhecimento é que podemos fugir da racionalidade matematica.

Se Descartes separa a coisa extensa e a coisa pensante, € somente pela razdo
matematica da comparacdo que se torna capaz de criar um nexo entre a matéria € o
pensamento. Contudo €, por causa disso, que nNosso pensar continua com a marca da técnica,
com a perspectiva de resolver problemas.

Quando Heidegger mostra o cuidado como sendo capaz de criar uma unidade de
elementos, tanto do pensar quanto do sentir, simplesmente por causa da perspectiva que inicia
sua reflexdo, mostra um pensar mais originario que se abandona a realidade. Esse pensar,
portanto, é, originariamente, liberdade. Nesse sentido, essa liberdade ndo pode ser mais
entendida como simplesmente o regime das vontades, e, sim, como liberdade de abandonar-se
ao pensar.

Quando Heidegger analisa o conceito de cuidado como principio primeiro de todo
existir, ele também o reverte em principio supremo da reflexdo. Em outras palavras, o cuidado
traz a histdria para dentro do pensar sem eliminar a caracteristica principal do pensar, que € a
teoria. E, principalmente, o cuidado possibilita ao pensar sua dimensdo originaria, aquela sem
divisdo disciplinar, sem ciéncias, mas simplesmente pensar. E sendo dessa forma, o pensar
traria consigo o elemento fundamental para a acdo humana, pois, despido de toda barreira
disciplinar, o pensamento brotaria originariamente como sendo a interagdo com o todo. Dessa
forma, as a¢fes devem mostrar a dimensdo auténtica do ser e por ser auténtica: ética. A
dimensdo do cuidado do ser-junto-a mostra a unidade que, em regime de auténtica realizagéo,
estabelece o ser-em.

O cuidado é fundamental para estabelecer um novo standard de racionalidade. Nao

18 HEIDEGGER, 2005, p. 7€ 9.
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mais um operativo matematico. Assim, o0 mundo e 0s outros sdo elementos constitutivos de
toda reflexdo. E, dessa maneira, a substancia que vai perpassar 0 novo modelo de
racionalidade esta embasado nesse outro existir.

Nesse contexto, 0 conhecimento também seria atingido e nossa relacdo com o mundo
estaria perpassada por uma sensibilidade unificadora, mostrando um mundo n&o mais a partir
da metéafora da maquina, nem o homem como engrenagem. Esse conhecimento teria, sim, a
liberdade e a profundidade da experiéncia humana que se realiza sempre enquanto total.

O cuidado revela os problemas que foram esquecidos durante a histéria do pensamento
e, como diz Heidegger, encobriram o sentido do ser. E, de acordo com os problemas acima
expostos, é preciso re-construir o problema do pensar a partir de outro fundamento: o cuidado.
Pensar assim seria como abandonar-se ao pensamento livre e deixar o sentido do pensar vir as
palavras.

Entdo, voltar-se ao problema do Dasein, € pensar a existéncia com radicalidade, de tal
maneira que o Ser possa manifestar-se originariamente na existéncia humana. Dessa forma, o
compreender e o interpretar tornam a existéncia integral, e, sendo assim, a educac¢éo, que € um
processo, historico sim, que congrega as dimensdes da historia particular e da histéria
universal, mostra-se com uma nova dimenséo do sentido para a educacdo, ou seja, ndo mais
como manutencdo de um modelo de cultura, ou de uma ideologia, mas de uma descoberta
dentro de uma construgdo integral da descoberta de si e do mundo.

Dessa forma, precisamos, antes ainda, formular como deveriamos compreender este
cuidado engquanto manifestacdo do ser. Essa manifestacdo do ser € que precisa, antes, um a-

ser-descoberto.

2.8. A constituicdo pedagodgica do conceito de cuidado

A transferéncia do principio do cuidado para a educacdo mostra que ele, o cuidado,
delineia a forma da racionalidade que ndo é a vigente. Pois, em contraposi¢cdo ao vigente, o
cuidado é um principio integrador e que faz, na descoberta, manifestar a integralidade do
mundo e dos outros em um s discurso.

Enquanto principio epistémico critica 0 nexo ébvio entre um sujeito e um objeto. Sua
linha mestra é a interpretacdo, e este se desvela como critico da historia do objeto, fazendo
emergir o como originario do objeto e mostrando uma estrutura que é antecipada e antecipa o
que esta ao seu redor, sem, com isso, determinar o0 mundo como conjunto dos entes que estdo

ao seu redor.
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Enquanto epistémico, revela 0 modo originario da manifestacdo deste ser que é ele
mesmo, mas que também é o mundo. E criticamente demonstra que, para qualquer forma de
epistemologia, subsiste uma ontologia, assim como seu método fenomenoldgico ¢é
complementado pela hermenéutica.

Enguanto ontologia revela uma dindmica do ser, que contextualizado, e por isso ser-ai,
funda-se na autocompreensdo natural enquanto abertura para 0 mundo que ja o antecipa.
Dessta forma, a compreensdo € 0 nexo originario do Dasein em seu ai puramente existencial.
Assim, a compreensdo abre o ser para 0 mundo que se projeta para 0 mundo em-si.

Enguanto ontologia, revela um ser que esta junto-a. E esse ser é de tal maneira que é
sendo. E, com isso, esse ser conserva a diferenga em-si mesmo. Assim, tal diferenca pode
perpassar a sensibilidade que é, em certo sentido, compreensdo de mundo, de si e dos outros.
E, em certo sentido, revela um projeto, uma possibilidade de ser que é sendo. Em outras
palavras, revela que, mesmo na ocupagdo cotidiana, o Dasein somente alcanca sua
autenticidade originaria enquanto cuidado.

Desta forma,

A cura ndo pode significar uma atitude especial para consigo mesmo porque
essa atitude ja se caracteriza o
ntologicamente como preceder a si mesma; nessa determinacéo, porém, ja se acham
também colocados os outros dois momentos estruturais da cura, a saber, o ja ser-em
e 0 ser-junto a.'®®

Assim, a dindmica do ser do cuidado poder ser fundamental para a compreenséo de si
e do mundo de uma maneira ndo técnica, ou seja, sem precisar apenas resolver problemas. O
ser-em revela o ser contextualizado, que estd em um mundo, e esse ndo é como conjunto de
entes.

Ele revela a capacidade desse ser-ai, Dasein, manifestar-se em um contexto
estabelecendo relagBes. E dessa forma, tal contexto, é o enraizamento, é a finitude humana
gue se revela e transpassa a totalidade da sensibilidade humana, € isso que possibilita a este
mesmo ser a interpretacdo. Com isso, este ser € em-si, em sua dimensdo dntica, mundano.

Esse ser-junto a compreende, por causa de sua dimensdo ontoldgica, 0S nexos
estruturais da pre-senga. E esse momento estrutural sendo, é ele mesmo. A abertura favorece
o fundamento para toda interpretacdo do mundo. E, com isso, o conhecimento & um
paradigma de finitude. Este paradigma indica uma nova no¢ao da verdade.

Este ser-junto-a compreende uma dimensao ética, pois, como o cuidado é integrador, a

ética aparece em seu fendbmeno original, a de-cisdo. Assim, a de-cisdo é estabelecida como

1% HEIDEGGER, 2002, §41.
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lugar fundamental do exercicio do cuidado. E, por isso, originariamente ético.

“A estrutura da cura chegou a seguinte formulagdo existencial: preceder-a-Si-mesmo-
em (um mundo) enquanto ser-junto-a (um ente intramundano)”. (HEIDEGGER, 2002, §64)
Aqui encontramos uma re-formulacdo do conceito de cuidado para mostrar essa formulacdo
que substitui o principio do cogito.

Assim, o cogito é substituido pela interpretacdo que revela uma dimensdo Ontica e
finita, mostrando, com isso, que todo conhecimento possivel vem da experiéncia. E essa
experiéncia, as cogitationes, sdo nexos estruturas da compreensao que nos ligam ainda mais a
nossa visdo de mundo. Assim, o cuidado é uma espécie de substancia que perpassa 0 Dasein
de forma integral.

O cuidado, nesse sentido, enquanto principio de racionalidade, talvez pudesse ser
entendido como ser em um mundo contexto — um mundo pessoal, um mundo objetivo e um
mundo interpessoal, junto-a todos os existentes nestes mundos, de forma a antecipar-se a si
mesmo, buscando com isso a autenticidade de simplesmente ser de maneira integral e total em
seu existir. Talvez este cuidado seja o principio necessario para uma reformulacdo completa
no modelo que temos para entender 0 mundo, nos relacionarmos e sermos.

Com isso, educar deixaria e faria ver um existir que, como beleza da incerteza e da
descoberta, possibilitaria uma maneira diferente de pensar livremente. E talvez com isso, este
grupo de ideologias e pseudoculturas que hoje servem de fundamento para a educagédo deixem

seu lugar para o pensamento que se pensa com o cuidado.
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3. Um olhar sobre Educacdo e Pedagogia segundo o
conceito heideggeriano de cuidado.

Em um primeiro momento, vamos definir a forma como o assunto serd abordado.
Precisamos partir de definicdes prévias sobre o conceito de educacdo e pedagogia para
desconstrui-las, se necessario, e, na sequéncia, estabelecer os nexos, perceber qual a critica
possivel a partir de um outro principio metafisico, que é o cuidado.

Assim, em um primeiro ponto, devemos delimitar um conceito possivel de andlise.
Esta precisa ser uma analise fenomenologica, aos moldes heideggeriano, para podermos
permanecer fiéis ao pensamento que perpassa o conceito de Cuidado de uma forma dindmica.
A andlise partira da perspectiva do logos que deixa e faz ver o fendmeno como ele é. Desse
modo, fenémeno é aquele que faz aparecer a luz do dia aquele que €, que sai da escuriddo e
mostra-se. Em sintese o fendbmeno manifesta-se.

Com isso, o fenémeno é um modo-de-ser em que aparece um ente determinado. Por
conseguinte, é o logos que conduz até o sentido préprio dessa compreensdo de ser que um
ente em especial pode compreender, o Dasein, em sua manifestacdo essencial, que é o
cuidado. No entanto, esse fendmeno mostra certa substancialidade em seu modo. E essa
substancialidade que o logos vai nos fazer ver. Com isso, esta fenomenologia seria uma
espécie de interpretacdo ontica da possibilidade de compreensdo que o cuidado tem como
estrutura de propriedade, de autenticidade, de ser ele. Que serd complementado, por outro
lado, por um viés ontoldgico que nos remetera a substancia da existéncia e nos mostrara que,
por sua estrutura de abertura e compreensdo, o cuidado torna-se a manifestacdo da unidade do
Dasein.

A préxima questdo é o fato de que podemos tomar o conceito, ou ato educativo, como
uma unidade, coisa que ele ndo é. H& uma série de teorias sisttmicas que abordam questdes
maultiplas de aprendizagem, epistemologias que tratam sobre as formas de aprendizagem e,
como isso, pode acontecer. Com isso, a educagdo ndo conseguiu ser definida, ou descrita
como uma atividade ou conceito que teve um centro. Mdltiplas foram as abordagens,
maultiplos resultados e uma perspectiva: apenas a obscuridade.

Ja nas palavras iniciais de Paulo Freire, em seu livro A pedagogia da Autonomia, ha a
constatacdo de uma diferenca entre a concepgédo e o fazer. O autor inicia suas reflexdes por
criticas diretas, sobre 0 compromisso que os educadores tém perante as criangas em formacéo.

Com isso, a atitude docente ¢ ligada por um fio estreito da consciéncia a agdo formativa. “Na
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verdade, falo da ética universal do ser humano da mesma forma como falo de sua vocacgao
ontoldgica para o mais, como falo de sua natureza constituindo-se social e historicamente néo
como um a priori da historia.” (FREIRE, 2000, p.20)

O nexo ontologico entre mundo e ser é que precisa ser restituido ao ato docente, como
principio da descoberta e da consumagdo da existéncia. Em outras palavras, tal nexo é o
proprio sentido. Entdo, a partir da epistemologia moderna, modelamos um momento que
chamamos processo educativo. Essa epistemologia é fundamento e modelo de formacéo e

analise da educacdo moderna.

A situacdo da educacao €, profundamente, marcada pelo horizonte da ciéncia
moderna: o projeto, mais difundido, é fundar esta teoria nos modelos empirico-
analitico de ciéncia e, com isto, de converté-la numa praxeologia, Isto é, numa
teoria que permita uma intervencao tecnolégica nos fenémenos educativos. ™’

A observacdo feita por Oliveira mostra uma das hiplteses pressupostas aqui, a
conflagracdo de multiplas racionalidades faz com a educacdo, mesmo como teoria, ndo
ofereca uma linha, ou eixo que possa mostrar a construcao do sentido para as pessoas.

Com isso, as intervencdes sdo fundamentalmente operatorias, evidenciando, com isso,
0 que o proéprio titulo do texto diz: conflito de racionalidades. Para aprofundar a reflexdo,
volto ao problema levantado por Freire quando ressalta a necessidade de um algo mais, como
condigdo propriamente humana. Para tal, ndo basta uma construcdo antropoldgica, mas
também uma construcdo fenomenoldgica, a pre-senca que, em sua manifestacdo total,
converte-se em cuidado.

Apenas para relembrar, a estrutura bésica da pre-senca e fundada em uma unidade com
0 mundo, ser-no-mundo, tem o primado dntico-ontoldgico, e, para que isso aconteca, essa
estrutura converte-se, algum momento, em compreensdo (nexo ontolégico), para depois poder
manifestar-se como cuidado. Com isso, 0 cuidado se transformaria em um possivel ponto de
unidade para a educacéo.

No entanto, precisamos analisar mais alguns pontos referentes a essa determinagéo
ontoldgica que pode ser colocada como fundamento, ou manifestacdo do fenébmeno da
educagdo. Freire fala em “algo mais”, da mesma maneira temos o cuidado como sendo
possivelmente este algo mais. Contudo, ainda h& algumas coisas que precisam ser
esclarecidas.

Se, na experiéncia da minha formacdo, que de ser permanente, comeco
aceitar que o formador é o sujeito em relacdo a quem me considero um objeto, que
ele é o sujeito que me forma e eu, o objeto por ele formado, me considero um
paciente que recebe 0s conhecimentos-conteldos-acumulados pelo sujeito que sabe

87 OLIVEIRA, 1996, p.205.
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e que sdo a mim transferidos. Nesta forma de compreender e de viver o processo
formador, eu, objeto agora, terei a possibilidade, amanhd, de me tornar o falso
sujeito da “formagdo” do futuro de meu ato formador. E preciso que, pelo contrério,
desde os comecos do processo, va ficando cada vez mais claro que, embora
diferentes entre si, que forma se forma e re-forma ao formar e quem é formado
forma-se e forma ao ser formado.'®®

Temos dois apontamentos que sdo relevantes para podermos prosseguir. O primeiro é
determinar a formag&o como ato. O termo ato, ja sabemos, foi o primeiro a ser utilizado por
Husserl para descrever o comportamento da consciéncia em relagdo ao mundo que nos cerca.
Este ato, segundo Husserl, seria uma espécie de direcionamento da consciéncia para o objeto.
No entanto, como sabemos tambem, esse ato reserva ainda o cunho de uma teoria da
representacio, onde o objeto, de alguma forma, precisa ser contido na consciéncia.’®® O ato
intencional é um telos*® de direcionamento que compreende o mundo-vivido para que dessa
relacdo possamos significar a vivéncia.

No entanto, a fenomenologia de Heidegger nos aproxima ainda mais da compreensao
que este educador tinha do que ele chamou de ato formativo. O formar que forma pode ser
entendido como processo dialético sem, contudo, eliminar o cunho representacional e de
submissdo dos pdlos epistémicos. Com isso, a necessidade sera outra, formar e ser formado é
fenomenoldgico, pois, ao realizarmos um ato, esse ato nao € s abstrativo, finito e temporal.
Em outras palavras, a passagem de Freire estd imbuida de uma complexa nocdo de
fenomenologia e de fendmeno. E uma fenomenologia que nio pensa o fendémeno como um
engano, como na dialética, ou como uma ilusdo nas teorias da consciéncia, mas um fenémeno
enquanto manifestacdo do préprio ente. E mais, enquanto fendmeno humano que seja capaz
de trazer consigo o primado ontico e ontoldgico, o que significa dizer que, enguanto
formamos nos formamos, pois, enquanto ser-no-mundo, nossas experiéncias sdo carregadas
de nossos existéncias que nos fazem cada vez mais enraizados ao mundo (ser-em) e aos outros
(ser-junto-a).

Assim, a educacdo ganha nova nocOes, novas relacbes epistemoldgicas e uma
compreensdo mais profunda da mesma. Contudo, ainda resta uma dificuldade de compreensao
ainda ndo esclarecida se a educacdo é um processo, como de muitas formas — direta ou
indireta — de diferentes maneiras — racionalismo ou empirismo — foi afirmado. Entdo, por que
regionalizd-la com uma investigagdo acerca de entes (disciplinas), através das mesmas

ciéncias?

188 FREIRE, 2000, p. 25.
189 Conforme dito no capitulo 2, item 2.2 sobre a fenomenologia e a hermenéutica.
199 Um direcionador, um objetivo, um direcionamento.
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O que fica expresso € um hiato entre a proposta de uma educacdo que atinja o ser
humano por inteiro, mas sendo que os procedimentos de investigacdo e de experiéncia da
mesma em contato com ciéncias regionais (matematica, fisica etc.), e procedimentos similares
(racionalismo, empirismo etc.) principalmente em um mundo globalizado (tecnologia)
demonstram a separa¢do entre prética e teoria.

A questdo é tentar desconstruir a forma como entendemos educacao para desentulhar o
terreno em questdo. Assim, a visdo que temos sobre a educacdo, ou sobre 0 processo precisa
partir de outro ponto, e a proposta em questdo € partir do conceito de cuidado heideggeriano.

Por isso, partiremos dos pressupostos postos até aqui e analisaremos alguns elementos
da educacéo, assim como a prdpria compreensdo que temos dela para podermos expor com
maior clareza os resultados da analise quando o cuidado heideggeriano for usado como ponto

de partida para a mesma.

3.1. Possiveis diferenciacdes segundo atribuicbes de Educacéao e
Pedagogia

Nesse momento, faremos uma abordagem dos multiplos significados das categorias:
educacéo e pedagogia, para depois podermos desconstruir as mesmas, objetivando questionar
seus pontos de partida. E o primeiro ponto é o de analisarmos processos dentro da educacéo,
ou melhor, perspectivas sobre o chamado “processo educacional”.

N&o se trata de uma andlise sobre o sentido lato de educacgdo, ou seu sentido strito,
nem de uma investigacdo acerca dos sentidos da educacdo, ou os sentidos da pedagogia. A
questdo é tentar captar o fenbmeno como €, voltar-se as coisas mesmas e, dessa forma,
conseguir chegar a esséncia do fendbmeno da educacdo. Assim, falar sobre a
interdisciplinaridade, transdisciplinaridade, multidisciplinaridade e disciplinaridade s&o
estruturas importantes para podermos avangar rumo a esséncia da manifestacdo deste
fendmeno chamado educacao.

O fenbmeno da disciplinaridade é corrente na historia da pedagogia, ja iniciando na
Idade Média e tendo o seu &pice na Idade Moderna. Contudo, é preciso perceber que, na
Grécia Classica, época dos grandes filésofos, como Sécrates, Platdo e Aristoteles, os campos
disciplinares ndo estdo preenchidos. E, mesmo nos didlogos platénicos, a questao central, se é
gue podemos dizer que existam questbes centrais nos dialogos platénicos, € sempre um
problema e ndo uma disciplina. E poderiamos dizer também que as disciplinas aparecem

como forma de denominar um modelo de investigagdo. Podemos tomar como exemplo o
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didlogo Protagoras.'*

O modelo da Paidéia é bem importante para podemos encontrar um ponto de partida
que seja suficiente para a discussdo sobre o fendmeno da educacdo. Entdo, a primeira
conclusdo objetiva é que o estatuto de uma ciéncia, ou até a ciéncia em-si'® tem uma histéria,
e, essa, parte de um problema e ndo de disciplinas prontas que sirvam de modelo para
investigar problemas.

A disciplinaridade, ou as ciéncias regionais, sdo formas de investigar que tratam
apenas dos entes enquanto entes. A disciplinaridade é um processo medieval mais
propriamente que se intensifica na Idade Moderna. E, com isso, 0 processo de

“pedagogizagdo” ¢ acelerado para dar conta de uma nova necessidade, a de instruir as pessoas

para que pudessem viver em sociedade.

Por volta do século XIl, organizou-se um tipo bastante particular de
corporacdo: a Universitas Studii, uma associacdo de alunos e mestres para
transmissdo e aprendizagem de conhecimentos “desinteressados”, ou seja, sem
aplicabilidade imediata.™”

Essa corporacdo tem claros motivos de superar o poder da Igreja, na época. No

91 No dialogo chamado Protégoras, Platdo ensaia um discurso sobre a possibilidade de aprendermos o que
significa uma virtude. O texto todo se passa dentro de uma Unica problemaética: a virtude pode ser aprendida? E
esse problema entdo pode ser desdobrado em trés partes: (1) a virtude como aspecto social (intersubjetivo)?; (2)
a virtude como possivel de ser ensinado?; (3) a unidade da Virtude? Platdo vai abordar cada momento como
partes de um mesmo todo, ou como momentos relacionados na busca de uma sintese reguladora. Segundo o Mito
narrado por Protagoras, fica bem clara a referéncia das duas primeiras dobras de que ha uma relagéo direta com
0s outros no aspecto intersubjetivo, e com a possibilidade de aprendizagem, pois o préprio Protagoras afirma
essa ideia com seu mito. E mais ainda, quando afirma que é possivel ensinar a virtude, pois ele educa para a
virtude politica. Porém, nota-se claramente aqui outra questdo que pode ser posta como empecilho. Quando
Protagoras menciona todas aquelas formas de virtude, Socrates, imediatamente, quer saber se h4 uma unidade
dessas formas de virtude. O argumento posto por SGcrates é uma tentativa de escapar do problema do relativismo
encontrado em todos os sofistas da época. Dessa forma, a necessidade de se construir uma unidade para se falar
em virtude aparece como fundamental.

Sécrates mostra, ou demonstra, através do método dialético, que ha uma possibilidade de vermos que
todas as formas de compreender ou de falar sobre a virtude se fundem, pois se relacionam. Com isso, chegamos
ao ponto culminante do processo de construgdo e de reconstrucdo de argumentos para mostrar como eles se
elaboram na formulagéo da unidade da vida moral.

De certa forma, ndo contrariando o Sofista Protadgoras ao dizer que o Homem é a medida de todas as
coisas, Platdo segue mantendo a concepcao de ciéncia, ou de epistemé, com o principio do bem e do mal. Com
isso, o discurso dialético, como um discurso filosofico, foi a procura das causas e, através da unidade da
multiplicidade em um principio, identificou a causa do efeito, mas ndo resolve o problema, e sim oferece uma
dica muito importante para pensarmos a educagdo para virtude. O que Platdo estabelece é um contexto comum
de onde deveriamos partir. Nao fecha a discussdo e ndo da uma resposta final ao problema estabelecido, mas
desvela o problema equivocado de se falar da multiplicidade sem levar em conta a possibilidade de unificacéo e,
dessa unificacdo, poder normatizar um estatuto de pensamento, buscando na origem do fenémeno chamado
virtude a prépria origem do problema. Com isso, estabelecer um principio que possibilite pensar uma ciéncia que
seja capaz de conhecer melhor este problema: a Etica, sem com isso determinar, mas sim sair do senso comum e
dar diretrizes para a discussdo. Acabando com o relativismo apregoado pelos Sofistas, dando objetividade para a
questdo e lancando méo de argumentos que possam ser validados como verdadeiros, pois somente assim poderia
escapar do relativismo, ou seja, langando méo de um critério de verdade objetiva.

192 Usa-se essa distingdo apenas para sinalizar o status de uma ciéncia qualquer e de uma ciéncia especifica.
1B VEIGA, 2007, p. 17-18.
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entanto, o que interessa como valor do argumento é demonstrar que ja havia um movimento
de disciplinaridade. Em 1290, j& havia em um cartulario que fala sobre a criagdo de uma
Studia Generalia que garantia os privilégios dos estudantes e dos mestres e que foi garantida
pela bula papal de Nicolau IV. Com o monopolio, a Igreja, durante muito tempo, determinou
0 que deveria ou ndo ser estudado. E havia também uma divisdo dentro dos estudos dessas
corporagfes: 0 trivium (gramaética latina, dialética e retdrica) e o quadrivium (geometria,
aritmética, astronomia e musica).

A disciplinaridade é a marca pertencente mais radicalmente a modernidade. As
ciéncias regionais se desenvolvem com grande rapidez e radicalidade cada vez mais
especializando conhecimentos técnicos. Esses conhecimentos técnicos proporcionaram o
proprio surgimento do chamado moderno. E, com isso, a “pedagogia” aparece cada vez mais
com radicalidade.

No entanto, o multidisciplinar aparece em contextos de desenvolvimento técnico. Em
um texto sobre Pedro de Hispano, apresentado entre os séculos XI1 e XIIl, registra a explosao

de disciplinas nas universidades existentes.

A dindmica prépria da vida intelectual do periodo imediatamente anterior,
conjugada com a tradugdo e recepcdo de uma extensa biblioteca grega e arabe nos
dominios da filosofia e das ciéncias, em simultaneo com a instauracdo de uma nova
ordem pedagdgica pelas universidades terd& como conseqiiéncia o alargamento e
multiplicacdo dos campos disciplinares que muito rapidamente deixam de estar
confinados ao modelo fundador das sete artes liberais.**

O multidisciplinar torna-se mais um fendmeno social, onde a necessidade de alguns
saberes precisava ser suprida. Essa forma de ciéncia vigora durante muito tempo. E o periodo
moderno vai tornar-se o apice desta forma de educacdo. E é a partir destas multiplas ciéncias
que surge a pedagogia.’®

O processo da criacdo das disciplinas, no trivium e no quadrivium, como também o
processo multidisciplinar sdo fendmenos que acompanham a manifestacdo de um ser que
tinha como modelo, como forma, enfim uma racionalidade representativa, e esta ultima com
mais for¢a na modernidade. Contudo sdo modelos pedagdgicos, para usar uma expressao de

Becker, que carregam dentro de si uma verdade a separar sujeito e objeto.

¥ MEIRINHOS, 2000, p. 219 .

195 Becker vai utilizar o termo pedagogia como sinénimo para as estruturas epistemolégicas da educacéo. E
como se ela, a pedagogia, fosse o ato intencional que proporciona uma aprendizagem tanto que, ja no inicio de
seu texto “Educacdo e constru¢do do conhecimento”, realiza uma comparacdo entre modelos epistemologicos e
modelos pedagodgicos. Ja Paviani em seu livro “Problemas de Filosofia da Educac¢éo”, logo em seu primeiro
capitulo diz: “Os velhos manuais definem a pedagogia, com razdo, como ciéncia e como arte”. A proposta que
sera feita aqui é de compreender, tanto a pedagogia como a educacdo, como manifestacdes, estruturas, de um
mesmo ser, o cuidado.
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E assim o sujeito na visdo epistemoldgica desse professor: uma folha de
papel em branco. Entdo, de onde vem o seu conhecimento (contelido) e a sua
capacidade de conhecer (estrutura)? Vem do meio fisico ou social. Empirismo é o
nome dessa explicacdo da génese e do desenvolvimento do conhecimento.'%

Por isso, os modelos pedagogicos podem demonstrar certas epistemologias, ou até
serem certas epistemologias. Com isso, por ser a pedagogia um ato intencional de
proporcionar momentos de aprendizagem, a educagdo, enguanto processo que congrega a
pedagogia e todas as suas subdivisdes, acabam por transformar-se em uma cotidianidade,
onde a autenticidade do ser € empurrada para um nada epistemologico, parafraseando
Heidegger.

No entanto, esse modelo epistemoldgico/pedagdgico que mencionamos ndo é o Unico.
Ainda podemos demonstrar, seguindo o raciocinio do professor Becker, um outro modelo que

pode nos oportunizar uma reflexdo mais ampla.

O professor ndo-diretivo acredita que o aluno aprende por si mesmo. Ele
pode, no maximo, auxiliar a aprendizagem do aluno, despertando o conhecimento
gue ja existe nele. — Ensinar? Nem pensar! Ensinar prejudica o aluno. Como diz um
professor: “Ninguém pode transmitir. E o aluno que aprende.”’

Essas duas modalidades pedagdgicas nos mostram os dois lados de um mesmo
fendmeno. O fenémeno disciplinar acontece quando as ciéncias exatas, ou ciéncias da
natureza estdo dando resultado, na Idade Média, e alcancam seu apice, na Idade Moderna. Por
isso, 0 acontecimento natural € que essas formas de pesquisa sejam transformadas em
didaticas escolares. Além disso, as primeiras corporacdes medievais tém o objetivo de formar
pessoas com conhecimentos praticos.

O éapice das ciéncias matematicas do inicio do século XIX deixa as ciéncias do
espirito, ou ciéncias humanas, em maus lencdis. Pois, além de terem de se desenvolver dentro
do estatuto das ciéncias, que eram as positivas, também tinham de construir seu espaco
epistémico enquanto ciéncia. Dessa forma, o fendmeno da multidisciplinaridade acontece.
Com isso, em um primeiro momento, devemos encarar os fenébmenos da disciplinaridade e
multidisciplinaridade como ser historico.

Importante ressaltar agora que tais fendmenos repercutem em um modelo de educacao
que privilegia alguns elementos. O primeiro é o fato de a disciplinaridade dar maior
importancia para as necessidades que a sociedade tem. Claro que algumas pesquisas no
campo das ciéncias matematicas repercutiram com o desenvolvimento da l6gica, mas essa

educacdo tem um objetivo social claro: manter o “status quo”. E o foco principal era o de

19 BECKER, 2001, p. 17.
97 BECKER, 2001, p. 20.
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estabelecer o social.**®

Outro elemento importante é ressaltar o avango que a multidisciplinaridade pode
causar na sociedade civil. A transformacdo, e até o desenvolvimento da sociedade civil, se
deve ao progresso que alguns campos cientificos puderam construir. Gadamer demonstra que,
jano inicio do século XIX, o desenvolvimento da logica traz também o desenvolvimento das

chamadas ciéncias do espirito.

Ainda que se reconheca que o ideal desse conhecimento é fundamentalmente
diferente do género e da intencdo das ciéncias da natureza, somos tentados a
caracteriza-las, apenas privativamente, como “ciéncias inexatas”. [...] sobre as
ciéncias da natureza e as ciéncias do espirito, por mais que ressalte a suprema e
humana significagdo das ciéncias do espirito, sua caracteristica ldgica continuou
sendo negativa, tirada do ideal de método das ciéncias da natureza.'®

Podemos perceber a confusdo e a dificuldade, no momento, de formar um estatuto
cientifico para as ciéncias inexatas. Com isso, a situacdo das ciéncias do espirito vem para
aumentar o problema das muitas disciplinas que surgiam nesta época para, dessa forma,
apenas compor um cenario ainda mais confuso na escola hodierna na formulacdo da
experiéncia epistémica dos alunos em relacdo ao conhecimento de uma disciplina (ciéncia).
Assim, com o passar do tempo, a escola facilmente deixou o conhecimento (experiéncia
epistémica) e passou a ser informativa.?®

Um dado relevante precisa ser adicionado, ou seja, o grande destagque que a psicologia
obteve, e, com mais destaque ainda, a psicologia experimental no século XIX, o que afetou e
ainda afeta, de forma bastante relevante, a educacdo. Por isso, modelos pedagdgicos foram
formados a partir dessa compreensdo que essa psicologia pensou. Basta ver o0s
comportamentalistas ou os rogerianos.”®*

O fendmeno interdisciplinar é fundamentalmente contemporaneo. A estrutura desse
fendmeno se faz a partir da fragmentacdo do conhecimento, que acontece, segundo Lyotard,
no periodo a que denomina de pés-modernidade. A pds-modernidade € um termo bastante
contestado, mas o que podemos dizer é que a tentativa da interdisciplinaridade vai na direcdo
de uma tentativa de re-conectar o conhecimento como um fenémeno que vem do cotidiano
das vivéncias pessoais.

A pés-modernidade é fundamentalmente um fenémeno de fragmentacdo, onde cada

1% 0 texto de Elias (ELIAS, Norbert. O processo civilizador. Vol. I, Trad.: Ruy Jungamann, Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed. 1994) aprofunda mais adequadamente o assunto em questdo, quando a educagdo e a disciplina,
tanto a do comportamento, quanto da area de um estatuto cientifico é utilizada para formar um cidadao.

19 GADAMER, 2007, p. 39.

200 Neste momento, ndo vamos fazer uma distingdo entre conhecimento e informacao.

201 Talvez essas classificagdes ndo sejam apropriadas, mas elas tém um cunho apenas sinalizador, de indicar, pois
0 préprio professor Becker chama o que chamamos de rogeriano, de apriorista.
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elemento social, cultural e antropoldgico busca rotas alternativas a problemas propostos. E
sdo exatamente essas sociedades informatizadas que reconstroem o discurso que a ciéncia
vem homogeneamente estruturando e estratificando as mesmas sociedades que as constroem,
pois “O saber cientifico ¢ uma espécie de discurso” (LYOTARD, 1986, p. 3), e esse saber,
segundo Lyotard, ndo é fragmentado, mas cai em desuso.

O antigo principio segundo o qual a aquisi¢cdo do saber é indissociavel da
formacdo (Bildung) do espirito, e mesmo da pessoa, cai e caira cada vez mais em
desuso.[...] O saber é e sera produzido para ser vendido, e ele é e sera consumido
para ser valorizado numa nova produc#o: nos dois casos, para ser trocado.?®?

O que é dito por Lyotard ¢ um diagnostico sobre o conhecimento e a formacdo na
chamada po6s-modernidade, o que coloca, para usar um titulo de David Harvey, os seres
humanos em uma Soft City, e em tempos de globalizacdo em um Soft World, parafraseando o
mesmo Harvey. E 0 mundo dessa caracteristica desemboca imediatamente em um modelo de
pedagogia que reduz e escraviza cada vez mais a educacdo, transportando-a de uma forma de
libertacdo e autonomia, para uma forma de escravizagdo. Nesta nova realidade de rapidez os
proprios espagos da cidade e do mundo precisaram ser planejados, racionalizados. E nesta
perspectiva a cidade precisa se preparar para um mundo rapido, um mundo de uma Fast
Education. Assim ela precisa ser preparada para um mundo em que as pessoas precisam saber
resolver problemas.

Essa nova pedagogia criou uma educacdo de especialistas. E isto se tornou um
fendmeno global tdo forte que as empresas precisaram formar outro tipo de profissional que
ndo fosse tdo especializado, tdo focado em um sé ponto, um sé problema, e sim alguém que
pudesse ter um saber mais generalista, universalizado, ou seja, um saber que desse conta dos
novos espacos da sociedade, que desse conta da nova sociedade e do novo grupo de pessoas
que l& vivem, enfim, de pessoas que podem optar por como guerem ser e como a cidade ao

seu redor deve ser.

Para 0 bem ou para o mal, [a cidade] o convida a refazé-la, a consolida-la
numa forma em que vocé possa viver nela. Vocé também. Decida que vocé é, e a
cidade mais uma vez vai assumir uma forma fixa ao seu redor. Decida o que ela é, e
a sua propria identidade serd revelada, como um mapa fixado por triangulacdo. As
cidades, ao contrario dos povoados e pequenos municipios, sdo plasticas por
natureza. Moldamo-las a nossa imagem: elas, por sua vez, nos moldam por meio da
resisténcia que oferecem quando tentamos impor-lhes nossa prépria forma pessoal.
Nesse sentido, parece-me que viver numa cidade é uma arte, e precisamos do
vocabulario da arte, do estilo, para descrever a relacdo peculiar entre homem e
material que existe na continua interacéo criativa da vida urbana. A cidade tal como
a imaginamos, a suave cidade da ilusdo, do mito, da aspiracdo, do pesadelo, € tdo
real, e talvez mais real, quanto a cidade dura que podemos localizar nos mapas e
estatisticas, nas monografias de sociologia urbana, de demografia e de

2021 YOTARD, 1986, p. 4-5.
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arquitetura.?®

A palavra central aqui é criatividade, e € neste contexto que a interdisciplinaridade
surge, uma tentativa pedagogica da educacdo poder adaptar-se a esse hovo modelo. Em um
contexto técnico, as necessidades profissionais eram propostas para o desenvolvimento
daquele modelo de sociedade industrial que precisava eminentemente de se civilizar e se
desenvolver.

Em uma sociedade p6s-moderna, e porque nao pds-industrial, a necessidade principal
ndo € a mesma. Vivendo sob a insignia da criatividade, o homem contemporaneo precisa de
outro tipo de formacdo para que possa construir um espaco, globalizado, de acordo com suas
necessidades de um saber mais globalizado, integrador e relacional.

Assim, com uma nova proposta pedagdgica, poderia resolver e suprir as necessidades
desse novo cenario. O interdisciplinar foi uma maneira de re-construir, de forma didatica, o
problema originario que provocou o aprofundamento daquelas pesquisas realizadas pelas
ciéncias. No entanto, essa interdisciplinaridade procuraria, de forma analitica ou dialética,
encontrar o ponto comum e reconstruir o conhecimento. Porém, é preciso perceber que o
recurso didatico da interdisciplinaridade é apenas um recurso que ndo é capaz de re-agrupar,
de unificar as ciéncias.

O fendmeno natural das ciéncias nasce no cotidiano da existéncia, na manualidade dos
seres. Assim, 0s processos educativos e 0s atos intencionais chamados pedagdgicos precisam
de uma revisao, sob o ponto de vista do cuidado. A questdo da manualidade nos coloca em
um nivel de dialogo epistemolégico diferente, pois, como foi dito anteriormente, o Dasein, a
pre-senca, conserva em sua estrutura a capacidade original de pensar a diferenca.

Entdo, segundo Heidegger, “A cotidianidade do ser-no-mundo pertencem modos de
ocupacao que permitem o encontro com o ente de que se ocupa, de tal maneira que apareca a
determinagdo mundana dos entes intramundanos”. (HEIDEGGER, 2002, §16.)

Vejamos o0 seguinte: a maior parte dos professores no exercicio do ato docente age de
uma maneira tal motivado apenas pelo fazer que, em certo sentido, € completamente diferente
da ocupacdo que Heidegger coloca. Vejamos um relato do que esta no livro Epistemologia do

professor em que Becker nos diz:

Penso que o conhecimento sempre se da via cinco sentidos, de uma ou outra
maneira, ou lendo, ou participando, ou atuando, ou desmontando algum objeto,
mas, de qualquer maneira, que tenha uma participacéo ativa do aprendiz junto ao

fendmeno ou objeto que esté estudando.

203 RABAN apud HARVEY, 2007, p. 17.
204 BECKER, 1993, p. 40.
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Objetivamente, isso significa que, mesmo que se reconheca a funcdo da aprendizagem,
ela ainda continua aprisionada, submetida aos sentidos. Significa que os sentidos sdo sempre
os ordenadores das funcGes de aprendizagem, daquilo que vem de fora. A questdo é: Como se
relacionar, se ocupar com algo que se impbe a mim? Acontece que, mesmo sendo um
empirismo, ou até o racionalismo, a visdo sobre o conhecimento é sempre a mesma. O que
aconteceu com a disciplinaridade, multidisciplinaridade e até com a interdisciplinaridade ¢é
que mudaram as estratégias de abordagem escolar, académica, sobre o conhecimento, mas
permanece o problema, ou seja, é o fato de tornar a aprendizagem como uma capacidade de
resolver problemas, e esta com o intuito prético.

Retomando a narrativa, aparece claramente na fala do (a) professor (a) que Becker
relata as nogcbes da disciplinariedade, de uma funcionalidade e de uma epistemologia
empirista. Essa pedagogia diretiva ¢ uma das formas mais conhecidas, no universo da
reproducéo, que passou para o lado de uma ciéncia que se chamou educacdo — ou quem sabe
pedagogia.

O empirismo como origem de conhecimento, dentro de uma teoria do conhecimento
mais apurada, mostra nosso espirito como uma tébula rasa para aprendizagem. Ou seja, 0
objetivo principal € a construcdo de um edificio tedrico que tenha a possibilidade de dar
respostas ao que é pratico. O empirista é aquele que quer aprender essencialmente pelos
sentidos, mostrando com isso a necessidade de um critério que seja comum, logico e
compreensivel para todos. Principalmente de forma objetiva.

A questdo da tabula rasa é facilmente explicavel quando percebemos em alguns
autores®® a preocupacdo legitima de construir uma ciéncia que seja compreensivel e objetiva
e que, desssa forma, ndo aconteca dentro dela qualquer coisa que possa torna-la um mistério,
ou ter algo inexplicavel para ela. Dessa forma, a questdo do empirismo é totalmente vinculada
ao seu contexto, sendo esta uma forma de continuar o desenvolvimento social e cultural
daquela sociedade.

Porém, o que sempre vem se mostrando no desenrolar de nossa historia social é uma
incompreensdo generalizada daquilo a que se propde o0 empirismo. O empirismo, de forma

epistemoldgica, € uma descricdo de mundo fundamentada na ideia de um corpo que é capaz

205 H4 dois casos bem interessantes, mas completamente diferentes. David Hume (percepcdes) e John Locke
(impresses). Cada um desses dois filosofos se filia a uma tradicdo de empiristas ingleses. Enquanto o primeiro
se filia a tradicdo cética, o segundo se filia a uma tradicdo diferente empirista. Enquanto o primeiro se preocupa
em fundamentar uma experiéncia da realidade, por outro lado, o segundo quer vincular a experiéncia individual
do real a uma fundamentacao de uma agéo politica.
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de fazer experiéncias e de desenvolver uma conexao logica entre dois fatos.

A manualidade, porém, é uma ocupacao, ¢ estar frente a frente com o ente de que nos
ocupamos. Ndo é uma questdo de empirismo, pois para isso estamos falando em sujeito e
objeto. E a manualidade supde a suspensdo (epoché) dessas categorias, quer pensar O
pensamento originario, nascente, da ocupacdo que torna o Dasein presente. Com isso, 0
primeiro momento mais basico no caminho de por-se diante do ente é entender-se com ele.

Esse encontro com o ente € a busca, é o puro acontecer do ente e do mundo em uma
espacialidade que vai se construindo e construindo-se. Nessa perspectiva, 0 que estd a mao é a
possibilidade desse Dasein fazer-se presente. E, por isso, é que a manualidade é o modo-de-
ser que se faz, sempre, tendo em mente que o fendbmeno em questdo é ponto de unidade entre
as perspectivas do 6ntico e ontolégico, o Dasein, que tem o primado 6ntico-ontoldgico. E,
assim, o0 que esta a mdo é o que me pertence. Todo ente estd a mao, inclusive eu mesmo, e,
dessa forma, a manualidade é um modo-de-ser que permite o autopertencimento, de possuir-
se. Assim, na manualidade, ha modos-de-ser que permitem ao Dasein possuir-se de forma
auténtica.

Se todo o ente esta a mdo, ha uma modalidade em que o ente pode ser de forma
diferenciada. Em sua andlise sobre o ente intramundano, vemos a possibilidade do
instrumento estar danificado, ou ndo apropriado para seu uso. Segundo Heidegger, o que
demonstra essa situacdo é a circunvisdo sobre o uso que pode causar isso. Dessa forma,
aparece a surpresa. A surpresa acontece exatamente por essa impropriedade do instrumento
que se recolhe a uma coisa-instrumento. Esta tem uma configuracdo que se pde em condicdes
de uso ou ndo, dependendo de sua propriedade. E esse instrumento vai se por em condigéo
regressando a ocupacdo. A surpresa € a condicdo ndo manual de impropriedade de um
instrumento.

Toda a condicdo de manualidade, dessa manifestacdo do manual, se d4 pelo “link”,
pela “acontecéncia” desse nexo entre ente e Ser, entre a epistemologia e a ontologia. Assim, 0
instrumento funcionaria como um referencial, sempre apontando de volta para 0 mundo.
Mesmo no dar-se, 0 objeto vai mostrar-se como coisa em referéncia a.

Voltando ao problema da educagdo, vemos a manualidade como uma tentativa de
fazer, at¢ como uma atividade didatica, a comunidade de ‘“aprendentes” voltarem-se ao
mundo para participarem do processo de criacdo da ciéncia, e com isso realizar uma fuga
dessas perspectivas de educacdo que buscam o decorar (diretivas) ou fazer o que se quer (néo
diretivas). E, como decorréncia, esses fendmenos de disciplinas e o surgimento de muitas

disciplinas.
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A leitura do processo educacional, em um primeiro momento como um processo de
leitura do mundo que cerca o individuo, e considerando que esse individuo tem uma
constituicdo, um primado diferencial, da a ele a condicdo de se aproximar de si e do mundo
com outra forma. E com isso, 0 processo de educacao deixa o campo da diviséo territorial das
disciplinas para adentrar a um processo de construgdo do conhecimento. Com isso, revela-se a
questdo principal que é a significancia do processo do conhecimento e que, assim, a
significancia encontra sua base no mundo, nessa noc¢do do fora que o Dasein percebe por ser
uma antecipacéo dele mesmo.

Assim, a sociedade contemporanea cria o processo interdisciplinar. A ideia de uma
interdisciplinaridade data do século XX. O que acontece verdadeiramente com uma possivel
teoria da interdisciplinaridade é uma incompreensdo sobre o ponto de partida, sendo
problematizados os modos conceituais ou procedimentais. Quanto aos conceitos, a variada
literatura que busca o interdisciplinaridade demonstra a dificuldade de, mesmo pensando em
interdisciplinaridade, ainda assim assumir um curriculo que é efetivado pelos mddulos, aulas,
gue sdo ministrados por temas, ou problemas, seja na educacdo fundamental, seja no ensino

superior.

O peso da pressdo dos problemas sociais, tecnoldgicos e econdmicos tem
resultado em uma grande orientacdo pragmatica em todas as matérias escolares,
disciplinas, profissdes, na educacdo em geral e nos programas de estudos
interdisciplinar. A justificativa mais comum ¢ o argumento do “mundo real”. A
vida, segundo esse argumento, ¢ ‘“naturalmente” interdisciplinar, portanto, a
educacdo interdisciplinar reflete o “mundo real” de maneira mais eficiente que a
educacéo tradicional. *®

O argumento apresentado sobre a necessidade de uma educacao interdisciplinar revela
a possibilidade de organizarmos as disciplinas simplesmente em modelos [que] pragmaticos,
que visam a utilidade de cada projeto disciplinar. Dessa maneira, descrever a vida como
pratica, ou falar em mundo real é sempre partir de uma teoria. E, sendo assim, nada mais
natural que aparegam teorias de competéncias e habilidades.

As determinacGes que as teorias seguem sdo sempre visando ou a unificacdo, ou aos
métodos usados, com uma equipe de professores, com modalidades de curriculos, de
problemas referentes a integracdo dos curriculos, como a propria professor Klein nos diz: “A
“prova de fogo” da instrugdo interdisciplinar ¢ a integragcdo”. (KLEIN, 2007, p.120.) Em
outras palavras, por mais que se tenha um metodo ou estratégias para poder resolver o
problema da integracdo dos métodos ou dos curriculos, a situacdo permanece a mesma: nao ha

um ponto, ou pontos que possam dar fundamentos para o desenvolvimento da tal

206 KLEIN, 2007, p.117.
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interdisciplinaridade.

O que isso quer dizer? Ora, a situagdo, de certa maneira, permanece sempre a mesma,
sempre se parte de procedimentos e processos que visam a capacitar os individuos para que
eles possam identificar e resolver problemas. Contudo, o que ocorre, e que fica explicito na
fala da professora, é sempre uma instrucdo. Parece que nos modelos que se apresentam
atualmente, a interdisciplinaridade, opera por meio de uma subjetividade transcendental. H4
sempre um sujeito que impde aos objetos o que quer deles, por mais que se diga que a
justificativa para isso € que a vida € interdisciplinar, ou que, dessa maneira, possa refletir com
mais fidelidade o mundo real.

O processo inter acaba sendo uma faceta, uma interface do modelo de
disciplinaridade do desenvolvimento da sociedade moderna. Atualmente, fala-se em
Transdisciplinaridade, e essa pode também tornar-se um modelo de reproducéo, e repeticéo,
desde que néo se encontre o ponto de partida, a experiéncia original do pensamento, e que
passemos a ndo pensar.

Poderiamos nos perguntar, entdo, qual seria esse pensamento original? E aquele que
mostra 0 ser-no-mundo, ndo desvinculado da realidade. E aquele que parte da ideia de uma
unidade que conserva dentro de si a propria diferenca. E, com isso, pode ter acesso aos demais
entes. A manualidade pode nos mostrar um pequeno exemplo disso, mas podemos nos
transportar para exemplos um pouco mais radicais, como a questdo do ser, e ndo s6 a questao
da ocupacdo que faz referéncia ao mundo.

Com isso, a questdo do ser se apresenta de forma mais radical, pois este ser manifesta-
se enquanto cuidado. Mesmo sendo um ser que tem o primado 6ntico-ontoldgico, sua
estrutura fundamental é sempre a de estabelecer unidade, sem imposicdo, de estabelecer
relacdo, sem predominancia. O Dasein, a pre-senca, enquanto cuidado, revela a maior
“competéncia” do Dasein, ou seja, construir uma comum-unidade com tudo que o cerca. A
experiéncia originaria do Dasein ndo é a categorizacdo como Kant pretendeu, mas a sua

relacao.

3.2. As multiplas facetas do Ato docente e seus Fundamentos
Epistemoldgicos

O aspecto fundamental dessa secdo é observar como a estrutura dntico-ontoldgica do
cuidado se mostra capaz de re-conduzir o proprio Dasein para a experiéncia originaria de seu
ser, ser-no-mundo, ou, como o proprio Heidegger faz ao desmembrar o conceito de cuidado,

no pardgrafo 41, o ser-em e ser-junto-a e que possui uma varia¢do no paragrafo 64 como um
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preceder-se-a-si-mesmo enquanto junto-a. Por isso, vamos abordar quatro variagdes sobre 0
mesmo tem, e a quarta variacdo dividida em partes acompanhando as trés primeiras.

A primeira variacao € a chamada pedagogia diretiva que esta fundamentada nas duas
possibilidades de conhecer bastante diferentes. Dentro de uma teoria do conhecimento,
contemporaneamente conhecida como epistemologia, ela revela uma possibilidade de
conhecer e uma origem do conhecimento.

Quanto a origem do conhecimento, podemos ter o racionalismo, mas o0 que impera na
questdo educacional € o empirismo. O empirismo, em contraposicdo ao racionalismo,
deposita toda e qualquer origem do conhecimento na experiéncia. Com isso, é negada toda
possibilidade da razdo conhecer como principio organizador a experiéncia da razdo. A
pedagogia diretiva parece estar fundamentada nessas duas perceptivas, mas de modo que a
possibilidade do conhecimento seja dogmatismo tedrico, seja que haja sempre um acimulo de
informacoes.

Essa situacdo mostra ao professor que ha a possibilidade de construir conhecimento de
forma objetiva. A caracteristica do acimulo de informacdo buscando demonstrar que ha,
realmente, a informacdo que deve ser acumulada, levaria a uma possibilidade de

conhecimento chamada de pragmatismo, isso principalmente em um discurso pedagdgico.

O professor considera que seu aluno é tabula rasa ndo somente quando ele
nasceu como ser humano, mas frente a cada novo conteldo estocado na sua grade
curricular, ou ainda nas gavetas de sua disciplina. A atitude, nds a conhecemos. O
alfabetizador considera que seu aluno nada sabe em termos de leitura e escrita e que
ele tem de ensinar tudo.?”’

Assim, o que se realiza € uma incompreensdo da prépria formacdo cognitiva do
desenvolvimento humano. A prépria pedagogia ndo-diretiva tem seus problemas. Becker
chama de apriorismo, mas, em certo sentido, €, principalmente, racionalismo cartesiano. O
racionalismo pode ter dois sentidos: um primeiro sentido mais aberto, mais lato, que é o fato
que diferencia 0 homem do animal; outro sentido mais strito que se refere ao uso pleno,
metodico e sistematico da razdo. Com isso, o racionalismo dispde uma forma de refletir sobre
toda a realidade e explicitar o que é o conhecimento. Assim, a origem do conhecimento esta

no uso da razdo.

O professor, imbuido de uma epistemologia apriorista — inconsciente, na
maioria das vezes — renuncia aquilo que seria a caracteristica fundamental da agdo
docente: a intervencdo no processo de aprendizagem do aluno. Ora, o poder que é
exercido sem reservas, com legitimidade epistemoldgica, no modelo anterior, é aqui
escamoteado. Ora, a trama do poder, em qualquer ambiente humano, pode ser
disfarcada, mas ndo eliminada.?®

27 BECKER, 2001, p. 17.
208 BECKER, 2001, p. 21.
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Assim, ao assumir uma postura como essa, que em certo sentido € limitada, como o
proprio professor afirma, precisa ser compreendida como admitindo apenas em sua
possibilidade de conhecimento: o dogmatismo. O entrecruzamento desses modelos
epistémicos revela apenas uma real importancia, ou seja, que apriorismo ou empirismo séo o
ponto inicial da descri¢do epistemologia. E esta € a prova da existéncia de um sujeito que se
remete a um objeto ou vice-versa. Com isso, 0s parametros para a construcdo disciplinar (as
ciéncias) ocorrem da mesma maneira. E um ponto de partida em relagio aos objetos que se
tornam cada vez mais distantes dos sujeitos. A situacdo é semelhante nos dois casos, porque
se estabelece um ponto de partida, um principio, um primado para se poder iniciar 0 processo
de esclarecimento sobre a origem, ou sobre a possibilidade do conhecimento.

Se observarmos o exemplo de Descartes, poderemos obter o0 modelo que gostariamos.
Quando Descartes duvida de tudo, chega a tal ponto em seu ceticismo®® que n&o poderia
mais avancar. Entdo, como os céticos estabelecem a impossibilidade de apreensdo do objeto
pelo sujeito, Descartes inverte 0 processo e mostra como o sujeito cria o objeto. Com relacéo
ao empirismo, as teorias empiristas, na histéria do pensamento ocidental, ndo tiveram grande
relevancia, isoladamente, mas fundamentaram 0 pensamento critico e 0 Sseu
desenvolvimento.?*

Com isso, observamos que, tanto na possibilidade de apreensdo do objeto pelo sujeito
quanto a marca que o objeto imprime no sujeito, ha o principio estabelecido para demarcar
um espago territorializado em que o conhecimento “se d4” de onde ndo passa. Observamos
nas falas dos professores transcritas por Becker em seu livro Epistemologia do professor essa
realidade. Contudo, quando se fala em comecar de um principio, ndo significa comecar de
principio nenhum, mas, sim, comecar de um principio que im-possibilite a reducdo das
dimens@es do conhecimento, da experiéncia e da imaginacdo a uma so.

Quando Heidegger propde o cuidado como principio de identidade, precisamos
compreender que essa identidade ndo se manifesta com o sentido de uma racionalidade ou de
um empirismo, mas, sim, como uma identidade capaz de conservar a diferenca que aparece
como complemento a sua prépria estrutura formadora. Em livro organizado por Silva,
Identidade e diferenca, a questdo é abordada do ponto de vista da interacdo entre os dois

elementos e apresenta-os do ponto de vista social. A identidade social é apenas uma etapa de

29 O ceticismo enfatiza e supervaloriza o erro e a ignorancia humana, de tal modo que impossibilita o fato de
gue possa ter algum conhecimento valido e certo. Para o cético o sujeito ndo aprende o objeto. Conforme:
Hessen, 2000.

219 VVide Hessen, 2000, criticismo.
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representacdo para que a vida social, e, principalmente, em um mundo democratico, a
sociedade precisa para deixar aparecer suas diferencas.

A questdo aqui ndo € um principio sociologico, observando a producdo social da
diferenca e da identidade, mas um principio epistemologico, estético e ético — um principio
filosofico. Assim, o cuidado que se revela enquanto ser-em, é contextualizado. Porém, acima
de tudo, é finitamente modelado pela sua historicidade. Essa historicidade ndo é uma condi¢ao
objetiva (de objetivacdo), € uma contextualizacdo, pois 0 mundo € o proprio ser, pois este € e
possui seu ser-no-mundo. Assim, ser-em € estar manualmente presente, finitamente
“realizado”. Nisso, supera, neste sentido, o empirismo categorico que, afirmando a
prevaléncia dos sentidos, esquecia que tal afirmacdo era uma postura puramente teorica.

Assim, como ja se disse, 0 ser-em é um ser gque se abre, pois é e esta no mundo. Abre-
se pela manualidade, pela decadéncia e pelo discurso, abre-se, porque é ser-junto-a. E
enquanto junto-a, esse ser veste-se em compreensdo e interpretagdo para que possam
continuar a abrir e a estabelecer sentido com o ser-em. Assim, o cuidado re-afirma o primado
ontico-ontoldgico e, com isso, estabelece a estrutura essencial do Dasein com o mundo que é
a relacdo. Com isso, o sentido é sempre uma referéncia ao mundo, um nexo ontolégico

indissociavel do ser e do mundo.

A significancia é o que constitui a estrutura do mundo em que a pre-senca ja
é sempre como é. Em sua familiaridade com a significancia, a pre-senca é a
condicdo ontica de possibilidade para se poder descobrir 0s entes que hum mundo
vém ao encontro no modo de ser da conjuntura (manualidade) e que se podem
anunciar em seu em-si.?"*

Dessa forma, quando o cuidado surge como substancia do préprio homem, o projeto
pedagdgico embasado nessa substancia tornar-se-a4 a superacdo da simples representacdo e
admite uma nova estrutura fundamental do mundo em que a abertura do Dasein permite
fortalecer-se. Na questdo epistemoldgica, em relacdo a pedagogia diretiva do empirismo, a
manualidade do Dasein permite-o0 tornar-se cada vez mais presente na ocupacao. E, dessa
maneira, a questdo n3o é suplantar os sentidos (corporais), mas como foi dito anteriormente®*?
tornar o ser humano cada vez mais presente em seu contexto. E como pensar em educacao e
pedagogia sem pensar em contexto.

Em muitos momentos, na procura de construir aprendizagens, que se dizem
significativas, tropegcamos em compreensdes de um empirismo téo radical que fica a pergunta
pela maneira de atingir o aluno. O que parece € que nem a disciplina (ciéncia) nem o aluno

convivem em um mesmo mundo. No entanto, voltando a questdo da ocupacéo, por meio de

21 HEIDEGGER, 2002, §18.
212 Conforme capitulo 1.
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um instrumento constroi-se o referencial que remete ao mundo, e, com isso, fortalece o
sentido.

Com isso, a cotidianidade se estabelece como uma condicdo 6ntica para o préprio
Dasein se abrir para 0 mundo. De maneira simples, passando para uma Visdo mais
pedagogica, seria 0 mesmo que dizer que, em qualquer atividade discente e docente, esta
contextualizado, ele tem um fundo e um nexo, uma ligagcdo, em um dialeto contemporaneo,
um “link”. Porém ndo € um nexo qualquer € um que possibilita a prépria possibilidade de
experimentar o mundo.

E mais, esse ser-em disp@e ao Dasein um instrumento de superacéo que € o fato de ndo
haver mais uma separacao entre um ser e 0 mundo e, dessa forma, pode ocupar o mundo por
completo, de maneira auténtica. Lembrando que o auténtico, proprio, é a forma completa do

Dasein, da pre-senca, que ndo empurra para o nada.

O que se deve ndo ¢é provas o fato como um “mundo exterior” ¢
simplesmente dado, e sim de-monstrar por que a pre-senc¢a, enquanto ser-no-mundo
, possui a tendéncia de primeiro sepultar epistemologicamente o “mundo exterior”
em um nada negativo para entdo permitir que ele ressuscite mediante provas. %

Com isso, a dindmica do cotidiano é suplantada pela existéncia im-prépria do Dasein
enquanto esquecimento do ser. E dessa forma que o sentido do ser se desmancha por causa
desta “inapropria¢do” do ser enquanto esquecimento de si. E bem simples, o Dasein permite
pensarmos a acdo em acdo e ndo mais estatica, pois a ocupacdo, de maneira apropriada,
supera 0 empirismo, pois leva em consideracdo certa autonomia do mundo, porque, como diz
Heidegger em relagdo a Kant: “O termo “presenca” significa tanto o ser simplesmente dado
da consciéncia como ser simplesmente dado das coisas.” (HEIDEGGER, 2002, §43)

Assim, o Dasein, esta presenca, é fundado na unificacéo e na diferenca: cuidado. Quer
dizer que o processo pedagogico ¢ constante referencial, reconduzindo o “Sein” para o “da”, o
ser para 0 mundo. O processo de problematizacédo é esse referencial, pois aponta diretamente
para 0 mundo.

No entanto, ainda resta a pedagogia ndo-diretiva. Essa apresenta uma versao
subjetivante, aquilo que Becker vai chamar de “apriorismo”. Este empirismo ¢ o exemplar
legitimo do racionalismo dogmatico cartesiano, com toda carga subjetivista que 0 cogito
carrega, pois “A interferéncia do meio-fisico deve ser reduzida ao maximo” (BECKER, 2001,
p. 20) A radicalidade da outra parte da estrutura do cuidado revela um ser-junto-a que
antecipa o proprio ser-em e como junto abre-se para a compreensao dos outros entes que 0s

cercam.

213 HEIDEGGER, 2002, P§43.
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Porém, é o ser-junto-a que abre um espaco importante para o Dasein de construcdo de
sentido. A compreensdo e depois a interpretacdo formam um circulo que vincula o ser ao
mundo de maneira mais radical ainda. E supera este apriorismo mostrando a construgdo de

214 astabelece uma

uma modelo circular de compreensao, interpretacdo e abertura. Esse circulo
nova relacdo entre ser, mundo e outros. A pre-senga ndo objetiva superar o racional, nem
negar a racionalidade construida, mas demonstra como o fundamento das certezas
(dogmatismo) nédo sdo experiéncias inatas, mas sim experiéncias do e no mundo, no qual essa
pre-senca existe.

O cuidado inverte a questdo de um processo dedutivo sobre o problema da realidade
“matematizada”. Quando se adota o principio cartesiano do cogito, possuimos um ponto de
partida dedutivo para todo mundo. O mundo passou a ser reduzido a este principio que
poderia estabelecer a relacdo com o mundo, mas somente a partir dele. A racionalidade
matematica, analdgica e dedutiva, desvela 0 mundo mostrando e evidenciando o mundo sob,
ou de um ponto de vista matematico.

Em uma sala de aula, no exercicio da pratica docente, no momento da intervencdo do
professor para que aconteca o possivel desvelamento da ciéncia em questdo (Historia,
Matematica, Fisica etc.). E preciso, para isto, estabelecer o fundamento epistemoldgico que
aqui € funcionalmente o cogito. Entdo € sua subjetividade que constroi o elemento cientifico,
e mesmo quando o fundamento epistemoldgico € o empirismo, 0 que acontece sempre é que
segue 0 modelo de uma subjetividade que propde, descreve e determina o critério da verdade.

Na sequéncia, € a ideia de uma subjetividade (referente ao sujeito) capaz de
estabelecer, determinar e subjugar tudo, até os outros. Dessa forma, o cogito tem modelado as
acOes intencionais de ensino-aprendizagem (pedagogia) determinando qual seria o resultado
objetivo desse processo. Entdo, quando ndo se compreende a utilizacdo do raciocinio
matematico para descrever, perceber e resolver problemas, as perguntas (duvidas de processo)
sdo sempre as mesmas: “Professor para que serve isso?”” ou ainda — “Onde vou utilizar isso

onde, quando?”.2".Isto acontece porque o chamado processo pedagdgico constréi apenas um

2% O circulo é uma estrutura, em certo sentido, epistemoldgica que permite, como diz o préprio Heidegger, o
conhecimento mais originario. De forma objetiva, a compreensdo é um ser que se torna a partir da sua abertura,
que é o seu sendo. Para que possa interpretar, € fazer a compreensdo ter sentido. Sentido é a perspectiva em
funcdo da qual se estrutura o projeto pela posicdo prévia, visdo prévia e concepcéo previa. E a partir dela que
algo se torna compreensivel como algo. (HEIDEGGER, 2002, §32) Esse circulo se mexe em duas dire¢fes ao
mesmo tempo. Enquanto a compreensdo o joga para “fora” buscando a ocupagdo com o mundo e revela o ente
intramundano, a interpretagdo o leva para “dentro” onde a ocupagdo se trans-forma em pre-ocupagéo, e esta
prepara a possibilidade do “fora” novamente com o abrir — projeto- com a compreenso. E a manifestagio desse
ser que Heidegger chama cuidado.

215 perguntas registradas durante o periodo de atividade docente do autor, no ensino médio e do ensino
fundamental, durante os cinco anos de atividade profissional.
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elemento matematico da comparagdo entre o ser “humano” com o mundo. Como este
processo parte da experiéncia de uma substancia pensante, 0 mundo torna-se distante, e sua
unica referéncia sdo elementos subjetivos construidos por uma racionalidade.

Existem também outras formas de ver o mundo, como as teorias da complexidade e da
auto-organizacdo. As chamadas teorias da complexidade povoam o imaginério pedagdgico
mostrando como poderiam ser entendidas as atividades docentes e discentes. Essas teorias séo
vinculadas a um principio epistemoldgico bastante importante que é auto-organizacdo. Sabe-
se que o principio da causalidade formal aristotélica j& prescreve isso como “A forma ou
modelo, isto é, a definicdo da esséncia, e as classes que incluem este (...) bem como as partes
incluidas na defini¢io”. (ARISTOTELES, 1013a)

Com isso, as teorias da complexidade aparecem como um interlidio entre o passado e
0 presente do conhecimento, e pensamos que isso seja completamente novo. O
estabelecimento de instancias cujos fluxos se ligam em momentos especificos € uma parte da

teoria de Edgar Morin.

Dada a aptiddo reflexiva, prdpria ao nosso espirito, pela qual toda a
representacdo, todo conceito, toda a ideia, de conceito; dada, enfim, a aptiddo do
conhecimento cientifico para tratar objetivamente dos Orgdos e 0s processos
neurocerebrais relativos ao conhecimento, podemos construir um conhecimento
derivado de todos os fendmenos e dominios cognitivos e também um pensamento
reflexivo derivado... tratando do pensamento.?'®

Dessa forma, toda a teoria da complexidade sustenta 0 mesmo ponto de partida que é a
existéncia de um sujeito e de um objeto que sejam interconectados por outra logica
epistémica. Essa outra ldgica partiria de alguns conceitos, considerados fundamentais, com
mais radicalidade. Por exemplo, a ideia de apyoi?'’, esta origem, este comego, esta génese
onde as multiplas naturezas (dvoic) se confundem, mas ndo se misturam.

Em outras palavras, as teorias complexas tém sua origem no processo de identificacéo
dos conhecimentos em um chamado ponto comum, na maioria usando o conceito de natureza
que fundamenta a 16gica do “eco”, a chamada ecologia. Porém, pouco depois, o procedimento
continua sendo 0 mesmo, ou seja, partem para descri¢es de pontos de vistas polarizantes, isto
é, da relacdo de um sujeito e de um objeto.

Vemos em alguns tedricos a ambicao da instaura¢do de um principio de auto-causa. E,
como mostra Assmann, ha impressionantes consequéncias para gque se possa partir desse
conceito de auto-causa. Assim “(...)os seres vivos se caracterizam por — literalmente —

produzirem de modo continuo a si proprios, os que indicamos quando chamamos a

21® MORIN, 2005, p. 25.
21 \/er ARISTOTELES. Metafisica. Trad.: Leonel Vallandro. Porto Alegre: Editora Globo, 1969. Livro V.
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organizagdo que os define de organizacao autopoiética” . (MATURANA, 2001, p. 52)

Esse principio de auto-organizacdo, dessa autopoiética, € uma forma de traduzir,
contemporaneamente, para as bases bioldgicas, do principio de causa formal aristotélico. No
entanto, a questdo fundamental é se a autopoiética é uma traducdo®® bioldgica do Dasein? E

essa percepcao € reforcada pela afirmacdo do proprio Maturana, quando diz

Assim as unidades autopoiéticas especificam a fenomenologia biologica
como uma fenomenologia que Ihes é prépria, e que tem caracteristicas diferentes da
fenomenologia fisica. Isso se da ndo por que as unidades autopoiéticas violem
nenhum aspecto da fenomenologia fisica — ja que, por terem componentes
moleculares, devem satisfazer as leis fisicas - , mas porque os fendbmenos que
geram, em seu funcionamento como unidades autopoiéticas, dependem de sua
organizacdo e de como esta se realiza, e ndo do carater niao fisico de seus
componentes. Estes apenas determinam seu espaco de existéncia.*®

O que significa dizer que um método similar ao Dasein permite que vejamos uma
unidade dentro dos multiplos processos de organizacdo. Esses processos vao ter, em certo
grau, uma hierarquia de organizagdo, mas essa organizagao tem, ao que parece, COmo centro o
homem (Dasein), o qual tem um primado que o torna unidade que mantém a diferenca. A
grande questdo que vai prefigurar nesse formato de epistemologia sdo as deducdes obtidas. As
chamadas teorias da habilidade e competéncia é que demonstram um pouco isso.

Como nos diz Antunes, em “Novas maneiras de ensinar — Novas formas de
Aprender”, as competéncias sdo, em certo momento, habilidades e vice-versa. Durante todo o
texto, ele usa como sinénimo de habilidades o termo capacidade, mas essa, sempre na
perspectiva da continua construcdo, que € a referéncia indireta a autopoiética e, de fundo, a
prépria atividade fundamental do Dasein que é compreender. Porém, diz ele que

(...) segundo o dicionario Aurélio Buarque de Hollanda, ¢ a “qualidade de quem ¢
capaz de apreciar e resolver assuntos.” Em educagdo, seria a “faculdade de
mobilizar um conjunto de recursos cognitivos, tais como saberes, informacdes,
habilidades, inteligéncias, para solucionar com pertinéncia e eficicia uma série de
situacdes.??

Com isso, podemos ver que a competéncia é fundamentalmente uma categoria de

abertura, contréria aquilo que, em muitos derivados dessas teorias, aborda ou até estruturam

218 O termo traducéo é utilizado para significar a transposicdo de um conteddo significativo de uma instancia, de
um dado momento, para outra instancia e outro dado momento. Alguns chamariam isso de re-significacdo, mas,
como o termo ja esta bastante desfigurado, pensou-se no desafio da tradugdo como correspondente ideal para o
problema hermenéutico posto. Porém, mais do que uma simples traducdo, o importante € pensar como esta
linguagem, este significado, pode ser transportado para outro campo de significacdo. Ver: BATALHA, Maria
Cristina et al. Tradugdo. Petrdpolis: Vozes, 2007.

29 MATURANA, 2001, p. 61.

220 ANTUNES, 2002, p. 91.
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subcategorias de analise para as competéncias, quando, na verdade, essas competéncias®*! sdo
apenas habilidades, procedimentos cognitivos que sdo necessarios para construgdo de uma
perspectiva mais detalhada do mundo.

Assim, ele continua fazendo a distingdo entre capacidade e competéncia, mostrando
que, nessa primeira acepgdo, € a da acdo. No entanto, em outra acep¢do mostra que as mesmas
competéncias transformam-se em acdo. E se observarmos com atencéo, essa descrigdo que
nos € oferecida mostra 0 mesmo formato das estruturas do cuidado, compreensdo e
interpretacdo.

Poderiamos nos perguntar, mesmo assim, 0 que isso quer dizer. No entanto, se
observarmos com mais atencdo o problema, é o fato da ndo percepcdo do fundamento
ontoldgico e epistemoldgico existente nessa teoria. Mesmo a teoria da complexidade nos
parece uma radicalizacdo do fundamento estabelecido pelo Dasein. E a mesma teoria das
competéncias e habilidades sdo derivagdes do principio que demonstra unidade mantendo a
diferenca. Contudo, tanto as teorias da complexidade correntes que atingem as tecnologias,
Morin e Levy, como as teorias das competéncias, Antunes Perrenoud, mostram interpretacdes
despreparadas®? que desembocam no mesmo lugar, no problema da empiria que Becker, em
seu texto “Epistemologia do professor”, destaca. Assim, as teorias que permitiriam emergir
um novo paradigma, parafraseando Stein®?®, ndo o fazem porque suas interpretacdes néo
seguem a raiz epistémica do pensamento de onde elas nascem.

Com isso, re-estabelecer um programa que possa Vvoltar-se para a origem e questionar
o problema do ser enquanto ser, sem deixar a problematica simplesmente no esquecimento,
pode ser uma alternativa. E re-estabelecer o potencial critico que a pergunta original gera é
fundamental para a compreensdo de uma educagdo enquanto uma pergunta original pelo
conhecimento original.

O circulo da compreensdo de Heidegger mostra uma dupla estrutura inicial que

permite estababelecer um ponto de partida que coloque o ser de volta como fundamento do

221 As dez competéncias elencadas por Celso Antunes sdo uma leitura feita a partir do Livro As 10 Competéncias
de F. Perrenoud e sdo elas: 1. organizar e estimular situacGes de aprendizagem; 2. gerar a progressdo das
aprendizagens; 3. conceber e fazer com que os dispositivos de diferenciacdo evoluam; 4.envolver os alunos em
suas aprendizagens e no trabalho; 5. ensinar os alunos a trabalhar em equipe; 6. participar da gestdo escolar; 7.
informar e envolver os pais; 8. dominar e utilizar as novas tecnologias; 9. enfrentar os deveres e os dilemas
éticos da profissdo; 10. gerar a sua propria formacdo continuada. Contudo, pretendemos observar a seguinte
situacdo: essas categorias de compreenséo, ou entendimento humano, foram expostas no livro V da Metafisica, e
na Critica da Razdo Pura. Porém gostaria de chamar a atencdo que esta formulagdo mostra mais um contetido
instrumental do que qualquer outra perspectiva. De certa forma, essa ideia € somente uma tentativa de
reconstruir o problema da situagdo do ensino tradicional como aponta Zabala em seu livro: Como aprender e
ensinar competéncias. Porto Alegre: Artmed, 2010.

222 Despreparadas por n&o tornarem claro o problema ontoldgico e epistemoldgico.

223 Seis estudos sobre o Ser e Tempo, ver especialmente o segundo capitulo.
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pensar. E, dessa forma, o primado re-coloca a questéo de volta ao centro e néo as respostas. E,

) C A 224
com isso, as disciplinas (as ciéncias) que, segundo os “PCN’s”,

sdo categorizados em trés, e
suas tecnologias se tornariam realmente transdisciplinares.

O circulo da compreensdo fundamenta uma educacdo que tenha como principio o
“pensar” e ndo a resolucdo de problemas. Uma educacdo que pensa questdes,, questiona
problemaéticas e ndo territorios fechados que com muita dificuldade chegam a tocar o mundo.
E ndo falamos aqui dessas pseudoteorias empiristas que acreditam em uma possivel
neutralidade quando se parte de um tal “mundo real”.

A compreensdo vai re-estabelecer a relagdo com uma totalidade de diferencas, e essas
totalidades sdo a complexidade da teia de relagdes em que o ser se manifesta. Com isso, a
questdo demonstrar como vai acontecer essa relacdo com o todo, conservando a diferenca.
Isso se deve ao primado do Dasein, que tem por estrutura fundamental a compreensdo, por
estar junto-a, por ser antecipado e por antecipar, mas acima de tudo porque essa compreensao
gera uma interpretacdo, que é o mundo. Nao podemos entender essa interpretacdo como uma
racionalizacdo instrumental, que visa resolver problemas, nem entender como uma
contextualizacdo, porque daria a impressdo de ser um adendo, um anexo ao ser. A
interpretacdo € um nexo, ndo um anexo, antes uma relagdo do que uma sobreposi¢do. E, com
IS0, precisamos, antes de qualquer coisa, aproximar-nos do objeto (mundo), pois o tempo, a
presenga, como Heidegger nos assegura, ¢ para “o acontecer” da consciéncia como “o
acontecer” do objeto.

Assim, fundamentalmente, a educacdo aconteceria como a existéncia, onde as
existéncias seriam um modo de ser que a educagdo teria para manifestar essa relagéo,
proximidade entre o ser e 0 mundo. Essa unidade/diferenca cria para a educagdo a missao de
restabelecer a historia do ser e “O pensar consuma a relagdo do ser com a esséncia do homem.
[...]” E “(..) se Consumar significa desdobrar alguma coisa até a plenitude de sua esséncia...”.
(HEIDEGGER, 2005, p. 7) Entdo, a educacdo, com a sua organizacdo, até sua unidade
minima, que € a aula diaria precisa desdobrar 0 mundo e o ser para que a relacdo entre eles
seja construida de modo adequado, quer dizer, que a existéncia do homem se torne autentica,
ou seja, se converta em cuidado.

Porém, por que cuidado? O cuidado é a manifestacdo do ser que é pre-sen¢a. Contudo,

224 Os programas curriculares nacionais estabelecem as seguintes divisdes: ciéncias humanas e suas tecnologias,
ciéncias naturais e suas tecnologias e as linguagens e suas tecnologias. Apenas assinalar que essa divisdo ndo é a
Unica. Dilthey também fez uma diviséo entre ciéncias exatas e as ciéncias do espirito. Porém, o mais importante
ndo é estabelecer qual o critério de divisdo, e sim o resultado interessante que isso possa ocasionar. A divisdo de
Dilthey oferece um interessante principio interdisciplinar ndo aproveitado: o mundo da vida.
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0 cuidado é essa abertura, ontoldgica, que se converte em epistémica, e que possibilita
qualquer tipo de ocupacdo. Nenhuma ocupacdo pode acontecer sem essa Visdo prévia da
compreensao e da interpretacdo. A questdo ndo € essa, o problema nao é definir compreenséo
e interpretacdo como modelos de conhecimentos ideais, mas mostrar que sao vinculadores ao

mundo.

O circulo [descrito por compreensao e interpretacdo] ndo deve ser rebaixado
a um vistiosum, mesmo que apenas tolerado. Nele se esconde a possibilidade
positiva do conhecimento mais originario que, de certo, sé pode ser apreendida de
modo auténtico se a interpretagdo tiver compreendido que sua primeira, Unica e
Gltima tarefa é de ndo se deixar, na posicdo prévia, por conceitos ingénuos e
“chutes”. Ela deve, na elaboragdo da posicdo prévia, da visdo prévia e concepgao
prévia, assegurar o tema cientifico a partir das coisas elas mesmas. Porque a
compreensdo, de acordo com seu sentido existencial, é o poder ser da prépria pre-
senca, as pressuposi¢des ontoldgicas do conhecimento histérico ultrapassam, em
principio, a ideia de rigor das ciéncias exatas. A Matematica ndo é mais rigorosa do
que a histéria. E apenas mais restrita, no tocante ao ambito dos fundamentos
existenciais que Ihe séo relevantes. %

Com isso, a educacdo — lato ou stricto sensu — precisa trans-formar sua acao
pedagdgica em uma atitude epistémica, constante e total. O que significa dizer que a educacéo
precisa reconduzir o ser a pergunta pelo seu sentido. E qual sentido é mais originario do que
reconduzir o ser a0 mundo através do conhecimento mais originario que a interpretacdo e a
compreensdo podem construir? E mais, que o circulo da compreensdo possa trans-formar a
acao cognitiva em um modo-de-ser. Isso significa que a educacdo teria uma funcdo
fenomenoldgica que buscaria estabelecer o fundamento da relacéo entre ser e mundo, e, para
1ss0, estabelecer o “L0gos” primordial que vai deixar e fazer ver o fendmeno. Assim, o mundo
se faz e se deixa ver em sua totalidade na existéncia. Dessa forma, a prépria existéncia se
tornaria um processo constante de educacdo. Em outras palavras, a educagdo seria um modo-
de-ser desse Dasein que se tornaria, a cada momento, cada aula, mais pre-senca em sua
propria esséncia.

Contudo como fazer isso? Pela Pedagogia. Esta se tornaria um grande e constante
processo hermenéutico que possibilitaria, cada vez mais, a abertura para um mundo cada vez
mais horizontal, de acordo com a experiéncia da vida préatica. E aqui o elemento diario das
aulas, que é o contato com as ciéncias, naturais ou humanas, revela uma nova estrutura que
se manifesta como uma experiéncia da finitude e da compreensdo humana. Assim, esta
pedagogia seria uma forma de antecipar a propria ocupagdo, pois haveria ai identidade entre
sujeito e objeto, e, com esta identidade, o cuidado revelaria sua propria condicdo em um

mundo - existir. Por isso, o titulo do paragrafo 41: “A pre-senga como cura”.

% HEIDEGGER, 2002, §32. O que foi posto entre colchetes n&o é de Heidegger.
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A “acontecéncia”??®

dentro do processo pedagOgico exprime um processo
fenomenologico que é interpretado por um nexo ontoldgico inerente a propria pre-senca. Essa
pre-senca se converte em abertura porque sua propria compreensdo e a compreensao do
mundo sdo a mesma coisa. Contrariando o principio cartesiano de matematizar o espago e
fazer com que o mundo se aproxime da consciéncia por uma derivacdo do fundamento da
mesma, o cogito, quando “os processos” de compreensdo se identificam por acontecerem ao
mesmo tempo, acontecéncia e gque, no entanto, ndo totalizam, ndo prescrevem a perda da sua
diferenca. Com isso, a compreensdo de mim e do mundo gera, na prépria ocupacéo cotidiana,
uma antecipacgdo, uma antevisdo. E claro que essa antevisdo acontece por causa de uma visdoe
essaa antevisao € a pré-ocupacao, é cuidado.

Esse é o fundamento de toda a epistemologia pedagdgica por concentrar na propria
antecipacdo de si um processo de identidade e de diferenca a poder tornar a propria
antecipacdo uma condicdo, um modo-de-ser daquele ser . E, por ser um primado, faz desse ser
um ser essencialmente “cuidadoso” por ja fazer parte da sua existéncia a condi¢ao do cuidado.
Assim, o cuidado torna-se a causa inicial e a causa final, a forca e o devir, porque € substancia
deste ser, é cuidado.

Em outras palavras, a pedagogia se converteria em uma manifestacdo do cuidado. E,
dessa forma, tornaria a percepcdo da forma e o processo da descoberta dos elementos
essenciais, um fazer e deixa ver, na forma do logos, na forma de discurso a descri¢cdo do
objeto de maneira a torna-la mais proxima do que € descrito. Assim, a verdade € um constante
descobrir que visa a aprofundar, cada vez mais, as percepc¢des que se tém do mundo e de si.
Assim, a verdade tem por esséncia a descoberta: Aletheia. Com isso, a pedagogia escaparia de
problemas como os racionalismos e empirismos e possibilitaria um did-logo com as ciéncias,
e essas se revelariam com possibilidades especificas para os modos-de-ser.

Retomando, em poucas palavras educacdo é um processo fenomenoldgico que
desvelaria, pelo discurso, 0 mundo e o ser. Consequentemente, a pedagogia traria a dimenséo
hermenéutica e deixaria ver o mundo e o ser. Porém, no tocante ao ser, este que se chama pre-
senca pode apreender o mundo porque, em sua manifestacdo estrutural, é ser-no-mundo. E
nessa incessante antecipacdo é cuidado. Dessa forma, a pedagogia é e seria a pura
manifestacdo da retomada da historia do sentido do ser. Assim, a pedagogia seria a pura
manifestacdo do cuidado.

8 E o que Heidegger diz a Kant: “Presenca significa que coisa e consciéncia acontecem ao mesmo tempo.
Acontecéncia ¢ a referéncia a essa antecipagao.
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3.3. O Cuidado e o conhecimento

Um problema de pesquisa nasce enquanto trans-disciplinar. E como se disséssemos
que vamos fazer um estudo do ser enquanto ser. Porém, € claro que cada ciéncia usa do seu
procedimento, do seu método, para poder realizar suas pesquisas. Com isso, a territorialidade
avanca para dentro das teorias educacionais e precisaram re-estabelecer um novo principio
unificador para essas pesquisas. Contudo, percebemos que esse modelo € uma racionalidade
ainda muito cartesiana, analisando, dissecando e separando cada parte até que for possivel. Sé
entdo poderemos entender,?*” ou melhor, compreender, o que se pesquisa.

Dessa forma, levando em consideracdo o que ja foi dito acima, ao produzirmos uma
investigagcdo para que o conhecimento surja, partiremos da hipdtese de que o cuidado é
antecipacdo do mundo a tal ponto que seja o proprio mundo. Entdo, a partir dai, dizer que a
pesquisa é um referencial do mundo, significa que ndo precisamos, em um primeiro momento,
de tantos procedimentos. Em outras palavras, o cuidado estabeleceria uma nova estrutura
fundamental para o0 nascimento da investigacdo, qualquer investigagdo, ndo mais
interdisciplinar, mas agora transdisciplinar. A transdisciplinaridade é a manifestacdo do

cuidado na investigacdo e producdo de conhecimento. Entdo, segundo Paviani,

(...) A transdisciplinaridade ¢ uma agdo de abertura e de “fusdo” de disciplinas e até
de ciéncias que envolvem pesquisadores e comunidades cientificas, com objetivos
de produzir conhecimentos novos e de integrar teorias e métodos de investigacdo
para buscar solugdes de problemas complexos. Seu objetivo é impedir que o ser
humano e a natureza sejam reduzidos a simples estruturas formais, teorias e
procedimentos metodoldgicos superados pelo desenvolvimento.?®

Com isso, podemaos ver alguns elementos que sdo basicos: 1) abertura; 2) ndo reducéo
formal; e 3) comunidade cientifica. Porém, quando o professor estiver em uma acéo (talvez
ndo devéssemos focar unicamente em termos de praxis, pratica, mas sim em uma atitude), ela,
a acdo, deve ser uma postura, uma disposicao.

E nesse sentido, a sua primeira observacdo € bem pertinente. A abertura é o
fundamento da experiéncia do cotidiano enquanto ser-no-mundo. Essa abertura tem um
sentido ontoldgico, como foi bem explorado, mas tem o sentido epistemoldgico, e se
pensarmos o discurso, o conceito de logos é bem explorado enquanto mediador entre as coisas

e o ser, quando fala sobre o conceito de fenomenologia. No entanto, se nos perguntarmos o

227 Gostaria de chamar atencdo para o entendimento. Ele, como foi demonstrado por Kant, revela a
matematizacdo do mundo e a manutengdo do cogito como principio formador do mundo e do sujeito, mas agora
sob a forma da transcendentalidade. Em contrapartida, a compreensdo heideggeriana cria um campo de
possibilidades temporais permitindo que a interpretacdo revele a quem pesquisa a complexidade de seu objeto,
pois envolve também o pesquisado.

28 pAVIANI, 2008, p. 22.
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que o logos articula, a resposta € simples, pois ele articula tanto o fenémeno mundo
compreendido por ele mesmo quanto a tentativa de formular uma visdo de conjunto, e por
conseguinte, com sentido. Ele articula uma visdo, ndo formal, como Paviani fala, e também
uma experiéncia do mundo. Agora ndo podemos pensar que cada discurso proferido tem em-
si a verdade. No entanto, ele é um referencial, um indicador para a verdade, para 0 mundo.
Por isso, a atividade docente tem, como diz o verso de Fernando Pessoa, a lingua portuguesa
como sua casa, voltar para sua casa e explorar o seu sentido, as referéncias ao mundo que essa
casa tem para nos oferecer.

O mundo é apenas mais um modo de ser entre tantos outros que constituem uma
unidade de sentido. Porém, quando alguém fala em “uma verdade”, esquece de que existem
verdades inimeras, mas Heidegger ndo esquece disso e, como todo bom hermeneuta, esta
falando de um lugar, da sua casa onde ele habita com radicalidade, a comunidade de onde ele
percebe 0 mundo que estd ao seu redor. Dessa forma, ndo € o pressuposto de uma verdade
absoluta, “a verdade”, e sim de uma verdade a ser construida passo a passo, na qual o discurso
vai lapidando o objeto e nos mostrando a cada momento uma perspectiva diferente. Seria uma
incoeréncia dizer que Heidegger quer uma verdade absoluta se a cada frase do Ser e Tempo
ele mostra a finitude do conhecimento.

E quando o Paviani fala sobre a comunidade como um elemento fundamental, pois é o
habitar do ser, é uma das estruturas do cuidado, é o ser-junto-a. Com isso, se traz
imediatamente a discussdo para outro ambito. Dissemos antes que a educacdo €
essencialmente ligada ao mundo e a tudo que nos cerca. Consequentemente, a pedagogia teria
uma estrutura singular, pois seria mais um modo-de-ser do cuidado. Com isso, poderiamos
dizer que I&, na menor unidade em que a educacao se faz, o problema do conhecimento seria
uma construcdo cientifica constante, alargando o processo de cientificidade e dando ao
processo de ciéncia em sala-de-aula como uma constante.

E interessante perceber que ha um movimento dentro da area da educacdo, desta
enquanto processo cientifico sobre sua préatica, de pensar sobre como vem acontecendo a
educacdo em sala-de-aula. E, nesse sentido, traz elementos para a reflexdo de novos
paradigmas sobre a area da educacao.

|’229 n~

Quando Heidegger fala sobre uma linguagem, uma linguagem que seja origina ao

2 HEIDEGGER, 2004, p. 9. Referéncia na qual Heidegger faz uma série de conferéncias sobre como entender a
linguagem até o momento em que ele da a entender que a linguagem é o proprio homem, repetindo o verso de
Pessoa sobre habitar a lingua portuguesa. Talvez uma pergunta de cunho puramente linguistico poderia ser feita
assim: Ndo ha diferenca entre linguagem e lingua? Sim, segundo Heidegger, até no ensaio referido, a linguagem
seria 0 dasein que se manifesta pelo cuidado, lingua.



138

se refere a uma linguagem formal, mas a uma lingua que tenha uma compreensao de mundo,
do seu mundo vivido, por ser um ser-no-mundo. Assim, a comunidade de conhecimento é
representada pela lingua que € especifica de um grupo, mas que, como todo ser-em, esta
linguagem que se manifesta no e pelo ser-no-mundo torna-se a possibilidade de interpretacéo
e compreensdo de todos. Com isso, a apari¢cdo de um problema € a configuracdo originaria da
propria esséncia do problema, ndo ser determinado, delimitado, territorializado. O problema
nasce como sendo a realidade, e esta, como ja estd no paragrafo 43, € o cuidado, pois reflete
esta manifestacdo integral do Dasein que se torna naturalmente antecipacéo de pre-ocupacéo.
O cuidado se configura na esséncia deste ser que se reconhece em um problema.

Quando Platdo, em seus didlogos, mostra como sdo estruturadas as primeiras
disciplinas, o Protagoras, por exemplo, os problemas do conhecimento ndo nascem por uma
teoria da complexidade, nem por um interacionismo, mas nascem originariamente
transdisciplinar. O que significa que podemos, para demonstrar nossa hipotese sobre a
transformacédo do conhecimento, dizer que, se a pedagogia pode se tornar a manifestacdo do
cuidado em seu modo-de-ser de abertura, o é porque investiga um mundo, problema
transdisciplinar que se manifesta ao e como cuidado, a tal ponto que a educacéo seja capaz de
fazer a passagem total de um mundo abandonado ao nada epistemoldgico para 0 nascimento
das disciplinas.

E, com isso, ndo se quer estabelecer uma teoria da semantica formal, mas transformar
0 proprio Dasein em condicdo de possibilidade da semantica. Dessa forma, a filosofia
heideggeriana ndo pode ser somente uma filosofia da linguagem, pelo contrario ele quer
transformar a existéncia humana em um discurso feito pelo cuidado. Assim, o sentido é mais
do que simplesmente uma adequacéo formal, € uma referéncia constante ao mundo.

Enquanto pedagogia, a manifestacdo do cuidado mostra uma visdo de conjunto que
tenta resgatar a propria historia do sentido do ser. “Ao compreender que tudo aquilo que
organizamos € uma realidade, mas uma realidade experimental, que traduz um diélogo
experimental entre o sujeito e a sua realidade, podemos também reconhecer (...)” (MORAES,
2010, p. 199) a propria experiéncia, chamada pela professora Moraes como experimental,
aquilo que é do saborear da ocupagdo. Essa ocupacéo é funcionalmente uma forma de tornar a
educacdo um processo com sentido e importante que busca esclarecer como € o acontecer do
processo pedagdgico.

Em outras palavras, quando se torna a educa¢do um processo de investigacao irrestrita,
sem uma defini¢cdo de campo, tornamos a propria manifestacdo do mundo algo de relevancia,

pois, por sermos seres-no-mundo, os problemas do mundo sdo também nossos problemas.
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Com isso, a pedagogia torna-se a constante do cuidado, uma manifestacdo constante de como
este ser no mundo volta-se para si e para 0 mundo ao mesmo tempo. O que o cuidado deixa
claro é a substituicdo ideoldgica do dever-ser tradicional da educag&o por um ter-que-ser,?°
um ser em construcao constante. Assim acontece a substituicdo do ser enquanto uma entidade
metafisica, habitualmente compreendida entre os filésofos, por um ser. Sobre isso, Loparic

fala de uma fenomenologia do agir, implicita no pensamento heideggeriano. Com isso,

(...) o ter-que-ser é um ter-que-estar-ai-no-mundo. “Eu sou” significa, em Ser e

EEINT3 G

Tempo, “eu estou habitando”, “eu estou morando”, “eu estou demorando ai, no
mundo”, no mundo que eu mesmo abro e projeto. Esse demorar-se no Ai, na
clareira (Lichtung) do mundo-projeto, ndo & um existir ocioso, um subsistir
indiferente e inerte, mas um ter-que-se-ocupar do ente intramundano e solicito com
0s outros.?*

O que encontramos aqui € a pura representacdo de como podemos entender a
consequéncia da substituicdo do cogito cartesiano pelo cuidado. Estamos tentando demonstrar
que, no ambito da pedagogia, ela vai ter-que-ser a manifestagdo do cuidado. Isto ocorre
porque o ter-que-ser da a intensidade correta dentro da finitude como limitadora e condicional
para podermos ser. O “ter”, ao invés do “dever”, transforma o ser metafisico abstrato e
infinito em Dasein real finito e repleto de conflitos e dificuldades. Assim, a sala de aula pode
incorporar o da-se da coisa, do fato, e tornar o “conteudo das ciéncias”, das “disciplinas” e das
“matérias” algo com sentido, pois nascerd como um problema, como transdisciplinar. E, por
outro lado, também podera incorporar o da-se da consciéncia, onde as compreensdes e
experiéncias fundamentais podem ser entrelacadas com o outro da-se da coisa. Assim, ndo nos
preocuparemos com estratégias, mas com o mundo e com o0s seres que nele estdo por torna-los
cada vez mais presentes. E com essa presenca, o fundamento interdisciplinar esta posto, pois
todas as disciplinas, ciéncias, devem partir deste mundo-vivido, do préprio Dasein.

Com isso, vislumbra-se outra situagcdo interessante como derivagdo imediata da
substituicdo do cogito, de uma racionalidade matematica, pelo cuidado, por uma racionalidade
compreensiva e construtiva, e, assim, as ciéncias devem apresentar ndo um conteudo objetivo,
pois este conteudo ¢ a falsa percep¢do de um realismo ingénuo em que “os alunos”,
principalmente em escolas que visam ao vestibular, se encontram. Porém, até para aqueles

que passam pela escola com um grande idealismo, deixam obscurecer o sentido do mundo e

20 OPARIC, 2003, p. 19.

21 | OPARIC, 2003, p. 19. A forma como Loparic encara esta situacdo em Heidegger é interessante. Por
provavel que seja o ter-quer-ser de Heidegger uma derivacgao da substituicdo do cogito pelo cuidado, o alcance
ético acontece porque ele transforma a ética em um modo-de-ser, subvertendo o modelo de racionalidade
matematica de Descartes e instaurando uma, se é que se poder dizer, racionalidade que ja surja originalmente
ética e que, por isso, ndo precise de uma correcao, ou uma disciplina especifica para isso. Assim, discordamos do
professor Loparic ao defender um sistema ético em Heidegger, pois, para Heidegger, existir é essencialmente
ético.
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transformam a possibilidade em objetividade e, dessa forma, o sentido e a realidade se tornam
polos inquestionéveis e, nesse sentido, como diz Heidegger na Carta sobre o Humanismo,?*
tornam o pensar uma resolucdo de problemas, por mais complexos que eles sejam.

De acordo com as palavras que Heidegger toma de Nietzsche, ele afirma: “Nietzsche
caracterizou sua filosofia como platonismo invertido”. (HEIDEGGER, 2009, p. 67) Com isso,
aconteceria a morte da educacdo como processo criador e inovador, e possibilitador de
autonomias. Dessa forma, afirma-se cada vez mais a necessidade da educacdo ter- que-ser

cuidado. Porque do contrario:

“Teoria” significa agora: suposi¢cdo de categorias a que se reconhece apenas
uma funcéo cibernética, sendo-lhe negado o sentido ontoldgico. Passa a imperar o
elemento racional e os modelos préprios do pensamento que apenas representa e
calcula.”®®

Com isso, trans-formar a educacdo com a base ontoldgica que o cuidado fornece,
mostra-nos outros elementos ainda mais radicais. O primeiro elemento radical é o
funcionamento da chamada estrutura curricular. Precisamos examinar essa estrutura, pois, ao
afirmarmos que, mesmo sendo do ponto de vista do ter-que-ser, a pedagogia é a manifestacédo

do cuidado; ja o curriculo é outra estrutura do mesmo cuidado.

3.3.1. O curriculo e o cuidado.

Iniciamos falando sobre curriculo dizendo que:

No fundéo das teorias do curriculo esta, pois, uma questio de “identidade” ou
de “subjetividade”. Se quisermos recorrer a etimologias da palavra “curriculo”, que
vem do latim curriculum, “pista de corrida”, podemos dizer que no curso dessa
“corrida” que € o curriculo acabamos por nos tornar o que somos.”**

A ideia de uma subjetividade comprova uma perspectiva mais fundamentada na ideia
de racionalidade matematica que busca incansavelmente um ponto de apoio para poder
desenvolver sua visdo de mundo. Porém, esta ideia de subjetividade, e até de construcdo de
uma subjetividade, envolve mais do que uma simples construcdo de subjetividade, e, em
alguns casos, podemos falar em uma construcédo de subjetividades. Nesse caso, a problemética
torna-se ainda mais perigosa por tornar a relacdo com o outro uma forma de “modelar”,
formar este outro. Um resquicio de platonismo onde as ideias perfeitas ndo estdo no mundo
das ideias, mas estdo no curriculo escolar.

No fundo, a ideia do curriculo € fundamental para podermos determinar quem serdo as

pessoas aqui formadas e, para isso, fazer da escola um lugar onde a reprodu¢do do mesmo

%2 HEIDEGGER, 2005, p. 9.
23 HEIDEGGER, 2009, p. 69.
24 SILVA, 2007, p. 15.
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modelo social é importante.

Como reprodutora, a escola atua na selecdo e distribuicdo do conhecimento,
da mesma maneira estratificada pela qual esta constituida a sociedade; e o curriculo
nada mais € que uma sele¢do da cultura, uma filtragem do conhecimento do modo a
tornad-lo acessivel aos diferentes grupos, conforme as necessidades do controle
social e da maximizagéo da producéo.”®®

E, assim, como reprodutora, a estrutura funcional e fundamental do conhecimento
implicito no curriculo pode manifestar-se de duas formas. Ou em uma forma mais
tradicionalmente vertical, ou de uma forma dialética, onde acontece a espiral descendente ou
ascendente. No entanto, ha algum tempo vemos essas formas de pensar sendo postas a prova
por fatores historicamente verificados.

O que acontece é que tais processos de pensar, desde a Didactica Magma de
Comenius, demonstram ainda a tal estratificagédo que a educacéo, em leituras contemporaneas
atuais, faz existir. Porém, devemos enfatizar que o sentido moderno da palavra curriculo esta
ligado a preocupacdo da organizacdo e método, mas é somente sob influéncia da literatura
educacional americana que alcanca 0 maximo dessa no¢do de organizacdo. E assim, mesmo
que Bobbit tenha sido o grande pensador desse ponto, transformando o curriculo em um

campo especializado de estudos, ainda temos que analisar.

Tal como uma industria, Bobbit queria que o sistema educacional fosse capaz
de especificar precisamente que resultados pretendia obter, que pudesse estabelecer
métodos para obté-los de forma precisa e formas de mensuragdo que permitissem
saber com preciséo se eles foram realmente alcangados.?*

O que esta dito é a afirmacdo de um curriculo que fosse mais capaz de especializar e
até capacitar o trabalhador do que uma forma capaz de distribuir conhecimento académico
preparando um cidadéo. E por esses relatos iniciais, podemos perceber claramente que aqui 0
curriculo tem uma ansia para tornar-se cientifico, quando a ciéncia era caracterizada por um
método especificamente baseado em fundamentos empiricos. O que mostra a necessidade de
dar ou construir objetivos sélidos para o desenvolvimento da educacéo.

Talvez a grande dificuldade seja construir uma descri¢do do que significa o curriculo
dentro do processo educativo. E, dessa maneira, alcancar a pretenséo de conseguir explicar o
que significa o curriculo em contextos contemporaneos, em seu texto Documentos de
Identidade, Silva nos oferece um panorama sobre a diversidade dos conhecimentos, todos

relacionados com 0s meios nos quais vivem.

25 SAVIANI, 20086, p. 40. E interessante ver também o texto: BOURDIEU, Pierre e PASSERON, Jean-Claude.
A reproducéo: elementos para uma teoria do sistema de ensino. Trad.: Reynaldo Bairdo; revisdo de Pedro
Benjamim Garcia e Ana Maria Baeta. Petropolis, RJ: VVozes, 2008. Nesse texto, a forma reprodutora da escola é
posta em evidéncia, fazendo o leitor ficar frente a frente com o problema da reproducéo.

Z6 SILVA, 2007, p. 23.



142

Em capitulo bastante interessante sobre a concepcdo ndo técnica do curriculo,
apresenta, brevemente, uma possivel leitura fenomenoldgica da questdo. A maior parte do
texto é apresentada sob a Otica de uma tentativa de tornar os curriculos representacdes, mesmo
que em fluxo constante, que fornecem um parametro de acdo para com aquilo que nos cerca,
ou seja, a ideia de identidade.?®” Contudo, essas identidades ndo podem ser significadas ou
reduzidas ao ponto minimo de realizacdo. No entanto, 0 que parece ser mais estranho é a sua

interpretacdo da fenomenologia, em que diz:

No caso da fenomenologia, da hermenéutica, da autobiografia, entretanto,
desnaturalizar as categorias com as quais, ordinariamente, compreendemos e
vivemos o cotidiano, significa focaliza-las através de uma perspectiva
profundamente pessoal.?*®

Gostaria de ressaltar um elemento que me parece passar despercebido por Silva que é:
enquanto os curriculos tradicionais sdo pensados de forma vertical, ou até na critica marxistas
sdo pensados de forma espiral, a fenomenologia e a hermenéutica resgatam um valor
verdadeiramente fundamental para uma teoria sobre os métodos e as abordagens em
educacao, que é o valor de uma experiéncia horizontal.

Pois enguanto as formas verticais veem a experiéncia de forma vertical, e as espirais
veem de forma ascendente ou descendente, a fenomenologia resgata uma experiéncia
horizontal do cotidiano e, consequentemente, cientifica, fazendo com que 0s seres possam
experimentar o horizonte de suas experiéncias reais. Assim, a organizacdo dos métodos e as
abordagens cientificas revelam o valor da experiéncia horizontal e finita.

O que revela em certo sentido o horizonte da experiéncia do cuidado enquanto ser-em,
localizado, ndo enraizado, uma experiéncia que seja parte integrante dos alunos. Ndo uma
experiéncia dos alunos, mas que seja parte integrante deles. Assim, as ciéncias postas para
serem exploradas neste discurso do curriculo serdo apenas a elaboracdo de um circulo de
compreensdo. O curriculo fenomenologico é a explicitacdo do circulo da compreensdo na
forma de valorizacdo do horizonte da experiéncia do conhecimento, nas disciplinas.

Em outras palavras, a experiéncia que o discurso do curriculo mostra é a de tentar
trazer para 0 ser 0 pensar COmo um processo, mas nunca esquecendo o desdobramento do ser

gue as ciéncias trazem de forma verdadeiramente valorosa. E até para esclarecer essa visdo

237 \/er também que, para podermos falar em descricdo cultural e étnica, o processo de etnografia é importante.
Ver o livro: STRAUSS, Caude-Lévi. Antropologia Estrutural. Trad.: Chaim Samuel Katz e Eginardo Pires, RJ:
Tempo Brasileiro, 2003. Ver com especial atencdo a dificuldade em descrever uma cultura sem esquemas ou
visOes prévias. A questdo é que, diante dos conflitos atuais, as etnias guerreiam entre si para a conquista do
espaco. Como exemplos sobre os tais conflitos correntes, podemos citar os do prdprio continente africano, ao
tentar livrar-se da colonizacdo até hoje, ou até os varios conflitos do Oriente Médio, mas em especial a limpeza
étnica promovida no Iraque contra os curdos.

28 SILVA, 2007, p. 42



143

sobre o discurso do curriculo, a fenomenologia de Heidegger pode ajudar da seguinte

maneira:

“Tempo” designa aqui aquilo que ndo pode ser clarificado por nenhuma
“mera” elucidagdo de conceitos antigos e atuais de tempo, mas que ¢ previamente
determinado pela questdo acerca da clareira do seer mesmo como essenciagéo
pertence ao seer de uma maneira incomparavelmente diversa. Toda imersdo no
“conceito de tempo” s6 pode ter a tarefa restrita de elucidar aquilo que emergiu do
tempo originario (que ndo tem absolutamente nada em comum com a durée, por
exemplo) e pode, assim, inversamente, servir a distingdo do “Tempo” totalmente
diverso, sem jamais admitir naturalmente uma transicdo para esse tempo. Esse
“Tempo” estabelecido no pensar da histéria do seer ja vige como campo de Vviséo e,
em verdade, como campo de visdo inquestionavel e outrora inquestionavel, para a
“presenga” e a “constdncia” (ovoia) para a reunibilidade (Aoyog) e a apreensdo
(voug), para a representatividade (186¢a) e objetividade, por meio das quais o ser foi
de antemdo determinado durante a histéria da metafisica como entidade. Esse
campo de “visdo”, porém, ¢ aquele que se aproxima (por que ¢ em que medida)
primeiramente e como por si mesmo do pensar (vogv - Agygiv), de modo que ele —
precisa pensar em si, mas se mantém — o pensar — como o fio condutor da
determinacdo da entidade e de sua constituicdo e, correspondentemente a
concepcao do ser pensante (animal rationale), se transforma em “eu penso” e em
pensar absoluto (“categorias”). No interior da historia da metafisica, contido, o
pensar do ser nunca reconhece (apesar do saber relativo ao tpotepov, ao “a priori”
do elemento transcendental) ...2*

Heidegger mostra outra versdo de um curriculo fenomenoldgico e hermenéutico. N&o
um curriculo baseado na fenomenologia e na hermenéutica, mas um curriculo
fenomenoldgico e hermenéutico. Com isso, o curriculo tem como base uma ampla gama de
dialogo, fazendo com que as ciéncias que o compdem e facam do curriculo uma ampla
experiéncia do mundo, do mundo vivido, pois é este que é objetivo. Ndao um curriculo
subjetivo. Partir da experiéncia do tempo que se manifesta enquanto cuidado é
fundamentalmente fazer a ciéncia nascer essencialmente ética. Uma experiéncia €,
fundamentalmente, estabelecer relacdo com o mundo que se manifesta duplamente em ser-em
e ser-junto-a, ou seja, cuidado. Assim, o curriculo vai expor, como foi dito acima, o ser em
diferentes regibes e, a partir da pesquisa dessas regides, estabelecer uma compreensao de
mundo. Assim, este mesmo ser pode aparecer nas regides sob formas diferentes. Essas formas
serdo vistas também por estratégias diferentes para poder atingir a importancia do que se quer.

Assim, ideia, discurso, palavra, esséncia e até o a priori sdo apenas condi¢bes de
manifestacdo do ser nas pesquisas cientificas. Dessa forma, o que acontece é uma constante
transformacéo da viséo de mundo. Esse discurso seria simplesmente a transformacéo da figura
tradicional do mundo descrito pela logica do cogito que busca descrever um mundo baseado
no principio da comparacédo. E, nesse sentido, 0 cogito é um instrumento, uma parte que esta

fora do mundo e a partir do qual se deve construir, ou melhor, re-construir o mundo sob este

%9 HEIDEGGER, 2010, p.242.
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ponto de vista.

A situacdo de um modelo de curriculo vinculado ao conceito de cuidado funcionaria
como um elemento formador. Dessa maneira, o curriculo revelaria a experiéncia original do
mundo, horizontal, com a diferenca que ndo vai ser apenas a configuracdo do curriculo, mas
também sua forma de agir, pois vai ter por fundamento a antecipacéo interpretativa da mesma
experiéncia de horizonte.

A questdo é que o cuidado converteria o curriculo em processo fenomenologico e
hermenéutico e ndo em um curriculo fenomenoldgico. A questdo é que, se desenvolvermos
um curriculo fenomenoldgico, a configuracdo seria ainda horizontal, mas ascendent, sendo
que o cuidado revelaria a configuracdo, ndo de uma postura tedrica quando se admite a
realidade como fundamento da experiéncia, mas de uma cotidianidade horizontal,
demonstrando claramente uma postura teorica.

Dessa maneira, o curriculo deve obedecer a mesma estrutura do cuidado. Se por um
lado o cuidado revela sua estrutura completamente ligada a um mundo, este ser-em, por outro
lado o cuidado revela uma estrutura de antecipacédo e ética, ser-junto-a. O curriculo de igual
forma deve colocar os alunos em um mundo totalmente ser-em em uma experiéncia de
horizontalidade e totalmente junto-a. Dessa forma, o que acontece é a composicdo de um
curriculo com base na fenomenologia e hermenéutica heideggeriana.

Consequentemente, as disciplinas (matérias- ciéncias) serdo fundamentalmente um
grande processo de descoberta tornando possivel aos individuos esclarecerem-se ao mesmo
tempo em que aprendem sobre a disciplina a qual, automaticamente, ao esclarecer 0s
problemas do mundo da vida dos sujeitos, os esclarecem, e, dessa forma, os curriculos e suas
disciplinas se trans-formariam e trans-formariam os alunos nos quais seriam formados. De
igual modo, a avaliacdo precisaria sofrer uma trans-formacdo em sua estrutura fundamental e
passaria a proporcionar aos sujeitos uma descoberta de si. E assim, avaliacdo seria uma
antecipacgédo constante do mundo e deixaria de ser apenas uma mera verificagdo, ou mediacao

de conteldos.

3.4. O cuidado e o processo docente: entre a avaliacdo e a ética

A avaliagcdo, em confronto com o cuidado, passaria a ser mais que um processo de
desvelamento, de descoberta em busca de uma nova relacdo com o mundo. A descoberta, a
avaliagdo, mudaria o paradigma cientifico, flexibilizando o processo e re-conduzindo o ser ao

mundo. Assim, todo o processo avaliativo precisaria ser confrontado com a estrutura do
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cuidado delineada até agora.

Sobre o ponto de vista da relagdo com os alunos, teriamos a compreensdo de um nexo
fundamentado no registro, na interpretacdo, dos fendmenos que nos cercam. O professor
poderia ser essa figura que nos leva para diante de um verdadeiro ser-em, que é um
contextualizador, ou melhor, aquele que assume a verdadeira esséncia pedagodgica de re-
conduzir o ser de volta & sua historia. E aquele que mostra o real sentido do ser e, sendo
assim, do re-estabelecer a pergunta fundamental.

Em outras palavras, € a mesma coisa que Zabala diz sobre a questdo da avaliacdo por
competéncias em que a situagdo da prova escrita e delimitada pelo tempo exclui um grande
conjunto de conteudos importantes para a vida. E, assim, responder a uma “situacdo-
problema”, ¢ responder a uma situagao concreta que requer o dominio de certas competéncias
que devem aparecer no “caminho da clareira”.

O professor tem a capacidade de reconduzir a experiéncia da docéncia para a pergunta
fundamental, que é aquele que consegue também estabelecer o processo de construcdo, ou
melhor, de descoberta continua de pesquisa e trans-formacéao de si e dos outros. Isso ocorre
porque, fundamentalmente, o professor também é um ser-junto-a e com isso estes outros seres
também tém a sua situacao, sua existencialidade.

Enquanto isso, o aluno, que tem a sua abertura para 0 mundo ainda ampliada, também
amplia a do professor por ser o aluno também um ser-em. Entéo, revelado, pois tem o0 mundo
sendo revelado, desvelado diante de si, mas também revelador, como aquele que revela outro
mundo, para o professor. Nessa conexdo, nesse nexo de mundos é que a abertura cada vez
mais apresenta o carater de compreensao. Essa compreensdo sempre alcanga seu ponto mais
intenso quanto mais propria e proxima estiver do proprio mundo, porque a abertura tem esta
caracteristica de colocar a sua existencialidade sempre em jogo, ou, em outras palavras, é
como se ela colocasse sempre em jogo sua propria existéncia.

E também o aluno é a propria possibilidade de ser. Com isso, abre-se novamente em
um processo circular em que cada um dos dois pode ser e como junto-a o aluno estabelece
uma intensa atividade de interpretacdo, joga-o em projeto, em construcdo, como toda a
construcdo que necessariamente precisa constantemente refazer-se. Porém, essa atividade é
importante porque os remete a um programa inicial onde o discurso indica a validade. E como
se os discursos indicassem a forma da realidade, mas o que acontece realmente é que a propria
interpreta¢do origina a estrutura do “como”. Entdo a verdade ¢ um processo de descoberta,
sendo que o si-mesmo esta sempre em jogo, € a descoberta de si. Porém, consequentemente,

quando o pre da pre-senga esta em jogo, € todo processo de antecipacao, a descoberta tambem



146

e a descoberta do mundo, manifestando a dindmica de objetividade.
Assim, quando Zabala diz que avaliacdo pode ser limitada pelo carater do processo

seletivo,.

Atendendo a essa funcdo seletiva, as atividades para adquirir informacéo
sobre as aprendizagens escolares podem ser bastante simples. Por fim, o que
interessa saber simplesmente € se os alunos sabem ou ndo. Trata-se de provas as
quais, geralmente, consistem na resposta por escrito sobre o conhecimento
disponivel sobre um tema ou na resolucdo de exercicios e problemas mais ou
menos padronizados.?*

A descricdo que o professor faz é bastante pertinente no quesito acumulo de
informacdes. E uma medida usada para classificar o acimulo de informag@es voltadas para
um mesmo objetivo, uma espécie de bal de informacgdes. Ha algumas variagdes sobre um
mesmo tema, que olha a avaliagdo como mediadora,®** como investigativa etc. Contudo,
quando a cultura empirista cresce entre os professores, e as a¢Oes docentes sdo voltadas
apenas para “o fazer”, hoje até mais pragmaticas, quando Zabala fala de uma avaliagdo
voltada para o vestibular, vemos que a avaliagcdo precisa de um novo ponto de partida.

Seguindo a comparacdo feita com o cuidado, quando falamos sobre o curriculo,
precisamos aprender a ver a avaliagdo como processo, e isso significa sempre, a todo
momento e em qualquer lugar. Assim, a avaliacdo € um processo de interpretagdo sobre as
compreensdes feitas. Em outras palavras, é dizer que a avaliacdo é fundamentalmente um
circulo de compreensdo sobre o0s processos, ou modos-de-ser em que 0s entes se desvelam
para a pre-senca. E uma forma em que podemos ver a avaliagido mais como um processo de
verificacdo da configuracdo de um determinado ente. Se essa configuracdo causar uma
surpresa, como se estiver fora de alcance, a ferramenta se da como simplesmente um ai.

Esse ai, que é simplesmente dado, revela-se como simples pre-senca. Ele esta ai. E
assim, a singularidade desse processo de conhecimento se da. O que se quer mostrar é que,
dentro desse processo, a relacdo entre o professor e o aluno pode ser empurrada a um nada
epistemoldgico e simplesmente ndo fazer sentido nenhum.

Com relacdo a avaliacdo, a situacdo € que, se ela for desconstruida e vista a partir do
conceito de cuidado, temos uma nova configuragédo para ela que ndo pode ser mais vista como
uma simples verificacdo ou como figura de mediacdo dentro de um processo sintético. A

questdo é que a propria avaliagdo deve ser um processo sintético. Ela sintetiza o que estd ao

20 ZABALA, 2010, p. 170.

21 Nao sera abordada a questdo da avaliacio mediadora, porque, segundo entendemos, a mediacdo esta
envolvida dentro de um processo maior de sintese, e, talvez, uma sintese absoluta em relagdo ao processo de
conhecimento. Assim, segundo a filosofia de Heidegger, o que ndo é possivel é falar em um todo estrutural , pois
isso significa dizer que, mesmo que esse todo seja composto de partes, e estas partes ndo fazem o todo, elas
podem ser independentes, sendo que uma parte pode fazer um novo todo.
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redor e processa-a em um nivel de compreensao que apenas acontece porque antes, durante as
aulas, a abertura em relacdo ao mundo foi proporcionada, e a avaliagdo é a continuacao deste
dialogo com o mundo. E um dos elementos mais importante para podermos ver a avaliacao

dessa forma é a compreenséo da circularidade que a estrutura do cuidado nos mostra.

A cura ndo pode significar uma atitude especial consigo mesmo porque essa
atitude ja se caracteriza ontologicamente como preceder a si mesma; nessa
determinacdo, porém, ja se acham também colocados os outros dois momentos
estruturais da cura, a saber, o ja ser-em e o ser-junto-a.>*

Quer isso dizer que o discurso produzido é sempre uma avaliacdo, trans-forma a
avaliacdo em uma estrutura de antecipacdo que coloca a si mesmo em jogo. Durante esse
processo, significa que a avaliacdo acabara se tornando o préoprio cuidado, como antecipagdo
da sua existencialidade. Com isso, poderemos mostrar que a disciplina (matéria, ciéncia)
trabalhara cada vez mais em vista da elaboracéo de também uma dupla circularidade, ou seja,
vai desvelar e ser desvelada.

A relagdo entre professor e aluno e a relagdo dos alunos com a prova vai se trans-
formar em um processo continuo de desconstrugdo, pesquisa e descobrimento. Dessa forma,
prova que algo deve, como propomos, ser repensado. Provar algo ainda exige a sobreposicao,
a afirmacdo, de uma teoria sobre a outra. Essa desconstrucédo levaria a re-fazermos a pergunta
que nos move: Qual é o sentido do ser? Como ja dissemos anteriormente, conforme ja
afirmara Heidegger, se ndo houver referéncia ao mundo, ndo ha sentido algum.

A verdadeira trans-formacdo ocorreria com uma vigorosa transformacdo de paradigma
feito por Heidegger, e que o proprio Stein em seu texto Seis estudos sobre o Ser e Tempo, em
especial atencdo no capitulo 2, quando fala sobre o significado do conceito paradigma de
Kuhn, mas, principalmente, quando fala de Heidegger diz: “‘Teoria’ e ‘pratica’ sdo
possibilidades ontolégicas de um ente cujo ser deve determinar-se como cura”.
(HEIDEGGER, 2002, §41)

Com isso, podemos ver que Heidegger quer desconstruir as perspectivas tradicionais
do conhecimento em relagdo ao ser e mostra como o cuidado, substituindo o cogito, pode ser
uma alternativa para o modelo racional educativo. Entdo, em outras palavras, o cuidado trans-
formaria a relacdo entre professor e aluno em um processo de abertura constante em relagéo
ao mundo e a si mesmo, fazendo, com isso, que a ciéncia possa nascer em um solo eficaz, ja
que o cuidado reconduziria constantemente, aluno e professor, de volta para a experiéncia do
mundo.

Com referéncia as avaliacgdes, elas se trans-formariam neste constante transito de aluno

22 HEIDEGGER, 2002, §41.
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e professor de volta para 0 mundo, buscando sentido para as ciéncias e para suas ocupagoes
no mundo. Toda a relagdo com o mundo traria o sentido de volta a experiéncia original com a
realidade.

Torna-se necessario também olhar de forma diferente para este importante processo de
que os professores precisam cuidar de si mesmos como seres humanos. Esse processo de
abertura e que se vincula a construcdo como um cuidado, parafraseando Heidegger,

denomina-se como cuidado (cura).

3.5. A epistemologia moderna e a formagé&o dos professores e o
cuidado em Heidegger

A situacdo que se apresenta como problematica € a interferéncia do mundo técnico, ou
do sistema capitalista que coloniza o “mundo-da-vida”, parafraseando Habermas. Contudo,
gostaria de re-construir trés interfaces para mostrar como o conceito heideggeriano de
cuidado, retomando a tradicdo que seria capaz de re-significar o ato educativo através de uma
nova perspectiva: a de cuidado.

Uma primeira interface seria a reconstrugdo do conceito de cuidado/formagdo a partir
de uma tradicdo filos6fica que comecaria pela perspectiva do argumento nietzschiano e
encaminharia para a construcdo do conceito de cuidado.

Uma segunda interface é a Pedagdgica. A perspectiva da pedagogia sobre o conceito
de formacdo é o desvirtuamento de sentido na reflexdo técnica sobre o0s processos
pedagogicos. Durante muito tempo, principalmente no Brasil, a visdo pedagdgica sobre a
formacdo vem sendo colonizada pela técnica. Parafraseando Heidegger, a técnica nos ensina
a resolver problemas, ndo a pensar; somos treinados para resolver problemas. E como
Heidegger diz, a exigéncia do pensamento puro nos mostra que nao estamos ainda refletindo.

A terceira interface realizada é com a sociedade, quando o cuidado possibilita a
criacdo de uma perspectiva sobre a realidade. O cuidado re-estabelece uma nova relacdo dos
sujeitos e objetos, em um momento em que sujeitos e objetos ndo existem mais. Entdo, a
perspectiva da formacdo, a partir do conceito de cuidado, estabelece-se na relagédo de

construcdo de um novo significado dos sujeitos e de suas agdes diante da realidade.

O ponto de partida da teoria do conhecimento — Profunda averséo de uma vez
por todas em qualquer consideracdo de conjunto sobre o mundo; encantado das
maneiras de pensar opostas; ndo deixar que nos tirem o atrativo de caréter
enigmatico. 2

O cuidado ¢ um modo-de-ser que é tambeém a esséncia do Dasein. Em outras palavras,

283 NIETZSCHE, 2008, §470.
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0 cuidado é a esséncia do homem, é o0 homem em sua consumacéo. Em toda a tradi¢éo ligada
ao desenvolvimento da capacidade humana de se tornar humana, desde seus projetos mais
iniciais, como 0s dos gregos, e 0 conceito de formacdo vem representado papel importante
dentro de espaco social e intelectual.

O primeiro projeto de formacdo, o grego, ja representava uma grande proposta.

Para onde se dirige o ‘cuidado’, sendo no sentido de reconduzir o homem
novamente para sua esséncia? Que outra coisa significa isto, a ndo ser que o homem
(homo) se torna humano (humanus)? [...]JO homo humanus é, aqui, 0 romano que
eleva e enobrece a virtus romana através da ‘incorporagdo’ da Paideia herdada dos
Gregos.”*

A Paideia incorporada em nosso horizonte histérico cria uma representacdo
privilegiada da propria expressdo do seres humanos. Assim [...] “Antes de tudo, a educacdo
nédo ¢ propriedade individual, mas pertence por esséncia a comunidade”. (JAEGER, 2001, p.
4). O caréater da comunidade é dado pela essencialidade humana que liga humanos, o Zoon
Politikon, e isso mais no homem do que nos outros animais. O esforco de educar caracteriza a
prépria tentativa de uma comunidade humana de se aproximar da sua esséncia. Porém, mesmo
assim, o proprio assentir e interagir com a comunidade se desprende duplamente entre as
normas e a moral. Dessa forma, a educagdo torna-se resultado da consciéncia viva de uma
norma que rege uma comunidade humana, quer se trate da familia, de uma classe ou
profissdo, quer se trate de um agregamento mais vasto, como um grupo étnico ou um estado.

Com isso, a formulacédo prévia a que chegamos é uma visdo da Paidéia que objetiva os
seres humanos na busca de se tornarem mais humanos. A propria Virtus romana, levando em
consideracao o problema da incorporacéo da Paidéia, torna a situacdo da educacdo um projeto
de civilizacdo e de cultura.

No entanto, a situacdo é cada vez mais corrente entre nds. Atualmente é de uma visdo
sobre formagdo um tanto estigmatizada. Assim, o argumento heideggeriano sobre cuidado é
muito importante para a compreensdo do conceito de formagdo que vamos apresenta a seguir.

Para comecar, parto da ideia de que Heidegger procura estabelecer, em Ser e Tempo,
uma ontologia fundamental.**® Talvez esse seja 0 momento para dizer que nossa percepgéo se
aproxima muito daquilo que Stein mostra em seu livro Seis estudos sobre o ‘Ser e Tempo .
Para entendermos a perspectiva que Ser e Tempo quer lancar, precisamos rapidamente passar

pelo problema do paradigma que esta obra vem instaurar. Quer dizer que o cogito cartesiano

4 HEIDEGGER, 2005, p. 17-18.

5 A ideia de uma ontologia fundamental esté ligada ao processo de construcdo de uma reducéo da acdo humana
ao tempo. E por isso que defendemos aqui que o cuidado, como estrutura base desta ontologia, poderia ser
fundamental em relagéo a compreensdo da finitude.
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precisa ser revisto. Porém, na maioria das vezes, nos aproximamos de conceitos de forma
equivocada, sem entender a mudanca de paradigma que a préopria obra propde. Stein mostra
como Ser e Tempo vem superar 0 antigo paradigma da consciéncia que permeava as teorias
pedagdgicas que envolviam a formacao.

Quando Nietzsche, em sua obra Vontade de Poder, coloca a verdade como uma crenca
esta preparando para Heidegger o terreno de uma argumentacao importante sobre o problema

do conhecimento.

A avaliacdo: eu acredito que isso e aquilo sejam assim enquanto esséncia da
verdade. Nas avaliacGes expressam-se condi¢des de conservacdo e de crescimento.
Todos 0s nossos 6rgdos de conhecimento e todos os sentidos sé sdo desenvolvidos
em vistas de condicdes de conservacdo e crescimento. A confianca na razdo e em
suas categorias, na dialética, ou seja, a avaliagdo caracteristica da légica, nao
demonstra outra coisa a sua utilidade, comprovada por meio da experiéncia para a
vida: ndo sua verdade.?*

O importante para ser enfatizado no argumento que Heidegger recupera de Nietzsche é
a ndo contraposicao entre supostos niveis de conhecimento. O que normalmente acontecia nas
teorias tradicionais do conhecimento que operavam com a contraposicdo entre sujeito e
objeto, ou entre sujeito e mundo. Quando Heidegger se apropriara desta forma de pensar,
objetivou uma recomposicao, como acima mencionamos, do proprio argumento de Nietzsche.

Vemos Nietzsche remetendo o problema do conhecimento a uma avaliagdo na qual a
perspectiva da tradicional contraposicdo de niveis na teoria do conhecimento ndo as
contrapBe. Ou, em outras palavras, a posi¢cdo hermenéutica defendida por Heidegger visa a
terminar com essa relacdo de contraposicdo. E é nesse contexto que podemos mencionar o
conceito de cuidado. A primeira distingdo conceitual € entre éntico e ontol6gico. Ja no inicio
do livro, o autor comeca a estabelecer a diferenca retomando a pergunta aristotélica do ser
enguanto ser, a pergunta que esta posta na Metafisica, e que revela a estrutura fundamental do
ser.

Resumidamente, essas estruturas poderiam ser expressas em “ser” e “ente”. Ou Seja,
guando se perscruta sobre 0 ser enquanto ser temos a entificacdo do mesmo. O que permitiu a
Heidegger pensar a estrutura do primado do ser. O ser enquanto ser se revela no ente, e o ser
sempre € ser de um ente. Mas o principal é que Heidegger vé& nesta estrutura a possivel
descricdo do ser humano, o que Heidegger vai chamar de Dasein.

O primado que o Dasein tem sobre os outros entes mostra a diferenca fundamental. A

¢ HEIDEGGER, 2007, p. 396. Optamos pela tradugdo do proprio Heidegger por ele enfatizar a relacéo entre
verdade e crenca. Na tradugdo de Marcos S. P. Fernandes e Francisco J. D. de Moraes, o mesmos termo
“avaliagdo” aparece como aprecia¢@io. Percebe-se que relacionar crenga e apreciacdo ndo gera uma contradicdo,
pois os dois termos estdo no mesmo nivel de experiéncia e senso comum, de cotidianeidade. Ja contrapor crenca
e avaliacdo, é relacionar dois termos que estdo em niveis opostos.
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estrutura que nosso autor percebeu € a de um movimento de antecipacdo e de retrocesso,
quando Passado e Futuro s&o os limites para o Presente indicando uma posi¢do, uma relagdo
fundamental deste ser com o mundo. Talvez isso pode ser mais esclarecido em uma possivel

interpretacdo do paragrafo 41.

3.5.1 O mundo humano no humano mundo?*’

De inicio, queremos ver o quanto de essencial reside na experiéncia do mundo no
humano. Para isso, Heidegger se serve da palavra anglstia. Se nos depararmos com uma
possivel investigacdo cientifica, um sentimento poderia cair em psicologismo. Porém,
olhando para outro texto de Heidegger, vemos a angustia tomada como uma apreensdo de
mundo.

Poderiamos questionar de varias formas como isso seria possivel, e o proprio
Heidegger responde: “(...) angustiar-se ¢ um modo de ser no mundo”. (HEIDEGGER, 2003,
p. 7) O que quer dizer que a propria angustia se torna angustia pela condi¢do de ser-no-
mundo. E isso ndo € um recurso meramente poético, é uma forma densa de demonstrar a
contradicdo de Descartes ao perceber um eu fora do mundo, ja que o eu s6 0 € em um mundo.
E mais, Heidegger prossegue dizendo que a caracteristica ontoldgica desse ente é a
facticidade e a decadéncia.?*.

Ainda, logo adiante, Heidegger vai falar de que essas determinag¢des ndo séo partes de
um todo, mas que tecem um nexo originario que constitui a totalidade procurando um todo
estrutural. Entdo, como entender essas unidades ontologicamente que se apresentam como um
ente? Ou, para falar com as palavras de Heidegger, “Como se deve caracterizar essa unidade

em si mesma?”’

A pre-senga € um ente que, sendo, estd em jogo seu préprio ser. Na
constitui¢do ontologica da compreensdo, o “estar em jogo” evidenciou-Se COMO 0
ser que se projeta para o poder-ser mais proprio. Esse poder-ser é a destina¢do onde
a presenca € sempre como ela €. Em seu ser, a pre-senga ja sempre se conjugou com
uma possibilidade de si mesma. E na angustia que a liberdade de ser para o poder-
ser mais proprio e, com isso, para a possibilidade de propriedade e impropriedade se
mostra numa concrecdo originaria e elementar. Do ponto de vista ontol6gico, porém,
ser para o poder-ser mais proprio significa: em seu ser, a pre-senca ja sempre
precedeu a si mesma. A pre-senca ja esta sempre “além de si mesma”, ndo como
atitude frente aos outros entes que ela mesma ndo &, mas como ser para o poder-ser

7 Queremos com isso re-significar a investigacdo feita por Heidegger no paragrafo 41. E outra maneira de

pensarmos a relacdo mundo e homem, em sua esséncia, na disposicdo, porque ela ndo prevé estruturas, apenas
relacéo e construcéo.

28 Aqui Heidegger lida com as determinagdes desse ente. Em outras palavras, a decadéncia e facticidade s&o
caracteristicas de como a pre-senca, dasein, se realiza cotidianamente. Esta é uma das questdes mais importantes
para a educacéo, pois elas demonstram uma forma de apropriacdo do cotidiano, e ndo uma separagdo, o0 que
Heidegger vai chamar de forma pessoal de ser, embora haja a forma impessoal.
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que ela mesma ¢é. Designamos a estrutura ontoldgica essencial do “estar em jogo”
como o preceder a si mesma da pre-senga.?*

Esse estar em jogo de si coloca o ser em uma condigdo especial, na condi¢do de estar
se constituindo. O que ele vem mostrar é que esta totalidade € um jogo que esta em risco o
sujeito e 0 mundo, pois coloca que ndo é um sujeito separado do mundo, mas um ser-no-
mundo. Em outras palavras, esse ser no mundo tem seu nexo de aclopamento na simples
significancia original da fuséo do ser e do mundo. Isso ndo quer dizer que um sujeito se
conecta a um conjunto de objetos pré dados, mas que 0 nexo entre eles se da nas multiplas
remissdes do para qué. Ou seja, todo pré da pre-senca esta no fato de que ela mesma esta em
jogo quando é. Com isso, todo existir € um fato. Ou, nas palavras de Heidegger, quando diz
que a “Existencialidade determina-se essencialmente pela facticidade”.”°

E esse estar langado ndo é apenas um estar ai acidental, € o0 nexo entre o ser e 0 mundo
que se da pelo pré da decadéncia, no estar-junto-a. Nesse sentido, a manualidade une o ser e o
mundo que j& estd em jogo seu proprio ser. Entdo, essa estrutura pode ser resumida da
seguinte maneira: “...o ser da pre-senca diz preceder a si mesma por ja ser em (no mundo)
como ser-junto-a (os entes que vém ao encontro dentro do mundo)” (HEIDEGGER, 2002, p.
257) E essa € a constituicdo do cuidado.

Em outras palavras, o ser-no-mundo é cuidado, cura. Junto-a, € com 0s outros. S0 0s

desmembramentos que acontecem na esséncia dessa totalidade existencial.

A cura ndo indica, portanto, primordial e exclusivamente, uma atitude isolada
do eu consigo mesmo. A expressdo “cura de si mesmo”, de acordo com a analogia
de ocupacdo e preocupagdo, seria uma tautologia. A cura ndo significar uma atitude
especial para consigo mesmo porque essa atitude ja caracteriza ontologicamente
como preceder a si mesma; nessa determinacdo, porém, ja se acham também
colocados os outros dois momentos estruturais da cura, a saber, 0 ja ser-em e o ser-
junto a.**

Para nosso proposito, 0 que mencionamos até aqui se torna suficiente. E podemos
formalizar a seguinte conclusdo: partindo da ideia que o conhecimento é uma espécie de
apreensao “sensivel do real”, uma espécie de crenca, percebemos que a posi¢do que o ser
ocupa € de uma responsabilidade plena, ou estar-junto a e ser-em, pois é dessa manualidade
do ser em relacéo a si, aos outros e a0 mundo que torna possivel formular a primeira condicéo

da formacdo, o cuidado.

9 HEIDEGGER, 2002, p. 256.

20 HEIDEGGER, 2002, p. 257. Loparic, em seu Livro Sobre a responsabilidad, mostra a necessidade de o
homem assumir-se como um ser que tem que ser, mas ndo como um projeto flutuante, de um ser fora do mundo,
mas como um ser que tem necessariamente de ser para poder existir. Uma condicdo que ndo lhe permite outra
coisa sendo responsabilidade de forma integral.

2 1dem.
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3.5.2. Uma breve visita & histéria da pedagogia®*

Como se trata de uma perspectiva, vamos nos permitir analisar uma fonte de pesquisa
que ndo vai representar uma visao total da pedagogia sobre formagdo, mas porque esse autor
realizou uma pesquisa séria sobre a historia da perspectiva da formacéao dos professores. “Para
compreender a formacdo e a realidade dos professores hoje faz-se mister compreender o
processo historico que os formou e os constituiu.” (HENGEMUHLE, 2008, p. 65)

Mais tarde, o professor Hengemiihle seguira dizendo que a historia da formacao dos
professores se confunde com 0s segmentos que sempre mantiveram o poder dentro da
sociedade. Aqui vemos as primeiras contradicdes com relacdo ao problema da formacao, pois,
mais adiante, o professor completa dizendo que os professores nunca foram artifices destas
construcgdes, mas seus servidores.

Entdo, o professor segue seu caminho historicamente tracado em direcdo a
compreensdo do conceito de formacdo, mostrando as relacBes entre a construcdo do
professores, 0s problemas histéricos, os sociais €, principalmente, os de cunho politico.

Na Antiguidade, a formacdo estava atrelada a questdes religiosas e politicas, como que
um sacerddcio; ja na ldade Classica, destaca-se o problema da autonomia nos processos e seu
vinculo com as questdes do Estado (politica); na Renascenca predomina a ligacdo com a
compreensdo propria da cultura daquele mundo, uma espécie de mistura entre o mitico,
mistico e cientifico.

Passando ao século XVI, a especializacdo do saber e as novas organizacGes que 0
saber vai ter, permitirdo dar também o tom para os proximos séculos. E, cada vez mais,
evidencia-se a ideia de uma formac&o ligada a principios humanistas, €, na maior parte das
vezes, a propria formacao identificada com o humanismo.

Por fim, a Pés-Modernidade aparece como sendo um imperativo de revisdo das acoes
e dos pensamentos relacionados a ciéncia, relacbes humanas e ao conhecimento. Aqui, 0
professor Hengemiihle, baseado em outros teéricos da educacdo, anuncia a necessidade de o
professor se re-fazer enquanto professor e, principalmente, refazer sua relagdo com o
conhecimento. Ja prevendo aqui uma necessidade pds-moderna de ser professor e, com isso,
ndo tornando mais equivalente educacdo e humanismo, como consequéncia, surge a

necessidade de reconstruir constantemente a relacdo entre os professores, alunos e o

%52 N&o vamos aqui discutir que titulo podemos indicar para nomear uma ciéncia da educacéo. Ou se a ciéncia da
educagdo é a propria educacdo, ou ainda se a pedagogia é a ciéncia da educagdo, ou uma parte da educacao.
Vamos nomear pedagogia essa corrente que congrega uma visao geral do conceito de formacdo relacionado a
educacéo.
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conhecimento. Dessa maneira e nessas condicGes, o professor precisa ser um vendedor.

O professor deixa de lado a responsabilidade de ser um ensinador de coisas
para se transformar em algo como um fisioterapeuta mental, animador da
aprendizagem, estimulador da inteligéncia que emprega e faz o aluno empregar
multiplas habilidades operatéria.?®

Em outras palavras, poderiamos dizer que o professor deve ser um vendedor. Contudo,
um vendedor pode realizar sua tarefa, basicamente, de duas maneiras: aquele que vende, mas
nunca usa o que vende, e aquele que vende sabendo o que esta vendendo. O que no fundo nos

leva a mesma questdo: A formacgéo pode dar sentido a educacao?

3.5.3. E agora com o cuidado?

O pressuposto que trabalhamos s6 pode ser um: que a formacdo dos professores é
necessaria se puder dar um novo rumo, sentido, a educacdo. No entanto, o que pudemos ver
foi totalmente contrério a isso.

E é aqui que queremos introduzir uma subcritica para podermos falar em um Cuidado
como elemento de Formacdo e Cultura. Norbert Elias, em seu livro sobre o Processo
Civilizador, menciona uma antitese no seio do processo civilizador que é do Bildung e da

Kultur, por um lado e, por outro, da simples civilizagao.

Parece que foi Kant quem primeiro expressou uma experiéncia e antiteses
especificas de sua sociedade em conceitos correlacionados. Em 1784, escreveu ele,
nas ideias sobre uma Histdria Universal, do Ponto de Vista de um cidaddo do
Mundo: “Cultivados a um alto grau pela arte e pela ciéncia, somos civilizados a tal
ponto que se estamos sobrecarregados por todos os tipos de decoro e decéncia
social...[...] A ideia da moralidade, acrescentava, é parte da cultura. A aplicacdo
desta ideia, porém, que resulta apenas na analogia de moralidade no amor & honra e
a decéncia visivel, equivale ao processo civilizador.?>*

Aqui Elias tenta demonstrar o que em outras palavras Hengemihle também deixou
entrever em suas colocagdes sobre formacdo. A formagdo é cultura que fundamenta o0 modo-
de-ser do professor, mas ela pode ser manipulada por quem estiver no poder: a ideologia
politica, ou simplesmente a ciéncia.

Com isso, pretendemos montar um quadro conjuntural para essa observacdo critica
que pretendemos. A consequéncia imediata dessa forma de entendermos Formacéo resulta na
separacdo entre, digamos, individualidade e a parte social. Ou, em outras palavras, perceber a
formacdo muito mais como moralidade e, por isso, individualidade até entdo separada da acdo
social que os mesmos individuos podem ter.

O que é pertinente ao cuidado? Pertinente consiste na transformacdo da ideia de

%3 HENGEMUHLE, 2008, p. 85.
B4 ELIAS, 1994, p.27.
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Formacdo da simples subjetividade para uma agdo real e concreta. O cuidado nédo é,
parafraseando Heidegger, uma acgéo individual. Sendo a¢éo individual, o cuidado vai apagar a
divisdo cartesiana entre sujeito e objeto e, com isso, a necessidade extrema de re-estabelecer a
ligacdo entre o mundo e o sujeito ndo existe mais, porque 0 mundo ja estd antes do proprio
ser, ou, como diz Heidegger, o ser-no-mundo j& antecedido pelo mundo.

Com isso, a principal conseqiiéncia é o re-estabelecimento do acesso ao mundo, ou,
em outras palavras, é perceber que ha uma maneira de se tornar presente na realidade, que é
pela sua propria acdo, e demonstrar que a racionalidade ndo é um ser fantasmagaérico que nao
tem corpo, mas sim que ela se forma na acdo humana em um contexto, ou seja, no mundo.

Outro aspecto dessa perspectiva € a nova visdo de mundo que vamos construir, ndo
mais como um conjunto de elementos, como um todo de objetos que ficam gravitando ao
nosso redor, mas sim um mundo que faca parte do nosso préprio modo-de-ser. Para podermos
perceber que os problemas que as ciéncias desenvolvem ndo podem ser taxados pelos
professores como problemas de fora do mundo do aluno, porque precisam ser re-significados,
precisam, sim, fazer sentido. Ora, se sdo descobertas sobre o mundo, precisam fazer sentido
para 0s seres que vivem neste mundo.

E, por fim, um aspecto muito importante do fator Cuidado no conceito de formagéo é a
ideia de abandonar-se ao pensamento. Quando temos como perspectiva a formacao, e essa
como um elemento subjetivo, encontramos a dificuldade de conex&o entre a aprendizagem, 0s
problemas e a vida. Em outras palavras, o professor tem a tarefa constante de re-significar o
“contetido” para seus alunos, sendo que esta re-significagdo ndo é feita fundamentalmente
através do critério pragmatico do “uso”. Assim, o cuidado coloca o ser em jogo em seu
mundo e, dessa forma, o “contetdo” ¢ parte integrante do desvelar do ser em seu mundo.
Nesse contexto, o cuidado mostra uma relacdo fundamental entre o ser-em-seu-mundo, junto-
a0s-outros.

E principalmente,

Para Primeiro a experimentar, na sua pureza, a cita esséncia do pensar, o que
significa, a0 mesmo tempo, realiza-la, devemos libertar-nos da interpretacéo técnica
do pensar, cujos primérdios recuam até Platdo e Aristételes. O pensar é tido, ali,
como teyun, 0 processo de reflexdo no servigo do fazer e do operar. A reflexdo, ja
aqui, é vista desde o ponto de vista da mpa&ig e mownoig(...). Por isso, o
pensamento, tomado em si, ndo é pratico. A caracteristica do pensar como

feopral...)™

Em outras palavras, a principal contribuicdo do Cuidado a formacgdo é a simples

postura de abandonar-se ao pensamento e ndo mais a postura de resolver problemas. Com

%5 HEIDEGGER, 2005, p. 9.
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isso, automaticamente, partimos para outra postura para com o0s alunos. Porém, o cuidado
exigird, para que se torne um principio de fundamento, todas as transformacfes que
mostramos até 0 momento. 1sso porque o cuidado mostra ndo somente outra forma de pensar

a educacao, mas outra forma de pensar.

3.6. O cuidado: projeto para pensarmos uma nova educacgao.

Tentou-se demonstrar que a educagdo esta, fundamentalmente, ligada a uma forma
tradicional de pensar. H4 uma racionalidade matematica, principalmente a moderna que se
vincula ao pensamento cartesiano, que é o fundamento para a didatica, curriculo, avaliacao e
para a relacdo entre alunos e professores. Isso porque é também a forma, o modo, que
utilizamos para nos ocuparmos com o mundo. Assim, o mundo é entendido como aquele que
vivemos e fazemos ciéncia da mesma maneira, matematicamente e, dessa forma,a educagéo
tambeém tem seus fundamentos relacionados a esse modelo de racionalidade.

Em contraposicao, o cuidado se vincula ao ser como um todo. Este ser precisa estar
cada vez mais pre-sente para que possa compreender o mundo que o cerca. Esta pre-senga é
fundamental para que o ser possa se abrir para este mundo. Nesta perspectiva de relacionar:
mundo, ser e seres — 0 cuidado pode substituir esta racionalidade operativa pelo pensamento
original, pelo sentido que vincula cada vez mais este homem a si e a0 mundo.

Assim, o cuidado é uma postura que, por ser um ser-junto-a e como junto sua
perspectiva é sempre de uma agdo puramente ética, pois na antecipagdo do pre da pre-senca é
ela mesma que estd em jogo. E é nesse estar em jogo que estad em jogo o outro, pois, como diz
Heidegger, o cuidado ndo é uma atividade isolada. N&o existe o cuidado solitario, porquanto a
formacgéo ndo acontece de forma isolada.

Porém, a questdo € perigosa, pois a postura fenomenoldgica e hermenéutica de
Heidegger exige outra postura, uma postura que vai abandonar os limites da regionalidade das
disciplinas, da compreensdo do mundo, da relacdo com o mundo e, principalmente, por ser
um ser-junto-a que é fundamentalmente uma acdo ética. Dessa maneira, cada vez mais
proximos do mundo, mais ética e mais pre-ocupado. Isso, com relacdo a dindmica da
ontologia, mas na dindmica ontica, no que pode tanger ao epistemoldgico, a postura dntica
revela uma superacdo da teoria da consciéncia tradicionalmente aceita que precisa ser
superada, pois ndo veremos a polarizacdo do ponto de partida para elaboragdo do
conhecimento. Em outras palavras, & dizer que o conhecimento construido atraves do

principio do cuidado vai dialogar mais e serd, fundamentalmente, um principio de
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transdisciplinar. E mais, o cuidado poderia tornar a racionalidade cada vez mais vinculada
com o mundo, e com uma outra postura diante do mundo.

Assim, o cuidado, como novo paradigma de racionalidade, é a descricdo de uma nova
postura, uma postura de abertura diante do mundo, dos outros e de si mesmo. Com isso, 0
cuidado é um projeto constante, um projeto de abertura que gera flexibilidade, didlogo e a
possibilidade da construcdo cada vez mais detalhada da educagdo. Por que da educacdo?
Porque, em seu sentido lato, seria re-construida, ou para usar uma terminologia heideggeriana,
desconstruida para, no seu lugar, surgir uma nova compreenséo de si, do mundo e dos outros.

Com isso, afirmamos que o cuidado é projeto. Projeto porque é constante, porque se
constroi constantemente. O cuidado é projeto porque envolve uma circularidade que me
aproxima cada vez mais do mundo, dos outros e de mim. O cuidado é projeto porque supera a
racionalidade matematica e instrumental. E, quando utilizado como tradutor, como sintese do

processo de conhecimento, o cuidado liberta a educagéo.
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Consideracdes Finais

Quando comecgamos a falar sobre histdria e queriamos compreender como acontecia o
processo de humanidade nesse processo historico, encontramos rapidamente a situacdo do
cuidado. Contudo, a questdo ndo se mostra exatamente assim. Em alguns momentos, esse
cuidado é compreendido ora como cultura, ora como educacdo, mas, muitas vezes, esse
cuidado é entendido como formacéo. E, assim, encontramos o primeiro problema: Qual seria
a compreensdo de cuidado que adotariamos para esclarecer também qual educacdo ele
construiria?

Assim, voltamos ao solo original, no qual nasceu esta compreensédo de cuidado. E, em
um primeiro momento, vemos que essa formulacéo do significado de educacéo para 0s gregos
é fundamentalmente ordem. Quer dizer, a grande questdo inicial apontada por Jaeger e Hauser
é a compreensdo de uma ordem em todas as coisas, uma certa visdo de harmonia. Essa visdo
de harmonia é visivelmente o padréo no qual todos acabam se inspirando.

Uma forma de educagéo, e com o perdao da repeticdo, uma forma de formacéo que
seja voltada para o todo, para o social no verdadeiro e amplo sentido da palavra democracia.
Porém, fica claro que esta surpreende forma de entender a educacéo € propria de um grupo
que seja capaz de realizar uma sintese. Sim, a surpreendente capacidade de sintetizar o
emaranhado de culturas e compreensdes de mundo que estavam ao redor naquela parte do
mundo.

A grande forca que emanava dos gregos nao era a simples capacidade de sintetizar,
mas, entdo, comecaram a produzir uma cultura, um povo, um individuo diferente do restante,
capaz de certa singularidade que ndo havia existido até aquele momento historico. E essa é a
principal contribuicdo dos gregos, quer dizer, ndo é a formulacdo de um povo que seja
completamente diferente fisicamente, culturalmente elevado. A questdo é que 0s gregos
conseguiram tomar consciéncia de seus problemas enguanto sociedade. E enquanto sociedade,
tropecando ou ndo, tentaram um novo caminho em dire¢do a uma solucdo. Essa solucéo fica
clara quando cada membro — teatrélogo, fildsofo, pedagogo, poeta etc. — tem 0 mesmo
objetivo, que € o de construir um individuo singular, quer dizer, um individuo que seja capaz
de viver em sociedade.

Assim, 0 povo grego compreende outra tarefa importante para a continuidade da
compreensdo do homem em sociedade, a continuidade da tarefa da formagdo. E ela fica

evidente na propria compreensdo que os primeiros filésofos tém sobre tal situacdo, o que fica
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mais transparente é o didlogo Alcebiades (Maior — Primeiro), onde o personagem Alcebiades
tem problemas na questdo da lideranca pulblica porque ndo conseguiu se preparar
adequadamente,

Com isso, Alcebiades tem um grave problema, como o proprio Sécrates o acusa. O
problema de ndo ter cuidado de si. Em outras palavras, de ndo ter tido consigo um cuidado
adequado com sua preparacdo, com sua educacdo que O pudesse preparar para ser um
verdadeiro lider, coordenador, um homem puablico. Assim, o cuidado-de-si se tornaria a peca
fundamental na formacdo de Alcebiades. E somente com isso, com o cuidado de si que
Alcebiades poderia se tornar alguém que pudesse liderar. Contudo, a percepcao de Alcebiades
de sobre o problema da sua educacdo é o problema sobre o conhecimento e as formas de
conduta que ela pode proporcionar. Quer dizer, cuidado-de-si proporciona,
fundamentalmente, uma acdo ética para do individuo para com o0s outros. Assim, ser um
homem publico, como o proprio Socrates deixa entender, é antes de tudo ser humano no
sentido mais universal e completo, ou seja, que 0 conhecimento se converta em um bem para
a comunidade.

O que significa que o cuidado-de-si é a matéria prima para o desenvolvimento da
sociedade e para o individuo, consequentemente. Assim, Foucault olha para esse problema
vendo como o cuidado de si foi esquecido e até distorcido em busca de outra compreensdo do
que poderia ser o principio do cuidado-de-si. E, dessa forma, faz uma interpretacdo de
Alcebiades como sendo de um preltdio para a modernidade. Um principio de individualidade
em que o universal da sociedade ndo pudesse oferecer parametros para os individuos.

Alcebiades, aquele que Foucault interpreta, € uma peca importante para entendermos
como a sociedade moderna, com seu individualismo e egoismo, se constréi. Porém, ele parece
equivocado quando remete o problema do cuidado-de-si a afirma a individualidade do sujeito,
e, ao que parece, quando lemos Platdo, pois vemos que o problema do cuidado-de-si ndo
significa uma atitude individual, mas sempre a preocupacao com aquilo que esta adiante, com
0 que ainda ndo aconteceu e que poderia acontecer.

Assim, o cuidado-de-si, a que Foucault se refere, € um principio educativo diferente
daquele que Platdo se refere em seu didlogo. Até porque, quando Platdo busca em seus
dialogos esclarecer um problema, é porque ele busca uma sintese, um ponto do qual ele ndo
poderia reduzir, descer ou subir mais. Este ponto sempre estaria voltado para o todo, nunca
para a parte. A formacdo do filésofo é para a universalidade e, dessa forma, para compreender
as partes. Com isso, o Alcebiades que Foucault interpreta é desvinculado da vocacg&o inicial

dos gregos, ou seja, essa vocacdo para a universalidade em que todo e parte se mantém
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mutuamente, em que o individuo é parte fundamental do desenvolvimento da sociedade.

Enquanto isso, Heidegger faz outra leitura do conceito de cuidado, vindo da tradicéo.
Heidegger parece se aproximar muito mais do conceito expresso no didlogo Laques, onde
Platdo identifica o cuidado com um modo-de-ser, quer dizer, quando o cuidado-de-si passa a
ser uma espécie de condigdo existencial para o individuo, transportando a formacdo de um
simples ato exterior a essencialidade do sujeito para um ato complexo e entrelacado ao existir
do sujeito.

Em primeiro lugar, contrapondo imediatamente Foucault, mostra que o cuidado néo é
uma atitude solitaria. E uma atitude, e por isso envolve o ser como um todo, é um voltar-se
para, como Platdo fala no mito da caverna, e, contudo, continuar aberto para os fatos, as
pessoas e tudo que esta no mundo. E assim, estabelecer uma nova relacdo consigo mesmo por
estar também no mundo. O cuidado envolve este ser e o transforma plenamente em acao ética.
E essa agdo ética é uma forma de conhecer-se e conhecer em uma dindmica cada vez mais
ampla e abrangente, vendo o todo, mas sempre em busca desse todo.

Nesse sentido, Heidegger pretende retomar uma noc¢do da ontologia grega, buscando
redefinir certos padrdes dessa relacdo com o mundo em que a compreensao e a interpretacdo
podem mostrar elementos fundadores da experiéncia humana em um mundo. Dessa forma, tal
experiéncia é fundamental para qualquer conhecimento, de tal forma que a prépria construgédo
do conhecimento seja uma experiéncia que deveria ser re-interpretada a luz desse conceito de
cuidado.

Com isso, a necessidade de revistarmos o mundo que nos cerca sem o olhar de um
modelo de racionalidade instaurada fez-se necessario. Quando olhamos o fendmeno do
mundo que nos cerca, ndo podemos encarar essa totalidade como um simples fendmeno
matematico. Essa nova experiéncia do mundo vem de encontro ao problema do cuidado.
Quando operamos de modo direto esta ontologia matematica de forma a comparar estruturas
subjetivas a estruturas objetivas, o resultado é a formulacdo de um principio que seja
universal: o cogito.

Entdo, quando vemos tal método, analitico, se assim podemos chamar, que tem por
base essa deducdo, vemos a necessidade de explorar novos métodos que possam mostrar que
ha a possibilidade de ver o mundo de maneira diferente. Quando a estrutura do cuidado é vista
em sua estrutura hermenéutica/fenomenoldgica, a experiéncia do mundo se transforma em
mundo-vivido. A passagem conceitual € ténue, mas muito densa. Quando se fala em mundo-
vivido, estamos operando a partir do principio do cuidado que une em-si 0 ser-em e 0 ser-

junto-a, quer dizer que junta as duas grandes formas conhecidas de originar o conhecimento,
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racionalismo e empirismo, sem cair no transcendentalismo, segundo abordagem feita por
Kant. O mundo-vivido condensa em-si a totalidade e a parcialidade sem cair em radicalidades.
Com isso, este pode ser o ponto de partida para podermos ver a experiéncia do mundo como
um trazer a luz aquilo que estava escondido, obscuro. Essa tarefa, feita pelo Logos, pode
estruturar uma nova dindmica para a propria verdade.

Assim, o préximo ponto é ver o ser-junto-a como uma estrutura epistémica, pois é ela
que possibilita ao ser colocar-se diante “de” ¢ poder, entrelagando-se com ele, compreender a
estrutura dual que emana dessa primeira. Em outras palavras, o ser-junto-a é elemento
formador, modo-de-ser da pre-senga. Esse modo-de-ser é fundamental para aproximar o ser
dos outros seres, fazendo com isso que haja um nexo entre eles, fazendo com que isso possa
emergir o fendbmeno do mundo. A unidade entre os seres, este ser-junto-a, € o fenbmeno que
causa a unidade da estrutura do cuidado. Assim, a compreensao € base para qualquer forma de
conhecimento.

Porém, a compreensdo ndo basta, por isso o ser-em funciona como a continuagdo
dindmica deste ponto de vista. Quer dizer, quando o ser-junto-a fornece as bases, as
possibilidades, para que a pre-senca possa se colocar diante “de”, o ser-em, a interpretacao
desse fendmeno “mundo” causa a nova abertura, projeto, para que o mundo tenha
continuidade no seu desenvolvimento, ou seja, para que 0 mundo seja cada vez mais amplo.

Dessa forma, a estrutura do cuidado estabelece um novo ponto de partida, o qual,
partindo do primado oOntico-ontoldgico, re-configura a possibilidade epistémica do
conhecimento. Para além da critica, um ponto em que sujeito e objeto ficam unidos sem que
incida sobre eles qualquer um dos polos, quer dizer, sem que a solugdo do problema seja
idealista, ou realista. Com isso, o proprio cuidado é também uma supera¢do da tradi¢do, pois
podemos perceber que, pelo préprio primado, Heidegger vincula a necessidade da ontologia
para a epistemologia e vice-versa.

Consequentemente, a visdo de homem, antropologia, e a ética sdo elementos formados
pelo proprio cuidado. Quer dizer, com o primado, o0 Dasein é o Unico ser que, enquanto ha a
dindmica de seu existir, sua esséncia esta em jogo. Assim, Heidegger chama nossa atencdo
para a situacdo hermenéutica da antecipacdo. Em outras palavras, o Dasein coloca a si mesmo
em jogo quando interpreta/compreende 0 que estd ao seu redor, porque esta € sua estrutura
basica. Com isso, vemos que o Dasein, ao existir, antecipa-se, e quanto mais houver
antecipacéo, transformacgdo em condigéo, entdo o proprio processo de conhecimento passa a
ser ético.

Com isso, aparece outro elemento formador do processo do cuidado, se a ética torna-
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se condigdo, entdo hd uma espécie de responsabilidade antropoldgica. Esta responsabilidade
como condi¢do estd vinculada ao processo da existéncia do ser, pois estad sempre em jogo
quando ha qualquer processo de conhecimento. Esta responsabilidade existe ndo como uma
condicdo racionalmente imposta, nem exteriormente imposta. Ela nasce como outro principio
do conhecimento.

Assim, essa responsabilidade pGe em cheque os tradicionais problemas do processo do
conhecimento. Quer dizer, as velhas questdes sobre o racionalismo, ou 0 empirismo e até o
ceticismo sdo formas de entender o mundo, secundarias. 1sso porque a proposta do cuidado
esta vinculada a um ponto de partida que seja dindmico e que sua estrutura se comporte como
cada um desses elementos sem abandonar sua questdo original: ser universal e ndo solitario.
Mais ainda, o cuidado, em sua manifestacdo estrutural, é capaz de reduzir, ou unificar toda
experiéncia humana no mundo através do tempo. Contudo, essa reducdo ndao € uma epoche,
no modelo husserliano, onde ha um sujeito transcendental, um eu. A reducgdo a temporalidade
perde seu carater negativo quando re-introduz na experiéncia do humano a experiéncia do
mundo e dos outros também. Com isso, o tempo condicdo Unica revela a pre-senca, seu
primado, sua capacidade de estabelecer uma experiéncia do mundo de forma original sem que
as racionalidades matematicas das ciéncias pudessem aprisionar o conhecimento.

Assim, a funcdo do cuidado é, de certa forma, sem ideologias, a libertacdo do
prisioneiro na caverna, do mito platénico. Com essa funcéo, o cuidado se torna a radicalizacdo
do processo educativo idealizado pelos gregos na forma de paidéia. Assim, o cuidado seria
uma forma de transpor o limite implantado por essas racionalidades matematicas que se
vinculam, principalmente, ao cogito cartesiano.

Essa racionalidade cartesiana estabeleceu a forma como interagir com o mundo, com
0s outros e consigo e € fundamento para a analise do mundo. Essa andlise pode ser aplicada a
formas de entender o mundo e re-conduzindo o ser de volta a sua origem do pensar e do
conhecer. Entdo, parafraseando o proprio Heidegger quando diz nas Cartas sobre o
Humanismo: o cuidado conduz 0 homem do pensar puramente técnico para o pensar tedrico,
para que este pensar ndo exista com a missao pura e simples de resolver problemas, mas sim
que o cuidado o leve a consumacéo de si.

Assim, o cuidado tomaria o lugar do cogito. E tomando o lugar do cogito cartesiano, o
cuidado desconstruiria esta racionalidade matematica e abordaria 0 mundo, 0s outros e 0
proprio ser do ponto de vista da pre-ocupacgdo, da compreensdo e do projeto, ou seja, do
cuidado. E dessa manifestacdo emanaria uma responsabilidade originaria que formaria o ser

como responsavel incondicionalmente pelo mundo. E nessa substituicdo do cogito pelo
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cuidado surgiria uma nova racionalidade que se vincularia a0 homem de forma mais radical
ao mundo e, com isso, nos possibilitaria pensar o processo de constru¢cdo do conhecimento, a
chamada educacéo, sob outro ponto de vista.

Dessa forma, a educacao deveria ser pensada a partir de outro ponto de vista, mas a
diferenciacdo entre lato ou strito deve permanecer em relacdo a pedagogia. Com isso,
podemos re-construir o significado desses processos de conhecimento em diregdo ao mundo,
pois, como diz Heidegger, o cuidado deve ser um processo de conhecimento que busca
restabelecer o sentido com o mundo, ou seja, o significado e a relacdo fundamental com o
mesmo.

Assim, a educacdo é um grande processo de ser-junto-a, ou seja, um processo de
construcdo do conhecimento, ou ainda, um processo dindmico de compreensdo que €
completado pelo labor interpretativo da pedagogia que se manifesta como ser-em. Essa grande
leitura faz construir uma nova histéria do ser em direcdo ao sentido originario do
conhecimento. Com isso, a proximidade do cuidado com a dindmica da relacdo em devir da
educacdo com a pedagogia daria um novo sentido para o préprio processo de conhecimento.

Com isso, as experiéncias discentes e docentes seriam re-conduzidas de abstracdes e
resolugBes de problemas de volta ao mundo, no sentido originario, onde a experiéncia
acontece sem mediacOes, onde o pensamento originario se manifesta com sua maxima forca.
Entdo vai conduzir o prdéprio conhecimento de volta, mesmo o estabelecido pelas ciéncias, ao
mundo. Quando pensamos que educacdo possa significar o ser-junto-a queremos dizer que,
mesmo em seu processo lato, a educacgdo do dia-a-dia, ou no seu sentido strito na academia —
escola, ou faculdade, o conhecimento vivenciado sera pleno de significado por estar remetido
diretamente ao mundo do qual se originou como problema, ou seja, sem divisao territorial
estabelecida pelas disciplinas académicas para seu estudo.

Entdo, em certo sentido, o ato docente baseado nessa estrutura vincularia o discente
cada vez mais a0 mundo. E um processo de significagio, e em um momento anterior
conduziria a uma desconstrugdo dos significados e processos abstrativos das ciéncias, para
depois resgatar do meio dos destrogos a experiéncia do conhecimento como compreensao.

Aqui cabe a mencdo de que a desconstrucdo se tornaria uma critica as ideologias e aos
processos racionalizantes da compreensdo cartesiana de mundo. Assim, o cuidado na
educacéo trans-formaria a compreensdo da propria educacdo e da sua disposicdo em sala de
aula. Essa superacdo de que o cuidado promoveria tornar-se-ia elemento primordial para o
trabalho pedagdgico que, como ser-em, produziria um discurso de desconstrucdo continua e

de construcdo continua vinculada ao sentido fundamental que o conhecimento deve
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estabelecer.

O cuidado em sala de aula produziria uma postura diferente. Sendo o cuidado uma
estrutura que deixa transparecer a responsabilidade originaria, pois coloca-se em jogo ele
mesmo ao deixar e fazer ver, que, quando alguém constréi um conhecimento, ndo é somente
um conhecimento objetivo que estd em jogo, mas também o proprio ser que estd em jogo.
Assim, a postura do cuidado na relagcdo do conhecimento faz e deixa ver uma
responsabilidade originaria que é condicdo do cuidado.

Isso levaria imediatamente a uma re-leitura da estrutura do curriculo em que as
territorializacBes poderiam ser revistas, e a compreensdo do proprio curriculo levaria a uma
nova disposicéo dessa visdo de mundo em que as disciplinas (ciéncias) levariam os seres a
estarem em jogo, possibilitando que o sujeito e as disciplinas se re-signifiguem mutuamente.
Com isso, a sala de aula ganharia uma nova dinamica na qual as disciplinas (ciéncias)
descobririam objetivamente, mas também fariam com que os seres pudessem se descobrir
enquanto estivessem em contato com essa experiéncia do conhecimento. Em outras palavras,
seguindo o modelo do circulo da compreensdao que é abordado e manifesta o cuidado,
enguanto ha a compreensdo esta se transforma em interpretacdo gerando uma abertura, o que
quer dizer que uma ciéncia — disciplina — enquanto mostra seu potencial critico sobre o
mundo, revela o contetdo significativo da sua experiéncia para aquele que a faz.

Contudo, no que diz respeito ao processo avaliativo, a dinamica do cuidado exporia
uma nova forma de perceber a avaliacdo. Quando avaliamos tradicionalmente, procuramos
quantificar a capacidade dos sujeitos em decorar as informacdes obtidas em sala de aula ou
nos chamados “estudo didrio”. Entdo, quanto mais acumulo puder ser verificado maior ¢ sua
recompensa como resultado.

Assim, a visdo do cuidado sobre o problema da avaliacdo é a re-significacdo, sim, re-
significacdo, pois, como diz Heidegger, o significado é a ligacdo com o mundo, do ser com o
mundo. Em outras palavras, é a avaliacdo que precisa conduzir o ser de volta para seu
processo de compreensdo. Com isso, a avaliacdo vai ser uma autodescoberta em um
determinado momento, e uma descoberta ao mesmo tempo, pois, de acordo com a ldgica
circular da compreensdo, a avaliacdo conduziria o ser para fora e para dentro, descoberta e
autodescoberta ao mesmo tempo.

Tudo isso revelaria uma nova relagdo com o conhecimento e, principalmente, revelaria
uma nova racionalidade que fosse capaz de interpretar o0 mundo a partir de outro ponto de
vista que ndo o matematico, sem resolver problemas. E, a partir disso, voltar-nos para o

principio da relacdo entre professores e alunos e sobre a formagdo. Quer dizer, a partir disso, a
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relagdo entre professores e alunos teria a conotacdo do desvelamento mutuo buscando a
manutencdo de uma abertura constante. Esta abertura é fundamental para que a continuidade
do processo de construcdo do conhecimento se dé. Assim, 0 conhecimento traria a tona a
“acontecéncia” do ser. O tempo (acontecéncia) é o fundamento das relacdes e, com isso, 0
cuidado € a manifestacdo desta estrutura.

O outro elemento é a formac&o. Tradicionalmente se pensa a formagdo como um ato
isolado que, na maior parte das vezes, ndo chega a atingir uma profunda motivacdo, ou
mobilidade no ambito social. Dess forma, a formacdo vem acompanhando a historia e, na
maior parte das vezes, reproduzindo o que a sociedade entende como socialmente aceito. E
assim, a formagéo vem marcando os professores sem preocupar-se em ocasionar uma agéo,
uma trans-formacdo social. Isso porque a formacdo é apenas uma etapa dentro do grande
processo educativo.

Porém, o cuidado vem para modificar essa situacdo. Com isso, 0 cuidado precisa
objetivar certas situacdes que vao objetivar a¢des. Quer dizer, o cuidado €, seguindo a mesma
I6gica, a forma pela qual a formacéo torna-se condicdo. Uma condicdo de existéncia. Assim, a
formacdo € a totalidade da estrutura do cuidado em que a condicdo de existir é continuar o
processo de abertura.

Com isso, a formacdo de uma simples acdo diretiva que busca a ilustracdo para uma
situacdo de abertura, de um processo constante de construcdo e desconstrucdo, na busca de
significado, de re-estabelecer sempre e, a todo 0 momento, de ligar ser e mundo, E esse ser-
no-mundo como centro e substituindo o cogito cartesiano.

Por fim, falar em um projeto, ou seja, o0 cuidado como grande projeto para uma nova
forma de racionalidade, ndo mais uma racionalidade matematica como aquela que Descartes
modelou, e que todos seguem sem observar que cada vez mais, desde a modernidade, nos
limitamos a resolver problemas. Esquecemos, como diz o proprio Heidegger, que, no
cotidiano, empurramos o significado do mundo para o nada epistemoldgico, de que o pensar é
um ato livre e comunitario. A universalidade de nosso pensamento chega até a possibilidade
da consumacao de nosso préprio ser. De certa forma, o cuidado liberta o saber de volta para a
existéncia humana.

Se essa racionalidade for aplicada a educagdo, temos resultados ainda mais
interessantes. Esse processo de conhecimento baseado no cuidado revela a possibilidade de
vermos um mundo mais profundo em sentido. Com isso, emergindo uma racionalidade
integral e uma responsabilidade global, fora das ideologias e reprodugdes sobre ela. Assim, a

eduacdo se tornaria cada vez mais essa consumacao do pensamento por aprofundar, a cada
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interpretagdo e compreensao, o sentido do ser.

Tudo isso porque a racionalidade supera modelos e linguagens viciadas sobre a
consciéncia ou sobre a liberdade. Isso porque o cuidado como principio de nossa
racionalidade nos mostraria um vinculo ainda mais profundo com o mundo no qual a
liberdade seria a possibilidade da auténtica existéncia. A responsabilidade emergiria como
condicdo antropoldgica do préprio Dasein e, principalmente, que antes de classificar, definir e
excluir, vamos ter-de-ser compreensivos. Sendo assim, o cuidado seria a manifestacdo
auténtica da existéncia humana em sua realizagéo total. Porém, esse total ndo é porque mostra
a totalidade de onde ndo se pode ir mais além, mas sim totalidade de uma identidade em
construcdo, uma identidade que tem como principio bésico a diferenca, sem, contudo, ser
refém da outra, sem que com isso precise haver um espirito absoluto da sintese.

Sua realizacdo total porque ¢ identidade que aceita a diferenca, sem com isso perder as
caracteristicas fundamentais que o definem enquanto tal. Assim, e somente assim, o cuidado
poderia se tornar a consumacdo de sua propria existénceria, por ser a existéncia mais
auténtica. Por ser a identidade mais auténtica que o tempo pode mostrar é que o cuidado é a
base para aquilo que Heidegger chamou de ontologia fundamental, porque, em seu grande
apelo, a existéncia nos mostrou que o cuidado integral é simplesmente fundamental.

Contudo, o cuidado reserva a tarefa de pensar esse discurso da existéncia e do
conhecimento de forma integral, quer dizer, pensar nas formas mais profundas do
desdobramento do cuidado, e de como esse desdobramento pode ser pensado como a radical
unidade entre o epistemoldgico e o ontoldgico. Assim, o cuidado ainda conserva em-si a
radicalidade de um pensamento germinal, de um pensar que se volta para o solo original de
onde pensar, pois ser e agir formam uma unidade. Analisar a educagdo sob o conceito de

cuidado exige de quem realiza a tarefa radical do cuidado.
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