LUCS

UNIVERSIDADE
DE CAXIAS DO SUL

UNIVERSIDADE DE CAXIAS DO SUL
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA
DOUTORADO EM FILOSOFIA
LINHA DE PESQUISA: FILOSOFIA SOCIAL, POLITICA E DO
DIREITO

ALINE KAREN CRISTINA CANELLA

PROBLEMATIZANDO OS PROBLEMAS DE GENERO: UMA ANALISE
A PARTIR DE BUTLER, OYEWUMI E PRECIADO

CAXIAS DO SUL
2026



ALINE KAREN CRISTINA CANELLA

PROBLEMATIZANDO OS PROBLEMAS DE GENERO: UMA ANALISE
A PARTIR DE BUTLER, OYEWUMI E PRECIADO'

Tese de doutorado apresentada como requisito
parcial para a obten¢do de grau de Doutor pelo
Programa de Pos-Graduagdao em Filosofia da

Universidade de Caxias do Sul.

Orientador: Prof. Dr. André Brayner de Farias

CAXIAS DO SUL
2026

'O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior -
Brasil (CAPES) - Codigo de Financiamento 001.



Dados Internacionais de Catalogacdo na Publicacao (CIP)
Universidade de Caxias do Sul
Sistema de Bibliotecas UCS - Processamento Técnico

C221p Canella, Aline Karen Cristina
Problematizando os problemas de género [recurso eletronico] : uma
analise a partir de Butler, Oyewumi e Preciado / Aline Karen Cristina
Canella. — 2026.
Dados eletronicos.

Tese (Doutorado) - Universidade de Caxias do Sul, Programa de Pos-
Graduacao em Filosofia, 2026.

Orientag¢ao: André Brayner Farias.

Modo de acesso: World Wide Web

Disponivel em: https://repositorio.ucs.br

1. Identidade de género - Aspectos sociais. 2. Teoria Queer. 3.
Performativo (Filosofia). 4. Sexismo. 5. Biopolitica. 6. Filosofia - Aspectos
sociais. I. Farias, André Brayner, orient. II. Titulo.

CDU 2. ed.: 316.346.2:141.72

Catalogacdo na fonte elaborada pela(o) bibliotecaria(o)
Marcia Servi Gongalves - CRB 10/1500




WUCS

UNIVERSIDADE
DE CAXIAS DO SUL

“PROBLEMATIZANDO OS PROBLEMAS DE GENERO: UMA ANALISE A PARTIR
DE BUTLER, OYEWUMIi E PRECIADO ”

Aline Karen Cristina Canella

Tese de Doutorado submetida a Banca Examinadora designada
pela Coordenacdo do Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia
da Universidade de Caxias do Sul, como parte dos requisitos
necessarios para a obtencdo do titulo de Doutora em Filosofia
Pratica. Linha de Pesquisa: Filosofia Social, Politica e do Direito.

Caxias do Sul, 30 de margo de 2026.

Banca Examinadora:

Dr. André Brayner de Farias (Presidente)
Universidade de Caxias do Sul

Dra. Aline Passuelo
Universidade de Caxias do Sul

Participagdo por videoconferéncia
Dr. Alexandre Cortez Fernandes
Universidade de Caxias do Sul

Participagdo por videoconferéncia

Dra. Kelly Janaina Souza da Silva

Universidade Estadual Paulista

Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo

Participagdo por videoconferéncia

Dra. Renata Guadagnin

Centro Universitario UNIFACVEST

Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul

Participagdo por videoconferéncia
Dra. Aline Matos da Rocha
Universidade de Brasilia

CAMPUS-SEDE
Rua Francisco Getulic Vargas, 1130 - Bairro Petrépolis - CEP 95070-560 - Caxias do Sul - RS - Brasil
Ou: Caixa Postal 1352 - CEP 95020-972 - Caxias do Sul - RS - Brasil
Telefone / Telefax (54) 3218.2100 - www.ucs.br
Entidade Mantenedora: Fundagéo Universidade de Caxias do Sul - CNPJ 88 648 761/0001-03 - CGCTE 029/0089530

Med. 130033



AGRADECIMENTOS

Aos meus familiares e amigos, expresso minha gratidao mais profunda. Obrigada por
compreenderem as minhas auséncias e o siléncio necessario para que esta pesquisa ganhasse
corpo. Mais do que isso, obrigada pela paciéncia generosa em me ouvir falar, por vezes
incansavelmente, sobre cada nova descoberta e angustia tedrica. Este trabalho também ¢ fruto
do suporte e do afeto de vocés.

Em memoria de Carlota, minha avd, e mestre na arte de viver, cuidar e amar. Sua
sabedoria, vasta como o tempo, ndo precisou de diplomas para se fazer entender; ela se
manifestava na palavra dita, no gesto de cuidado e na rentincia que permitiu a prosperidade dos
seus. A ela, que foi o alicerce invisivel desta jornada académica, meu eterno reconhecimento.
Por ter se ajoelhado em meu batizado e rezado, mesmo depois que todos levantaram, para que
eu tivesse inteligéncia, fosse carinhosa, dedicada, trabalhadora e amorosa. Que estas paginas
honrem a histéria de quem, mesmo partindo, continua a viver na memdria e no afeto daqueles
que teve o dom de amar profundamente.

Expresso meu carinho e reconhecimento aos colegas nesta jornada, Mariana Rocha
Bernardi e Ismail Fagundes. A vocés, agradego pelas valiosas trocas de vida e de pensamento
que marcaram estes anos. Nossos didlogos, por vezes peripatéticos, mas na maior parte
partilhados em forma de café da tarde, foram essenciais nessa jornada, ndo s6 académica, como
de vida. E um privilégio ter percorrido este caminho ao lado de amigos tdo brilhantes.

Ao meu mocgo, pelo cuidado e pelo apoio que sustentaram meus passos nesta reta final.
Por se importar e ser o abrigo. “I'd never dreamed that I'd meet somebody like you” Obrigada
por estar ¥

Minha gratiddo ao Prof. Dr. André Brayner de Farias, cuja orientagdo foi peca-chave
para o desenvolvimento desta tese. Agradeco por compartilhar seu conhecimento, pela
confianga depositada em meu percurso académico, e pelo suporte, dado com tanta humanidade,
respeito e carinho. O admiro demais, enquanto professor, enquanto ser humano.

Agradego também ao corpo docente de Filosofia da UCS pela exceléncia no ensino e
pela contribuigdo direta na minha trajetéria académica. A Coordenacio de Aperfeicoamento de
Pessoal de Nivel Superior, agradeco o fomento a pesquisa através das bolsas concedidas nos
niveis de mestrado e doutorado, essenciais para a concretizagdo desta tese.

Por fim, agradego aos olhares tortos, ao deslocamento constante ¢ a toda a minha

vivéncia como pessoa autista. Habitar o espectro, sendo uma estranha em meu proprio meio,



ndo foi apenas um desafio, mas o parametro cognitivo e existencial que me permitiu enxergar
frestas onde outros viam paredes. E a partir desse lugar de “fora-dentro” que este trabalho se
sustenta.

E finalmente, dedico um agradecimento especial aqueles que rotularam o tema desta
pesquisa como uma “moda passageira” ou uma mera “questdo cartoraria” (bastaria, ao nascer,
registrar a crianga como homem ou mulher), e também aqueles que sentenciaram cedo demais
de que o debate careceria de fundamento filosofico. A descrenca de vocés ndo foi um obstaculo,
mas combustivel para provar o contrario. Pois bem, aqui apresento a “0ltima moda”: uma tese
de doutorado fundamentada, rigorosa e necessaria. Se a desconstru¢do das normas ¢ passageira,
sigo vestindo-a com orgulho, enquanto entrego estas paginas como prova de que a filosofia

acontece, justamente, onde vocés nao conseguiram olhar.



Quando eu nasci

Ninguém disse nada

Tomei muitas palmadas

E vi algumas mentiras

Um anjo torto até me esnobava
Atravessava a calcada

Pedia a mdo

Me cuspia

E eu so estava querendo me apaixonar
Fiquei rebelde com causa

Pisei no chdo como martir

E comecei a gritar

Multidoes de gargalhadas

Enfrentei uma corrente de raiva
Desnudei minhas can¢oes com a carne dos meus versos

E beijei todas as bocas e maos que pensaram um dia me abandonar

Carne dos Meus Versos

As Baias (2019)



Resumo

A presente tese investiga o género e a binaridade sexual no pensamento ocidental,
estabelecendo um didlogo critico entre a teoria da performatividade de Judith Butler, a critica
ao colonialismo biologico de Oyeéronké Oyéwumi e a analise de paradigmas psicanaliticos em
Paul B. Preciado. A investigagdo adota uma metodologia tedrica e bibliografica, com
abordagem qualitativa. A andlise transdisciplinar articula aspectos da filosofia pos-
estruturalista, estudos decoloniais e teoria queer. O trabalho parte da seguinte pergunta: diante
das transformagdes sociais, culturais e cientificas da contemporaneidade, de que maneira a
articulagdo entre a performatividade de Judith Butler, a critica ao somatocentrismo colonial de
Oyéronkeé Oyéwumi e a desconstrugdo dos paradigmas psicanaliticos operada por Paul B.
Preciado permite compreender o género como um dispositivo de poder e subjetivacao? A
pesquisa justifica-se pela urgéncia em enfrentar os determinismos bioldgicos que sustentam
desigualdades e violéncias contra corpos que divergem da norma cis-heteronormativa,
contribuindo para a desconstrucdo de estruturas coloniais que ainda regem a subjetividade
contemporanea. Conclui-se que género ¢ um produto de praticas performativas reiteradas e
dispositivos de poder médicos, juridicos e politicos. Enquanto Butler revela a fragilidade da
identidade substancial e Oyéwumi demonstra que o género como conhecemos na atualidade ¢
uma imposi¢ao colonial eurocéntrica, Preciado aponta para a necessidade de uma abordagem
ao género que ultrapasse o binarismo. Em ultima andlise, a tese reafirma a importancia de uma
praxis filosofica voltada para a autonomia dos corpos frente aos processos de normalizagdo e
regulacdo social.

Palavras-chave: Género; Performatividade; Colonialidade; Biopolitica; Judith Butler;
Oyéronké Oyéwumi; Paul B. Preciado.



Abstract

This thesis investigates gender and sexual binarity in Western thought, establishing a critical
dialogue between Judith Butler's theory of performativity, Oyéronké Oyéwumi’s critique of
biological colonialism, and Paul B. Preciado's analysis of psychoanalytic paradigms. The
research adopts a theoretical and bibliographic methodology with a qualitative approach. The
transdisciplinary analysis articulates elements of post-structuralist philosophy, decolonial
studies, and queer theory. The work is guided by the following question: in the face of
contemporary social, cultural, and scientific transformations, how does the articulation between
Judith Butler's performativity, Oyéronké Oyéwumi’s critique of colonial somatocentrism, and
Paul B. Preciado's deconstruction of psychoanalytic paradigms allow for an understanding of
gender as a device of power and subjectivation? This research is justified by the urgency of
confronting biological determinisms that sustain inequalities and violence against bodies that
diverge from the cis-heteronormative norm, contributing to the deconstruction of colonial
structures that still govern contemporary subjectivity. It concludes that gender is a product of
repeated performative practices and medical, legal, and political power apparatuses. While
Butler reveals the fragility of substantial identity and Oyéwumi demonstrates that gender as we
know it today is a Eurocentric colonial imposition, Preciado points to the need for an approach
to gender that moves beyond binarism. Ultimately, the thesis reaffirms the importance of a
philosophical praxis aimed at the autonomy of bodies in the face of normalization and social
regulation processes.

Keywords: Gender; Performativity; Coloniality; Biopolitics; Judith Butler; Oyeéronke
Oyéwumi; Paul B. Preciado.
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INTRODUCAO

Ao longo das ultimas décadas, o termo “género” passou a ocupar um lugar central em
disputas culturais, politicas e epistemoldgicas em diferentes partes do mundo. Longe de ser
apenas uma categoria analitica das ciéncias humanas e sociais, tampouco se tratando de uma
categoria biologica, o género tornou-se um campo de batalha simbdlico, alvo de intensas
resisténcias por parte de movimentos conservadores, religiosos e autoritarios.

A transformacdo da noc¢do de género em “ideologia de género” (expressiao
propositalmente distorcida por categorias politicas conservadoras® para desacreditar os estudos
feministas e queer) revela ndo apenas uma reagdo a ampliacao de direitos, mas uma recusa ativa
a critica das estruturas normativas que sustentam as desigualdades de poder. Diante desse
cenario de disputa, a presente tese propde uma analise critica do conceito de género na
contemporaneidade, investigando como o determinismo bioldgico ¢ mobilizado para sustentar
agendas politicas excludentes.

Para tanto, a investigagdo centra-se nas perspectivas tedricas de Judith Butler, Paul
Preciado e Oyéronké Oyéwumi, cujas obras oferecem abordagens fundamentais para
desestabilizar a binaridade de género, seja pela via da performatividade ou pela denuncia da
colonialidade do conceito. Pretende-se considerar tanto aspectos bioldgicos quanto suas
construgdes sociais e tedricas. Ressalta-se que estas teorias foram escolhidas por oferecerem
abordagens alternativas para a compreensdo do conceito de género.

A problemadtica que se pretende abordar explora a definicdo de papéis sociais entre
homens e mulheres. Isso ocorre com base na fisiologia humana. A partir das categorias macho
ou fémea, formas de agir sdo estipuladas e definidas, o que quer dizer que papeis sociais se
derivam das categorias de género. Desta forma, a constitui¢do fisica do ser humano quanto ao
seu sexo bioldgico parece determinar variados fatores na vida do individuo, como suas

perspectivas de vida, obrigacdes enquanto membros da sociedade e até mesmo sua sexualidade.

*Neste trabalho, o termo “conservador” € utilizado em sentido amplo para designar conjuntos heterogéneos de
posi¢des politicas, morais ¢ intelectuais que se articulam em torno da defesa de valores tradicionais e da critica as
transformagdes sociais associadas as pautas de género e sexualidade. Reconhece-se, contudo, que o
conservadorismo ndo constitui um campo homogéneo, abarcando diferentes correntes filosoficas, politicas e
académicas, como o conservadorismo classico, o conservadorismo liberal, o neoconservadorismo e vertentes
religiosas ou moralistas com distintas fundamentacdes teodricas e projetos politicos. Assim, a expressdo “reacdo
conservadora”, empregada ao longo do texto, refere-se a um conjunto de discursos e praticas que, embora diversos
entre si, convergem na critica aos estudos de género e na mobilizagao do determinismo biologico como argumento
politico. Nédo se pretende, portanto, reduzir o conservadorismo a moralizacdo do debate, mas indicar uma
convergéncia discursiva especifica no contexto contemporaneo, especialmente na formulagdo e circulagdo da
nogdo de “ideologia de género”, frequentemente associada a projetos politicos que articulam valores tradicionais,
agendas institucionais e disputas culturais no espago publico.



13

Esta divisdo bioldgica parece criar conflitos e questdes sociais ao se deparar com
aspectos da pluralidade da identidade humana. No entanto, ¢ necessario fazer uma distingao
epistemologica fundamental: a divisdao bioldgica, apesar de poder aparentar desta maneira, ndo
constitui um problema em si, mas torna-se a base de profundos conflitos sociais quando ¢
instrumentalizada para justificar hierarquias e restringir a pluralidade da identidade humana. O
fenomeno relevante a ser investigado nao € a existéncia de distingdes fisiologicas, mas sim a
abordagem que utiliza a presenca de determinados Orgdos ou funcdes bioldgicas como
fundamento ultimo para a organiza¢do do mundo social. Tal perspectiva impde uma ligagao
pretensamente intrinseca entre o sexo bioldgico e papéis sociais pré-determinados,
estabelecendo normas rigidas que moldam as estruturas de poder. Os conflitos tornam-se
evidentes quando essa simplificagdo biologica € mobilizada para desconsiderar a complexidade
das subjetividades, transformando a diferenga em desigualdade. Diante desse cendrio, surge a
necessidade de uma investigagdo aprofundada para compreender como esses usos ideologicos
da biologia consolidam exclusdes, buscando alternativas teoricas que dissociem a realidade
corporea da imposicao de destinos sociais.

Ademais, ¢ crucial considerar que a argumentacdo para a divisdo rigida de papéis
sociais com base no género carece de fundamentacdo ldgica justificavel. Ainda que a
organizagdo social no mundo ocidental tenha se consolidado historicamente a partir da
observagao das diferengas corporais, esse costume nao valida o determinismo biolégico como
uma verdade absoluta’. Destaca-se que, sob um olhar cientifico contemporaneo, a dicotomia
estrita entre macho e fémea ¢ objeto de intensos debates e revisdes taxondomicas. Longe de ser
um consenso estatico, a biologia apresenta uma diversidade de modelos explicativos (que
transitam entre a genética, a endocrinologia € 0 comportamento) nos quais a binaridade absoluta
¢ frequentemente questionada por autores que exploram a intersexualidade e a variacdo
biologica. E necessario reconhecer, a luz da epistemologia foucaultiana®, que o saber cientifico

nao ¢ neutro, mas esta imbricado em regimes de verdade que operam dentro de relagdes de

3Esta consolidagdo histérica se refere ao processo pelo qual sociedades predominantemente de matriz europeia
elegeram a morfologia bioldgica como o critério primario e universal de diferenciagdo social. O termo "Ocidente"
¢ aqui empregado ndo apenas em sua dimenso geografica, mas como um constructo epistemologico e politico (o
que autores como Edward Said e Boaventura de Sousa Santos descrevem como um projeto de modernidade que
universaliza seus proprios valores e categorias). Nesse sentido, a interpretacdo do corpo como fundamento da
organizagdo social ¢ um trago do "biocentrismo" ocidental, que projeta em outras culturas a sua propria necessidade
de binarismo sexual para estabelecer hierarquias e fung¢des sociais.

*A epistemologia de Michel Foucault afasta-se da busca por uma verdade objetiva € universal, focando na analise
dos regimes de verdade e na relagdo intrinseca entre poder e saber (pouvoir-savoir). Nesta tese, tal perspectiva
sera utilizada para investigar como os discursos cientificos sobre o corpo e o género ndo sdo meras descobertas
neutras, mas "produgdes de verdade" que visam disciplinar e gerir a vida (biopolitica). O método foucaultiano
servira como ferramenta arqueogenealdgica para identificar o momento em que a biologia foi elevada a categoria
de destino social e como essa "verdade" € mobilizada para sustentar a binaridade e a exclusao de corpos dissidentes.
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poder. Assim, a produ¢do de conhecimento encontra limites e disputas, evidenciando como
usos biopoliticos da ciéncia sdo mobilizados por agendas politicas contemporaneas. Tais
mobilizag¢des, que serdo analisadas nesta tese a luz das criticas de Oyéronkeé Oyéwumi ao
somatocentrismo® colonial e das reflexdes de Judith Butler € Paul B. Preciado sobre a gestdo
politica dos corpos, demonstram como a biologia ¢ frequentemente simplificada para sustentar
narrativas de controle e exclusao.

Esta distor¢ao se manifesta no uso de dados biologicos isolados para justificar a
exclusdo social, funcionando como uma expressdo de misoginia disfarcada de ciéncia. Um
exemplo central dessa pratica ¢ a transformacao da funcao reprodutiva em um imperativo social,
onde a capacidade biologica de gestar ¢ utilizada para confinar mulheres ao dominio privado
ou para questionar sua competéncia em esferas de liderancga e poder. Nessa logica, a biologia ¢
seletivamente empregada para sustentar uma perspectiva dicotomica e hierarquica, convertendo
a diferenca anatdmica em desigualdade de direitos e oportunidades. A analise presente sugere
que essa interpretagdo deturpada representa uma agenda politica que ignora a complexidade das
identidades humanas em favor de um controle biopolitico dos corpos. Dessa maneira, destaca-
se a urgéncia de distinguir a biologia, enquanto campo cientifico dedicado a compreensao da
vida e da variabilidade orgénica, das narrativas que a instrumentalizam para impulsionar pautas
conservadoras. Essa distingdo € essencial para prevenir que a ciéncia seja manipulada como
ferramenta de naturalizagdo de preconceitos, permitindo refutar o argumento de que a
hierarquia social ¢ um desdobramento inevitavel da natureza fisica com o intuito de justificar
perspectivas simplificadas e discriminatorias em relagdo as identidades de género.’

Ao vincular responsabilidades, oportunidades € comportamentos a uma dicotomia

biologica estrita, as estruturas de poder cis-heteronormativas negligenciam a vastidao da

>0 conceito de somatocentrismo colonial se refere 4 visdo de mundo eurocéntrica que privilegia o corpo fisico
(soma) como o locus primario de producdo de significado social e identidade. Nessa perspectiva, a biologia ¢
utilizada como o fundamento ultimo das institui¢des e categorias sociais, sob a premissa de que o corpo "estd
sempre a vista" e dita o destino dos sujeitos. E denominado "colonial" por ter sido imposto as sociedades nio
ocidentais (em especial as africanas) como uma verdade universal e normativa, apagando sistemas de organizacéao
social que nao se baseavam no género ou na morfologia sexual (como o sistema de senioridade iorubd), mas em
relagdes de linhagem, idade e senioridade.

As afirmag¢des aqui tecidas encontram respaldo nas trajetorias criticas de Judith Butler, Paul B. Preciado e
Oyeérdnké Oy&wumi, cujas obras operam o desmonte das naturalizagdes do corpo. Enquanto Butler (2015) oferece
as bases para compreender como a norma de género produz a ilusdo de uma substancia biologica interna, Preciado
(2019) aprofunda a critica ao expor a gestdo técnica e politica dos corpos através das tecnologias biomédicas.
Complementarmente, a perspectiva decolonial de Oyéwumi (2021) fundamenta a denuncia de que o binarismo
centrado no corpo ¢ uma ferramenta de imposi¢ao colonial. Ao longo desta tese, tais teses serdo justificadas por
meio de uma analise comparativa entre os modelos epistemologicos ocidentais e as cosmopercepcdes africanas,
bem como pelo exame da histéria da medicina e da biopolitica. E imperativo notar que estas afirmagdes nio se
apresentam apenas como pressupostos tedricos, mas como os proprios resultados da investigagdo, consolidando-
se a medida que a analise demonstra a fragilidade das justificativas bioldgicas diante da complexidade das
construgdes politicas e histéricas do género.
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experiéncia humana e perpetuam uma visdo reducionista das identidades. A imposi¢ao desses
papéis, operada por regimes de normalizacdo, ndo apenas marginaliza individuos cujas
subjetividades divergem do molde binario, mas também limita o proprio potencial humano ao
subordinar a vida a padrdes pré-estabelecidos.” Como se observa nos resultados desta pesquisa,
tal dindmica resulta em barreiras sist€émicas, estigmas e restricdes de carreira para aqueles que
desafiam as expectativas normativas. Além disso, a manutencdo desses papéis de género
alimenta violéncias estruturais e simbolicas que comprometem a saude mental e a integridade
de individuos que habitam as margens dessa regulagao biopolitica.

A partir dessa perspectiva, a divisdo rigida de género se mostra problematica. Torna-
se, portanto, pertinente uma investigagdo aprofundada das teorias de Judith Butler, Oyéronkeé
Oyéwumi e Paul Preciado, que revelam as limitagdes e os preconceitos intrinsecos as
construcdes tradicionais que englobam a binaridade de género. Cada uma dessas teorias desafia
de maneira significativa tal l6gica binaria, oferecendo perspectivas unicas que questionam as
construgdes tradicionais e suas implicacoes.

Judith Butler, com sua teoria da performatividade de género, argumenta que a
identidade de género ndo ¢ inerente, mas sim construida através de praticas sociais repetidas.
Butler desafia a no¢ao bindria ao destacar a fluidez e a variabilidade das expressdes de género,
desconstruindo a ideia de uma dicotomia fixa em favor de uma performatividade que pode,
inclusive, subverter as normas vigentes.

Somando-se a essa perspectiva, Paul B. Preciado expande a critica ao binarismo para
a dimensdo material e tecnoldgica, propondo a analise do regime farmacopornografico. Para
Preciado, o género ndo ¢ apenas um desempenho gestual, mas uma 'tecnologia politica'
produzida por dispositivos biomédicos, hormonais ¢ mididticos que visam a gestdo ¢ a
normalizac¢do dos corpos na contemporaneidade.

Oyéronké Oyéwumi, por sua vez, desafia a binaridade de género ao examinar
criticamente as construgdes tradicionais na Africa, argumentando que muitas sociedades
africanas pré-coloniais ndo operavam dentro de um sistema estrito de género binario. Oyéwumi
questiona as narrativas de género ocidental e suas limitagdes, demonstrando que as categorias
de masculino e feminino sdo social e culturalmente construidas.

Dessa forma, a interse¢ao entre Butler, Preciado e Oyéwumi revela que a binaridade
de género ¢ uma logica intrinsecamente ligada a mecanismos de poder e controle. Enquanto

Butler e Preciado desconstroem as normas discursivas e tecnologicas do Ocidente, Oyéwumi

"Ao categorizar comportamentos e expectativas com base em esteredtipos de género, as institui¢des e praticas
sociais reiteram normas que restringem escolhas e exercem pressdes conformistas sobre o sujeito.



16

revela a origem histdrica e colonial dessas categorias, evidenciando como a cristalizagdo de
estereotipos rigidos restringe o espectro da identidade humana e fomenta a hostilizagdo de
corpos dissidentes que ndo se ajustam a esses moldes fabricados.

Sendo assim, o problema de pesquisa que se apresenta ¢: diante das transformagdes
sociais, culturais e cientificas da contemporaneidade, de que maneira a articulagdo entre a
performatividade de Judith Butler, a critica ao somatocentrismo colonial de Oyéronké¢
Oyéwumi e a desconstrucdo dos paradigmas psicanaliticos operada por Paul B. Preciado
permite compreender o género como um dispositivo de poder e subjetivacdo? Partindo da
premissa de que o género ¢ uma tecnologia politica que atravessa tanto o corpo quanto o
psiquismo, busca-se investigar como essa triade teorica oferece subsidios para desnaturalizar a
binaridade (aqui entendida como um regime de verdade que utiliza a biologia e a psicanalise
para justificar desigualdades) em vistas & promogio de uma equidade® de género efetiva.

Para abordar este questionamento, tem-se como objetivo investigar a perspectiva
teorica de Judith Butler, especialmente quanto ao conceito de performatividade, e analisar a
critica de Oyeérdonké Oyéwumi ao determinismo bioldgico. A articulagdo entre essas autoras
permite desconstruir as normas que sustentam o binarismo, revelando como a subversao dessas
logicas ¢ fundamental para a promocao da equidade de género. Busca-se compreender, assim,
como tais perspectivas contribuem para a constru¢do de um horizonte social que ndo apenas
respeite a diversidade humana em suas subjetividades, mas que também assegure os
mecanismos politicos necessarios para que as diferengas corporais e identitarias deixem de ser
justificativas para a desigualdade, garantindo a paridade de direitos e a superacdo das
hierarquias de poder.

Para tanto, de forma especifica, busca-se: 1) estudar a performatividade de género
proposta por Judith Butler, sua relagdo com a construcdo da identidade e as possibilidades de
resisténcia e subversdo; 2) analisar a perspectiva de Oyeéronké Oyéwumi sobre género,

abordando a critica a universalidade do conceito de "mulher", ao determinismo biologico e sua

®A preferéncia pela "equidade" reflete uma critica ao universalismo abstrato que ignora as marcas do corpo ¢ da
historia. No contexto desta tese, a equidade é entendida como a ferramenta que viabiliza a justiga social ao
considerar que corpos situados em diferentes regimes de poder (cis-normatividade, colonialidade) demandam
intervencdes distintas para que a desigualdade ndo seja perpetuada sob a mascara da "neutralidade". Trata-se,
portanto, de garantir direitos especificos as diferengas para que se possa, ao fim, dissolver as hierarquias que as
utilizam como pretexto para a exclusdo. Dessa forma, opta-se pelo termo "equidade" em detrimento de "igualdade"
por entender que a busca pela paridade social exige o reconhecimento das singularidades. Enquanto a igualdade
pressupde um tratamento idéntico a todos, a equidade parte da premissa de que corpos e subjetividades distintos
possuem necessidades especificas. Portanto, para superar as hierarquias de género e alcangar uma igualdade de
oportunidades de fato, € necessario aplicar direitos ¢ mecanismos diferenciados que compensem as desvantagens
historicas e biopoliticas, permitindo que sujeitos em condi¢des diversas alcancem o mesmo patamar de dignidade
e cidadania.
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relagdo com o contexto colonial e linguistico; 3) investigar a proposta tedrica de Paul B.
Preciado, examinando a transicdo de género como uma estratégia de insurreicao subjetiva e
politica, além de analisar o conceito de "somateca" e a critica a psicandlise. 4) avaliar as
contribui¢des e desafios trazidos pelas teorias de Judith Butler, Oyérénké Oyéwumi e Paul B.
Preciado no contexto da desconstrucdo das normas de género, realizando uma andlise
aprofundada dos conceitos basilares de género, explorando suas origens, fundamentos
biologicos e tedricos, bem como examinar de que maneira essas concepgoes moldam o conceito
de género na atualidade, compreendendo as diferencas entre sexo de nascimento e identidade
de género e 5) investigar as bases biologicas e neuroldgicas do género e analisar a intersecao
entre identidade de género e expressdo de género, explorando as normas de género e
expectativas sociais que contribuem para a discriminacdo e exclusdo, especialmente no
contexto do binarismo e da cis-heteronormatividade.

Justifica-se a presente pesquisa por sua contribuicao significativa ao debate filoséfico,
tanto nacional quanto internacional, ao fornecer uma analise aprofundada da complexidade das
construgdes de género na contemporaneidade. Seus resultados t€ém o potencial de lancar luz
sobre questdes cruciais relacionadas a desigualdade que derivam da binaridade de género. Esse
esforco se torna particularmente relevante considerando que na sociedade atual a divisdo de
papéis sociais ligados ao género binario ¢ um fator perceptivel, no entanto, por vezes este
determinismo bioldgico de género cria problemas concretos no mundo, ligados a discriminagao
e a vulnerabilidade social. A constatacdo do nexo causal entre esta divisdo e os problemas que
dela decorrem ¢ um desafio valido e justifica, por si sd, as pesquisas relacionadas ao tema. O
género surge como um meio de designacao de papé€is sociais — e de exploracao daquele que,
dentro do mecanismo de binarismo se coloca como categoria mais fraca, em detrimento de
outra, considerada socialmente mais forte. Judith Butler (2015) explora a relagdo entre o
conceito de género e a designacdo de papéis sociais, especialmente dentro do contexto do
binarismo. Para a autora, o género nao € uma caracteristica inata, mas uma performatividade
social construida por meio de praticas repetidas. Dentro do mecanismo de binarismo, onde as
identidades sdo rigidamente categorizadas como masculino ou feminino, ocorre uma dinamica
de poder que leva a exploragdo. Butler argumenta que a imposi¢ao dessas categorias binarias
cria uma hierarquia social na qual o masculino ¢ frequentemente considerado socialmente mais
forte do que o feminino. Essa hierarquia proporciona uma base para a exploracao material,
visivel na divisao sexual do trabalho e na naturalizagdo do trabalho doméstico e de cuidado
como atributos inerentes a mulher, e uma exploracdo simbolica, que desvaloriza as

subjetividades que ndo se alinham ao padrao produtivo. Dessa forma, as normas de género nao
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apenas categorizam corpos, mas os organizam em uma escala de valor que justifica a
expropriagdo da autonomia e da forga de trabalho daqueles situados nos estratos inferiores da
hierarquia binaria.

Ademais, observa-se que os discursos hegemonicos sobre género tendem a apagar as
subjetividades individuais ao sustentar universalismos que naturalizam o binarismo. Um
exemplo central dessa logica € a visdo bioldgica essencialista, que projeta a divisdo entre
'macho' e 'fémea' como um fundamento universal e imutavel de todas as sociedades. Nessa
perspectiva, o sexo biologico ditaria, obrigatoriamente, a identidade de género (homem ou
mulher), ignorando que essa correspondéncia ndo ¢ um fato da natureza, mas uma construgao
cultural. Ao elevar a biologia ao status de verdade absoluta, esses discursos omitem fatores
identitarios e historicos, utilizando a morfologia dos corpos como uma ferramenta para
justificar e manter as hierarquias de poder do sistema binario.

A visdo de Oyéronké Oyéwumi (2004) sobre a divisdo de género baseada na biologia
esta intrinsecamente relacionada a critica de discursos que ignoram fatores identitarios e adotam
universalismos, destacando como a categoria "mulher" foi imposta como uma lente colonial
sobre corpos que, em outras culturas, ndo eram organizados pelo binarismo visual.
Complementarmente, Paul B. Preciado (2019) radicaliza essa critica ao demonstrar que o que
chamamos de "natureza biologica" ¢, na verdade, uma tecnologia de governo. Para Preciado, o
corpo nao ¢ um dado passivo, mas uma "somateca'": um arquivo politico vivo onde se inscrevem
hormonios, codigos cirtirgicos e classificagdes psiquiatricas destinadas a produzir a aparéncia
de um sexo natural. Assim, a divisdo binaria ndo seria uma descoberta da ciéncia, mas uma
invengao biopolitica para gerir a vida e o desejo.

Nesse contexto, a pesquisa visa nao apenas a identificacdo das problematicas inerentes
as divisdes binarias de género, mas também a apresentagao de alternativas tedricas que desafiam
essas normas tradicionais. A analise das perspectivas de Judith Butler, Oyéronk¢ Oyéwumi e
Paul B. Preciado nio apenas questiona a logica’ de género baseada em categorias rigidas,
propondo ferramentas conceituais para a compreensao de subjetividades que operam para além
do binarismo e resistem ao determinismo bioldgico. Ao fazé-lo, a pesquisa enriquece a
discussdo sobre género ao fornecer subsidios para a desconstrugdo de hierarquias de poder e
para a fundamentagdo de praticas sociais pautadas na equidade e no reconhecimento politico

das diferencas.

°No sentido de racionalidade, modo de pensar as coisas.
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No primeiro capitulo, a teoria da performatividade de género proposta por Judith
Butler sera minuciosamente explorada. Suas ideias sobre a construcao da identidade através de
atos repetidos, a relacao entre corpo e performatividade, bem como a subversao das normas de
género, serdo discutidas em profundidade. O item 2.1 dedica-se & fundamentagdo conceitual da
performatividade, detalhando como o género se constitui ndo como uma esséncia inata, mas
por meio de uma 'repeticao estilizada de atos' que produz a ilusdao de uma substancia interior.
No item 2.2, pretende-se avancar para a analise da constru¢do da identidade e do “sujeito
mulher”, problematizando a suposi¢cdo de uma categoria feminina universal. Neste topico,
discute-se como a identidade ¢ moldada por padrdes de inteligibilidade social e como a
insisténcia em um sujeito politico estavel pode, paradoxalmente, reiterar as normas de exclusao
que o feminismo busca combater. Ja no item 2.3, se discutira a relagdo entre corpo e identidade
€ como os corpos se tornam legiveis e inteligiveis por meio de atos performativos. No item 2.4,
se explanard o argumento de que as normas de género sdo construidas através de atos
performativos e de que a regulagdo social ¢ um fator central na manuten¢do dessas normas. Ja
o item 2.5 se ocupara da questdo sobre a possibilidade de subverter e resistir s normas de
género através da desconstrugdo e da desestabilizagdo da performatividade. O item 2.6, por sua
vez, desenvolverd a andlise de como o poder ¢ exercido em relagdo ao género enquanto um
produto histérico. Por fim, o item 2.7 expde a problematica do discurso que estipula a suposta
“ideologia de género”.

No segundo capitulo, pretende-se abordar a perspectiva de Oyerénké Oyéwumi e sua
critica a universalidade das categorias de género e o determinismo biologico. No primeiro item,
serd abordado o contexto historico e intelectual em que sua teoria se desenvolveu, bem como
sua visao sobre a construcao das noc¢oes de "mulher" e a relagdo com o colonialismo. Ja no item
3.2, se explicara o conceito central de Oyéwumi de que a no¢do moderna de "mulher" é uma
invenc¢ao historica e cultural, que ndo necessariamente se alinha com as identidades de género
em sociedades pré-coloniais africanas. No item 3.3, sera apresentado o desafio a ideia de que a
noc¢ao de "mulher" ¢ universal e transcende culturas e a teoria de que a imposicao de categorias
binarias de género pode ser uma forma de colonialismo cultural. Por sua vez, o item 3.4,
abordara a influéncia da fala e da tradigdo oral nas comunidades Africanas na construcao de sua
identidade; J& no item 3.5, serd retratada a analise do papel do colonialismo na imposi¢do de
normas de género ocidentais nas culturas africanas e como isso afetou as percepgoes locais de
identidade de género, bem como a critica a uma universalizagdo da mulher. Neste panorama, o
item 3.6 propde uma reflexdo critica sobre abordagens superficiais ao identitarismo que se

escondem sob o pretexto de universalismo.
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Por fim, o quarto capitulo, intitulado “Entender o género na atualidade: dialogos a partir
de Paul B. Preciado”, discutird os fundamentos das compreensdes contemporaneas sobre o
tema. Nele, serao abordados conceitos-chave como a distingdo entre sexo de nascimento ¢
identidade de género, bem como as bases bioldgicas e neuroldgicas subjacentes a essas
categorias. Para tanto, sera empreendida uma analise aprofundada da discuss@o entre sexo de
nascimento e género, bem como sera abordado aspectos da fluidez no ambito bioldgico e
neurologico. Também serd explorada a relagdo entre identidade de género e expressdao de
género, juntamente com a analise das normas de género e suas consequéncias sociais. Assim
sendo, o item 4.1 abordard a teorizagao da diferenca sexual o e a critica dos paradigmas, tratando
da historia de sujei¢do e exploracao do corpo feminino, da constituicdo do género no Ocidente
e das implicagdes do surgimento da psicanalise, a partir da teoria de Paul Preciado. O item 4.2,
trard aspectos biologicos praticos — cromossomos, hormdnios e o6rgdos sexuais, explorara o
surgimento da ideia de papel de género e as diferencas corpdreas praticas entre corpos
anatomicamente femininos e masculinos. Por fim, o item 4.3 analisar4, também a partir das
contribui¢des de Paul Preciado em conformidade com Judith Butler, as expressoes de género e
linguagem, e a evolucdo do género sob a perspectiva da experiéncia social em corpos

dissidentes.
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2 A PROBLEMATICA DO GENERO IDENTIFICADA POR JUDITH BUTLER

Contemporaneamente, género transcende as limitagdes tradicionais ocidentais,
entendidas como o conceito de homem versus mulher, € assume uma dimensdo muito mais
ampla e fluida, que ultrapassa esta binaridade. Ou seja: ndo se restringe mais a uma dicotomia
entre masculino e feminino, mas, em realidade, ¢ possivel conceber um espectro diversificado
que reflete as complexidades da identidade humana. No entanto, ainda prevalecem contextos
em que a binaridade se manifesta como uma logica estruturante e hegemonica, o que evidencia
a complexidade de desvincular as praticas sociais dessa norma dominante.

O movimento “Politica de Saias” que ocorreu em Caxias do Sul em 2017, ao propor a
busca por novas liderangas femininas, revela, paradoxalmente, a persisténcia da binaridade de
género e a problematica de identificacdo do sujeito mulher com estruturas de poder
preexistentes. Ao adotar o termo “saia” como simbolo central, 0 movimento reproduz uma
concepcao essencialista da feminilidade, ancorada em esteredtipos de vestimenta. Essa
abordagem, em vez de desafiar as normas de género, acaba por reforgar a ideia tradicional de
feminilidade baseada em caracteristicas superficiais. Em vez de romper com os esteredtipos de
género, o movimento, ao vincular lideranca feminina a vestimenta, inadvertidamente contribui
para a perenizagdo dessas normas restritivas (Gauchazh, 2018).

Esses movimentos, embora fundamentais para a conquista de direitos, operam
frequentemente sobre o que Butler define como uma 'identidade estavel', utilizando a categoria
'mulher' como um sujeito universal de resisténcia. No entanto, € precisamente nessa busca por
representatividade que surgem tensdes epistemoldgicas. Em contextos locais, como o
movimento 'Politica de Saias', ocorrido em Caxias do Sul em 2017, a tentativa de fomentar
liderangas femininas acabou por revelar a persisténcia de uma logica essencialista. Ao adotar a
'saia' como simbolo central, o movimento ancorou a identidade politica em estereotipos de
vestimenta e biologia, correndo o risco de reiterar as mesmas normas bindrias que
historicamente confinam o feminino a padrdes superficiais e restritivos.

Em contraste com essa tendéncia essencialista, emergem na contemporaneidade
frentes que buscam desestabilizar a binaridade em favor de uma compreensao mais fluida das
identidades. O debate sobre a identidade de género e a representacdo politica ganha contornos
globais por meio de movimentos que, embora partam de contextos geograficos distintos,
convergem na dentncia da violéncia estrutural e da misoginia. Campanhas como o #MeToo
(Estados Unidos), o #BalanceTonPorc (Franca) e o #NiUnaMenos (Argentina) mobilizaram

milhdes de mulheres ao redor do mundo, utilizando plataformas digitais para expor o assédio e
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o feminicidio. Na Africa do Sul, a hashtag #AmINext surgiu como um grito de socorro diante
de indices alarmantes de violéncia sexual, enquanto nas Filipinas, o movimento #BabaeAko
(Eu sou mulher) uniu vozes contra a retdrica misogina institucionalizada (Postai, 2019, 119-
136).

No cenario nacional, a Lei Maria da Penha (Lei n® 11.340/2006) estabeleceu um
paradigma juridico-politico que elege o 'ser mulher' como sujeito de protegdo prioritaria frente
a violéncia doméstica. E fundamental notar que a aplicagdio dessa norma tem transcendido
interpretagdes puramente bioldgicas; a jurisprudéncia consolidada (STJ, REsp 1.977.124)
estabelece que o amparo legal ndo ¢ condicionado a genitdlia ou ao sexo biologico, mas a
identidade de género da vitima. Dessa forma, a protecdo estende-se plenamente as mulheres
transexuais € a0 homem transexual lido como mulher, uma vez que o fator determinante para a
competéncia do Juizado de Violéncia Doméstica ¢ a vulnerabilidade decorrente do género
feminino em uma estrutura patriarcal, e ndo a conformac¢do bioldgica de nascimento, nem a
identificacao pessoal de género.

Na mesma localidade em que o programa “Politica de Saias™ foi estabelecido, em
contrapartida, outro movimento ganha for¢a nos ultimos anos: a ONG Construindo Igualdade,
por exemplo, também de Caxias do Sul, atua na inclusdo de pessoas ndo binarias e na defesa de
direitos que transcendem a determinagdo biologica do género (Gauchazh, 2022). Esse
movimento local alinha-se a debates internacionais que questionam se a 'mulher' deve ser o
unico sujeito do feminismo, ou se o foco deve deslocar-se para a desconstru¢do das normas que
oprimem todas as dissidéncias de género. Assim, percebe-se que a contemporaneidade ¢
marcada por esse embate: de um lado, a urgéncia politica de proteger o sujeito 'mulher'; de
outro, a necessidade ética e teorica de libertar a identidade das amarras de um binarismo
imposto e limitador. Sob a 6tica da filosofia social, essa tensdo revela que o que estd em jogo
ndo ¢ apenas uma escolha individual de identidade, mas o questionamento da propria categoria
'mulher' enquanto um constructo social e historico utilizado como dispositivo de regula¢ao dos
COrpos.

Dessa forma, ao reconhecermos que o género ¢ uma construg¢do social em destaque na
contemporaneidade, naturalmente nos deparamos com a emergéncia da fluidez e dinamismo,
permitindo que as pessoas explorem e expressem diversos aspectos de sua identidade. Contudo,
ao abordar a identidade de minorias, surge um ponto crucial que merece nossa atencao: a
representacdo desses sujeitos. Nesse contexto, a representacdo das mulheres em discursos
feministas, por exemplo, revela-se como um tema complexo em constante discussdo. A reflexao

sobre como definir e representar esse sujeito especifico levanta questdes profundas,
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especialmente no ambito da identidade, poder e politica. Surge, assim, a indagacdo sobre “o
que ¢ ser mulher”, uma questao central que influéncia diretamente a emancipacao desse sujeito.
A representagdo politica especifica e limitadora dessa identidade feminina a confina a um
sujeito preestabelecido, excluindo mulheres de diferentes cores, etnias, orientagdes sexuais e
identidades transsexuais.

Em se tratando em posicionar o Sul global neste contexto, Rita Segato propde uma
reorientagao radical do fazer antropologico e teorico, defendendo que a decolonialidade nao
deve ser compreendida como um exercicio puramente abstrato, mas como uma resposta urgente
e "situada" as demandas concretas de violéncia de género em contextos especificos, como € o
caso do Brasil. Para a autora, o compromisso decolonial emerge do embate com a realidade
brutal dessas violéncias, o que revela a insuficiéncia das ferramentas tedricas eurocéntricas e
tradicionais para explicar as estruturas de poder locais. Segato aponta que categorias classicas
da antropologia (como "cultura", "tradicdo" e '"relativismo") tornaram-se obsoletas ou
inadequadas, pois muitas vezes funcionam como anteparos que ocultam a continuidade da
dominagao colonial sob novas roupagens. Assim, sua proposta envolve um desmonte conceitual
necessario: para que a teoria seja capaz de responder aos apelos éticos e politicos das vitimas e
dos movimentos sociais, o intelectual deve estar disposto a abandonar esquemas estabelecidos
e formular novos argumentos que consigam capturar a complexidade das relacdes estruturadas
pela ordem da colonialidade, onde o género opera como um eixo central de poder (Segato, p.87,
2021)."°

Observa-se, no entanto, que a categoria “mulher” tem sido trazida, inclusive nos
discursos feministas, com o intuito de, pressupondo uma identidade definida para esse sujeito,
proporcionar a inser¢ao desse na politica e viabilizar sua representagdo. Ela se apresenta como
uma forma operacional dentro de um processo politico (Butler, 2015, pp. 17,18). Esse sujeito,
no entanto, passou a ser questionado dentro do préprio discurso feminista e as concepgdes de
“ser mulher” ndo sdo mais compreendidas em termos estdveis e permanentes. A noc¢do de

“mulher” deixou de ser tratada como algo fixo e garantido, como ocorria com frequéncia nos

'“Rita Segato expde uma tensio fundamental entre a urgéncia da protecdo de grupos vulneraveis e a preservagio
da soberania dos povos origindrios, argumentando que o recurso a mecanismos estatais, como a Lei Maria da
Penha, coloca as comunidades indigenas em um dilema politico e existencial frente a um Estado que é, em sua
esséncia, um agente colonizador. A autora demonstra que a violéncia de género no contexto indigena nao pode ser
dissociada da desestruturagdo do tecido comunitario provocada pela modernidade colonial, que substituiu formas
tradicionais de convivéncia e regulacdo de conflitos pela logica da cidadania individual e da dependéncia
burocratica. Assim, o Estado opera em uma dindmica contraditoria: ele se apresenta como o salvador de mulheres
que estdo em perigo justamente porque a intervengdo colonial prévia destruiu as redes de apoio e a autonomia
dessas comunidades, criando uma armadilha onde a busca por direitos individuais acaba por fortalecer o poder
tutelar de uma institui¢do que historicamente nega a existéncia plena dessas coletividades. (Segato, p.89, 2021).
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discursos feministas das décadas de 1960 e 1970, justamente porque se passou a questionar e
problematizar género, sexo e sexualidade enquanto categorias sujeitas ao discurso politico
(Salih, 2002, p.8). Butler avanga nesta problematica, qual seja, a de a propria “representagao”
politica e a linguistica por si mesma estabelecerem o sujeito a priori. A autora argumenta que
a representacdo politica cria uma busca circular por um sujeito considerado estavel e
permanente, estabelecendo verdades sobre o elemento "mulher". Essa busca circular implica
um entendimento fixo do que significa ser uma mulher, dentro de determinados requisitos
politicos. Dessa forma, h4 uma limitacdo na representacdo que so se estende aquilo que ela
mesma entende como sujeito, e, no mesmo sentido, os sujeitos acabam por se determinar a
partir dessa concepgao (Butler, 2015, p. 18). Em outras palavras, quando se aceita as regras do
jogo que lhe estabelecem, ha um vicio que impede este de ser “vencido”. Neste caso, que

impede uma verdadeira emancipagdo feminina.

E significativa a quantidade de material ensaistico que niio s6 questiona a viabilidade
do “sujeito” como candidato ultimo & representagcdo, ou mesmo libertacdo, como
indica que ¢ muito pequena, afinal, a concordancia quanto ao que constitui, ou deveria
constituir, a categoria das mulheres. (Butler, 2015, p. 18).

Ao fazer tal observagdo, Butler est4 se inspirando na ideia de Michel Foucault sobre a
compreensdo da formacdo da identidade a partir do poder. Isto porque, a ideia de que os
sistemas juridicos produzem os sujeitos que passam a representar esta ligada ao conceito de
biopoder (Foucault, 1999, pp. 132, 133). Foucault argumenta que as estruturas de autoridade
ndo apenas restringem ou controlam os individuos, mas também desempenham um papel
fundamental na constru¢do das identidades e subjetividades das pessoas.'' Nesse contexto, a
critica de Butler as representacdes fixas de identidade de gé€nero se alinha a ideia de que as
nog¢odes de feminilidade e masculinidade sdo construidas e mantidas pelo poder, em vez de serem
simplesmente expressdes naturais ou inatas. Inverte-se a logica de que o sujeito constituiria a

politica pela ideia de que o proprio poder constitui o sujeito. No caso em pauta, a representacao

"Se reflete no biopoder, o qual se refere ao poder exercido pelos Estados e instituigdes sobre as vidas e os corpos
dos cidadaos. Isso inclui o poder de regulamentar a saide, a sexualidade, a reprodugdo e outros aspectos da vida
humana. Os sistemas juridicos desempenham um papel crucial no exercicio desse biopoder, estabelecendo normas
e regulamentos que governam esses aspectos da vida social. Essas normas ndo apenas proibem ou permitem
comportamentos, mas também influenciam a maneira como as pessoas concebem a si mesmas e aos outros. Por
exemplo, as leis que criminalizam determinadas formas de comportamento sexual ndo apenas punem os
transgressores, mas também moldam as identidades e as categorias de género e sexualidade (Foucault, 1999,
p-133). Dessa maneira as normas e regulamentos estabelecidos pelo sistema juridico t€ém o poder de moldar a
subjetividade das pessoas. Isso significa que as pessoas internalizam as normas sociais e desenvolvem uma nogéo
de si mesmas de acordo com essas normas. Elas passam a se ver ¢ a se definir em relag@o a categorias estabelecidas
pelo poder. Essa internalizagio das normas contribui para a formagio das identidades individuais e coletivas. E
nesse sentido que Butler estd comparando a criacdo do sujeito mulher.
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da mulher decorre de uma relagdo de poder em que se ocupa um espago delimitado pelo
biopoder. Inserida nesse sistema, a atuacao feminina ocorre sob as limitagdes que lhe foram
impostas. O poder nao se limita apenas a restringir ou controlar as agdes pessoais, mas impacta
profundamente na propria identificagdo pessoal. Ou seja: ndo s6 as estruturas de autoridade
permitem ou proibem comportamentos, mas também contribuem para a criagdo da identidade
pessoal dos individuos.

Ainda, Butler investiga como as identidades sdo formadas pela linguagem e pelos
discursos que nos cercam. Para entender quem uma pessoa “é”, precisamos olhar para as
condicdes sociais e historicas que permitiram que certas ideias sobre identidade surgissem.
Seguindo Foucault, Butler chama esse tipo de investigagdo de genealogia, que nao busca
descobrir uma verdade original ou um fato puro do passado; em vez disso, ela tenta entender
como e por que certas no¢des passaram a existir e a ser vistas como verdade. A genealogia,
portanto, mostra que aquilo que consideramos natural ou evidente (como categorias, normas e
identidades) ¢ resultado de processos de construcdo, influenciados por relacdes de poder, € nao
algo que sempre esteve ali ou que nasceu de forma espontanea (Salih, 2002, p.10).

Butler argumenta, no contexto especifico da representacdo das mulheres, que o
sistema de biopoder cria a imagem do que uma mulher deve ser e como ela deve se comportar, e
as mulheres operam dentro desse sistema ja estabelecido, inclusive o reproduzindo. Ou seja, o
poder desempenha um papel crucial na maneira como as identidades individuais e

subjetividades sio moldadas. (Butler, 2015, p. 19)."

As nocgdes juridicas de poder parecem regular a vida politica em termos puramente
negativos — isto €, por meio da limitagdo, proibicdo, regulamentagdo, controle e
mesmo “protecdo” dos individuos relacionados aquela estrutura politica (Butler, 2015,
pp- 18,19).

Assim sendo, os sujeitos que sdo regulados por estas estruturas que controlam e
moldam os individuos sdo condicionados a serem definidos e reproduzidos em favor delas.
Quando se coloca que a “mulher” ¢ o sujeito de um movimento, qual seja, o feminismo, ha uma

formagdo discursiva que limita o sujeito feminista e prejudica sua emancipacdo, o que €

2Um exemplo que pode elucidar a questdo da criagdo do sujeito a partir da politica, como defende Foucault e
Butler, ¢ o comparativo bioldgico de antes da criagdo do anticoncepcional nos anos 60. Antes da criagdo do
anticoncepcional o papel da mulher na sociedade era essencialmente ligado a sua biologia, onde se estabelece uma
repreensdo a sexualidade feminina para que o homem pudesse explorar a produgdo de filhos (Foucault, 1999, p.
27;28) tendo a certeza de sua paternidade, para além da estipulacdo do espagco doméstico para ocupagdo feminina.
Depois da criagdo do anticoncepcional, passa-se a explorar o trabalho da mulher na esfera publica além do trabalho
doméstico, eventualmente também explorando sua maternidade ao criar politicas publicas desiguais em relagdo a
licengas maternidade e paternidade.
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politicamente problematico, tendo em vista, por exemplo, a exclusdo de mulheres negras,
indigenas, transsexuais, dentre outras que compdem diferentes minorias, das discussoes
politicas. A saber, este discurso bindrio de género afeta os individuos quanto a formagao de
suas identidades e sua propria subjetividade, e consequentemente, sua regulagdo politica e
juridica.

Uma emancipagdo do sujeito “mulher” dentro desse sistema estaria fadada ao fracasso,
porque se utilizaria de uma estrutura de poder que cria o sujeito “mulher”, ao mesmo tempo
que o reprime, com o objetivo de se emancipar, tarefa que ¢ contraditdria. Isso porque nao
existe um momento anterior ao poder onde esse sujeito “mulher”, criado para ser uma pega em
operagdo no sistema, tenha existido para além desta forma. Portanto, esses lugares de
representacdo permanecem uma ilusdo para que o poder continue igual. Ao se pensar nas
instancias juridicas, tém-se que o sujeito se constitui pela propria norma, e a lei utiliza este

como fundamento para si mesma (Butler, 2015, p. 20).

A hipdtese prevalecente da integridade ontologica do sujeito perante a lei pode ser
vista como o vestigio contemporaneo da hipotese do estado natural, essa fabula
fundante que € constitutiva das estruturas juridicas do liberalismo classico. A
invocagdo performativa de um "antes" ndo histdrico torna-se a premissa basica a
garantir uma ontologia pré-social de pessoas que consentem livremente em ser
governadas, constituindo assim a legitimidade do contrato social (Butler, 2015, p. 20).

Butler argumenta que as leis e regras que regem o funcionamento da sociedade
acabam por assumir uma identidade fixa e estavel aos seus sujeitos, adotando a fabula de que
estas seriam naturais, universais, € imutaveis — ou seja, que se manifestaram de determinada
forma desde sempre (Butler, 2015, p. 20). Dai que a comparagio com o estado natural ¢ feita",
no sentido de refutar a hipotese defendida por esta teoria de um modo de ser inato ao ser humano
anterior a qualquer norma ou estado. A réplica da autora se da no sentido de que essa ideia de
“identidade natural” ndo tém um fundo de verdade, e busca explicitar que a identidade, ao
contrario de inata, ¢ construida pelas interagdes sociais e regras impostas pela sociedade. A
partir desta andlise, emerge a teoria da performatividade, aplicavel as questdes de género,
especificamente no que se refere a concepgao de que a identidade do sujeito mulher ¢ construida
por meio de convengdes sociais.

Posiciono-me no sentido de que a insisténcia em uma identidade feminina fixa,como

BTeoria de filosofos politicos do século XVII, que se refere a uma concepgéo hipotética sobre a condigdo inicial
da humanidade antes da formagao das sociedades e governos e, em geral, explora como seria a vida antes de haver
um governo organizado, defendendo uma vida hipotética dos sujeitos deste antes da existéncia do estado, ¢ que,
conforme Butler defende, implicaria caracteristicas inatas a estes sujeitos, ou seja, que estariam 14 “desde sempre”.
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observado no movimento "Politica de Saias", embora estrategicamente atraente para a
mobilizacdo politica imediata, revela-se um teto de vidro para a verdadeira emancipacao.
Entendo que, ao aceitarmos os termos de um sistema que nos define previamente por simbolos
superficiais (sejam eles bioldgicos ou estéticos), estamos, na verdade, assinando um contrato
de submissdo as mesmas estruturas de poder que pretendemos combater. Nesse sentido, minha
percepgao coincide com a provocagao de Butler: se o sujeito "mulher" ¢ uma fabricagcdo do
poder, buscar a libertagao dentro dessa categoria sem questionar seus limites € circular em torno
de uma gaiola aberta. Essa percepgao serd melhor explicada a partir da andlise da teoria da

permitividade de género, no proximo item.

2.1 PERFORMATIVIDADE DE GENERO

A teoria da performatividade de género surge na data de 1988 em um artigo de Judith
Butler denominado Afos performativos e constitui¢do de género: um ensaio de fenomenologia
e teoria feminista'. A fildsofa comega abordando uma doutrina da constitui¢do, pautada na
consideracdo do agente social como um objeto em vez de sujeito. Nesse sentido, retoma-se a

definicao de Simone de Beauvoir:

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino bioldgico, psiquico,
econdmico define a forma que a fémea humana assume no seio da sociedade; € o
conjunto da civilizagdo que elabora esse produto intermediario entre o macho e o
castrado, que qualificam de feminino (Beauvoir, 2009, p. 267).

Neste trecho, Beauvoir argumenta que ser mulher ndo significa uma caracteristica nem
bioldgica, nem psicoldgica, mas sim de uma identidade que se constrdi ao longo da vida e que
se molda pela sociedade e pela cultura. Para além de enfatizar a inexisténcia de uma
predeterminina¢do a categoria “mulher”, a autora defende a ideia de que género ¢ uma
construgdo social. A partir disso, Butler argumenta que Beauvoir usa a ideia de “atos de
constitui¢do” para explicar como as identidades, dentre estas, o género, ndo sdo inatas, mas sim

uma construcao social ao longo do desenvolvimento do individuo.

Quando Simone de Beauvoir afirma: "Nao se nasce mulher, torna-se mulher", ela esta
apropriando e reinterpretando essa doutrina de atos constitutivos da tradi¢do
fenomenologica. Nesse sentido, o género ndo ¢ de forma alguma uma identidade
estavel ou um local de agéncia a partir do qual varios atos procedem; em vez disso, ¢

“Titulo original em inglés: “Performative Acts and Gender Constitution: An Essay in Phenomenology and
Feminist Theory”.
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uma identidade tenuamente constituida no tempo - uma identidade instituida por meio
de uma repetigio estilizada de atos (Butler, 1988, p. 519) [tradugdo nossa]."®

Usa-se, portanto, a fenomenologia em sua proposta de andlise da experiéncia
consciente e compreensao dos fendmenos como sao percebidos pela consciéncia para entender
a experiéncia subjetiva do ser “mulher”. Tendo em vista que esta corrente ¢ utilizada pelas
teorias feministas para distingdo entre “sexo biologico” e “género”, este tltimo relacionado a
construgdes socioculturais associadas a homens e mulheres. E dessa maneira que estas teorias
desafiam a nogao de que o género ¢ determinado pela biologia (Butler, 1988, p. 520). Mas
entdo, como se define o género? Butler apresenta a no¢do de estilizagdo do corpo, ou seja, o
género ¢ instituido ao longo do tempo através de nossas agdes e comportamentos. Longe de ser
uma identidade fixa, o género € uma ilusdo que criamos repetindo certos comportamentos e
gestos ao longo do tempo. Isso ocorrera de uma forma teatral. Explica-se: os atos pelos quais o
género se constitui tém semelhan¢a com os atos de performatividade executados no contexto
da atuacdo, tendo em vista que o corpo € um processo ativo que incorpora ideias e significados
culturais ao longo da vida. Noutras palavras, o corpo ¢ parte de um processo dramatico de
expressao e reproducao de identidade, sendo a identidade de género algo que fazemos
ativamente e que esté sujeita a influéncias culturais, sociais e historicas (Butler, 1988, pp. 520;
521).

A partir do pensamento de Beauvoir sobre o sujeito mulher ser uma ideia historica e
nao um fato natural, Butler enfatiza a ideia de que ser do sexo feminino ¢ uma factualidade
biologica atrelada a conformar o corpo e identidade de acordo com as ideias culturais de
"mulher". Nesse sentido se estabelece um “projeto” ou “estratégia” que cumpre a fungdo de
descrever como as pessoas ativamente devem desempenhar papéis de género de acordo com
sua cultura. Nao somente isso, mas os atos relativos a performatividade sdo renovados e
consolidados ao longo do tempo, e ndo t€ém uma estrutura fixa ou uma esséncia ja determinada
(Butler, 1988, p. 522). Sendo o género uma construcao cultural, aqueles que ndo se conformam
as expectativas criadas e estabelecidas na sua época sao frequentemente castigados. Isso se da

porque se trata de uma performatividade cujo descumprimento traz consequéncias punitivas.

Porque ndo hd uma 'esséncia’ que o género expressa ou exterioriza, nem um ideal
objetivo ao qual o género aspira; porque o género ndo ¢ um fato, os varios atos de

POriginal em inglés: When Simone de Beauvoir claims, "one is not born, but, rather, becomes a woman," she is
appropriating and reinterpreting this doctrine of constituting acts from the phenomenological tradition.' In this
sense, gender is in no way a stable identity or locus of agency from which various acts proceede; rather, it is an
identity tenuously constituted in time -an identity instituted through a stylized repetition of acts.
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género criam a ideia de género, e sem esses atos, ndo haveria género algum. O género
€, portanto, uma construgdo que regularmente esconde sua origem. (Butler, 1988, p.
522) [tradugdo nossa].'®

As pessoas concordam de forma nao dita em seguir e manter ideias rigidas sobre género,
como se fossem historias culturais reais, universais e intrinsecas, e isso ¢ o que torna dificil
perceber que essas ideias sdo parte de uma performatividade inventada (Butler, 1988, p. 522).
O cerne da logica da performatividade do género é que se trata de uma ficgdo expressa através
do corpo. Ou seja, sdo, na verdade, ficcdes culturais que sao punidas caso o individuo nao as
siga rigidamente. Nesse sentido, as culturas tradicionalmente tendem a associar a reproducao
sexual a cis-heteronormatividade'” e ao matrimonio, e toda expressdo de sexualidade que ndo
objetive em sua finalidade a reproducdo da cultura e das estruturas de parentesco estdo sujeitas

a punicdo. Essa associacdo ¢ culturalmente construida e serve aos interesses reprodutivos

sociais.

Para garantir a reproducdo de uma cultura especifica, varios requisitos, bem
estabelecidos na literatura antropoldgica sobre parentesco, instituiram a reproducao
sexual dentro dos limites de um sistema de casamento baseado na heterossexualidade,
que requer a reprodugdo de seres humanos em certos modos de género especificos,
que, na pratica, garantem a reproducdo futura desse sistema de parentesco. (Butler,
1988, p. 524) [tradugdo nossa]'®

A ideia de género como um "ato" performatico pode ajudar a entender como os corpos
sao moldados em diferentes identidades pela cultura. Butler argumenta que essa abordagem
pode ser util para compreender como as construgdes de género sdo produzidas e mantidas. Em
outras palavras, o género, para a autora, ¢ algo que as pessoas praticam e interpretam, como se
fossem atores em uma peca de teatro. Este roteiro que é seguido existe independentemente de
seus atores, através de uma convengao que o estipula, mas ele somente se torna real quando as
pessoas desempenham seu papel (Butler, 1988, p. 526). E como seguir um script social, o que

significa, no contexto do género, que as pessoas agirdo de formas culturalmente esperadas para

%Original em inglés: Because there is neither an 'essence' that gender expresses or externalizes nor an objective
ideal to which gender aspires; because gender is not a fact, the various acts of gender creates the idea of gender,
and without those acts, there would be no gender at all. Gender is, thus, a construction that regularly conceals its
genesis.

A expressdo cis-heteronormatividade refere-se a um sistema normativo que presume como padrio legitimo e
desejavel a identidade de género coincidente com o sexo atribuido ao nascimento (cisgeneridade) e a orientagdo
sexual voltada ao sexo oposto (heterossexualidade). No mesmo sentido, a expressdo cis-heterossexualidade se
refere a uma expressdo de género que coincide ao sexo atribuido ao nascimento ¢ atragdo sexual ao sexo oposto.
'8 Original em inglés: To guarantee the reproduction of a given culture, various requirements, well- established in
the anthropological literature of kinship, have instated sexual reproduction within the confines of a heterosexually-
based system of marriage which requires the reproduction of human beings in certain gendered modes which, in
effect, guarantee the eventual reproduction of that kinship system.
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0 género associado ao seu sexo de nascimento, e essas acdes serdo publicas e t€m como objetivo
manter uma ideia tradicional de género binario, ou seja, dividido em homem e mulher.
Ressalta-se, no entanto, que o género nao ¢ nem uma escolha individual nem algo
inerente ao corpo, que ndo ¢ um receptor passivo das regras culturais, mas também ndo esta
imune nem tem a possibilidade de existir de forma separada a estas regras, ja que estas se

impdem desde o inicio, ou seja, desde o nascimento do individuo.

O corpo ndo ¢ passivamente "roteirizado" com codigos culturais, como se fosse um
receptor inerte de relagdes culturais completamente preexistentes. Mas os seres
encarnados também ndo preexistem as convengdes culturais que essencialmente
significam os corpos. Os atores ja estdo no palco, dentro dos termos da performance.
Assim como um roteiro pode ser encenado de varias maneiras, € assim como a peca
requer tanto o texto quanto a interpretagao, o corpo com género desempenha seu papel
em um espago corporeo culturalmente restrito ¢ promulga interpretagdes dentro dos
limites de diretrizes ja existentes (Butler, 1988, p. 526) [tradugdo nossa]."”

Butler compara o género a atuagdo em varios momentos. No entanto, ela ndo deixa de
admitir que, na relagdo entre atuar em uma peca de teatro e desempenhar um papel na sociedade,
fica evidente que as pessoas se comportam em relagdo ao género dentro do teatro de uma forma
mais leve, enquanto na performatividade da vida real sdo mais rigidamente controladas por

normas sociais e sujeitas a puni¢des (Butler, 1988, p. 526).

De fato, a visdo de uma travesti no palco pode suscitar prazer e aplausos, enquanto a
visdo da mesma travesti no assento ao lado no dnibus pode provocar medo, raiva ¢ até
violéncia. As convengdes que mediam a proximidade e a identificagdo nesses dois
casos sdo claramente muito diferentes. [...] Devido a essa distin¢ao, pode-se manter o
senso de realidade diante desse desafio temporario as nossas suposi¢des ontologicas
existentes sobre os arranjos de género; as varias convencdes que anunciam que 'isso ¢
apenas uma pega' permitem tragar linhas rigidas entre a performance e a vida (Butler,
1988, p. 526) [traducdo nossa]®.

®Original em inglés: The body is not passively scripted with cultural codes, as if it were a lifeless recipient of
wholly pre-given cultural relations. But neither do embodied selves pre-exist the cultural conventions which
essentially signify bodies. Actors are always already on the stage, within the terms of the performance. Just as a
script may be enacted in various ways, and just as the play requires both text and interpretation, so the gendered
body acts its part in a culturally restricted corporeal space and enacts interpretations within the confines of already
existing directives.

®Qriginal em inglés: Indeed, the sight of a transvestite onstage can compel pleasure and applause while the sight
of the same transvestite on the seat next to us on the bus can compel fear, rage, even violence. The conventions
which mediate proximity and identification in these two instances are clearly quite different. I want to make two
different kinds of claims regarding this tentative distinction. In the theatre, one can say, 'this is just an act,' and de-
realize the act, make acting into something quite distinct from what is real. Because of this distinction, one can
maintain one's sense of reality in the face of this temporary challenge to our existing ontological assumptions about
gender arrangements; the various conventions which announce that 'this is only a play' allows strict lines to be
drawn between the performance and life.
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Isso acontece porque no teatro os atos podem ser transformados em algo distinto do
que € real, e, nesse sentido, o género pode ser performado com mais liberdade porque as pessoas
0 imaginardao, em um plano de faz-de-conta, como este deveria ser na realidade. A distingao
entre performance e performatividade ¢ fundamental para compreender o pensamento de Butler.
Performance, nesse sentido, ¢ um ato encenado por alguém, pressupde um sujeito prévio, um
ator consciente que executa uma acao. J4 a performatividade ndo funciona assim: ela nao parte
de um sujeito que “faz” género, mas afirma que o proprio sujeito so existe porque certas normas,
repeticdes e discursos o constituem antes mesmo que ele possa agir. Ou seja, a performatividade
precede o performer, e ndo o contrario (Salih, 2002, p.10). E por isso que Butler insiste que
identidade de género ndo ¢ uma performance voluntiria, como se alguém simplesmente
escolhesse representar um papel, mas o efeito repetido de normas sociais que moldam o que

entendemos como “ser” homem, mulher ou qualquer identidade.'

Bloco de carnaval As Marrequinhas de 1913. Rio de Janeiro. Fotografia de Augusto Malta, Acervo IMS.

Ja na vida real, sem a existéncia das convengdes teatrais que delimitam o carater do ato,
ao se deparar com a cena de uma pessoa que desafia a determinagao de sua performatividade
de género, a qual ¢ puramente imagindria tanto na performance cénica quanto na realidade, a
estranheza do publico em geral ¢ ativada. Isso porque as pessoas pressupdem que exista na
realidade uma determinagao do género, que seria universal e atemporal, e ao se depararem com

uma performatividade que vai em desacordo com esta expectativa o choque acontece. Ressalta-

?'A confusdo entre os termos ocorre porque, inicialmente, a propria Butler ndo separou de modo tdo claro essas
ideias, mas ela enfatiza que performatividade ¢ um conceito filosofico e linguistico complexo, bem diferente da
nogdo de teatro ou encenagdo. Assim, compreender essa distingdo € essencial para evitar leituras equivocadas que
reduzem a teoria de género a uma simples escolha ou atua¢ao individual (Salih, 2002, p.11).
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se que, para Butler, o sujeito ndo ¢ uma esséncia prévia, mas uma constru¢ao produzida por
discursos e praticas. Nesse sentido, o sujeito nao esta “por trads” das a¢des, mas emerge delas
como um efeito das normas de poder que o precedem. E importante notar que, mesmo em suas
reflexdes de influéncia fenomenoldgica®, a nogdo de poder de Foucault j4 atua como o pano de
fundo que sustenta essa subjetividade: o “surgimento” do sujeito ndo ¢ um ato de criagdo
autonoma, mas o resultado de um campo de forgas sociais que delimita o que € possivel ser e
expressar (Salih, 2002, p.45).

Sobre a presenca de pessoa transgénero, ou seja, que desafia o modelo tradicional de

género, Butler afirma:

Na rua ou no 6nibus, o ato se torna perigoso, se o fizer, precisamente porque nao ha
convencdes teatrais para delimitar o cardter puramente imaginario do ato, de fato, na
rua ou no Onibus, ndo ha presuncdo de que o ato seja distinto da realidade; o efeito
perturbador do ato é que ndo ha convengdes que facilitem essa separagdo (Butler,
1988, p. 526) [traducio nossa]>.

E, no final, a autora mais uma vez aponta que a performatividade do género da pessoa
transgénero € tao real quanto a performatividade da pessoa cisgénero. Em termos simples, se o
género ¢ basicamente a maneira como vocé se apresenta € age, nao existe um género
"verdadeiro" ou "fundamental" para além disso. Assim sendo, o género de alguém que se veste
ou age de forma diferente do esperado ¢ tdo real quanto o de alguém que segue essas
expectativas sociais. A realidade do género s6 existe quando ela ¢ representada ou demonstrada.
Ou seja: ela serda real quando expressa por meio de agdes, comportamentos e gestos,
independente da forma desta expressao, nao existindo, no entanto, de forma automatica em uma
pessoa (Butler, 1988, pp. 527, 528).

Sendo assim, Butler defende que o género ndo ¢ inerente ao individuo. Pelo contrario,
somente se torna real quando este age e se comporta de maneira que corresponde as expectativas
sociais que permeiam o “ser homem” ou “ser mulher”. Como se trata de uma performatividade,
moldada e consolidada por praticas repetidas, a identidade de género se torna “real” ndo por
conta de uma esséncia intrinseca, mas porque as pessoas agem de maneira que corresponde ou
se encaixa nas normas € expectativas culturalmente estabelecidas para o que ¢ considerado

masculino ou feminino. Os seres humanos tendem a interpretar certas agdes como expressoes

No contexto das primeiras obras de Butler, a abordagem fenomenologica é mobilizada para descrever o género
como um 'ato' que o corpo realiza. Contudo, Butler subverte a fenomenologia cldssica ao argumentar que esse
'fazer' do corpo nao ¢ um exercicio de liberdade individual, mas uma ag@o situada em um contexto historico e
compulsoério, onde o sujeito ¢ 'atuado’ pelas normas de poder antes mesmo de poder agir sobre elas.

2Qriginal em inglés: On the street or in the bus, the act becomes dangerous, if it does, precisely because there are
no theatrical conventions to delimit the purely imaginary character of the act, indeed, on the street or in the bus,
there is no presumption that the act is distinct from a reality; the disquieting effect of the act is that there are no
conventions that facilitate making this separation.
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de uma identidade de género, e, normalmente, essas expectativas se baseiam na percep¢ao do
sexo biologico. Mais uma vez, isso, na visdo da autora, ¢ uma construg¢do social, € ndo algo
inerente ou natural: ndo ha uma identidade de género que seja a “verdadeira” em contraposi¢ao
auma “falsa”, porque ndo existem papéis de géneros rigidos, ja que estes sdo invengdes sociais.
Assim, o sujeito ¢ sempre instavel, relacional e em processo, formado dentro de regimes de
poder que definem quem pode aparecer, existir e ser reconhecido (Salih, 2002, p.45).

O género também nao se relaciona a um “eu” interior, relacionado ao sexo biologico
(ou ndo). No entanto, pode ser confundido como tal, tendo em vista que uma fic¢do social ¢
criada pela performatividade constante do gé€nero, o interiorizando psicologicamente aos
individuos. De fato, vivemos em um mundo onde o género ¢ tido como universal e definitivo,
determinado, o que conflita com a verdadeira natureza do género defendida por Butler (1988,
p. 528): de fluidez e performatividade.

Dentro dessa realidade, expressar o proprio género de maneira contraria as
expectativas pode ocasionar condenacdo social, enquanto o contrario oferece seguranga. No
entanto, a rapidez com que essa sensag¢io de segurancga pode se transformar em preocupacdo® e
a prontiddo da sociedade em castigar ou excluir aqueles que ndo conseguem manter a aparéncia
de um género convencional sugerem que, de alguma forma, as pessoas sabem que a validade
do género ¢ algo que a sociedade cria, e ndo necessariamente algo intrinseco a natureza da
realidade (Butler, 1988, p. 528).

Ao examinar a fundo a teoria da performatividade, entendo que a distingdo que Butler faz entre
a performance teatral e a performatividade da vida real é o ponto onde minha tese se ancora:
enquanto no palco o desvio ¢ aplaudido como arte, na rua o desvio € punido como subversao
ontologica. O caso citado da agressao no restaurante em Recife (2023) refor¢a minha posi¢cao
de que o sistema de género ndo pune apenas identidades, mas qualquer corpo que falhe em
performar a "verdade" que a sociedade espera dele. Percebo, portanto, que a "naturalidade" do
género ¢ uma fic¢do politica tdo bem executada que esquecemos seu carater de roteiro. Ao
repetir gestos e falas generificados estamos sustentando uma estrutura que nos precede. Minha

analise sugere que a verdadeira emancipa¢do nao virda da busca por uma identidade "mais

*Em 2023 uma mulher cisgenero foi agredida por ter sido lida como pessoa trans, no restaurante Guaiamum
Gigante, no bairro do Parnamirim, na Zona Norte do Recife (G1, 2023). O caso ilustra como a violéncia transfobica
ndo depende da identidade real da vitima, mas da forma como seu corpo é percebido e classificado dentro de
normas de género que regulam quem pode ocupar determinados espagos. A agressdo ocorreu porque dentro de
uma logica transfobica, o agressor considerou legitimo violentar. Assim, mesmo sendo uma mulher cis, a violéncia
foi motivada por transfobia, evidenciando como esse regime de poder afeta qualquer pessoa que desestabilize
expectativas normativas sobre género.
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auténtica", mas da capacidade de expandir os limites do que ¢ considerado humano e habitavel
dentro desses roteiros sociais. Essa percep¢ao de que o género ¢ uma construcao feita de atos
repetidos nos leva a um questionamento fundamental: se ndo ha um "eu" natural por tras da
madscara, como se sustenta a ideia do sujeito mulher? A seguir, buscarei aprofundar como essa
ficcdo de estabilidade molda o que entendemos por "ser mulher" e de que maneira essa

constru¢do de identidade dita os rumos da nossa subjetividade.

2.2 CONSTRUCAO DE IDENTIDADE — SUJEITO MULHER

Nao hé nada de intrinseco a um sistema de género binario. O género ¢, na verdade, um
terreno culturalmente moldado no qual se torna possivel experimentar e inovar. “O género nao
¢ passivamente imposto no corpo, € tampouco ¢ determinado pela natureza, linguagem, o
simbolico ou pela avassaladora historia do patriarcado” (Butler, 1988, p. 531). Retomando a
problematica da criagdo de um sujeito politico “mulher”, tem-se que tal termo nao expressa um
significado estavel nem tem uma identidade comum. Isso porque, alguém que “¢” mulher nunca
¢ “somente” mulher, também porque os proprios tracos de género nao se constituem de uma
maneira coerente e consistente na historia, mas em realidade, estabelece interseccdes que
podem ser de ordem racial, classicista, étnica, sexual, regional, dentre outras (Butler, 2015, p.
20). Torna-se impossivel separar a nogdo de género destas outras intersecgdes, pois ¢ junto
delas que o género se manifesta e ¢ mantido.

Portanto, a representacdo politica de um sujeito imaginario tido como “mulher” que
pressupde uma base universal para o feminismo encontra barreiras na realidade de que a
opressdao as mulheres ndo ¢ singular, nem discernivel, na estrutura universal. O patriarcado,
nesse sentido, ndo € universal, e a falsa no¢ao de que o seria vem sendo criticada tendo em vista
que falha em explicar os mecanismos que oprimem o género. Explica-se: ha uma problematica
em tentar universalizar o patriarcado com o intuito de apresentar uma universalidade categorica
da estrutura de dominagdo, com o pressuposto de fortalecer as reinvindicagdes feministas, ja
que isto cria uma falsa no¢cdo de uma experiéncia comum e universal de subjugacdo das
mulheres, que, em ultima andlise, refor¢a a nogao bindria de masculino versus feminino como
algo intrinsecamente bioldgico, e que desconsidera as nuances da identidade de género bem
como de outras caracteristicas do individuo, como classe, raca, etnia, dentre outros (Butler,
2015, p. 22).

Mas como a identidade do sujeito se relaciona com a identidade de género? Para

responder a essa questdo, em um primeiro momento, Butler questiona a suposi¢do de que as
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identidades sdo consistentes ao longo do tempo, bem como que as pessoas sempre siao
coerentes, unificadas, em sua propria definicdo de identidade propria. Isso afeta também o
género. A discussao sobre identidade esta interligada com a discussdo sobre género tendo em
vista que as pessoas apenas adquirem uma quando compreendidas através do outro. Isto se
traduz em implicagdes profundas na maneira como entendemos a identidade de género e a
autenticidade. A desafiar a suposicao de que as identidades sdo estaveis e unificadas, Butler
sugere que a identidade de género ndo ¢ uma esséncia predefinida, mas sim uma construgao
dindmica e performativa. Além disso, ao evidenciar que qualquer defini¢do rigida de identidade
implica necessariamente exclusdes e imposi¢des normativas, Butler mostra que a categoria
“mulher”, por exemplo, ndo consegue dar conta da diversidade de experi€ncias que retine. Isso
significa que a propria ideia de uma identidade feminina estavel se torna instavel, j& que
diferentes vivéncias desafiam a coeréncia dessa unidade. Assim, identidade e género ndo apenas
se constituem de maneira relacional e performativa, mas também permanecem abertas,
descontinuas e sujeitas a disputas constantes sobre quem pode ou ndo ser reconhecido dentro
dessas categorias (Kirby, 2006, pp. 22, 23).

Ao desafiar a ideia de que as pessoas sdo sempre coerentes e unificadas em sua
definicao de identidade, Butler sugere que a autenticidade ndo ¢ um estado fixo, mas sim algo

que se manifesta de maneiras diversas ao longo do tempo.

Seria errado supor que a discussdo sobre a “identidade” deva ser anterior a discusso
sobre a identidade de género, pela simples razdo de que as “pessoas” s se tornam
inteligiveis ao adquirir seu género em conformidade com padrdes reconheciveis de
inteligibilidade do género (Butler, 2015, p. 42).

Em outras palavras, nossa identidade de género influencia como as pessoas nos
percebem e entendem. Butler afirma ainda que a filosofia normalmente olha para a “pessoa”

como alguém cuja identidade € consistente e se relaciona a caracteristicas internas.

No proprio discurso filos6fico, a nogdo de “pessoa” tem sido analiticamente elaborada
com base na suposicao de que, qualquer que seja o contexto social em que “estd”, a
pessoa permanece de algum modo externamente relacionada a estrutura definidora da
condicdo de pessoa, seja esta a consciéncia, a capacidade de linguagem ou a
deliberagao moral (Butler, 2015, pp. 42, 43).

Essa nogdo ¢ desafiada ao assumirmos que as praticas sociais que regulam o género
limitam a suposta constincia da identidade. Para Butler, a identidade nao deve ser
compreendida como um dado intrinseco ou uma esséncia prévia; ela €, na verdade, um efeito

de normas socialmente construidas que se estabilizam pela repeticdo. Portanto, ndo se pode
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supor que exista uma “identidade humana” neutra que precede o género. Isso ocorre porque o
individuo s6 se torna uma “pessoa”, ou seja, um sujeito inteligivel, quando adquire um género
de acordo com padrdes reconheciveis. Explica-se: para Butler, a categoria de “pessoa” ndo esta
ligada a capacidades internas como consciéncia ou deliberagdo moral, mas a sua conformidade
com as matrizes de género que permitem que ela seja lida e aceita socialmente.”

Identidade pessoal, nesse sentido, ndo ¢ uma caracteristica logica ou analitica da
condi¢do de pessoa, em vez disso, a “coeréncia” e “continuidade” da pessoa sdo normas de
inteligibilidade socialmente instituidas e mantidas (Kirby, 2006, p. 23). Assim sendo, a
identidade ¢ moldada pelas praticas reguladoras que governam o género. Em outras palavras,
as normas de género e as praticas culturais tém um papel fundamental na formacao da
identidade e na determinagdo da inteligibilidade social das pessoas. Nesse sentido, existem
aqueles cujo género ndo se conforma as normas tradicionais, desafiando a normalidade dos
géneros “inteligiveis” que sdo aqueles que mantém coeréncia e continuidade entre sexo, género,

pratica sexual e desejo (Butler, 2015, p. 43).

Em sendo a “identidade” assegurada por conceitos estabilizadores de sexo, género e
sexualidade, a propria nogdo de “pessoa” se veria questionada pela emergéncia
cultural daqueles seres cujo género € “incoerente” ou “descontinuo”, os quais parecem
ser pessoas, mas ndo se conformam as normas de género da inteligibilidade cultural
pelas quais as pessoas sdo definidas (Butler, 2015, p. 43).

Para Butler, identidades de género e sexualidade nunca se “estabilizam” por completo.
A existéncia dessas normas culturais que determinam antecipadamente quais combinagdes
entre sexo, género e desejo sdo consideradas legitimas cria um campo de tensdo constante no
qual qualquer experiéncia que escape ao modelo cis-heterossexual € vista como incoerente ou
“desalinhada”. Assim, a0 mesmo tempo em que essas normas produzem os sujeitos, também
expdem os limites e contradigdes das proprias categorias que pretendem fixar. E nesse ponto
que a analise de Butler se torna fundamental: ao mostrar como essas regulagdes moldam e
restringem vidas, ela evidencia que a instabilidade e a descontinuidade das identidades ndo sao
falhas individuais, mas efeitos diretos de um regime normativo que tenta forcar coeréncia onde

h4, na realidade, multiplicidade e variac¢ao (Kirby, 2006, p. 123).

Qyéwumi, por sua vez, sustenta que o "olhar" ocidental é somatocéntrico, ou seja, ele projeta no corpo bioldgico
a justificativa para a estratificacdo social. Para a autora, a existéncia de diferengas anatomicas entre machos e
fémeas ndo resulta obrigatoriamente na criagao das categorias "homem" e "mulher". Em sociedades nao ocidentais,
como a ioruba, a organizagdo social prescindia do género; as distingdes corporais ndo eram o locus da
desigualdade, provando que a hierarquia baseada no sexo ¢ uma construcdo cultural especifica da modernidade
europeia ¢ ndo uma consequéncia inevitavel da biologia. Isso ndo quer dizer que tais diferengas corpéreas ndo
fossem sentidas enquanto identidade, apenas que nao suponham uma hierarquia social. Ver capitulo 3.
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Justamente s6 ¢ possivel uma “compreensdo de incoeréncia” e “descontinuidade” pois
existem normas culturais que determinam o que seria “correto” em termos de género e
sexualidade. Essas normas buscam estabelecer ligacdes casuais ou expressivas entre 0 sexo
biologico, o género culturalmente constituido e a manifestagdo do desejo sexual por meio da
pratica sexual e ao mesmo tempo proibem qualquer espectro que diferencie daquilo que ¢
imposto como correto. Cria-se uma cis-heterossexualizacdo do desejo que exige e institui a
criagdo de oposicdes discriminadas e assimétricas entre “feminino” e “masculino” que os

associa a “macho” e “fémea”.

A nog¢do de que pode haver uma “verdade” do sexo, como Foucault a denomina
ironicamente, ¢ produzida precisamente pelas praticas reguladoras que geram
identidades coerentes por via de uma matriz de normas de género coerentes. A
heterossexualizagao do desejo requer e institui a producdo de oposi¢des discriminadas
e assimétricas entre “feminino” e “masculino”, em que estes sdo compreendidos como
atributos expressivos de “macho” e de “fémea” (Butler, 2015, p. 44).

Essa matriz cultural, que impde ser somente a partir dela que o género seja inteligivel,
¢ restrita, e certos tipos de identidades ndo sdo consideradas possiveis, como aquelas em que o
género ndo decorre do sexo. Certas expressdes da identidade sdo vistas como falhas ou
impossibilidades logicas, pois ndo se conformam as normas culturais. No entanto, a persisténcia
e proliferacdo dessas expressdes diversificadas criam a oportunidade de expor os limites dessa

regulacdo e criam espacgo para subversividade.

Ora, do ponto de vista desse campo, certos tipos de “identidade de género” parecem
ser meras falhas do desenvolvimento ou impossibilidades l6gicas, precisamente por
ndo se conformarem as normas da inteligibilidade cultural. Entretanto, sua
persisténcia e proliferacdo criam oportunidades criticas de expor os limites e os
objetivos reguladores desse campo de inteligibilidade e, consequentemente, de
disseminar, nos proprios termos dessa matriz de inteligibilidade, matrizes rivais e
subversivas de desordem do género (Butler, 2015, p. 44).

E importante ressaltar que Butler é contraria a crenca de que sexo e género seriam
puramente biologicos, ou seja, ela se coloca como oposta a metafisica da substancia®, definida
pela crenga de que sexo e género seriam entidades naturais. Este conceito foi criado pela autora
para denominar o paradigma que impde como natural a relagdo entre corpos, género,
sexualidade e desejo, como algo subjetivo de cada pessoa em vez de matéria de construgdo
social a partir da coercdo. Ou seja, metafisica da substancia seria uma crenca de que a

sexualidade e o género sdo entidades naturais, enquanto para Butler sdo construgdes sociais

*Conceito que Butler utiliza para criticar a ideia, profundamente enraizada na tradigdo filosofica ocidental, de que
existe um “nticleo” ou uma esséncia interior que define quem o sujeito €.
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(Paiva, 2020, p.62). O mecanismo que afirma a substincia de género dentro da dicotomia
masculino/feminino tenta afirmar que o desejo entre homens e mulheres € algo natural. Assim
sendo, mascara-se o carater compulsorio da cis-heterossexualidade. Isso fortalece a cis-
heteronormatividade, ja que ela se apresenta como um fato natural da vida, e ndo como um
regime a ser imposto. Assim sendo reconhecido, torna-se dificil de ser contestado. (Firmino &

Porchat, 2017. p. 56-57).

Essa naturalizagdo e essencializagdo do género e do desejo heterossexual ¢é
amplamente operada nas milhares de imagens que sdo veiculadas nas novelas, filmes,
desenhos, materiais didaticos, revistas e na publicidade. Na verdade, o que se vende é
a ideia da heterossexualidade como a unica forma viavel de existéncia (Firmino &
Porchat, 2017. p. 57).

Ainda assim, conforme ja abordado, as pessoas, para possuirem uma identidade
inteligivel na sociedade, precisam ser reconhecidas ou como homens, ou como mulheres. Butler
(2015, p.44) argumenta, sobre isso, que a propria identidade ¢ efeito do discurso, ou seja, uma
producdo discursiva. Desta forma ndo temos o sujeito como anterior aquilo que expressa, mas
como um efeito do que expressa. O género, nesse sentido, ndo ¢ algo que se “¢” mas algo que
se “faz” (Firmino & Porchat, 2017. p. 57).

Em entrevista a Peter Osborne e Lynne Segal em outubro de 1993, Butler foi
questionada. Os entrevistadores reafirmaram que a autora vé os corpos como sendo produzidos
coercitivamente por meio do discurso, e que alguns poderiam dizer que a autora ndo aborda
adequadamente restrigdes bioldgicas sobre os corpos. Sendo assim, foi elaborada a pergunta:
tendo em vista a capacidade do corpo feminino de engravidar, enquanto o corpo masculino ¢
incapaz de tal, existem restricdes biologicas que a autora parece nao reconhecer. Nao deveria
cla falar, entdo, sobre as restricdes do discurso assim como “os limites discursivos do sexo”?

(Osborne & Segal, 1993, entrevista pessoal).

Repoérter: E quanto ao corpo? Vocé vé os corpos como sendo produzidos
coercitivamente por meio de discursos especificos. Alguns podem dizer que vocé ndo
abordou adequadamente as restricdes bioldgicas sobre os corpos aqui. Pegue o
exemplo da capacidade do corpo feminino de engravidar, por exemplo. Por que os
corpos masculinos ndo sdo produzidos como portadores de criangas? Existem certas
restri¢des provenientes do proprio corpo que vocé parece ndo reconhecer. Ndo deveria
vocé estar falando sobre as restricdes no discurso, assim como sobre 'os limites
discursivos do "sexo"'? (Osborne & Segal, 1993, entrevista pessoal).”’

“Original em inglés: And what about the body? You see bodies as forcibly produced through particular discourses.
Some might say that you haven't adequately addressed the biological constraints on bodies here. Take the female
body's capacity for impregnation, for example. Why is it that male bodies don't get produced as childbearing?
There are certain constraints coming from the body itself which you don't seem to register. Shouldn't you be talking

about the constraints on discourse as well as 'the discursive limits of "sex"'.
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A resposta de Butler, no entanto, vai de acordo com sua teoria e esclarece essa duvida.
Segundo a autora, ndo é porque um corpo ¢ capaz de engravidar que isso o define. Ainda,
embora alguns corpos femininos sejam capazes de engravidar, outros ndo o sdo. Ou seja:

engravidar ndo ¢ a caracteristica mais marcante do corpo que possui utero.

Butler: [...] Agora me parece que, embora os corpos das mulheres em geral sejam
entendidos como capazes de engravidar, o fato ¢ que existem bebés e criangas do sexo
feminino que ndo podem ser engravidados, ha mulheres mais velhas que ndo podem
ser engravidadas, ha mulheres de todas as idades que ndo podem ser engravidadas, e
mesmo que pudessem idealmente, isso ndo € necessariamente a caracteristica mais
marcante de seus corpos ou mesmo de serem mulheres. O que a pergunta faz ¢ tentar
tornar a problematica da reprodugdo central na atribui¢do de sexo ao corpo. Mas eu
ndo tenho certeza se isso ¢, ou deveria ser, o que ¢ absolutamente marcante ou
primario na atribui¢do de género ao corpo. Se for, acho que ¢ a imposi¢do de uma
norma, ndo uma descri¢do neutra das restri¢des bioldgicas. (Osborne & Segal, 1993,
entrevista pessoal).”®

Nesse sentido, a autora afirma que nao nega certos tipos de diferencas biologicas, mas
sim, se questiona em quais condi¢des discursivas e institucionais estas diferencas, que ndo sio
necessarias, tendo em vista a pluralidade de corpos, se tornam caracteristicas marcantes do
sexo. Assim, afirma criticar a categoria do género da maneira como esta foi restrita pelas
instituigdes que impde uma reproducao compulsoria. Segundo a autora, se trata de um problema
pratico, se alguém estd em idade gestacional e ndo consegue engravidar por razdes biologicas,
ou mesmo ndo queira, este alguém est4 lutando contra uma norma que regula seu sexo. Essa
norma dominante pode gerar nesse individuo sensa¢des de fracasso, perda, empobrecimento e
inadequacao. Tais sensa¢des ndo tem a ver com uma matriz bioldgica, mas sim, refletem o
carater performatico do género, ja que ilustram a pressdo social por esta performatividade do

género, qual seja, a performatividade do “ser mae bioldgica”.

Butler: [...] Por que ndo pode ser que uma mulher que queira ter alguma participagao
na criag¢do de filhos, mas ndo queira ter nenhuma participagdo na gestagdo, ou que
queira ter nada a ver com ambos, possa habitar seu género sem um sentido implicito
de fracasso ou inadequa¢@o? Quando as pessoas fazem a pergunta 'Essas ndo sdo
diferencas biologicas?', elas ndo estdo realmente perguntando sobre a materialidade
do corpo. Elas estdo realmente perguntando se a institui¢do social da reprodugédo ¢ a

%Qriginal em inglés: Now it seems to me that, although women's bodies generally speaking are understood as
capable of impregnation, the fact of the matter is that there are female infants and children who cannot be
impregnated, there are older women who cannot be impregnated, there are women of all ages who cannot be
impregnated, and even if they could ideally, that is not necessarily the salient feature of their bodies or even of
their being women. What the question does is try to make the problematic of reproduction central to the sexing of
the body. But I am not sure that is, or ought to be, what is absolutely salient or primary in the sexing of the body. If it
is, I think it's the imposition of a norm, not a neutral description of biological constraints.
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mais marcante para pensar sobre o género. Nesse sentido, ha uma imposigdo
discursiva de uma norma (Osborne & Segal, 1993, entrevista pessoal).”

A abordagem de Butler vai em conformidade com o que ela defende na obra Problemas
de Género, Feminismo e Subversdo da Identidade, j& que explica como o género se solidifica
socialmente de uma forma que faz parecer que ele universalmente tem estado 14, mas em
realidade, se trata de um processo sem origem ou final, justamente por ser algo que, conforme
ja dito, “fazemos” e ndo “somos”. Dessa forma, Butler afirmard que o género ¢ nao natural,
para entdo desfazer a ideia que muitos tém de que género e sexo sdo conectados (Salih, 2013,
p.63).

Sexo, género e sexualidade ndo existem, necessariamente, em mutualidade. Pode
existir uma fémea com tracos masculinos, e de igual forma, um macho com caracteristicas

femininas.

Em vez disso, Butler declara que o género ¢ "ndo natural"; assim, ndo hé uma relagao
necessaria entre o corpo de alguém e o seu género. Serd, assim, possivel, existir um
corpo designado como "fémea" e que ndo exiba tracos geralmente considerados
"femininos". Em outras palavras, € possivel ser uma fémea "masculina" ou um macho
"feminino". (Salih, 2013, p.63)

Mas se o género se trata de um processo (devir™®) ao contrario de um estado de ser, ou
seja, um estado ontologico, como determinar o que, de que maneira, e em qual medida alguém
escolhe seu género? Essa pergunta se faz no sentido de que Butler chega a declarar que o género
¢ uma escolha, no entanto, por escolha ela ndo quer dizer que somos agentes livres que, se
colocando fora do corpo, simplesmente seleciona e escolhe um género (Salih, 2013, p.63). Isso
seria impossivel tendo em vista que a propria identidade ja se relaciona com o género.

Para Butler, o que ocorre ¢ que a “escolha” de um género dentro do binarismo

ocidental traduz-se na interpretacdo de normas preexistentes, visto que o género ¢ um projeto

#Original em inglés: Why shouldn't it be that a woman who wants to have some part in child-rearing, but doesn't
want to have a part in child-bearing, or who wants to have nothing to do with either, can inhabit her gender without
an implicit sense of failure or inadequacy? When people ask the question 'Aren't these biological differences?’,
they're not really asking a question about the materiality of the body. They're actually asking whether or not the
social institution of reproduction is the most salient one for thinking about gender. In that sense, there is a
discursive enforcement of a norm.

*0 conceito de devir, empregado aqui, remete a ideia (influenciada sobretudo por Deleuze e Guattari) de que
identidades ndo sdo estados fixos, esséncias estidveis ou substincias definidas previamente, mas processos
continuos de transformagdo. Devir ndo significa “tornar-se algo previamente dado”, mas entrar em movimento,
deslocar-se, transformar-se de modo nao linear e nunca totalmente previsivel. Aplicado ao género, esse conceito
enfatiza que ele ndo é uma condigdo ontologica concluida, mas um processo aberto, sempre em formagao,
composto por repetigdes, variagdes ¢ improvisagdes dentro das normas sociais que moldam a inteligibilidade dos
corpos. Assim, falar de género como devir significa reconhecer sua dindmica, sua instabilidade e sua
impossibilidade de ser reduzido a um ntcleo fixo ou definitivo.
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da historia cultural. Contudo, € preciso notar que a identidade de género em si ndo constitui um
problema em si mesmo, enquanto forma de identificagdo, ainda que apresente mutabilidade
historica ¢ social; o conflito reside na transformacao dessa identidade em um mecanismo de
hierarquizagdo, onde a diferenga ¢ utilizada como justificativa para a dominagdo e a
desigualdade. Dessa forma, em uma sociedade generificada®, é impossivel alguém existir,
sendo um agente social, estando fora dos termos e hierarquias ligadas ao género. No entanto, a
forma como se performa esse género nao € natural ou bioldgica, e € nesse sentido que a autora

faz o uso do termo “‘escolha”.

Butler argumenta que o sexo e o género sio discursivamente construidos e que nao ha
nenhuma posicdo de liberdade tacita para além do discurso. A sexualidade
culturalmente construida nao pode ser deixada de lado, de modo que para o sujeito
resta a questdo de como reconhecer e “fazer” a construgdo na qual ele ja se encontra
(Salih, 2013, p.64).

Butler aborda a questdao de como o “ser mulher” veio a ser amplamente aceito como
um conceito ontoldgico. A critica que a autora faz ao feminismo ¢ justamente no sentido de
demonstrar como a categoria “mulheres” ¢ produzida por estruturas de poder e restringida por
estas mesmas estruturas. Nesse sentido, a autora nao busca a origem ou a causa do género, ja
que o sujeito, em sua visdo, ¢ efeito da cultura na qual se insere ao invés de causa. Ela critica a
noc¢do convencional de que a identidade de género ¢ pré-existente e inata. Nao apenas nao
concebe o género como uma caracteristica intrinseca e fixa, mas também argumenta que a

identidade de género ¢ uma construgdo continua que resulta de um conjunto de acdes repetidas.

O género ndo deve ser construido como uma identidade estavel ou um locus de agdo
do qual decorrem vérios atos; em vez disso, o género ¢ uma identidade tenuemente
constituida no tempo, instituido num espago externo por meio de uma repeticdo
estilizada de atos. (Butler, 2015, p. 242).

A repeticdo dessas agcdes ndo apenas reproduz normas de género, mas também constitui
a propria identidade de género. Dessa forma, Butler busca desnaturalizar a no¢ao de género, e
desafiar as concepgdes tradicionais que pressupde uma base bioldgica ou psicoldgica para a
identidade de género, enfatizando a sua natureza performativa e destacando a importancia das
acoes cotidianas na construcao e manutenc¢ao das identidades de género.

Ao encerrar esta reflexdo sobre a construgcdo da identidade, posiciono-me de forma

critica a ideia de que exista um "nucleo" feminino universal. Entendo que a busca por uma

310 termo “generificada” refere-se ao processo pelo qual algo ou alguém ¢é marcado, moldado ou interpretado
segundo normas ¢ expectativas de género, recebendo atributos considerados “masculinos” ou “femininos” dentro
de um contexto cultural.
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categoria "mulher" estavel, embora tenha servido como ferramenta de coesao para o feminismo
histérico, acabou por atuar como um novo mecanismo de exclusdo. Apesar deste topico ser
melhor abordado a partir da anélise conjunta com as teorias de Oyeronke Oyéwumi e Paul B.
Preciado, minha andlise prévia sugere que, ao tentarmos universalizar o patriarcado como uma
estrutura idéntica em todo o mundo, ignoramos como a raga, a classe e a colonialidade moldam
diferentes formas de ser mulher, tornando o discurso feminista cego para aquelas que nao se
encaixam no padrao cis-heteronormativo ocidental. Dessa forma, torna-se imperativo investigar
como essa performatividade ndo apenas "cita" normas, mas molda e limita o proprio corpo

fisico.

2.3 CORPOS COMO RESULTADOS DA PERFORMATIVIDADE

Judith Butler, no livio Corpos que importam, Os limites discursivos do “sexo”,
argumenta pela existéncia de uma tendéncia de pensamento no sentido de o imaginario coletivo
operar de duas formas: ou pelo lado de que a sexualidade seria algo construido, e portanto, de
alguma forma seria algo livre, ou entdo, por outro sentido, de que seria algo determinado, em
algum sentido fixa. De toda forma, ambas as opg¢des, na visdo da autora, ndo fazem jus a
complexidade do que realmente ¢ a sexualidade: isso €, da dimensao performativa desta. Nesse
sentido, a constru¢do da identidade de género nao € apenas uma expressao livre ou uma escolha
individual, mas, em verdade, seria uma repeti¢do das normas sociais existentes onde as pessoas
sdo for¢adas a reproduzir determinados comportamentos, gestos e expressoes socialmente
aceitos como representativos de uma identidade de género especifica. Mas também as regras
ndo limitam a expressdo da sexualidade como algo determinado, mas sim, as limitagcdes sdo
essenciais para a propria existéncia da performatividade, na medida que impulsionam e
sustentam esta atuagao (Butler, 2019, p.175).

Para compreender esse processo, ¢ importante notar que Butler identifica justamente
nas fissuras e negacdes produzidas pelas normas uma possibilidade de transformagdo. Mesmo
quando as estruturas sociais parecem impor limites rigidos, operando de modo a restringir ou
anular certas formas de vida, essas mesmas restricdes podem abrir espaco para novas formas
de existir e resistir. A negagao (aquilo que rejeita, exclui ou tenta apagar certas identidades) nao
¢ apenas destrutiva; ela também cria brechas pelas quais outras possibilidades de subjetivacao
podem emergir. Assim, Butler mostra que, mesmo em contextos altamente normativos, ha
sempre uma margem para a reinvengao, para a agéncia e para o surgimento de modos de vida

que desafiam o que parecia determinado de antemao (Kirby, 2006, p. 11).



43

E necessério considerar a iterabilidade®, que se trata da repeti¢io regular e restritiva de
normas sociais, que nao ¢ realizada por um sujeito como um ato isolado, mas sim ¢ um processo
continuo que permite que um sujeito exista como tal. No mais, ¢ preciso considerar que nao ¢
0 sujeito que conscientemente e voluntariamente repete o processo de performatividade, mas,
ao contrario, através desse processo que se constitui a identidade do individuo. A
performatividade ndo se trata de um ato singular, mas sim um ritual reiterado sob e por meio de
restri¢des, tais quais, proibi¢des, tabus, e ameacas de ostracismo e até mesmo morte (Butler,
2019, p.175). Ainda assim, ndo hd uma determinagdo total do sujeito de antemao. A repeticao
das normas, embora crucial para constru¢do do sujeito, nunca o determina totalmente, havendo
espaco para a agéncia e variagdo na expressao da identidade.

Sobre isso, Butler analisa os corpos travestis, a partir da analise do filme Paris is
Burning, documentério dirigido por Jennie Livingston, langado em 1990, que explora a

subcultura drag ball’”

em Nova York, ou “bailes drag”, durante os anos 80. O filme, predecessor
da série POSE, do servigo de streaming Netflix, oferece, assim como a série criada
posteriormente, um olhar intimo sobre a vida de drag queens’ e membros da comunidade
LGBTQIA+ afro-americana e latina envolvidos nesses eventos competitivos conhecidos como
balls, bailes extravagantes que sdo espetaculos onde participantes competem em categorias
como moda, danga e performatividade, buscando reconhecimento e respeito dentro de suas
comunidades. O documentério também aborda questdes sociais e identidade, incluindo a luta

contra a discriminacdo, a busca por aceitacdo e os desafios enfrentados por individuos que

vivem na interse¢ao de identidades raciais, de género e sexuais. (The Guardian, 2015).

#20s atos performativos sdo chamados de "iteragdes". A iterabilidade, nesse contexto, refere-se a capacidade de
repetir e recriar praticas culturais, discursos e gestos que constituem a identidade de género.

BE fundamental destacar que a cultura dos Balls e a organizacio em Houses (Casas) ndo apenas oferecem um
espago de performance, mas estabelecem um sentido profundo de pertencimento familiar e comunitario. Essa
estrutura de "familia escolhida" ¢, por si s6, uma forma de subversao, pois reconfigura os lagos de parentesco fora
da norma heteronormativa. No que tange a distingdo tedrica, embora a performance (o ato teatral, consciente e
delimitado, como o drag) difira da performatividade (a repeti¢do incessante e inconsciente de normas que
produzem o efeito de um sujeito), a performance drag atua como uma ferramenta politica potente. Ao satirizar e
hiperbolizar os signos de género, a performance drag denuncia o carater construido da prépria performatividade,
revelando que o "original" que a norma tenta copiar €, ele mesmo, uma ficgéo.

*Uma drag queen é uma artista que faz uma performance exagerada da feminilidade, brincando com a diferenga
entre sua anatomia fisica, sua identidade de género e o género que estd sendo representado. Ja o drag king exagera
em sua performance do masculino.



44

Artistas apresentados no documentario de Jennie Livingston de 1990, Paris Is Burning. Acervo de Off White
Productions. The Kobal Collection.

Butler argumenta no sentido de que o filme sugere que esta mesma cultura que parece
sempre atuar em desfavor e pela aniquilagdo do queer” na verdade também produz espagos
onde se pode ressignificar as suas normas (Butler, 2019, p.221). No entanto, ¢ posto em analise
se simplesmente parodiar as normas dominantes, tal qual o papel de uma drag queen que
performa o feminino, ou de um drag king que performa o masculino, ¢ suficiente para deslocar
as normas. Trata-se de uma ambivaléncia, j& que a imitacdo pode estar intrinsecamente ligada
ao projeto cis-heterossexual e aos binarismos de género. Mas é necessario considerar que o drag
se torna, sim, subversivo quando ao expor essa estrutura imitativa desafia as reivindicagdes de
naturalidade e originalidade da heterossexualidade hegemonica™.

Essas performances ndo apenas imitam um suposto “original”, mas revelam que o
proprio género sempre foi imitacdo, sem fundamento fixo ou natural. Ao repetir o género de
forma deslocada, o drag evidencia que ndo existe uma identidade verdadeira por tras das
performances, apenas um estilo corporal reiterado e contingente. Dessa forma, o género nao
expressa uma esséncia anterior, mas ¢ justamente a performance que cria a ilusdo de uma
origem natural (Kirby, 2006, p. 44). E necessario entender com isso que, ao afirmarmos que o

género ¢ uma performatividade, e assumindo o drag como tal, se pode entender que a

EE RT3

**Palavra que originalmente significava “estranho”, “anormal” ou “desviante”.

*Heterossexualidade hegemonica se refere a uma forma predominante ou dominante de expressio da
heterossexualidade em uma determinada sociedade, onde as normas e expectativas sociais em torno dos
relacionamentos heterossexuais sdo influenciadas por padroes culturais, de género e sociais especificos. Isso pode
incluir a promogao de papéis de género tradicionais, como relacionamentos monogamicos e valorizagdo da familia
nuclear como modelo ideal, por exemplo.
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“imitacdo” também esta dentro do projeto social para a cis-heterossexualidade. Ou seja, o drag
nao se trata da imitagdo de um género primario e imutavel, mas os proprios géneros feminino e

masculino do ponto de vista binarios sao esforcos de imitacao de suas idealizagdes sociais.

Afirmar que todo género é como se montar, ou como ser drag, ¢ sugerir que a
“imitagdo” esta no proprio cerne do projeto heterossexual ¢ de seus binarismos de
género, que o travestismo ndo ¢ uma imitacdo secundaria que supde um género
anterior e original, mas que a heterossexualidade hegemoénica é em si um esforco
constante e reiterado de imitacdo de suas proprias idealizagdes (Butler, 2019, pp.221,
222)

Nao obstante, a performatividade cis-heterossexual estd sempre ameagada por uma
angustia que ndo pode ser superada, ja que tenta afirmar a todo custo ndo se tratar de uma
performatividade. Tanto o € que se utiliza de praticas patologizantes, que tentam incriminar
toda expressao de género e sexualidade diferente, além de se utilizar da ciéncia de uma forma
normatizadora, tudo isso com intuito de consagrar sua reivindicagdo de originalidade e

universalidade.

[...] performatividade heterossexual estd ameagada por uma angustia que nunca pode
ser completamente superada, que seus esforcos para se tornar suas proprias
idealiza¢Ges nunca poderdo ser alcangados de forma definitiva ou total, e que esta
continuamente assombrada por esse dominio de possibilidade sexual que deve ser
excluido para que se possa produzir o género heterossexualizado (Butler, 2019, p.
222).

A discussao sobre a legibilidade e inteligibilidade dos corpos € central para compreender
como a identidade de género ¢ construida. A legibilidade do corpo esté relacionada a capacidade
de um corpo ser lido e compreendido dentro das normas culturais existentes, ou seja, se a leitura
das caracteristicas, expressoes e comportamentos do sujeito sdo facilmente encaixaveis nas
categorias bindrias e normativas de género estabelecidas pela sociedade. Ja a legibilidade se
trata de uma compreensao mais profunda e sensivel das praticas de género que podem desafiar
ou transcender essas caracteristicas, ou seja, de praticas que podem ndo se encaixar em
categorias tradicionais de género, para além do binarismo, reconhecendo por exemplo a fluidez
de género (Butler, 2001, p. 632).

E nesse sentido que o corpo drag pode ser tanto legivel quanto inteligivel, sendo
subversivo porque, enquanto legivel, o ¢ de uma maneira que perturba as categorias de género,
e enquanto inteligivel contribui para a desconstrucdo e reconstru¢do continua das normas de

identidade de género.
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Ao imitar o género, a drag revela implicitamente a estrutura imitativa do proprio
género — assim como sua contingéncia. Alids, parte do prazer, da vertigem da
performance, esta no reconhecimento da contingéncia radical da relagdo entre sexo e
género diante das configuracdes culturais de unidades causais que normalmente sdo
supostas naturais e necessarias. (Butler, 2015, pp. 237; 238)

Quando uma pessoa faz uma performance como drag, ela esta brincando com a ideia de
misturar sua aparéncia fisica, seu género fora do palco e o género que estio representando. Ou
seja, isso mostra como as diferentes partes da experiéncia de género (como o corpo fisico, a
identidade de género e a expressao de género) sdo distintas e ndo deveriam ser consideradas
automaticamente como uma unidade Unica, como muitas vezes sdo na sociedade. Isso destaca
como a ideia de uma identidade de género tnica e "natural" ¢ uma ficcdo que ¢ mantida pela
ideia de que todos devem se conformar a coeréncia cis-heterossexual (Butler, 2015, p. 237)

Ao analisar a relacao entre corpos e performatividade, concluo que a grande angustia da
norma cis-heteronormativa reside no fato de que ela € um "esforg¢o constante de imitagao de si
mesma". Posiciono-me no sentido de que o drag, conforme explorado em Paris Is Burning, nao
¢ uma "falsifica¢do" da feminilidade ou da masculinidade, mas o espelho que revela que a
propria identidade "convencional" ¢ uma montagem didria, um ritual de gestos repetidos sob
coercao. Entendo que a subversividade ndo esta em "escolher" um género como quem escolhe
uma roupa, mas em usar a repeticao (a iterabilidade) para produzir variagdes que desestabilizam
o sistema. Minha andlise sugere que, se o género ¢ uma ficcdo que se torna real através da
pratica, entdo a inteligibilidade de corpos dissidentes € o que define as fronteiras do que a nossa
sociedade aceita como humano. Apesar disso, acredito que a vivéncia do género enquanto
identidade em si, desde que em termos que saciem a identidade individual sem impor limita¢des
ao outro, ¢ valida ainda que pertenca ao padrao bindrio. Assim sendo, defendo que a resisténcia
politica ndo surge do nada, mas justamente das "fissuras" de um sistema que tenta ser
totalizante, mas falha em conter a pluralidade da experiéncia corporea.

No entanto, infelizmente, essa poténcia subversiva ndo ocorre em um vacuo de
liberdade. Ela é constantemente confrontada por mecanismos que tentam recapturar o corpo
desviante para dentro da "normalidade". E precisamente esse brago coercitivo da cultura que
pretendo examinar a seguir, investigando como as normas de género operam enquanto

dispositivos de regulagao social.

2.4 NORMAS DE GENERO E REGULACAO SOCIAL.
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“Regulagdo” ¢ um termo que pressupde uma instancia de normalidade pré-existente, de
onde se pode eventualmente extraviar para posteriormente regular. No caso das normas de
género, a regulacdo social se refere a institucionalizacdo do processo de tornar as pessoas
normais, implicando que leis, regras e politicas agem como instrumentos que contribuem para
uma normalizagdo das identidades de género. E importante destacar, no entanto, que ndo
somente as leis limitam e regulam o género. Quando se fala em normas, portanto, ndo se esta
referindo estritamente a uma esfera da legalidade. Em se tratando de género, a instancia do
Direito ¢ transcendida, j& que as normas que governam a regulagdo desta natureza existem para
além destas instancias, apesar de serem incorporadas por elas. Ou seja: apesar de o direito
estipular termos binarios para estabelecer suas leis, a sociedade nao se torna dicotdmica em
razdo disso, mas o é anteriormente a isso. O mesmo acontece com as instincias militares ou
psiquiatricas. O poder regulatério ndo se confina a uma esfera, mas, em realidade, permeia a
sociedade de maneira mais ampla (Butler, 2004, p. 251).

As normas regulatdrias possuindo essa natureza implicam que o género ¢ pré-existente?
Ou seria esse produzido pela regulagao? Butler levanta essas questdes que, em analise ultima,
pretendem responder se o género ¢ inerente ou entdo produzido pela propria regulagdo. A autora
argumenta que ha, academicamente, muitos estudos feministas, gays e lésbicos que se
concentram justamente nas regulacdes existentes, quais sejam, legais, militares ou psiquiatricas.
Nesse sentido, esses trabalhos se perguntam como o género ¢ regulado. No entanto, isso
pressupde uma existéncia do género que ¢ anterior a sua regulagdo, e se assim considerarmos,
seria possivel enumerar as regulagdes as quais se submete o género e os meios de sujei¢do
(Butler, 2004, p. 251).

Contudo, Butler problematiza esse pressuposto ao argumentar que a propria ideia de um
género prévio a regulacdo € insustentavel. Para ela, a regulacdo ndo apenas restringe ou molda
algo que ja existe, mas participa ativamente de sua produgdo (Kirby, V. 2006, p. 56). De toda
forma, para responder a esse questionamento, Butler invoca duas adverténcias baseadas nas
ideias da teoria foucaultiana sobre a sujeicdo e a regulagdo. Em primeiro plano (1) ndo existem
sujeitos anteriores e destacados do poder regulador que existem primeiro para depois serem
limitados por este, mas em verdade, o proprio individuo em sua formagdo ¢ delimitado,
moldado e formado por esta regulacdo. Em segundo lugar, a ideia relacionada de que (2) se
tornar sujeito de uma regulacdo ¢ o mesmo que se submeter a ela, tornando-se um sujeito
especifico porque foi regulamentado. Isso acontece porque a regulamentacdo ndo apenas age
sobre nos, mas também nos influencia a nos tornarmos os sujeitos que somos. Ou seja, nao

apenas nos controla, mas nos molda (Butler, 2004, p. 252). Tome como exemplo uma conversa
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de um coach de relacionamentos que fala sobre “energias femininas” e “energias masculinas”.
Esse discurso ndo apenas pede para que o individuo passe a agir de determinada forma, mas
também o influencia a se tornar um tipo de pessoa esperado. Dessa maneira, a regulamentacao
ndo ¢ apenas algo que age externamente, mas nos molda internamente, influenciando a
formagao de nossa identidade e comportamento de acordo com normas sociais.

No entanto, Butler questiona a visao de Foucault sobre o poder regulador, em especial
no que concerne a regulacdo de género. A autora discorda de que o género em si mesmo € uma

parte de um sistema de poder regulador mais amplo.

Gostaria de argumentar contra essa subsuncdo do género ao poder regulador, que o
aparato regulador que governa o género ¢ ele proprio generificado. Com isso ndo
quero dizer que a regulagio de género ¢ paradigmatica das relagdes de poder enquanto
tais, mas sim que género requer e institui seu proprio regime regulador e disciplinar
especifico (Butler, 2004, p. 252).

Tomando como exemplo as normas sociais de género que determinam como homens e
mulheres devem se portar, Foucault diria que estas fazem parte de um sistema geral de poder
que afeta a sociedade em muitos aspectos. J& Butler argumenta que as normas de género nao
apenas sao controladas por esse sistema, mas possuem sua propria dindmica interna, moldando
regras especificas para homens e mulheres. Dessa maneira, o género nao ¢ apenas uma pega de
um quebra-cabe¢a maior de poder, mas ¢ em si mesmo um jogo completo e complexo que
possui seu proprio conjunto de regras, ou seja, sua propria logica interna. Nesse sentido,
generificacdo se trata aqui da propria logica da binaridade que nos permeia desde o nascimento
com ditames de que determinado 6rgao sexual ¢ inerente a determinado género, que por sua
vez, deve agir de determinada forma (Butler, 2004, p. 252).

Ainda assim, sugerir que o género ¢ uma norma ¢ uma afirmac¢do que merece maior
esclarecimento. Se trata, conforme j& explicado, ndo de uma regra ou lei, mas sim de uma
pratica social operada no contexto de um padrdo implicito de normalizacdo que possui a
natureza de governar a inteligibilidade social das a¢des. Nesse sentido, a norma nao ¢ a mesma

coisa que a agao que ela governa (Butler, 2004, p. 253).

A norma governa a inteligibilidade social da acdo, mas ndo ¢ o mesmo que a acdo que
ela governa. A norma parece ser indiferente as agdes que ela governa, e com isso
quero dizer apenas que a norma aparenta ter um estatuto e efeito independente das
acOes governadas por ela. A norma governa inteligibilidades, permitindo que
determinadas praticas e agdes sejam reconhecidas como tais, impondo uma grelha de
legibilidade sobre o social e definindo os parametros do que sera e do que ndo sera
reconhecido como dominio do social (Butler, 2004, p. 253).
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Se a norma ¢ a responsavel por conferir inteligibilidade e normalizar o género, estar fora
dela ainda implica estar se definindo em relacao a ela. Ou seja, cria-se um paradoxo no sentido
que ainda que nao se esteja dentro dos padrdes de género se entendera o individuo nos termos
destes padrdes que estdo sendo desafiados (Butler, 2004, p. 253). Adiantando o contetido do
proximo capitulo, tome como exemplo uma sociedade que nao possua uma palavra para definir
ou classificar homens e mulheres enquanto sujeitos generificados, tal qual a sociedade loruba
originaria®’. Concorda-se que isso estaria desafiando as nog¢des ocidentais de género, mas, uma
vez inserida essa cultura para uma sociedade binaria, mesmo que se tentasse descrever, por
exemplo, que determinado individuo ¢ o monarca da sociedade loruba, ainda assim usariamos

a nomenclatura rei ou rainha. (Oyeronké, p.18, 2022).

A questdo acerca do que estard excluido da norma estabelece um paradoxo, pois se a
norma confere inteligibilidade ao campo social e normatiza esse campo para nos,
entdo estar fora da norma é continuar, em certo sentido, a ser definido em relagéo a
ela. Nao ser totalmente masculino ou ndo ser totalmente feminina é continuar sendo
entendido exclusivamente em termos de uma relagdo a “totalmente masculino” e
“totalmente feminina” (Butler, 2004, p. 253).

O género, para as sociedades binarias, nao ¢ simplesmente uma expressao normativa da
feminilidade e da masculinidade, mas sim esta internalizado a forma de compreensdo do
mundo. Dessa forma o género ¢ um mecanismo pelo qual a produc¢do e normalizacdo do

feminino e do masculino ocorrem.

[IF4L)

Género ndo ¢ exatamente o que alguém “€” nem ¢é precisamente o que alguém “tem”.
Género ¢ o aparato pelo qual a producéo e a normaliza¢do do masculino e do feminino
se manifestam junto com as formas intersticiais, hormonais, cromossdmicas, fisicas e
performativas que o género assume (Butler, 2004, p. 253).

Nesse sentido, as performatividades de género que ndo se encaixam no binarismo
tradicional sdo tao legitimas quanto aquelas que perfeitamente o fazem. Para além disso, se
pensarmos que o género ¢ somente masculino ou feminino perderemos de vista, para a autora,
anocao de que essa produgdo bindria ¢ contingente, ou seja, variagdes de género podem ocorrer
e estas, ainda que ndo se encaixem no sistema bindrio, sdo tdo legitimas quanto. Ter uma
expressdo de género diferente dos padrdes “masculino” ou “feminino” ndo € um erro, mas sim,

parte da diversidade que ¢ inerente ao género.

A sociedade ioruba pré-colonial possuia termos para se referir a diferentes anatomias sexuais, porém esses nomes
ndo operavam dentro de um sistema binario hierarquizado. Em vez de constituirem categorias opostas ou
mutuamente excludentes (como “masculino” e “feminino” passaram a ser entendidos ap6s a colonizagdo europeia)
tais designagdes nao produziam um “outro” subordinado, nem organizavam a vida social com base em dicotomias
rigidas. A introdu¢do do binarismo de género tal como hoje é conhecido ¢ um efeito da imposi¢ao colonial
ocidental, e ndo uma caracteristica originaria das cosmologias iorubas. Ver item 3.5.
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Assimilar a definicdo de género a sua expressdo normativa ¢ reconsolidar
inadvertidamente o poder da norma em delimitar a defini¢cdo de género. Género ¢é o
mecanismo pelo qual as nog¢des de masculino e feminino sdo produzidas e
naturalizadas, mas género pode muito bem ser o aparato através do qual esses termos
podem ser desconstruidos e desnaturalizados (Butler, 2004, p. 253).

Butler (2004, p. 253) argumenta que o género ndo deve ser rigidamente vinculado as
diferengas corporeas binarias, mas sim reconhecido como um dispositivo que articula
elementos fisicos, hormonais, cromossomicos, sociais e performativos, abrindo espaco para
compreender identidades que ndo se encaixam nas categorias tradicionais e bindrias. Trata-se,
portanto, de uma matriz regulatoria que, embora produza inteligibilidade social, ndo esgota as
possibilidades de viver e expressar género.

Género ndo ¢ exatamente aquilo que alguém “€”, nem tampouco algo que alguém
“possui”. Género ¢ o aparato pelo qual se viabiliza a produgao e a normalizagao de masculino
e feminino, em articulagdo com os atravessamentos corporais, intersticiais®®, neurobiologicos e
sociais que o compdem (Butler, 2004, p. 253). Ao deslocar a no¢do de género de uma
determinagdo bioldgica para uma compreensdo performativa e discursiva, abre-se espago para
reconhecer que as expressoes de género que nao se alinham ao binarismo tradicional sdo tao
legitimas quanto aquelas que se encaixam perfeitamente as normas cis-heteronormativas.

Se aceitarmos, portanto, que género ¢ uma constru¢do que opera na intersec¢ao entre
elementos bioldgicos, culturais, simbodlicos e subjetivos, torna-se evidente que restringir as
possibilidades identitarias as categorias “masculino” e “feminino” significa ignorar a propria
contingéncia desse sistema. Isto €, a producdo binaria de género ndo € natural, mas historica e
cultural, e, portanto, suscetivel a variagdes, ressignificagdes e resisténcias. Ter uma expressao
de género diferente dos padrdes normativos ndo ¢ um desvio, ndo ¢ um erro, mas sim uma
manifestagdo da diversidade constitutiva da experiéncia humana.

Ademais, ¢ fundamental reconhecer que, embora o genotipo, os hormdnios e certos
marcadores biologicos possam compor elementos da corporalidade, eles ndo determinam a
identidade de género. Uma pessoa trans, por exemplo, pode possuir um genotipo
convencionalmente considerado “feminino” ou “masculino” (como ¢ o caso de mulheres trans
com genoma XY), sem que isso invalide sua identidade de género. As expressdes corporais, 0s

marcadores hormonais e inclusive as estruturas neuroldgicas podem ser moldados ou

*Intersticiais refere-se a aquilo que ocupa um espago “entre”, isto ¢, zonas liminares, intervalares ou fronteirigas
que ndo pertencem totalmente a uma categoria nem a outra. O termo ¢é usado para descrever fendmenos, identidades
ou posi¢des que escapam a classificagdes fixas, existindo nos espagos intermediarios onde as fronteiras rigidas se
tornam instaveis.
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desenvolvidos de maneiras que alinham a experiéncia subjetiva ao género com o qual o
individuo se reconhece, o que a neurociéncia contemporanea ja demonstra de forma robusta
(Mueller et al., 2021).%

Por isso, ¢ incorreto e epistemologicamente falho entender que o género ¢ uma
escolha. Identidade de género ndo € um ato volitivo, uma decisdo tomada de forma racional,
tampouco € uma simples adequacdo a partir de caracteristicas anatdmicas ou cromossomicas.
Género estd para a identidade da pessoa, nao para um atributo fisico, cromossdomico ou
genético. As pessoas ndo escolhem se identificar como homens, mulheres ou ndo-binéries; elas
vivenciam essa identidade de forma subjetiva, existencial e, muitas vezes, inescapavel. Essa
identidade emerge de processos complexos, biopsicossociais, nos quais o cérebro (e nao a
genitalia) desempenha papel central na constitui¢do da percepcao de si (Bear; et. al 2017).

Essa compreensdo rompe definitivamente com a 16gica determinista®” que tenta atrelar
de forma linear sexo bioldgico, género e desejo, desmontando os pilares da cis-
heteronormatividade. O que ¢ lido socialmente como “coeréncia” entre corpo, género e desejo
¢, na verdade, fruto de uma construgao reiterada, mantida pela performatividade e refor¢ada por
tecnologias de poder que organizam corpos, praticas e subjetividades (Butler, 2004; Foucault,
1999). Ou seja, quando associamos género as normas preestabelecidas pela sociedade, estamos
fortalecendo o poder dessas em limitar e definir o que ¢ considerado género. Mas, a0 mesmo
tempo, o conceito de género ndo necessariamente precisa ser uma reprodugdo das normas
existentes, ao contrario, pode ser uma ferramenta para questionar as ideias convencionais sobre
masculinidade e feminilidade. Nada impede que “género” deixe de significar “homem” e

“mulher” para significar outra coisa, para além desta dicotomia.

¥Estudos recentes em neurociéncia vém demonstrando que a identidade de género possui correlagio com
estruturas cerebrais especificas. Pesquisas conduzidas por Mueller et al. (2021), a partir de analises de
neuroimagem com mais de mil pessoas trans e cis, revelam que determinadas regides do cérebro associadas a
percepgdo do self, a cognigdo social e ao processamento corporal apresentam padroes mais alinhados a identidade
de género do individuo do que ao sexo atribuido no nascimento. Essas diferengas sdo observaveis, inclusive, antes
da terapia hormonal, o que refor¢a que a identidade de género ndo ¢ meramente um fenémeno social, nem
tampouco uma questdo volitiva, mas uma experiéncia que emerge de um complexo arranjo biopsicossocial. Além
disso, os estudos de Bear, Connors e Paradiso (2017) em neurociéncia destacam que durante o desenvolvimento
fetal, a diferenciagdo cerebral pode ocorrer de forma independente da diferenciacdo genital, sendo influenciada
por fatores hormonais, genéticos e ambientais. Isso explica, do ponto de vista biomédico, por que uma pessoa pode
nascer com genitalia compativel com determinado sexo, mas desenvolver uma identidade de género incongruente
com essa designagdo. A neurociéncia, portanto, refor¢a a inadequagdo das explicagdes simplistas ¢ deterministas
que tentam vincular, de forma linear, sexo biologico, identidade de género ¢ orientagdo sexual.

“Por légica determinista, refere-se a ideia de que certos aspectos da vida, como género, comportamento ou desejo,
seriam totalmente definidos por fatores prévios, geralmente biologicos, de modo fixo e inevitavel. Dentro dessa
logica, presume-se que o sexo bioldgico determina automaticamente o género e que ambos determinam o desejo,
formando uma cadeia linear sem possibilidade de variagdo. Assim sendo, trata-se de uma visdo que ignora a
complexidade dos processos sociais, culturais e subjetivos que moldam a identidade humana.
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Manter o termo “género” em separado de masculinidade e feminilidade ¢ salvaguardar
uma perspectiva tedrica que permite analisar como o binarismo masculino e feminino
esgotou o campo semantico de género. Quer estejamos nos referindo a “confusdo de
género”, “mistura de géneros”, “transgéneros” ou “cross-gé€neros”’, ja estamos
sugerindo que género se move além do binarismo naturalizado (Butler, 2004, p. 254).

A razdo de a assimila¢do de género atuar como masculino versus feminino, homem
versus mulher, macho versus fémea, € para manter uma falsa naturalizagdo da nogao de género.
Sendo assim, discursos que insistem no binarismo de género funcionam como fontes
reguladoras de poder, que atuam pela manuten¢ao de uma influéncia binaria preponderante
(hegemonica) e buscam impedir a disrup¢do do modelo criado (Butler, 2004, p. 254).

Mas quando imaginamos uma quebra do modelo de género binario ¢ interessante
pensar em qual seria sua alternativa, e, nesse sentido, a tendéncia dos estudos de género é supor
uma multiplicagdao dos géneros. Tendo em vista esta problematica, Butler ¢ levada a indagacao
sobre quantos géneros poderiam existir, bem como, quais as nomenclaturas para estes. A autora
chega a conclusdo de que perturbar o sistema binario ndo necessariamente nos leva a uma
complicada quantificagdo dos géneros. Por exemplo, o termo "transgénero" ndo representa
exatamente um terceiro género, mas sim um modo de transi¢ao entre os géneros. "Transgénero"
¢ visto como uma figura intersticial e transitoria que ndo pode ser reduzida a norma de um ou
dois géneros. E uma expressio que abrange a variedade de experiéncias de género que nio se
encaixam nas categorias tradicionais, destacando a fluidez e complexidade do género, que, em

realidade, atua como um espectro.

Em outras palavras, os espectros de descontinuidade e incoeréncia, eles proprios sé
concebiveis em relagdo a normas existentes de continuidade e coeréncia, sdo
constantemente proibidos e produzidos pelas proprias leis que buscam estabelecer
linhas causais ou expressivas de ligacdo entre o sexo biologico, o género
culturalmente constituido e a “expressdo” ou “efeito” de ambos na manifestacdo do
desejo sexual por meio da pratica sexual. (Butler, 2015, p. 43-44)

Tem-se que as proprias leis e normas que buscam definir e limitar as conexdes causais
entre sexo, género e expressao do desejo acabam por proibir e produzir essas descontinuidades
e incoeréncias, que passam a criar o que concebemos como um espectro que denuncia que as

categorias convencionais de género sdo mais fluidas do que as normas sociais reconhecem.
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Como a sociedade ocidental percebe o género:

I
Masculino Feminino

Representacéo do espectro de identidade de
género e sua pluralidade:

Figura 3 — Representacio da percepcio ocidental versus espectro de género.*
Fonte: Elaboragao propria.

Diante dessa compreensao, torna-se necessario refletir sobre como o género tem sido
representado socialmente. A nocdo predominante, especialmente nas sociedades ocidentais,
tende a organizar o género como uma linha reta, um continuo entre dois polos opostos:
masculino e feminino. Essa percepc¢ao linear ndo apenas ignora, mas também apaga as multiplas
experiéncias que ndo se encaixam nesse molde dicotomico. Contudo, a medida que avangamos
na desconstrucdo desse paradigma, compreendemos que o género nao opera como uma linha
de dois extremos, mas como um espectro complexo, dindmico e multidimensional, no qual
coexistem inumeras possibilidades de identidade e expressdo. Visualizar essa diferenca
conceitual ajuda a entender como a cis-heteronormatividade estrutura a percep¢ao social, ao
passo que uma visao baseada em espectro evidencia a insuficiéncia desse modelo binério para
abarcar a pluralidade das existéncias de género.

Ao concluir esta reflexdo, posiciono-me no sentido de entender que a regulacdo,
conforme descrita por Butler e Foucault, ndo "corrige" o género, mas o fabrica sob uma légica
de binarismo compulsorio que ignora a riqueza das variagdes humanas. Aqui, proponho um
deslocamento teodrico central em minha tese: a substitui¢do da linha reta bindria pela nogao de
espectro. Assim como no espectro autista (do qual faco parte e que me serve de pardmetro
cognitivo e existencial), a identidade de género ndo deve ser lida como um ponto fixo ou uma

escala de "mais ou menos" masculino/feminino. No meu entendimento, o espectro revela que,

“Imagem figurativa representando a logica de percepcao utilizada no ocidente, em detrimento da 16gica de
espectro performativo, em interpretagdo a teoria da performatividade de Judith Butler.
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mesmo dentro de categorias aparentemente idénticas, a experiéncia de cada individuo € tnica,
multidimensional e nao linear.

Defendo, portanto, que a inteligibilidade social ndo deveria depender da nossa
capacidade de "encaixar" em um polo, mas do reconhecimento de que todos habitamos
gradacdes distintas desse espectro. Minha andlise sugere que o "sujeito normal" €, em si, uma
ficcao estatistica mantida pelo poder regulador. Ao assumirmos o género como espectro,
deixamos de ver as identidades trans, ndo binarias ou intersexo como "erros" ou "desvios" de
uma norma, para compreendé-las como frequéncias legitimas de uma mesma pluralidade
humana.

Essa compreensao da regulagdo como uma forga que tenta achatar o espectro nos leva
ao embate final deste capitulo. Se a norma nos regula e nos molda, onde resta espaco para o
grito e para a mudanca? E a partir dessa tensio entre o peso da regulacio e a fluidez do espectro

que passarei a examinar, a seguir, 0s mecanismos de subversao e resisténcia.

2.5 SUBVERSAO E RESISTENCIA.

Judith Butler propde uma abordagem subversiva que nao busca simplesmente destruir
as normas de género, mas sim repensar e reconfigurar as possibilidades de género dentro dos

proprios termos do poder, através da repeticao da lei de maneira deslocadora e critica.

Se a subversdo for possivel, serd uma subversdo a partir de dentro dos termos da lei,
por meio das possibilidades que surgem quando ela se vira contra si mesma e gera
metamorfoses inesperadas. O corpo culturalmente construido sera entdo libertado, ndo
para seu passado “natural”, nem para seus prazeres originais, mas para um futuro
aberto de possibilidades culturais. (Butler, 2015 p. 164)

A subversao do género se daria, portanto, por meio de “parodias de género”. Conforme
ja explicitado, o género na teoria performativa ndo ¢ fixo, mas um conjunto de acdes e
comportamentos que repetimos ao longo do tempo até que se cristalizem em ideias rigidas sobre
0 que ¢ ser homem ou mulher. A subversdo acontece quando algumas dessas repetigdes sao
feitas de uma maneira que bagunca, perturba e desafia as normas tradicionais de género. Essas
acoes disruptivas e perturbadoras desestabilizam as categorias que costumamos aceitar como
naturais, como sexualidade, identidade e desejo. Elas nos fazem repensar a ideia de diferenca
sexual e questionar a estabilidade da divisdo rigida entre feminino e masculino. (Pombo, 2017,

p. 393).
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A autora traz como exemplo de identidades de género que desafiam as normas
tradicionais as drag queens ¢ as identidades 1ésbicas butch/femme®. O drag queen seria uma
performance da feminilidade que, para Butler, ndo apenas copia o feminino exageradamente,
mas mostra que as posi¢des consideradas naturais (masculinas ou femininas) sdo, na verdade,
imitacdes sujeitas a repeticdes e sangdes constantes (sugerindo inclusive que a cis-
heterossexualidade ¢ uma espécie de imitagdo de género). Ja o butch e femme sao identidades
Iésbicas que recriam as categorias convencionais de mulher ¢ homem, feminino e masculino.
Butch ¢ associada a lésbica "ativa" e identificada com a masculinidade, enquanto femme ¢é
associada a 1ésbica "passiva" e mais feminina. Butler argumenta que, embora essas identidades
possam parecer reproduzir a interagdo cis-heterossexual, na verdade, elas a evocam e a
deslocam ao mesmo tempo. As expressoes de feminilidade e masculinidade nessas identidades

sd0 uma reinvencao desses termos em relacdo a cis-heterossexualidade. (Pombo. 2017, p. 394)

E importante ndo apenas compreender como os termos de género sdo instituidos,
naturalizados e estabelecidos como pressupostos, mas também rastrear os momentos
em que o sistema binario de género é contestado e desafiado, onde a coeréncia das
categorias ¢ posta em questdo ¢ onde a propria vida social do género se revela
maleavel e transformavel. A virada para a performance drag foi, em parte, uma
maneira de pensar ndo apenas sobre como o género ¢ realizado, mas como ¢
ressignificado por meio de termos coletivos. (Butler, 2004, p. 216)*

Embora o género seja influenciado pelas estruturas de poder em que estamos inseridos,
ainda existem possibilidades de proliferagdo e subversao dentro dessas limitagdes. Ao se
comparar o género a escolher roupas de um guarda-roupa, pode-se ilustrar como as nossas
escolhas de género ndo sdo completamente "livres". Quando se diz que o género ¢ um “fazer”,
pode-se pensar que se trata de acdo semelhante a escolher uma vestimenta. O guarda-roupas
representa a lei ou o interior de determinada cultura, e nele, ndo ha liberdade uma vez que so se

pode escolher as roupas que estao 14 dentro (Salih, 2013, pp. 68,69).

Antes de tudo, teremos de nos livrar da nogdo de “liberdade de escolha”: uma vez que
estamos vivendo dentro da lei ou no interior de uma dada cultura, ndo hé possibilidade
de nossa escolha ser inteiramente “livre”, e ¢ bem provavel que a “escolha” de nossas

“Butch e femme sdo termos usados, sobretudo em contextos I1ésbicos, para descrever estilos de expressio de
género: butch costuma remeter a uma apresentagdo mais masculina, enquanto femme refere-se a uma expressao
mais feminina.

*Original em Inglés: It is important not only to understand how the terms of gender are instituted, naturalized, and
established as presuppositional but to trace the moments where the binary system of gender is disputed and
challenged, where the coherence of the categories are put into question, and where the very social life of gender
turns out to be malleable and transformable. The turn to drag performance was, in part, a way to think not only
about how gender is performed, but how it is resignified through collective terms.
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roupas metafdricas se ajuste as expectativas ou talvez as demandas de nossos amigos
ou colegas de trabalho, mesmo sem nos darmos conta de que estamos fazendo isso.
Além disso, o conjunto de roupas disponiveis sera determinado por fatores tais como
anossa cultura, o nosso trabalho, o nosso rendimento ou o nosso status e origem social
(Salih, 2013, pp. 68, 69).
Na interpretacdo de Butler, ndo seria uma verdadeira subversdo escolher uma
vestimenta, ou género, que apenas contrariasse as expectativas sociais, escolhendo aquilo que
vai em desencontro com o que as pessoas esperam de nds. Tao pouco bastaria comprar um novo

armario com novas roupas, nem teria efeito a intencdo de comecar do zero, pois estariamos

limitados pela cultura e sociedade em que estamos inseridos.

Do modo como Butler vé as coisas, se decidissemos ignorar as expectativas e as
limitagdes impostas pelos amigos, colegas, etc., “vestindo um género” que por alguma
razdo fosse contrariar aquelas pessoas que tém autoridade sobre noés ou de cuja
aprovacao dependemos, nao poderiamos simplesmente reinventar nosso guarda-roupa
de género metafdrico, tampouco adquirir um guarda-roupa inteiramente novo (e
mesmo que pudéssemos fazer isso, obviamente estariamos limitados pelo que
estivesse disponivel nas lojas) (Salih, 2013, p. 69).

Ao invés disso, a sugestdo ¢ que teriamos que modificar as roupas que ja temos para
mostrar que estamos as usando de uma maneira ndo convencional. Isso poderia envolver rasgar
as roupas, adicionar lantejoulas, usa-las de maneira invertida, mancha-las com tinta, entre outras
formas de indicar que estamos desafiando as normas tradicionais. Ainda assim, a nossa
capacidade de escolher ou subverter o género seria limitada, o que significa que talvez ndo
estejamos realmente "escolhendo" ou "subvertendo" nosso género da forma que imaginamos
(Salih, 2013, p. 69). No entanto, esse exemplo pressupde que exista um ator anterior ao género,
e que esse possui o poder de escolha, ideia que, conforme ja abordado*, ¢ rejeitada por Butler,
no sentido que ndo podemos escolher conscientemente sermos, por exemplo, homens ou
mulheres, uma vez que a identidade esta intrinsecamente ligada ao género e ¢ impossivel existir
como um agente social fora dos termos do género.

Nesse sentido, a propria transsexualidade deve ser analisada como uma
performatividade de género que entra no campo politico. Isso porque se trata de forma de
expressdo da identidade que desafia ndo somente aquilo que ¢ considerado real, mas também
questiona as nog¢des contemporaneas de realidade, abrindo espaco para a subversdo desta
(Butler, 2004, p. 217).

Butler segue o argumento de que os individuos ndo sdo imutaveis, mas estdo em
constante mudanca no tempo, envelhecendo, se transformando e adquirindo significados

diferentes com base em suas interacdes e historias. Portanto, por viverem sempre com a

“Ver item 2.2.
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possibilidade de se tornarem de outra forma, os corpos tém a capacidade de ocupar, exceder e
retrabalhar normas, desafiando as realidades que pensamos serem imutaveis. Com isso, pode-
se contestar o exemplo anterior de Salih, do armario de roupas, tendo em vista que o sujeito que
performa o género possui realidades corpdreas que sdo ativamente habitadas, e essa “atividade”
ndo ¢ totalmente limitada pela norma (Butler, 2004, p. 217).

Como algo moldavel, o corpo tem a capacidade de viver a norma de diversas formas,
inclusive excedendo-a, retrabalhando-a e expondo-a a diferentes realidades. Ainda assim, a
relagdo com a norma pode ser complexa, envolvendo conformidade e resisténcia a0 mesmo
tempo. Quando as regras sociais sdo vistas como algo necessario para viver, mas, a0 mesmo
tempo, ameacam apagar existéncias, seguir essas regras e resistir a elas se torna uma relacao
complexa e paradoxal. Essa dindmica pode envolver sofrimento e ser um espago potencial para
a politizacao (Butler, 2004, p. 217).

A questdo de como se conformar com as regras muitas vezes esta ligada a questdo de
sobrevivéncia, questionando se a propria vida serd possivel ao seguir ou resistir as normas. A
performatividade de género das pessoas transexuais muitas vezes ¢ considerada irreal, e esse
mecanismo de rotulagdo (como “real” ou “irreal”’) ¢ ndo somente um meio de controle social,

mas também uma forma de desumanizagao.

De fato, eu colocaria desta forma: ser chamado de irreal e se submeter a essa chamada,
por assim dizer, institucionalizada como uma forma de tratamento diferencial, é
tornar-se o outro contra o qual o humano ¢ feito. Eo desumano, o além do humano, o
menos que humano, a fronteira que assegura o humano em sua realidade ostensiva.
Ser chamado de copia, ser chamado de irreal, ¢ assim uma maneira pela qual se pode
ser oprimido. (Butler, 2004, pp. 217, 218).*

Essa desumanizacao vai além de uma simples opressdo. Isso €: aquele que € oprimido
ainda ¢ reconhecido como um sujeito visivel. Mas ser considerado irreal vai além disso,
significa ndo ser compreendido de maneira fundamental. Quer dizer que a linguagem considera

o individuo invisivel, uma impossibilidade em termos humanos.

Para ser oprimido, ¢ necessario primeiro tornar-se inteligivel. Descobrir que se ¢é
fundamentalmente incompreensivel (de fato, que as leis da cultura e da linguagem
consideram vocé€ uma impossibilidade) é descobrir que ainda ndo se alcangou o acesso
ao humano. E se perceber falando sempre e apenas como se fosse humano, mas com
a sensagdo de que ndo é. E descobrir que a propria linguagem ¢ vazia e que nenhum
reconhecimento é concedido porque as normas pelas quais o reconhecimento ocorre
ndo estdo a seu favor (Butler, 2004, p. 218).%

*Original em Inglés: Indeed, I would put it this way: to be called unreal, and to have that call, as it were,
institutionalized as a form of differential treatment, is to become the other against which the human is made. It is
the inhuman, the beyond the human, the less than human, the border that secures the human in its ostensible reality.
To be called a copy, to be called unreal, is thus one way in which one can be oppressed.
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Essa logica de desumanizagdo, que transforma sujeitos em ininteligiveis, ndo se
restringe ao campo abstrato das normas culturais, mas se materializa em instituigdes, praticas e
discursos que regulam quem ¢ reconhecido como humano e quem ¢ relegado a condigao de
abjegdo. E nesse ponto que as reflexdes de Paul B. Preciado se tornam fundamentais para
aprofundarmos a andlise. No livro Eu sou o monstro que vos fala, Preciado, cuja critica a
psicanalise serd melhor abordada no ultimo capitulo desta tese, narra a experiéncia de quando
foi convidado a palestrar em uma conferéncia de psicanalistas intitulada “As mulheres na
psicanalise”. A recepg¢ao foi marcada por censura, escarnio e hostilidade aberta. Seu discurso,
que pretendia convocar a psicandlise a assumir responsabilidade diante das transformagdes
epistemologicas sobre sexo e género, foi brutalmente interrompido. Metade da sala respondeu
com risos, enquanto outra metade reagiu com insultos, chegando o autor a ser comparado com

Hitler (Preciado, 2022, p. 9).

Quando pedi as instituicdes psicanaliticas que assumissem sua responsabilidade
diante da atual transformacao da epistemologia sexual e do género, metade da sala riu,
enquanto outros reagiram com gritos ou me pedindo para sair. Uma mulher declarou,
alto o suficiente para que eu pudesse ouvir da tribuna: “Nao deveriamos permitir que
ele falasse, ele ¢ Hitler”. A outra metade da sala aplaudiu. Os organizadores me
avisaram que eu havia estourado meu tempo; tentei me apressar, pulando alguns
paragrafos, mas ndo consegui ler mais do que um quarto do discurso que havia
preparado (Preciado, 2022, p. 9).

A violéncia simbolica operada naquele espaco ndo foi apenas a recusa ao contetdo,
mas a negagao ontologica de sua existéncia enquanto sujeito de fala legitimo. O que Preciado
denomina de epistemologia sexual e de género diz respeito exatamente ao regime de producdo
de saberes que define o que ¢ considerado verdadeiro, natural e legitimo no campo das
sexualidades e das identidades de género. Ele denuncia como esse regime ¢ sustentado por
ficcoes biopoliticas que mascaram como “natural” aquilo que €, na verdade, uma construgdo
histérico-cultural. E nesse ponto que ele faz uma provocagdo incisiva: “Perdoem-me se, no
relato que lhes vou fazer, eu ndo tomar a masculinidade e a feminilidade como fatos naturais”
(Preciado, 2022, p. 12).

Sua critica a psicanalise ndo ¢ isolada, mas sim dirigida a todo um sistema

epistemologico que ndo apenas patologiza, mas também desumaniza corpos trans e dissidentes

**QOriginal em Inglés: For to be oppressed means that you already exist as a subject of some kind, you are there as
the visible and oppressed other for the master subject as a possible or potential subject. But to be unreal is
something else again. For to be oppressed one must first become intelligible. To find that one is fundamentally
unintelligible (indeed, that the laws of culture and of language find one to be an impossibility) is to find that one
has not yet achieved access to the human. It is to find oneself speaking only and always as if one were human, but
with the sense that one is not. It is to find that one’s language is hollow, and that no recognition is forthcoming
because the norms by which recognition takes place are not in one’s favor.
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de género, relegando-os a condi¢do de sujeitos abjetos, ilegitimos ou, como Butler pontua,
fundamentalmente ininteligiveis (Butler, 2004, p. 218). Para ilustrar essa dinamica, Preciado
convoca a metafora do conto Relatorio para uma Academia, de Franz Kafka, no qual um
macaco, Pedro Vermelho, aprende a se comportar como humano para escapar de sua jaula. Ao
fazer isso, ganha certa liberdade, mas jamais se torna, de fato, humano. Apenas simula uma
humanidade que lhe € permanentemente negada. Da mesma forma, Preciado se coloca como
aquele que fala de dentro da “jaula” do diagnéstico (a marca de ser trans) que, nas
epistemologias hegemonicas da medicina e da psicandlise, é tratado como patologia®’. Como
ele mesmo ironiza, sua presenga naquele espago nao era a de um sujeito legitimo, mas a de um
“monstro que vos fala” (Preciado, 2022, p. 13), aquele que existe apenas como exce¢ao, como
erro, como abjecao necessaria para reforgar a ilusao de normalidade dos que se consideram
detentores da humanidade plena.

Essa denuncia toca diretamente no cerne do debate proposto por Butler sobre a relagao
entre inteligibilidade, humanidade e reconhecimento. Se, como aponta Butler (2004, p. 218),
“para ser oprimido € necessario primeiro tornar-se inteligivel”, o que acontece com aqueles cuja
propria existéncia ¢ considerada uma impossibilidade ontologica? A resposta esta justamente
na producdo sistematica da ininteligibilidade como dispositivo de poder, onde certos corpos sao
forcados a habitar a fronteira entre o humano e o ndo humano, entre o sujeito € o objeto, entre
o que ¢ considerado vida vivivel e o que ¢ condenado a ndo existéncia social.

E fundamental esclarecer que a critica aqui desferida a partir da voz de Preciado, nio
se volta contra a psicanalise enquanto campo clinico ou método de investigagcdo do inconsciente
em sua totalidade, mas sim contra a persisténcia de uma leitura originaria e dogmatica que
sobrevive as sucessivas reinterpretagcdes da teoria. O que se questiona ¢ 0 modo como certos
fundamentos conceituais sdo frequentemente manipulados para uma aplicagdo injusta, servindo
de anteparo para discursos que, sob o manto da neutralidade técnica, reiteram preconceitos de

género e patologizam dissidéncias. Essa distor¢cdo, observada ndo raramente em espacgos

YA relagdo entre diagnostico médico, género e a regulagdo dos corpos no Ocidente pode ser exemplificada
historicamente também com um exemplo cisgenero, pela "clorose" ou "doencga das virgens", condigdo que atingiu
o seu auge no século XIX. Como aponta a investigagdo sobre a tese médica de Antonio Garcia Rosa (1870), a
clorose era frequentemente associada a auséncia de casamento e a suposta necessidade de "ativacao" das fungdes
reprodutivas para a cura de sintomas como palidez e distirbios alimentares (SANTOS, 2024). Sob a 6tica de Judith
Butler, tal diagnostico opera como um dispositivo de biopoder, no qual o saber médico prescreve ndo apenas uma
cura, mas uma performatividade de género especifica: a da mulher-esposa-mée. Esse fenomeno reforga o
"somatocentrismo colonial" denunciado por Oyérénké Oyéwumi, ao utilizar a fisiologia (ou a suposta caréncia
dela) como fundamento ultimo para confinar o sujeito mulher a esfera doméstica e reprodutiva. Trata-se, portanto,
de uma tecnologia politica que instrumentaliza a biologia para converter a diferenca anatomica em desigualdade e
controle social, alinhando-se ao "regime da diferenga sexual" discutido por Paul B. Preciado, no qual o corpo
feminino ¢ historicamente construido como um desvio carente de regulag@o externa.
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académicos e clinicos de formagdo, revela um uso da teoria que trai o seu proprio potencial
subversivo ao transformd-la em um dispositivo de disciplinamento dos corpos que ndo se
ajustam a norma cis-heteropatriarcal.

Nesse sentido, a propria postura de Paul B. Preciado, conforme serd analisado, ndo ¢ a
de um abandono niilista da psicanalise no que toca ao género, mas sim a de uma tentativa
urgente de salva-la de si mesma. Portanto, Preciado amplia e radicaliza a critica de Butler ao
explicitar que ndo se trata apenas de uma questdo de reconhecimento simbolico, mas de um
regime biopolitico que define quais vidas sdo passiveis de existir e de ser protegidas, e quais
sdo descartaveis. Quando a psicanalise, enquanto aparato discursivo e institucional, € em tltima
analise, os individuos psicanalistas (representando nesse exemplo a visdo social comum acerca
do género), recusam-se a ouvir uma pessoa trans, ndo estao apenas lhe negando a palavra; estao
reafirmando um projeto epistemoldgico que produz a cisgeneridade como norma universal e,
por extensdo, transforma corpos trans em aberragdes ontologicas. E exatamente nesse ponto
que a metafora do monstro se torna potente: o monstro ¢ aquele cuja existéncia serve para
delimitar a fronteira do que ¢ considerado humano, normativo e inteligivel.

O mecanismo de desumanizagdo e expulsdo da inteligibilidade, sustentado pelas
institui¢des sociais, reforca a necessidade de repensarmos as bases sobre as quais construimos
o conceito de género. E, como veremos a seguir, se género ¢ uma performatividade, entdao a
propria realidade do género ¢ um efeito desta. Portanto, ainda que existam normas que
governam aquilo que € ou ndo real e inteligivel, estas sdo automaticamente questionadas quando
a performatividade ¢é reconhecida. Dessa maneira, a ideia de género ¢ criada através das agdes
e comportamentos das pessoas, em vez de ser algo inerente e fixo. Se género ¢ uma
performatividade, entdo a propria realidade do género ¢ um efeito desta. Portanto, ainda que
existam normas que governam aquilo que ¢ ou nao real e inteligivel, estas sdo automaticamente
questionadas no momento em que a performatividade ¢ reconhecida. Ou seja, a ideia de género
¢ criada através das acdes e comportamentos das pessoas. Mesmo que existam regras sobre o
que ¢ considerado real ou compreensivel em termos de género, essas normas sao
constantemente questionadas e reafirmadas quando as pessoas realizam ou praticam o género:
a propria acdo gera tensdes que resistem as regras. Apesar de, numa performatividade, a
referéncia as normas existir, tal qual aquele que cola lantejoulas na roupa retirada do armario,
elas podem ser transformadas. Isso significa que, através da pratica da performatividade de
género, ndo apenas observamos como as normas que governam a realidade sdo referenciadas,
mas também entendemos um dos processos pelos quais a realidade é reproduzida e alterada ao

longo desse processo.
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O ponto sobre a performance drag ndo ¢ simplesmente produzir um espetaculo
prazeroso e subversivo, mas alegorizar as maneiras espetaculares e consequenciais
pelas quais a realidade € tanto reproduzida quanto contestada. A desrealizagdo da
violéncia de género tem implicagdes para entender como e por que certas
apresentacdes de género sdo criminalizadas e patologizadas, como sujeitos que
transgridem o género correm o risco de internacdo e aprisionamento, por que a
violéncia contra sujeitos transgéneros nao ¢ reconhecida como violéncia e por que, as
vezes, ¢ infligida pelos proprios estados que deveriam oferecer prote¢do a esses
sujeitos (Butler, 2004, p. 218).

Considerando novas formas de género possiveis, Butler questiona como afetariam a
maneira que vivemos e necessidades da humanidade. Ainda, a autora se pergunta, considerando
essa possibilidade, se algumas formas de género seriam mais valiosas que outras. Como
resposta, Butler sugere primordialmente desenvolver uma linguagem e terminologia que
reconhe¢am e validem as diversas formas de identidade de género que historicamente podem
ndo ter sido reconhecidas ou aceitas dentro das normas culturais predominantes. Isso se daria
através de um léxico legitimador dentro de areas como o direito, psiquiatria, teoria social e
literatura, e possibilitaria um ambiente em que as pessoas pudessem compreender seu género,
o subverter e ressignificar sem ameacas de violéncia externa ou anulacdo de sua realidade.

A concepgdo de politica em acdo aqui esta centralmente preocupada com a questao da
sobrevivéncia, de como criar um mundo em que aqueles que compreendem seu género
e seu desejo de serem ndo normativos possam viver € prosperar ndo apenas sem a

ameaca de violéncia externa, mas sem o sentido pervasivo de sua propria irrealidade,
que pode levar ao suicidio ou a uma vida suicida (Butler, 2004, p. 219).

Butler ndo oferece uma resposta exata para quais performatividades de género seriam
melhores ou piores, nem se propde a oferecer um padrdo, uma medida, ou uma norma. Ela
justifica isso ao argumentar que imaginar uma vida possivel ¢ um privilégio daqueles que ja
sdo reconhecidos como possiveis e ndo possuem sua realidade contestada. Para esses, a propria

possibilidade ja deve ser considerada uma necessidade.

Por ultimo, eu perguntaria qual € o lugar do pensamento do possivel na teoria politica.
Alguém pode objetar e dizer: ah, vocé esta tentando apenas tornar a complexidade de
género possivel. Mas isso ndo nos diz quais formas sdo boas ou ruins; ndo fornece a

*QOriginal em Inglés: The point about drag is not simply to produce a pleasurable and subversive spectacle but to
allegorize the spectacular and consequential ways in which reality is both reproduced and contested. The
derealization of gendered violence has implications for understanding how and why certain gender presentations
are criminalized and pathologized, how subjects who cross gender risk internment and imprisonment, why violence
against transgendered subjects is not recognized as violence, and why it is sometimes inflicted by the very states
who should be offering such subjects protection from violence.

*“Original em Inglés: The conception of politics at work here is centrally concerned with the question of survival,
of how to create a world in which those who understand their gender and their desire to be nonnormative can live
and thrive not only without the threat of violence from the outside but without the pervasive sense of their own
unreality, which can lead to suicide or a suicidal life.
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medida, o padrdo, a norma. No entanto, ha uma aspira¢do normativa aqui, ¢ ela tem a
ver com a capacidade de viver, respirar, mover-se e, sem duvida, pertencer a algum
lugar do que é chamado de filosofia da liberdade. O pensamento de uma vida possivel
¢ apenas um indulgéncia para aqueles que ja se reconhecem como possiveis. Para
aqueles que ainda estdo buscando se tornar possiveis, a possibilidade é uma
necessidade (Butler, 2004, p. 219).

Nesse sentido, a politica se torna importante para a propria sobrevivéncia, e esta deve
buscar um mundo para que aqueles que subvertem as normas possam prosperar. Ao concluir
esta andlise sobre subversdo e resisténcia, posiciono-me ao lado de Preciado e Butler para
afirmar que a verdadeira rebeldia ndo ¢ o abandono da norma, mas a sua ocupagao critica.
Minha anélise sugere que o perigo mais profundo ndo ¢ tanto a opressao (que ainda pressupde
um sujeito visivel), mas mais ainda a invisibilidade da irrealidade. Quando a psicandlise, o
direito ou a medicina tratam corpos trans e dissidentes como "impossibilidades”, ou patologias,
eles estdo retirando desses sujeitos sua humanidade. Defendo, portanto, que a politica de género
deve ser, antes de tudo, uma politica de sobrevivéncia: o esfor¢co de criar um léxico que nos
permita, enquanto corpos dissidentes, respirar sem o peso constante de sermos considerados um
"erro. Passarei agora a investigar como o poder e o género se consolidaram enquanto produtos
historicos, rastreando a genealogia que transformou o corpo humano em um campo de batalha

regulado por séculos de imposi¢des coloniais e metafisicas.

2.6 PODER E GENERO ENQUANTO PRODUTO HISTORICO

Judith Butler aborda a rela¢do entre poder e género em sua obra “A vida psiquica do
poder: teorias da sujeicdo”. O objetivo da autora com a obra ¢ compreender de que forma,
psiquicamente, o poder se estabelece. Segundo a autora, a sujei¢cdo, como uma figura do poder,
¢ contraditoria. Isso porque estamos familiarizados com o poder se manifestando de forma
externa, como uma forca para além de nés. Mas quanto a sujei¢do, se trata de descobrir que

mesmo o0 “nds” que compde a todos os individuos depende de algum modo deste poder.

Estamos acostumados a pensar no poder como algo que pressiona o sujeito de fora,
que subordina, submete ¢ relega a uma ordem inferior. Essa é certamente uma
descricdo justa de parte do que faz o poder. Mas, consoante Foucault, se entendemos
o poder também como algo que forma o sujeito, que determina a propria condig@o de
sua existéncia e a trajetoria de seu desejo, o poder ndo ¢ apenas aquilo a que nos
opomos, mas também, e de modo bem marcado, aquilo de que dependemos para
existir e que abrigamos e preservamos nos seres que somos (Butler, 2017, pp. 9, 10).
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Habitualmente entendemos esse processo de implementacdo do poder como algo que
se impoe sobre nos, que, enfraquecidos pela sua forca, acabamos aceitando os termos e
interiorizando-os. No entanto, Butler aponta para uma lacuna nessa descri¢ao ao questionar

quem ¢ esse sujeito que atende por “nds”, e que aceita tais termos.

O que essa descri¢do ndo diz, no entanto, € que “no6s” que aceitamos tais termos somos
fundamentalmente dependentes deles para “nossa” existéncia. Nao existem condi¢des
discursivas para a articulagdo de um “nds” qualquer? A sujeigdo consiste precisamente
nessa dependéncia fundamental de um discurso que nunca escolhemos, mas que,
paradoxalmente, inicia e sustenta nossa agdo (Butler, 2017, p. 10).

Para a autora, a sujei¢do, ou seja, o processo pelo qual nos tornamos sujeitos, €
profundamente paradoxal: representa, ao mesmo tempo, subordinagdo e possibilidade de
existéncia. Conforme ja estabelecido, o sujeito ndao surge antes do poder, mas a partir dele,
dependente de um campo discursivo e normativo que o antecede e o constitui. Assim, o poder
ndo se restringe a algo que oprime de fora, mas ¢ também aquilo que possibilita que alguém se
reconheca como sujeito no mundo (Butler, 2017, pp. 9, 10). Ou seja, Butler argumenta que
aqueles que aparentemente “aceitam” os termos impostos pelo poder sdo, em realidade,
dependentes desses termos para a propria existéncia. O paradoxo se da no sentido de que esses
individuos ndo escolheram o discurso que os subjuga, mas, a0 mesmo tempo, se utilizam destas
falas para sustentar suas identidades. E nesse sentido que sujeicdo se refere, segundo a autora,
tanto ao processo de subordinagdo pelo poder quanto o de se tornar sujeito (Butler, 2017, p.
10). O mesmo poder que oprime também determina a existéncia. Dessa forma, ndo hd um "eu"
anterior que escolhe se submeter ou ndo. Ao contrario, a propria possibilidade de existir como
um “eu” inteligivel ja depende de normas que nunca escolhemos, mas nas quais somos
moldados desde antes mesmo de nossa consciéncia. Sujei¢do, portanto, ¢ esse duplo
movimento: ser produzido por normas que conferem existéncia social e, simultaneamente, ser
subjugado por elas. O mesmo poder que dé existéncia também regula, disciplina e limita essa
existéncia.

Butler sugere que a existéncia humana depende de fatores externos, tais como
alimentagdo, cuidados e linguagem. Esses elementos sdo vistos como formas de poder que
moldam o sujeito. A aceitacdo desse poder externo ¢ necessaria, pois os individuos precisam
internaliza-lo para que sua personalidade se forme. Isso implica em incorporar as influéncias
externas a sua identidade, o que contribui para a sua formagao. Uma vez internalizado, o sujeito
ndo € passivo, mas sim capaz de responder ao poder. Essa resposta pode se manifestar através
de questionamentos, negagdes ou outras formas de interagdo com as influéncias que moldam a

identidade. Butler destaca que o estatuto ontoldgico do sujeito € sempre incerto. Isso significa
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que a natureza fundamental do sujeito, seu “momento fundador”, ndo ¢ algo que possa ser
definitivamente identificado. A existéncia do sujeito ¢ constantemente moldada e
reconfigurada. Para explicar essa incerteza ontoldgica, a autora utiliza a metafora da "volta"
sobre si mesmo, indicando um movimento de retorno sobre si mesmo, um processo continuo
de autorreflexdo e transformagao, embora o sujeito ainda ndo exista de maneira fixa em torno
de algo especifico (Santos, 2015, p.57).

Noutras palavras, o poder nao ¢ algo que o sujeito possua desde o inicio, mas sim uma
forca que age sobre ele, contribuindo para sua constitui¢do. Isso sugere que o individuo, uma
vez formado, incorpora o poder em suas agdes cotidianas e relagdes. Ele também passa a ser
voluntario conforme a pessoa o adota ativamente, participando e contribuindo para a
reproducao desse poder em suas interagdes e praticas. Isso cria uma dindmica aonde se deve
destacar a ambivaléncia do sujeito, que simultaneamente provoca a subordinacdo ao poder e se
prepara para resistir e opor a ele. Essa ambivaléncia sugere uma complexidade na relagdo entre
o sujeito e o poder, indicando que o individuo nao € passivo diante do poder, mas esta envolvido
em uma intera¢ao dinamica e multifacetada (Santos, 2015, p.57).

Essa compreensdo do poder como produtor do sujeito se torna central para entender
como o género ¢ construido como um regime de poder no Ocidente. Se a sujeicdo € o
mecanismo pelo qual nos tornamos legiveis socialmente, ela também define os marcos do que
¢ considerado inteligivel dentro das categorias de género. Isso significa que as nogdes de
“homem” e “mulher” ndo sdo dados naturais, mas produtos histéricos de regimes normativos
que organizam a vida social, a linguagem, a sexualidade e a propria percepcao de humanidade.
Para compreender como o género se constitui enquanto um produto historico, deve-se entender
a historia ndo como simples narrativa de fatos, mas como campo de disputa, onde se produzem
as verdades que sustentam as hierarquias contemporaneas™. Nesse sentido, o Ocidente produziu
uma arquitetura simbolica na qual o género se alicer¢a sobre a violéncia, especialmente a

violéncia contra os corpos femininos (Coelho, 2020, p.102). E importante salientar que

A compreensio da historia como campo de disputa interpretativa ndo implica negar sua dimensdo disciplinar
nem a existéncia de critérios metodologicos na producao do conhecimento historico. A historiografia opera a partir
de evidéncias documentais, materiais e testemunhais, submetidas a procedimentos criticos de analise,
contextualizacdo e validac@o intersubjetiva, que permitem distinguir entre fatos historicamente comprovaveis e
interpretacdes tedricas sobre seu significado. Nesse sentido, afirmar que a historia ¢ um campo de disputa se refere
sobretudo a pluralidade de interpretacdes e as disputas narrativas em torno do sentido dos acontecimentos, ¢ ndo a
negacdo da evidéncia historica ou da possibilidade de verdade. Assim, as “verdades” mencionadas no texto devem
ser compreendidas como construgdes interpretativas produzidas no interior de regimes de saber ¢ poder, sem que
isso elimine a distingdo entre evidéncias historicas, verificaveis por método, e leituras tedricas que lhes atribuem
significados distintos no debate contemporaneo.
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compreender a relagdo entre poder e a forma como narramos a histéria ¢ essencial para
desnaturalizar os processos que moldaram e continuam moldando nossa visdo de mundo.

No contexto ocidental, a constru¢do da Antiguidade como bergo civilizatorio exerce um
papel central nesse processo. A elevacdo da Grécia e de Roma a condi¢do de matrizes da
racionalidade, da democracia e da cultura reflete ndo apenas uma operacao historiografica, mas
também uma estratégia de consolidacdo de uma identidade europeia moderna, que se pretende

universal e superior. Como pontua Gebara (2018),

A Antiguidade ¢ uma forma da Histdria que organiza o passado do Mediterraneo e
arredores como passado 'da' Europa. Ela é uma fronteira que recria aquelas sociedades
antigas como uma etapa na evolugdo historica da Europa; ela fez dos gregos e dos
romanos, europeus. E isso mesmo quando eram gregos e romanos de regides nada
europeias, como, por exemplo, os gregos de Alexandria, ou os romanos de Antioquia.
E por causa dessa incorporagdo e criagdo de fronteiras europeias sobre as sociedades
antigas que ela ¢ eurocéntrica. Porém, o estudo das sociedades antigas ndo precisa
necessariamente ser eurocéntrico, mesmo porque aquelas sociedades ndo poderiam
ser europeias se ndo havia ainda uma Europa. A narrativa do Ocidente moderno
constréi o seu passado e a sua identidade incorporando alguns aspectos dessas
sociedades e ignorando muitos (Gebara, 2018, p. 3).

Essa reflexdo é particularmente relevante porque evidencia que o eurocentrismo®' nio é
uma decorréncia natural da historia, mas um projeto politico e epistémico que busca ancorar o
presente das nacdes europeias (e, por extensdo, das elites ocidentalizadas) em uma suposta
linhagem historica direta que remonta a Antiguidade classica. Essa operacdo ndo apenas
silencia a pluralidade de experiéncias que compunham o mundo antigo, como os povos do
Norte da Africa, do Oriente Médio e da Asia Menor, mas também constréi uma genealogia
ficticia que serve de fundamento para processos coloniais, racistas e patriarcais (Gebara, 2018,
pp- 3, 6).

Ressalta-se que questionar as formas como a historia ¢ narrada nao significa negar o
passado, mas sim disputar e compreender seus sentidos para além das intengdes do poder. Ou
seja: implica reconhecer que o que entendemos como civilizagdo, cultura e progresso esta
atravessado por relagdes de poder que definem quais vozes sdao ouvidas, quais sdo apagadas e
quais sao distorcidas. Trata-se de um movimento de recusar a naturalizacdo de uma histéria
construida a partir do olhar do colonizador, do homem branco europeu e das elites que se
beneficiam dessa narrativa.

Ao trazermos esse debate para o campo dos estudos de género, torna-se evidente que a

construgdo historica do feminino e, mais amplamente, das relagdes de género, ¢ atravessada

'Burocentrismo refere-se a uma perspectiva que toma a Europa, seus valores, culturas e modos de conhecimento,
como medida universal, marginalizando ou inferiorizando outras formas de saber e experiéncias ndo europeias.
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pela mesma logica. A mitologia fundadora de Roma ¢ um exemplo classico disso. Segundo a
tradicao, a virgem vestal Réia Silvia foi violentada pelo deus Marte, resultando no nascimento
dos gémeos Romulo e Remo. Embora o episddio seja revestido de uma aura mitica, envolvendo
a intervencdo de uma divindade, trata-se de um possivel caso de estupro. Réia Silvia, como
virgem vestal, estava consagrada a castidade, e sua gravidez rompe com esse voto de forma
abrupta, sem qualquer indicio de consentimento. Esse episodio simbolico ja revela a fundagao
de Roma marcada por uma violagao do corpo feminino (Feitosa, 2008, pp. 119-135).

Outro fato emblematico ¢ o chamado Rapto das Sabinas, episddio igualmente
associado a fundacao da cidade. Apds fundar Roma, Romulo percebeu que a cidade carecia de
mulheres para garantir sua continuidade populacional. Para resolver o problema, ele organizou
jogos em honra ao deus Netuno e convidou os sabinos, povo vizinho, a participar das
festividades. Durante os jogos, enquanto os sabinos estavam distraidos, os homens romanos
atacaram e raptaram as mulheres sabinas, que haviam vindo ao evento acompanhadas de seus
maridos, pais e irmdos. A narrativa antiga ndo menciona diretamente o estupro, mas,
considerando que essas mulheres foram levadas a for¢a e tomadas como esposas (isto €, sem
consentimento), ¢ bastante provavel que também tenham sido violentadas sexualmente
(Feitosa, 2008, pp. 119-135).

O poeta romano Ovidio dedica parte de sua obra Ars Amatoria (A Arte de Amar) ao
episodio do Rapto das Sabinas, descrevendo a brutalidade do ataque de forma vivida e
perturbadora. Ele retrata 0 momento em que o grupo de homens de Romulo avanga sobre as

mulheres sabinas que estavam distraidas, ouvindo a musica de um flautista etrusco:

“o rei deu a sua gente o sinal aguardado para avancar sobre a sua presa; logo eles
avancam e desvendam, com seus gritos, o que lhes vai na alma e as donzelas langam
as maos ardentes de desejo. Tal como foge as dguias um bando apavorado de pombas,
tal como foge a ovelha, ainda bebé, ao avistar os lobos, assim se encheram elas de
pavor diante dos guerreiros, em corrida desordenada; nenhuma logrou conservar a cor
que antes trazia no rosto; em verdade, era um s, apenas o medo, mas ndo apenas um
o rosto do medo. Umas arrancam os cabelos, outras ali ficam, sem se mexer
desfalecidas; uma cai em siléncio triste, outra em vao grita por sua mae; esta solta
queixumes, aquela fica transida de espanto, outra queda-se imével, outra, ainda,
desata a fugir. Assim sdo raptadas as jovens e feitas presa nupcial.” (Ov., A.A. I, pp.
114-125)

Esses versos revelam ndo apenas a violéncia fisica, mas também o terror psicoldgico
imposto as mulheres, que se tornam “presas nupciais”, isto €, mulheres for¢adas a uma unido
que ndo escolheram. A comparagdo com pombas e cordeiros diante de predadores sublinha a
fragilidade das vitimas diante da brutalidade masculina. O retrato da cena, embora poeticamente

elaborado, expde uma sociedade patriarcal que objetifica e submete o corpo feminino aos
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desejos masculinos, legitimando o uso da for¢a como meio de apropriacdo das mulheres.

Outro caso que ilustra de forma dramatica a violéncia sexual como motor de
transformagdes politicas em Roma ¢ o estupro de Lucrécia. Esposa de um nobre romano,
Lucrécia foi violentada por Sexto Tarquinio, filho do rei Tarquinio, o Soberbo. Apds o ataque,
ela retine seu pai e seu marido, revela o crime sofrido e, tomada pela vergonha e pelo sentimento
de desonra, tira a propria vida. Este evento gerou forte comog¢do e revolta entre os romanos.
Lucius Junius Brutus, primo de Lucrécia, lidera entdo uma revolta contra a monarquia,
culminando na expulsdo do rei Tarquinio e na fundacdo da Republica Romana. A tragédia de
Lucrécia, além de refletir o desprezo pelas vontades e dignidade das mulheres, tornou-se um
simbolo da luta contra a tirania (Carvalho, 2012, pp. 58-70).

Sobre este episodio, encontramos referéncias tanto em Ovidio, nos Fastos (Fasti),
quanto em historiadores modernos. Mary Beard, por exemplo, analisa como o stuprum
violentum™ (estupro violento) de Lucrécia se tornou um marco simbolico da transi¢do do regime
monarquico para a republica romana (Ov., F. II, 721-856; Beard, 2017, pp. 119, 120).

Portanto, observa-se que dois episddios envolvendo violéncia sexual contra mulheres
(a violacdo de Réia Silvia e o estupro de Lucrécia) coincidem simbolicamente com os marcos
do inicio e do fim da monarquia em Roma. Isso demonstra como a violéncia contra o corpo
feminino foi usada como instrumento e metafora politica, perpetuando a reificagdo
(transformacgao em objeto) das mulheres € o controle de seus corpos, mesmo nos momentos
mais emblematicos da histéria romana.

No caso do mito de Romulo e Remo, ¢ possivel identificar, especialmente quando se
associa o estudo da mitologia a arqueologia, diversos elementos que apontam para disputas
territoriais e dindmicas de poder nas origens da cidade de Roma. As evidéncias arqueologicas
indicam que, por volta do século VIII a.C., pequenas aldeias comegaram a se estabelecer na
regido do monte Palatino, 4rea que viria a se tornar o nucleo inicial da cidade de Roma. O
proprio mito, portanto, pode ser lido como uma narrativa simbolica da unificacdo dessas aldeias
e da consolidag¢ao de um poder central (Carvalho, 2012, pp. 58-70).

Com isso, podemos interpretar que a heranga da antiguidade, tomada posteriormente
pela Europa como sua, foi fundada ndo apenas sobre disputas territoriais e gloria imperialista,

mas também sobre a violagdo do corpo feminino. O estupro de Réia Silvia, o Rapto das Sabinas

2Stuprum violentum designa o crime de violéncia sexual cometido com forga fisica e sem consentimento,
entendido pelos romanos menos como uma violagdo da autonomia da mulher e mais como um ataque a honra
masculina da familia. Seu contraponto, o stuprum ndo violento, referia-se a relagdes sexuais consideradas ilicitas,
mas ndo necessariamente forcadas, como adultério, envolvimento com pessoas socialmente “improprias” ou perda
de castidade antes do casamento, funcionando como uma categoria moral ¢ juridica de desonra, ainda que sem
violéncia fisica.
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e o estupro de Lucrécia ndo sdo episodios isolados ou meras tragédias pessoais; sdo, antes,
eventos estruturantes da ordem politica e social. Eles operam como rituais de poder que
inscrevem no corpo das mulheres a marca da dominacdo masculina como requisito para a
fundacdo e manutengio da ordem social (Feitosa, 2008, pp.119-135).%

Essa logica ndo ¢ acidental: ela expressa como o patriarcado, desde suas origens no
mundo ocidental, organiza o género como um dispositivo biopolitico, sendo a pratica do estupro
e da exploragdo feminina (for¢ar a mulher a sexualidade masculina) umas das formas de exercer
fisicamente poder sobre o corpo feminino (Rich, 2012). A propria linguagem latina revela essa
estrutura: o termo /upa, que significa "loba", também designa "prostituta". Assim, até mesmo a
figura materna do mito fundador de Roma, aquela que acolhe Romulo e Remo, carrega a
ambiguidade simbolica de uma mulher marginalizada, cuja existéncia ¢ tolerada apenas nas
margens da sociedade e ¢ considerada indigna de ser rememorada (Feitosa, 2008, pp.119-
135).>

Outro exemplo marcante das origens do patriarcado no ocidente estd na poélis grega,
costumeiramente exaltada como a matriz da democracia e da racionalidade, ¢ também o cenario
onde se inicia uma sistematica representagdo da mulher submissa. Tanto o ¢, que o papel
feminino na polis grega tem sido, nos Ultimos anos, objeto de reavaliagdes criticas por parte da
historiografia. Embora as mulheres fossem, em termos legais, consideradas pessoas livres
(especialmente em comparagdo com o0s escravizados), sua liberdade era profundamente
limitada pela mediacdo masculina. Sua presenga na esfera publica era sempre condicionada a
figura de um tutor: pai, marido, irmao ou mesmo filho. Como observa Cuchet (2021, p. 283),
sua participacao em assembleias ou decisdes politicas estava restrita a assuntos que lhes fossem
diretamente concernentes, € mesmo assim, de forma indireta e representada.

Este modelo de organizagdo social reflete uma dicotomia fundamental na tradi¢dao
ocidental: a separacdo entre o mundo publico (politico/racional) e o mundo privado
(doméstico/emocional). Entretanto, a origem dessa constru¢do ndo ¢ uniforme na filosofia
grega. Platdo, em A Republica, surge como um critico disruptivo de sua propria época ao
defender que a diferenga biologica (o fato de a mulher "parir") ndo deve determinar o papel
social ou a capacidade politica. Para ele, o que define a fungdo de um individuo na pdlis é a

natureza de sua alma; assim, se uma mulher demonstra aptidao para a filosofia ou para a guerra,

*Essa analise acompanha o que Mary Beard (2017) também identifica ao estudar o papel da violéncia sexual na
fundagdo das instituigdes romanas e, por extensdo, da propria cultura ocidental. A violéncia contra mulheres,
nesses contextos, ndo ¢ apenas um fendmeno social, mas uma metafora estrutural de poder.

*#Sobre o duplo sentido do termo lupa (loba/prostituta) e sua implicagdo na narrativa fundadora de Roma, ver
Beard (2017, pp. 112-115) ¢ os estudos linguisticos que exploram como a linguagem carrega marcas da dominagao
patriarcal.
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ela deve ocupar tais cargos em pé de igualdade com os homens (Rep. 454e - 457b). Platao
reconhece a biologia, mas se recusa a transforma-la em um destino social limitante. Por outro
lado, no pensamento de Aristoteles, a desigualdade entre os sexos era "natural" e intransponivel.

Como se observa em sua Etica a Nicomaco:

A associagdo entre marido e mulher parece ser aristocratica, ja que o homem governa
como convém ao seu valor, mas deixa a cargo da esposa os assuntos que pertencem a
uma mulher. Se o homem governa em tudo, a relagdo degenera em oligarquia, pois ao
proceder assim ele ndo age de acordo com o valor respectivo de cada sexo [...]" (EN,
VIII, 10, 1161a).

Enquanto Platdo buscava uma justiga baseada na aptiddo da alma, Aristoteles
cristalizava a ideia de que o "valor" de cada sexo ¢ inerentemente diferente, confinando a
mulher ao espago doméstico sob a justificativa de uma inferioridade natural de comando. E
nesta linhagem que o binarismo ocidental encontra sua justificativa para transformar a diferenga
bioldgica em hierarquia de poder.

Retornando a andlise de Butler, torna-se evidente que essa logica de dominacdo
historica € reproduzida nas estruturas discursivas e institucionais modernas. Se somos sujeitos
apenas na medida em que nos tornamos legiveis dentro das normas de género, entdo o género
¢, ele mesmo, uma ferramenta do poder que define os parametros do humano. Isso significa que
a categorizacao binaria homem/mulher ndo ¢ uma constatacdo bioldgica, mas uma imposi¢ao
normativa que, a0 mesmo tempo que concede existéncia social, delimita os modos possiveis de
existir.

Essa dindmica ndo opera apenas sobre as mulheres, mas sobre todas as pessoas cujas
existéncias escapam ou ameagam o binario de género. A transfobia, por exemplo, ndo é apenas
uma rejeicdo individual, mas a manifestacdo de um sistema que depende da fixa¢dao das
fronteiras de género para se sustentar. Como argumenta Paul Preciado (2022), quando o regime
epistemologico da diferenca sexual ¢ questionado, ndo ¢ apenas uma identidade que estd em
jogo, mas todo um edificio de poder, linguagem, economia e subjetividade.

A sujeigdo, portanto, ndo se resume a obediéncia. Ela ¢, também, o campo onde se
torna possivel a resisténcia. Se o poder constitui os sujeitos, ele nunca ¢ totalmente absoluto,
pois, a0 mesmo tempo em que normatiza, abre brechas para a subversdo. E na repeti¢do das
normas que reside a possibilidade de desloca-las. Como afirma Butler, "onde ha poder, ha
resisténcia, e, no entanto, essa resisténcia nunca esta fora do poder" (Butler, 2017, p. 10). Assim,
entender género ¢ entender ndo apenas uma identidade, mas um campo de forgas em
permanente disputa.

Ao encerrar este percurso historico/tedrico, posiciono-me: o género no Ocidente ndo
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nasceu de uma verdade biolodgica, mas de uma arquitetura de poder erguida sobre o
silenciamento e a violacdo. Entendo que a sujei¢cdo, como descrita por Butler, explica por que
¢ tao dificil romper com o binarismo: nés dependemos dessas categorias (homem/mulher) para
sermos reconhecidos como "alguém", mesmo quando essas categorias nos ferem. Somos,
paradoxalmente, prisioneiros de um discurso que nos dé vida. Minha andlise sugere que a
Antiguidade Cléssica, ao ser apropriada pelo eurocentrismo como um ideal de racionalidade,
camuflou o fato de que a democracia e a republica romanas foram fundadas sobre o corpo
violado de Lucrécia e Réia Silvia.

Defendo, portanto, que o patriarcado ndo ¢ uma "tradi¢do a ser preservada", mas um regime
biopolitico que utiliza a historia para transformar a forga bruta em norma natural. Ao confrontar
o pensamento de Aristdteles com a visdo disruptiva de Platdo, percebo que a semente da
resisténcia ja estava la: a percepcdo de que a alma (ou a subjetividade) ndo tem o sexo que a
anatomia impde. Concluo que a "lupa" (a loba/prostituta) que amamenta Roma ¢ a metafora
perfeita da nossa condi¢do: somos alimentados por um sistema que nos marginaliza. Se o poder
nos forma, ele também nos fornece as ferramentas para a sua propria contestagdo. Essa tensao
entre a historia que nos molda e a nossa capacidade de agir sobre ela nos leva diretamente ao
debate contemporianeo mais acirrado: a reagdo conservadora que, ao tentar estancar essas
fissuras, criou o pantano retorico da "ideologia de género". E sobre esse mecanismo de defesa

do poder que tratarei a seguir.

2.7 IDEOLOGIA DE GENERO

Ao longo das ultimas décadas, o termo “género” passou a ocupar lugar central em
disputas culturais, politicas e epistemoldgicas em diferentes partes do mundo. Longe de ser
apenas uma categoria analitica das ciéncias humanas e sociais, o género se tornou também um
campo de batalha simbolico, alvo de intensas resisténcias por parte de movimentos
conservadores, religiosos e autoritarios. A transformag¢do da nogao de género em “ideologia de
género”, expressao criada e propagada como forma de desacreditar os estudos feministas, gueer
e de sexualidade, revela nao apenas uma reagdo a ampliacdo de direitos, mas também uma

recusa ativa a critica das estruturas normativas que sustentam desigualdades de poder.

Algumas pessoas suspeitam que “género” ¢ uma maneira de discutir a condigdo de
desigualdade das mulheres ou supde que a palavra ¢ um sinénimo de “mulheres”.
Outras pensam se tratar de uma maneira disfarcada de se referir a
“homossexualidade”. Outras, ainda, presumem que género ¢ mais uma forma de dizer
“sex0”, embora algumas feministas tenham feito a distingdo entre as duas coisas,
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associando o sexo a biologia ou a atribui¢do legal no momento do Nascimento e o
“género” as formas socioculturais do tornar-se (Butler, 2024, p.9).

A defini¢do de “género” tem sido alvo de deturpacdes sistematicas por parte de setores
conservadores e religiosos nas ultimas décadas. Como aponta Butler, o termo ¢ frequentemente
mal interpretado, reduzido ou manipulado para significar aquilo que ameaga uma determinada
visdo de mundo (Butler, 2024, p.10). Em vez de compreender o género como uma constru¢ao
sociocultural dindmica, ha quem o confunda com simples referéncia ao sexo bioldgico ou com
uma ameaga deliberada as estruturas tradicionais da sociedade.

No entanto, ¢ preciso compreender que o temor em relagdo ao género nao reside
propriamente em seu conteudo, mas no que ele desestabiliza: hierarquias, identidades fixas,
padrdes normativos de masculinidade e feminilidade, concepg¢des naturalizadas da sexualidade
e da familia. Esse medo ¢ frequentemente expresso por meio de estratégias discursivas que
desfiguram o significado original da no¢do de género, reduzindo-a a uma ameaga moral, a um
projeto ideoldgico obscuro ou a uma manipulagdo cultural com fins destrutivos (Butler, 2024,
pp. 9-13). O que se teme, na verdade, ¢ a forga critica que o conceito carrega e sua capacidade
de interrogar uma logica que se utiliza erroneamente de conceitos supostamente biologicos e
tem a capacidade de mostrar que o cis-heteronormativo ¢ resultado de processos historicos e
politicos de normatizagdo. Assim, em vez de ser compreendido como uma categoria analitica
que revela os modos como a diferenga ¢ construida e hierarquizada, o género ¢ reconfigurado

como simbolo do caos social, gerando panico e exigindo repressao.

O “movimento contra a ideologia de género”, no entanto, trata o género como
monolito, assustador em seu poder e alcance. O minimo que se pode dizer é que os
debates lexicais sobre género nao sio realmente acompanhados por quem se opde ao
termo. Bem longe das formas mundanas e académicas sobre as quais circula, o género
se tornou em algumas partes do mundo, uma questdo de extraordinario alarde (Butler,
2024, p.9).

De fato, como observa a autora, o debate publico sobre o género muitas vezes se
distancia radicalmente do campo académico e politico que lhe deu origem. No lugar de uma
reflexdo critica sobre normas, corpos e desigualdades, o termo “género” passou a operar como
um espantalho, um codigo para tudo aquilo que se deseja banir ou censurar. Na Russia, por
exemplo, o discurso de género foi caracterizado como ameaga a seguranga nacional; no
Vaticano, como um risco civilizacional. Em comunidades catdlicas e evangélicas
conservadoras, disseminou-se a ideia de que género ¢ um projeto politico disfarcado, cujo

objetivo seria destruir a familia tradicional e apagar categorias como “pai” e “mae” da
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linguagem e da cultura (Butler, 2024, pp.10,11).

Nos Estados Unidos, o termo “género” foi associado, em campanhas eleitorais
conservadoras, a pedofilia e a doutrinacao sexual de criancas. Esse mesmo tipo de retorica foi
importado para o Brasil durante o governo Bolsonaro, que acusou a discussao de género de por
em xeque a “ordem natural” da heterossexualidade. Nesse cenario, o género ¢ apresentado como
a origem de uma crise moral: se a heterossexualidade deixa de ser norma solida e incontestavel,
abrir-se-ia 0 caminho para toda sorte de “perversdes sexuais”, numa manipulacao apocaliptica

que mistura medo, controle e violéncia simbolica (Butler, 2024, pp.10-12).

Acusar de abuso infantil que menciona educacdo sexual ¢ projetar os males cometidos
pela Igreja sobre pessoas que estdo tentando ensinar como sexo funciona, porque o
consentimento € importante e quais percursos existem tanto para o género como para
a sexualidade. Essa externaliza¢do dos males ¢ apenas um exemplo de como fantasma
do género atua. (BUTLER, 2024, p.9)

O conceito de “fantasma do género” formulado por Butler ¢ especialmente 1til para
compreender a logica de inversdo e deslocamento que marca a retdrica anti-género. Trata-se de
atribuir as iniciativas progressistas, como a educagdo sexual, os direitos LGBTQIA+ ou os
estudos de género, as culpas e os traumas historicos produzidos por instituicdes hegemonicas,
como a Igreja ou o Estado. Essa externalizagdo funciona como um mecanismo de defesa social:
o que deveria ser enfrentado ¢ deslocado para um “outro”, fabricado como inimigo. A realidade
do abuso ¢ apagada em favor da fabula do perigo, ¢ o debate se torna impossivel diante da
histeria moral alimentada por falsos dilemas (Butler, 2024, pp.10-13).

A construgcdo do género como tabu e ideologia estd, portanto, intimamente ligada a
manuten¢do de regimes de poder que dependem da naturalizagdo das desigualdades sexuais e
de género. O que estd em jogo ndo ¢ apenas o conteudo daquilo que se diz, mas os limites do
que se pode dizer e quem pode dizer (Ferreirinha, et al. 2010). Dessa forma, invocamos
novamente a perspectiva foucaultiana: o género pode ser entendido ndo apenas como uma
categoria analitica, mas um "dispositivo" que retine discursos, instituigdes e praticas que
regulam o que ¢ declarado como verdade e, por conseguinte, legitima certas formas de
subjetividade e exclui outras (Foucault, 1999, pp. 60-70). Ao transformar “género” em
sindnimo de ideologia perigosa, atua-se um mecanismo de interdi¢do discursiva, onde certos
objetos, palavras ou discursos sdo postos fora dos limites do que pode ser pensado, dito ou

legitimado.



73

Além disso, o poder disciplinar (aliado ao panoptismo™) explica como individuos
passam a se vigiar e controlar sob a crencga de que estdo sempre sob observacao, reproduzindo
padrdes normativos de género mesmo sem coer¢ao explicita. Esse controle sutil molda corpos
"doceis", em conformidade ao que foi instituido como “natural”: os corpos heterossexuais,
cisgéneros, pautados por padrdes tradicionais. Mas onde ha poder, ha também resisténcia, e ¢
nesse espago que os estudos feministas, gueer e de biopolitica insurgem, desestabilizando esses
dispositivos e recuperando a palavra, o corpo e a subjetividade para além dos seus limites
impostos (Foucault, 1999, pp. 60-70).

O uso politico do medo como instrumento de controle, nesse contexto, tem como
objetivo central justificar a negag¢do de direitos a pessoas que expressam sexualidades ou
identidades de género diferentes daquelas consideradas “normais” ou “naturais” pela ordem
dominante. Ao mobilizar esse temor pela diferenca, constroi-se um ambiente hostil no qual
identidades sexuais plurais sdo retratadas como ameacas que precisam ser controladas ou
eliminadas. O temor de perder a propria identidade sexual s6 faz sentido se partirmos da ideia
de que isso constitui, de fato, uma perda significativa. Ou seja: reconhecer que privar alguém
de sua expressdo sexuada ¢ uma forma grave de violéncia. Se aceitdssemos esse principio como
universal, deveriamos nos comprometer em proteger a identidade sexuada de todas as pessoas,
inclusive das pessoas trans. No entanto, o que se observa, como aponta Butler (2024) em sua
producao mais recente, € o contrario: a afirmagao do “direito ao proprio sexo” € muitas vezes
usada para justificar a exclusdo daqueles cuja vivéncia do sexo e do género ndo corresponde a
norma. Em vez de uma ética de coexisténcia, temos uma logica de exclusividade que transforma

o reconhecimento de uns na supressao de outros.

O medo de ser privado de algo tdo intimo e definidor como uma identidade sexuada
depende de uma compreensao geral de que isso seria de fato uma privacdo. Em outras
palavras, seria errado privar alguém do aspecto sexuado do seu proprio ser. A partir
dessa premissa, deveria ser possivel universalizar a reivindicagdo, recusar
envolvimento em qualquer atividade que prive qualquer pessoa, inclusive as pessoas
trans, de sua identidade sexuada; porém, é o oposto disso que tem se mostrado
verdadeiro, quando a afirmagdo do direito ao proprio sexo significa exigir que outras
pessoas percam esse mesmo direito (Butler, 2024, p. 14).

Mas afinal, o que ¢ “ideologia” quando aplicada ao género? Ao contrario da ideia

30 panoptismo é um modelo de poder descrito por Michel Foucault a partir da arquitetura do Pandptico, concebida
por Jeremy Bentham, que se trata de uma estrutura carceraria (como uma torre) onde um unico vigia pode observar
todos os presos sem que estes saibam quando estdo sendo observados; a incerteza leva os individuos a se
autocontrolarem constantemente. Para Foucault, essa logica se estende a diversas instituigdes modernas nas quais
o poder se exerce ndo tanto pela forga, mas pela vigilancia continua e pela internalizagdo da norma. O panoptismo,
assim, exemplifica o funcionamento de um poder disciplinar que molda condutas e fabrica “corpos doceis”, em
consonancia com a ideia de que a identidade do individuo se molda ao poder (Foucault, 1987, pp.35-40).
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comum de que ideologia ¢ apenas um conjunto de crengas ou uma opinido politica, Butler nos
mostra que ideologia ¢ também um modo de estruturar o mundo, de organizar a realidade de
forma profunda, atuando desde os primeiros momentos da vida social. Ela esta presente nas
palavras que nos nomeiam e nos classificam: “menino”, “menina”, “normal”, “desviado”.
Somos interpelados por essas categorias antes mesmo de podermos responder e, ao longo da
vida, vamos tentando corresponder as normas que essas categorias carregam. No entanto, nem
todos conseguem ou desejam atender a essas expectativas. Esse descompasso, esse “fracasso”,
pode ser vivido ndo como uma derrota, mas como um espaco de liberdade, como a chance de
repensar quem somos. A critica a ideologia, portanto, ndo parte de um sujeito totalmente livre
ou exterior ao sistema, mas de alguém que foi moldado por ele e, ainda assim, ousa desvia-lo.
A verdadeira ideologia de género®® ndo esta na ideia de que o género ¢ plural, mas na crenga
rigida de que s6 existem duas formas legitimas de ser, quais sejam, homem ou mulher e que
cada uma esta universalmente atrelada a normas especificas de comportamento, aparéncia e
desejo (Butler, 2024, p. 19). E essa normatizacio que possui um aparato idealizador e que
precisa ser problematizada.

Ao finalizar esta analise, posiciono-me de forma clara: a chamada "ideologia de
género" ¢, na verdade, uma tecnologia do medo. Entendo que o termo "género" foi sequestrado
por movimentos conservadores e transformado em um "fantasma" para evitar que a sociedade
discuta o que realmente importa: a distribui¢do desigual de poder e a violéncia contra corpos
que ndo se dobram a norma. Minha analise sugere que o verdadeiro projeto ideologico ¢ aquele
que tenta nos convencer de que o binarismo cis-heteronormativo ¢ um fato bioldgico imutavel,
quando, na verdade, ele precisa de uma vigilancia pandptica e constante para se sustentar. Como
alguém que habita um espectro (neurodivergente e critico), percebo que a resisténcia nao ¢ um

ataque a existéncia alheia, mas a reivindica¢do de uma vida digna para todos.

A trajetoria tedrica de Judith Butler apresenta deslocamentos significativos que consolidam a critica & categoria
"mulher" como um constructo social operado por dispositivos de poder. Em 1988, no artigo ja analisado,
“Performative Acts and Gender Constitution”, a autora introduz a teoria da performatividade com forte influéncia
da fenomenologia, definindo o género como uma "identidade instituida por meio de uma repetigdo estilizada de
atos" no tempo. Esta tese € expandida em 1990 com a obra fundamental Problemas de Género (publicada no Brasil
em 2015), na qual Butler argumenta que ndo existe um sujeito anterior ao discurso e que a propria identidade é um
efeito da norma. Em 1993, em Corpos que Importam (publicado no Brasil em 2019), a autora refina o conceito de
performatividade para diferencid-lo de uma simples "performance" teatral ou escolha voluntaria, introduzindo a
nocao de iterabilidade: o género como um ritual reiterado sob restrigdes e tabus que visam dar materialidade aos
corpos. Ja em 2004, com Undoing Gender (Desfazendo Género), Butler volta-se para a regulagdo social e
biopolitica, analisando como o Estado e a medicina produzem a ininteligibilidade de corpos dissidentes (como
pessoas trans e intersexo) e reafirmando a necessidade de uma ética que torne a vida vivivel fora da norma binaria.
Finalmente, em 2024, na obra Who's Afraid of Gender? (Quem tem medo do género?), a autora posiciona sua
critica no cenario contemporaneo de ascens@o conservadora, tratando o género como um "fantasma" manipulado
para gerar panico moral e reafirmando que o que se questiona ndo ¢ a pluralidade identitaria, mas a imposigdo de
um modelo unico e violento de humanidade.
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Concluo que a "ameaga" do género s6 existe para quem depende da submissao do outro para se
sentir seguro. No entanto, para desconstruir definitivamente esse fantasma ocidental, ndo basta
olhar para o presente ou para a nossa propria historia. E preciso questionar se esse sistema de
género ¢ mesmo uma constante da humanidade ou se ¢ apenas uma invengao colonial. Dessa
forma, passarei agora ao Capitulo 3, onde buscarei na teoria decolonial de Oyéronk¢e Oyéwumi
a prova de que a categoria "mulher" e o proprio sistema de género ndo sdo universais, mas
imposicdes de um olhar somatocéntrico que o Ocidente exportou compulsoriamente para o

mundo.
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3 A PROBLEMATICA DO GENERO POR OYERONKE OYEWUMI

Dando continuidade as reflexdes sobre os corpos como resultados da performatividade,
¢ fundamental delimitar as distingdes conceituais entre sexo, género, identidade de género e
atracdo sexual. Estas categorias, frequentemente confundidas no senso comum, sdo
fundamentais para compreender tanto os processos de construg¢do social dos corpos quanto as
experiéncias subjetivas de individuos cujas existéncias desafiam os binarismos estabelecidos.
Na sociedade ocidental, tradicionalmente, busca-se definir quem ¢ homem ou mulher por meio
de uma logica biologizante simplista, que associa diretamente genitalia, cromossomos e papéis
sociais.

Isso ocorre porque no ocidente se busca definir quem ¢ homem ou mulher por meio de
uma logica que associa diretamente genitalia, cromossomos e papéis sociais. Assim, opera-se
uma reducdo segundo a qual individuos com cromossomos XX seriam mulheres e aqueles com
cromossomos XY seriam homens. No entanto, essa concep¢do ignora até mesmo a
complexidade bioldgica do proprio desenvolvimento humano, uma vez que existem inumeras
variagdes intersexuais, como individuos com cariotipos XXY, X0, XXX, XY insensivel a
androgenos”’, além de casos de quimerismo genético, nos quais um mesmo corpo pode conter
células com material genético XX e XY (Maciel-Guerra & Guerra-Junior, 2005).

O argumento biologico, além de ser insuficiente para explicar a diversidade dos corpos,
torna-se problematico quando ¢ mobilizado como justificativa para impor normas sociais €
papéis de género. Trata-se de uma estratégia de naturalizagdo das construcdes sociais, que busca
atribuir-lhes uma origem biologica que, de fato, ndo se sustenta nem mesmo nos proprios
parametros da biologia contemporanea (Gaudenzi, 2017; Maciel-Guerra & Guerra-Junior,
2005). A existéncia de variagdes corporais, cromossomicas, gonadais € hormonais (como no
caso de pessoas intersexo) evidencia que a propria biologia ndo ¢ binaria, tampouco capaz de
fornecer uma justificativa estavel para a organizagdo social cis-heteronormativa (Gaudenzi,
2017; Machado, 2020).

O caso de David Reimer € paradigmatico para refletirmos sobre os limites e as violéncias
decorrentes dessa tentativa de alinhar, de forma forcada, a anatomia corporal ao género social.

Nascido em 1965 e designado como menino ao nascer, David foi vitima de um acidente durante

>Individuos com cariotipos XXY, X0, XXX ou XY com insensibilidade a androgenos apresentam variagdes
naturais do desenvolvimento sexual, conhecidas como intersexualidades. Pessoas XXY (Sindrome de Klinefelter)
possuem um cromossomo X extra; individuos X0 (Sindrome de Turner) tém apenas um cromossomo X; aqueles
XXX geralmente tém trés cromossomos X; ¢ pessoas XY insensiveis a androgenos apresentam resisténcia total ou
parcial aos hormodnios androgénicos, o que faz com que corpos XY possam se desenvolver com caracteristicas
tipicas do fenotipo feminino.
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um procedimento de circuncisdo, que levou a destruicdo de seu 6rgao genital. Sob orientagdo
do sexologo e psicologo John Money, seus pais foram convencidos a submeté-lo a um processo
de redesignagdo de género, criando-o como menina, na crenca de que o género poderia ser
determinado exclusivamente pela socializagdo. O fracasso dessa intervengao se tornou evidente
na adolescéncia, quando David, sem inicialmente saber de seu historico médico, persistia se
identificando como homem. Ao tomar conhecimento dos fatos, reivindicou sua identidade
masculina, retificou seu género e viveu como homem até sua morte em 2004 (Brown, 2021).

Este caso revela, de forma contundente, que a identidade de género ndo se constitui nem
exclusivamente pela anatomia nem unicamente pela socializagdo, mas emerge de um complexo
processo biopsicossocial, envolvendo estruturas neurobiologicas, experiéncias subjetivas e
interacoes culturais (Mueller et al., 2021).

Diante disso, torna-se imprescindivel diferenciar de pronto alguns conceitos
fundamentais. Sexo atribuido ao nascimento corresponde a classificacdo inicial que se faz de
um individuo como masculino, feminino ou intersexo, baseada em caracteristicas fenotipicas
visiveis, sobretudo a genitalia externa. Contudo, essa classificagdo ndo contempla a diversidade
cromossOmica, hormonal e anatdmica, frequentemente invisivel no nascimento, como no caso
de pessoas intersexo, cujos corpos ndo se enquadram nas defini¢des biomédicas convencionais
de masculino ou feminino (Maciel-Guerra & Guerra-Junior, 2005; Gaudenzi, 2017).

Género, por sua vez, ndo ¢ sindnimo de identidade de género. Trata-se de uma
construcao social, historica e cultural que organiza os papéis, comportamentos, expressdes €
funcdes atribuidas aos corpos, conforme as expectativas normativas sobre masculinidade e
feminilidade. Essa construgdo varia significativamente entre sociedades e periodos historicos,
sendo uma categoria eminentemente relacional e situada (Oyewumi, 2021; Le Doeuff, 1989).
Inclusive, ¢ fundamental observar que a propria nocdo de género, enquanto categoria
estruturante da sociedade, ndo ¢ uma universalidade, e diversas culturas, como algumas
indigenas das Ameéricas ou sociedades africanas pré-coloniais, organizavam-se a partir de
outras légicas, que ndo a dicotomia binaria (Pember, 2016; Oyéwumi, 2021).

J4 a identidade de género refere-se a experiéncia subjetiva, interna e profundamente
enraizada de cada pessoa sobre seu proprio género. E o sentido de pertencimento ou ndo a um
determinado limiar de género, que pode se alinhar (ou ndo) ao sexo atribuido no nascimento.
Pesquisas em neurociéncia apontam que a formacao da identidade de género envolve processos
complexos de desenvolvimento neurologico, em interagdo com fatores genéticos, hormonais,

psicologicos e sociais (Bear; et. al 2017).
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Por sua vez, a atrag@o sexual (ou orientacdo sexual) diz respeito aos padrdes de desejo
afetivo, romantico e/ou erotico que uma pessoa experimenta em relacio a outras, podendo se
direcionar a géneros semelhantes, diferentes, multiplos ou a nenhum género especifico. Importa
frisar que atracdo sexual, identidade de género, expressdo de género e sexo atribuido ao
nascimento sdo dimensdes independentes, embora muitas vezes sejam equivocadamente
confundidas no imaginario social (Brown, 2021).

O caso de David Reimer ¢ um dos exemplos mais emblematicos da aplicacdo do
biopoder. David Reimer ndo era uma crianca trans no sentido convencional, ele era um menino
biologico que sofreu uma intervengdo médica violenta e arbitraria. Nesse sentido, observa-se
um quadro de sofrimento psiquico profundo, mas que nao decorre de uma incongruéncia inata;
pelo contrario, foi fruto de uma intervencdo médica deliberada que buscou moldar uma
identidade. Apds um erro cirtrgico na infancia, Reimer foi submetido a uma redesignacao de
género compulsoéria, fundamentada na crenca de que a identidade seria puramente uma
construcao social maleavel (Brown, 2021).

O sofrimento de Reimer evidencia que a disforia de género pode ser produzida
externamente, ocorrendo quando o sistema tenta apagar a subjetividade do individuo em favor
de normas binarias. O sofrimento ndo ¢ uma patologia inerente, mas uma resposta a violéncia
da nao validagao da identidade. Nesse sentido, a experiéncia de Reimer corrobora a tese de que
o verdadeiro “problema” reside na cis-normatividade e na patologizacdo das identidades
dissidentes (Caponi, 2009; Foucault, 1999), que utilizam a autoridade clinica para intervir em
corpos que desafiam as expectativas sociais heteronormativas, patriarcais e binarias.

O que se pretende demonstrar no capitulo que segue ¢ que quando a  sociedade
ocidental insiste em associar fungdes sociais aos corpos biologicos, essa naturalizagdo de
diferencas culturais materializa uma logica biopolitica na qual o saber biomédico ¢ mobilizado
como fundamento ultimo para a manutencao e justificativa das desigualdades (Canguilhem,
2009; Caponi, 2009; Foucault, 1999). Esta busca sustentar, por meio de argumentos
biologizantes, uma ordem social cis-heteronormativa, mesmo que tais argumentos estejam em
desacordo tanto com os avangos da biologia como com os conhecimentos das ciéncias humanas
e sociais (Oyéwumi, 2021).

Portanto, compreender as distingdes entre sexo, género, identidade de género e atracao
sexual ndo apenas desmonta os discursos naturalizantes, mas também permite visualizar as
intersecgdes entre os campos bioldgico, psiquico e social na constitui¢do dos corpos e das

subjetividades. Trata-se de um exercicio epistemoldgico e ético fundamental para enfrentar os



79

dispositivos normativos que sustentam a binaridade, a transfobia e a patologizacao dos corpos
dissidentes.

Ao finalizar esta delimitacdo conceitual de abertura deste capitulo, posiciono-me
contra qualquer tentativa de reduzir a complexidade humana a caridtipos ou fungdes
reprodutivas. Entendo que o caso de David Reimer ndo ¢ apenas uma tragédia médica, mas uma
denuncia histérica de como o biopoder tenta "consertar" o que nao esta quebrado para satisfazer
o conforto de uma binaridade social controladora.

Ainda, como alguém que defende a nogdo de espectro, percebo que sequer a ciéncia
suporta o peso da dicotomia XX/XY como destino final. Concluo que as defini¢des de sexo,
género e desejo sdo independentes e plurais. O que ¢ lido como "fato biologico" no ocidente
pode ser, em outros contextos, uma inveng¢ao colonial. Dessa forma, passarei agora a investigar
o contexto histdrico e intelectual africano onde Oyeéronk¢ Oyéwumi desenvolve sua critica,
para compreendermos como o olhar ocidental transformou o corpo biolodgico em fundamentos

para impor hierarquias.

3.1 CONTEXTO HISTORICO E INTELECTUAL.

Em um primeiro momento, ¢ necessario destacar como a filosofia africana se
desenvolve e em que medida sua cosmovisao difere substancialmente da ocidental. O conceito
de género, tal como consolidado no Ocidente, ndo abarca plenamente as formas pelas quais a
ancestralidade africana o compreende e o vivencia.

Para formular uma critica consistente, Oyeronké Oyéwumi adota um lugar de
enunciac¢ao especifico: partindo de fora da socializagao ocidental, ela analisa tanto a experiéncia
histérica do Ocidente quanto o processo de ocidentalizagdo da experiéncia tradicional
nigeriana. Sua reflexdo evidencia como a imposi¢do de categorias ocidentais atravessou e
transformou a experiéncia social tradicional, gerando tensdes e deslocamentos na construcao
da ideia do que significa ser mulher, em ruptura com modelos sociais nigerianos anteriores
(Oyéwumi, 2021, pp. 22, 23);

Nesse sentido, cabe trazer a proposta de reflexdo que o autor senegalés Cheikh Anta
Diop elabora no livro L'Afrigue Noire Pré-Coloniale™, qual seja, uma abordagem que va além
da cronologia linear e dos marcos historicos fragmentados pelos quais a Africa Negra foi

tradicionalmente narrada. Como afirma o proprio Diop:

58 Tradugdo nossa: A Africa Pré-Colonial;
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Até agora, a histéria da Africa Negra sempre foi escrita com datas tio secas quanto
listas de lavanderia, e quase ninguém jamais tentou encontrar a chave que abre a porta
para a inteligéncia, para a compreensido da sociedade africana. Na auséncia disso,
nenhum pesquisador jamais conseguiu revivificar o passado africano, trazé-lo de volta
a vida em nossas mentes, diante de nossos proprios olhos, por assim dizer,
permanecendo estritamente dentro do dominio da ciéncia (Diop, 1960, p. 5).

Ao resumirmos a historia Africana a datas e listas, torna-se impossivel a verdadeira
compreensdo da cosmovisao que se pretende assimilar. Para além de uma cultura “Nigeriana”
ou uma cultura “loruba”, é necessario entender em que contexto este povo, depois transformado
em nagdo, estava inserido. Ou seja: resgatar a cosmovisdo africana ¢ um elemento indispensavel
para compreender o lugar do feminino, o que este significa, e as formas especificas de
constru¢do de género. Apenas a partir desse horizonte interpretativo que se pode avangar,
inclusive para a andlise do matriarcado enquanto institui¢ao estruturante em diversos contextos
africanos, escapando das categorias limitadas pela tradi¢ao historiografica ocidental.

Tendo isso em vista, no livro Unidade Cultural da Africa Negra, Diop defende a
existéncia de uma unidade cultural que atravessa os diversos povos africanos, a qual permite
compreender formas de organizacdo social e de pensamento que se diferenciam
substancialmente do chamado “Ocidente”. A partir dessa perspectiva, e ultrapassando inclusive
a noc¢ao contemporanea de nacao, torna-se possivel investigar como se configurava a figura do
feminino na Africa pré-colonial. Para além da memoéria de mulheres que exerceram poder
politico e se tornaram referéncias mundiais de lideranga feminina, Diop chama atencdo para a
centralidade do matriarcado como institui¢do originaria de muitos contextos africanos. (Diop,
2014. pp. 25-30);

Porém, diferente da configuragdo de poder que extraimos enquanto ocidente do que
entendemos como patriarcado, o autor compreende o matriarcado ndo como a dominagdo das
mulheres sobre os homens, mas como um regime social pautado pela colaboragcdo e pelo
desenvolvimento pleno e harmodnico entre os sexos, em que a proeminéncia feminina se explica
por condi¢des econdmicas especificas e ¢ reconhecida, aceita e at¢ mesmo defendida pelos
homens. Segundo Diop, esse modelo social caracteristico Africano assumia formas
institucionais proprias, como a divisdo do poder em assembleias de homens e de mulheres,
sendo a ascendéncia feminina justificada pelo papel decisivo na economia, especialmente na
agricultura. A transmissdo da heranca e a centralidade da mulher nas praticas agricolas
asseguravam ndo apenas sua relevincia econdmica, mas também uma fungdo politica que

partilhava a autoridade com os homens. Nesse sentido, o matriarcado se configurava como um
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“dualismo harmonioso”, ou seja, a expressdo de uma organizagdo social em que cada sujeito
podia se desenvolver plenamente em consonancia com sua propria natureza psicoldgica, sem
que a complementaridade entre os sexos fosse traduzida em hierarquia (Diop, 2014. pp. 51-53);

Dessa forma, a concepgao de matriarcado formulada por Cheikh Anta Diop opera um
deslocamento em relagdo as defini¢des estabelecidas por autores colonialistas, que tendiam a
classificd-lo como um estagio “primitivo” da sociedade, caracterizado por uma suposta
dominagdo absoluta das mulheres sobre os homens. Enquanto nas culturas do “Norte” indo-
europeu, que deu origem ao ocidente, consolidou-se um regime patriarcal que submetia as
mulheres as estruturas privadas da familia, negando-lhes direitos e participagdo no espaco
publico, nas sociedades africanas o matriarcado ndo implicava exclusdo dos homens, mas
configurava uma forma de organizagdo fundada na partilha e na complementaridade de fungoes.
(Diop, 2014. pp. 52-53) O patriarcado do Norte, por sua vez, restringia o papel feminino ao
ambito doméstico, reforcando um sistema de controle em que o marido ou o pai detinham
inclusive o direito sobre a vida e a morte da mulher, € no qual o casamento servia como
instrumento de manutencao da domina¢do masculina.

Ressalta-se que a cosmovisdo africana pré-colonialismo se assenta sobre um principio
fundamental: a abundancia. Diferentemente da légica de escassez que marcou o
desenvolvimento das sociedades indo-europeias do Norte, estruturadas pela luta contra a
natureza, pela apropriagdo da terra e pela criagdo de sistemas de controle rigidos, as sociedades
africanas elaboraram um modo de existir no qual a natureza ndo ¢ inimiga a ser dominada, mas
extensdo da propria vida. A humanidade, nesse horizonte, ¢ parte da natureza e ndo esta acima
dela (Diop, 2014. p. 53).

Na obra “A origem Africana na Civilizagao”, Diop explica que o proprio clima frio do
Norte levou os povos indo-europeus a desenvolver costumes ligados ao fogo e a mobilidade. O
fogo, essencial para a sobrevivéncia em regides geladas, passou a ser objeto de culto (o que
reverbera, até hoje, com a presencga, por exemplo, da tocha olimpica). Ainda, ha de se lembrar
que tais povos praticavam o nomadismo, o que deu origem ao costume da cremagao. Como as
comunidades precisavam se deslocar, levar consigo as cinzas dos mortos em urnas era mais
pratico do que manter timulos fixos. Essa pratica se espalhou e chegou até¢ mesmo a Grécia, a
fndia e a0 mundo moderno, como mostram os funerais de César e Gandhi (Diop, 2018, p.297).

Nesse tipo de sociedade ndomade, o papel econdomico da mulher era muito menor do
que nas sociedades agricolas africanas, onde a mulher tinha centralidade por estar ligada a terra
e a producao de alimentos. Entre os povos indo-europeus, portanto, a familia patriarcal foi o

nucleo da organizagao social desde o inicio. O principio patriarcal estruturou toda a vida desses
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povos: dos gregos e romanos até o Codigo Napolednico, marcando séculos de exclusdo das
mulheres da vida publica. Isso explica por que, historicamente, a participagdo feminina
demorou muito mais a aparecer na Europa do que nas sociedades africanas (Diop, 2018, p.297).

Diop ressalta as diferencas entre esses dois modelos, aonde o africano, baseado na
agricultura, abundancia e centralidade feminina se diferencia do indo-europeu, baseado no
nomadismo, escassez € no patriarcado. Ambos os costumes se encontraram e entraram em
conflito na regido do Mediterraneo, devendo-se ressaltar que, durante a Antiguidade, a
influéncia africana chegou primeiro, mas foi gradualmente sobreposta pela influéncia indo-
europeia. Essa diferenca de fundamentos repercute ndo apenas na economia € na organizacao
social, mas também na propria filosofia da existéncia. Enquanto a escassez produz competigao,
hierarquia e exclusdo, a abundancia gera partilha, complementaridade e coletividade* (Diop,
2018, pp. 297, 298).

Essa visdo contrasta fortemente com a narrativa eurocéntrica que, ao estabelecer a
Grécia e Roma como “bercos da civilizagdo”, desconsidera que a humanidade, desde seus
primérdios no continente africano, ja vivia em sistemas de abundancia que irradiaram cultura,
saber e tecnologia para o resto do mundo. E dessa matriz derivam concepgdes de género e de
organizagdo social que desafiam os pardmetros coloniais.

O matriarcado, em muitas regides da Africa, (entendido, como ja afirmado
anteriormente, ndo como um opositor ao patriarcado, mas sim como um sistema de igualdade

de poder social) ainda permanece vivo.

O sistema matriarcal adequado ¢ caracterizado pela colaboragdo e floragdo
harmoniosa de ambos os sexos, € por uma certa preeminéncia da mulher na sociedade,
devido originalmente a condi¢des econdmicas, mas aceita e até mesmo defendida pelo
homem. (Diop, 2018, p.301).

Onde ndao houve forte interferéncia externa (como a do Isld ou da colonizagdo
europeia), a mulher ¢ quem transmite os direitos politicos e sociais, pois a hereditariedade ¢
reconhecida de forma matrilinear, ou seja, a linhagem ¢ contada pela mae (Diop, 2018,

p.298).°°Além disso, ao contrario da imagem difundida pelo olhar colonial, as mulheres

*E nesse sentido que autores como Cheikh Anta Diop afirmam a unidade cultural africana: um fio condutor que
atravessa povos diversos e se manifesta em cosmologias, ritos, musicas, mitos e sistemas de parentesco, para além
de nacionalidades. No entanto, ndo se quer dizer de uma abundancia idealizada, mas sim, de uma nao redugdo da
experiéncia humana a uma logica da escassez ¢ tomada pela forga; ao contrario, trata-se de uma cosmovisao onde
a pluralidade ndo ameaga a unidade, mas a fortalece.

%°Um dos costumes que mais gera incompreensao e criticas a cosmovisao africana é o dote. Em boa parte da Africa
negra, ¢ 0 homem quem paga o dote a familia da esposa. Para observadores europeus, isso foi interpretado como
se 0 homem estivesse "comprando”" a mulher. Diop explica que ocorre exatamente o contrario: o dote funciona
como uma garantia para a mulher, confirmando sua posi¢éo privilegiada no casamento. Se o marido falhar em seus
deveres ou desrespeitar a esposa, o vinculo pode ser rompido rapidamente, ¢ a mulher ndo fica “presa” ao lar
conjugal por causa do dote (Diop, 2018).
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africanas ndo eram sobrecarregadas por tarefas de cuidado e sustento. Pelo contrario, nas
sociedades matriarcais, eram elas que tinham os papéis de maior prestigio, € as tarefas mais
pesadas ficavam a cargo dos homens.

O fim da época Egeia® foi marcado justamente pela rejei¢do do matriarcado africano,
ainda que os povos indo-europeus tenham absorvido dele certos elementos. Como aponta
Cheikh Anta Diop, o matriarcado constitui uma caracteristica fundamental das sociedades
agricolas negras, pois esta diretamente vinculado a centralidade da terra, da producao de
alimentos e da hereditariedade matrilinear. Seria, portanto, ilusdrio esperar que um principio
dessa natureza pudesse regular a sucessao politica nos governos formados pelos europeus, cuja
base social era patriarcal desde as origens. O que se observa, nesse processo, ¢ um confronto
entre dois modelos civilizacionais distintos: de um lado, a cosmovisdo africana, enraizada na
abundancia e na complementaridade entre os sexos; de outro, a cosmovisdo indo-europeia,
estruturada a partir da escassez, da hierarquia e do patriarcado. No Mediterraneo, esse embate
resultou na sobreposi¢do da logica patriarcal branca sobre as formas de organizagdao herdadas
da Africa, apagando praticas que valorizavam a mulher como sujeito politico e social (Diop,
2018, p.299).

A incorporacdo da cosmovisdo africana sobre a mulher neste estudo se justifica pela
centralidade do lugar de enunciagcdo na constru¢do do conhecimento historico e social. Como
afirma Oyeéronk¢ Oyéwumi (2024), ao apresentar sua conferéncia The Invention of Women:
Three Decades of Reflections and Perspectives on Gender, Colonialism and Decoloniality,
“Estou diante de vocés esta tarde como uma africana, uma mulher africana e o meu trabalho
esta localizado na historia e nas experiéncias de Africa. Mas devo acrescentar imediatamente
que a historia de Africa é a historia global, é a historia de todas as pessoas, porque uma mulher
africana fez nascer a humanidade”. A partir dessa perspectiva, torna-se evidente que a andlise
do género e da posi¢cdo da mulher ndo pode prescindir da historicidade africana, uma vez que
ela oferece ferramentas conceituais capazes de questionar categorias ocidentais hegemonicas e
de revelar modos de organizacao social, poder e subjetividade que extrapolam os parametros
eurocéntricos. Inserir a cosmovisdo africana permite, assim, ndo apenas reconstituir a
experiéncia histérica de sociedades pré-coloniais, mas também sustentar uma critica
epistemologica sobre a universalizacio de modelos de género, abrindo espago para

compreender as multiplas dimensodes de diferenca e resisténcia que atravessam a construcao

®'A chamada época Egeia, ou Idade do Bronze Egeia, designa o periodo compreendido entre aproximadamente
3000 a.C. e 1100 a.C., na regido do Mar Egeu. Engloba as culturas Cicladica, Minoica ¢ Micénica, que se
desenvolveram nas ilhas e no continente grego, constituindo as bases para a formacao da Grécia Antiga.
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contemporanea do feminino.

Para além da necessidade de revisitar a percep¢ao de mundo africana e compreender
formas histdricas de construgdo do género, ¢ igualmente imperativo refletir sobre a posi¢ao da
mulher na contemporaneidade, reconhecendo que nem todas as experiéncias femininas se
articulam da mesma forma. H4 um deslocamento do sujeito mulher dentro dos movimentos
dominantes de emancipagdo que pode ser compreendido no momento em que a mulher se
percebe como diferente, como alguém situado “fora” do parametro hegemonico do que € ser
mulher. Para a mulher negra, isso ocorre quando, ao sair da Africa, passa a ser identificada pela
marca da “raga” e colocada em posi¢do de alteridade em relagdo a branquitude. Para a mulher
trans, esse momento se da no processo de transi¢do, quando sua existéncia desafia a norma
cisgénera e a reduz a uma identidade que precisa ser constantemente legitimada. Para a mulher
com deficiéncia ou idosa, a diferenca emerge quando a deficiéncia ou a idade deixam de ser
invisiveis e passam a definir a forma como a sociedade a enxerga, restringindo suas
possibilidades de pertencimento. Em todos esses casos, o “ser mulher” deixa de ser tomado
como uma categoria homogénea e passa a ser atravessado por marcadores que revelam sua
complexidade: a experiéncia feminina ndo ¢ apenas de género (Collins, 2000, p.11), mas
também de raga, corpo, idade e identidade. E nesse ponto que a mulher deixa de ser lida apenas
na func¢do social de “mulher” e passa a ser estigmatizada como um individuo que, além de
mulher, também ¢ “outra coisa”, escapando aos limites impostos pelo universalismo ocidental:
mas um escape que muitas vezes leva a opressdo e poda de direitos. Ou seja: dependendo de
sua raga, etnia, identidade de género ou condi¢do corporal, algumas mulheres (negras,
indigenas, trans ou pessoas com deficiéncia) ocupam simultaneamente posigoes de inclusdo e
exclusao nos espagos de disputa de género, assumindo aquilo que Patricia Hill Collins, ao
pesquisar o tema da negritude dentro do feminismo, (2000) denomina outside-inside, ou

“estrangeiras no proprio meio”.

Em conjunto, a participacao das mulheres negras na constru¢do da cultura afro-
americana em ambientes totalmente negros e as perspectivas distintas adquiridas a
partir de sua posi¢do de “estrangeiras no proprio meio” no trabalho doméstico
fornecem o pano de fundo material para um ponto de vista inico das mulheres negras.
Quando munidas de crengas culturais aprimoradas na sociedade civil negra, muitas
mulheres negras que se encontravam realizando trabalho doméstico frequentemente
desenvolviam visdes proprias sobre as contradi¢cdes entre as agdes e ideologias do
grupo dominante. Além disso, elas frequentemente compartilhavam suas ideias com
outras mulheres afro-americanas® (Collins, 2000, p.11).

20Original em inglés: Taken together, Black women’s participation in constructing African American culture in
all-Black settings and the distinctive perspectives gained from their outsider-within placement in domestic work
provide the material backdrop for a unique Black women’s standpoint. When armed with cultural beliefs honed in
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Nesse sentido, essas mulheres encontram-se “dentro” do espaco de género, mas
também ““fora”, na medida em que categorias como raga, corporalidade e outros marcadores
sociais interferem e, por vezes, anulam a centralidade do género como eixo interpretativo. E
preciso entender como a nog¢ao de género se consolida nas relagdes ocidentais: mesmo quando
socialmente “fora” do local de género, essas mulheres sdo constantemente convocadas a
disputar legitimidade e representatividade junto as mulheres brancas, cisgenero, heterossexuais
e ndo portadoras de deficiéncia, sendo obrigadas a negociar simultaneamente multiplas

dimensdes de subordinacdo e agéncia. Sobre esse aspecto, Oyéwumi afirma:

[...] Consequentemente, a suposi¢do ¢ o desdobramento do patriarcado e das
“mulheres” como universais em muitos escritos feministas sdo etnocéntricos e
demonstram a hegemonia do Ocidente em relacdo a outros agrupamentos culturais.
[...] estou sugerindo que as discussdes sobre categorias sociais deveriam ser definidas
e fundamentadas no meio local, em vez de baseadas em achados “universais” feitos
no ocidente”. (Oyéwumi, 2021, p.40)

A tendéncia a universalizagdo do género, apresentada frequentemente como busca por
justica e igualdade, revela, no entanto, uma operacao de poder que silencia experiéncias locais
e impoe referenciais eurocéntricos como medida global. O problema nao estd em propor um
horizonte comum, mas em fazé-lo sem considerar que aquilo que se anuncia como universal
emerge, na verdade, de um contexto historico especifico, que se pretende centro do mundo.

Ao encerrar esta analise sobre a cosmovisao africana, posiciono-me de forma enfatica:
o matriarcado africano, conforme resgatado por Diop, ndo € o espelho invertido do patriarcado
europeu, mas um modelo de civilizacao que o Ocidente sequer consegue conceber. O ponto de
virada da cosmopercep¢ao ndo ocidental ¢ compreender que a diferenca entre os sexos nao
precisa, obrigatoriamente, resultar em submissdo. O "dualismo harmonioso" que Diop descreve
nos prova que a desigualdade de género ndo ¢ um fato da natureza, mas um subproduto cultural
de sociedades fundadas em hierarquias de género. Minha analise sugere que, ao exportar o
modelo patriarcal, o Ocidente ndo "civilizou" os outros povos; ele os "generificou" e dominou
a forga, destruindo sistemas onde a mulher era o eixo central da vida econdmica e politica. Os
povos originarios, de forma semelhante, foram submetidos a essa dupla vitimizacdo, conforme

sera analisado adiante.

Black civil society, many Black women who found themselves doing domestic work often developed distinct
views of the contradictions between the dominant group’s actions and ideologies. Moreover, they often shared
their ideas with other African-American women. (Collins, 2000, p.11)
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3.2 OYEWUMI E A MULHER INVENTADA.

A andlise de Oyéwumi concentra-se na imposi¢ao de categorias de género no discurso
sobre o povo iorubd. Os iorubas constituem um dos maiores grupos étnicos da Africa Ocidental,
particularmente localizados na atual Nigéria, mas também presentes em Benim e Togo. Essa
sociedade possui uma organizagdo complexa, com sistemas proprios de parentesco, religiao,
politica e economia, que ndo podem ser compreendidos a partir de categorias universais
importadas do pensamento ocidental.

Partindo desse pressuposto, a autora busca compreender como se estruturam as
epistemologias iorubé e ocidental, colocando em evidéncia as diferengas entre ambas. E nesse
contexto que Oyéwumi afirma ndo estar tratando da questao da “mulher” em termos ocidentais,
pois a propria nocdo de “mulher” é um constructo produzido e consolidado na tradi¢cdo
intelectual ocidental, e ndo um dado universal. Ela reconhece que, apesar de ser um sujeito
fundacional para os discursos de género no Ocidente, este ndo existia na lorubalandia antes do
contato com os europeus. Em outras palavras, a organizacao social ioruba nao se estruturava
em torno de categorias de género nos moldes binarios consagrados pela modernidade ocidental
(Oyéwumi, 2021, p. 15).

Essa afirmagdo coloca em xeque as doutrinas universalistas que, sob a pretensao de
abarcar a pluralidade das experiéncias humanas, acabam por impor categorias eurocentradas
como se fossem validas em escala global. O “cosmopolitismo de género” aparece, assim, como
uma promessa de acolher a diversidade, mas em ultima instincia, fixa o Ocidente como
parametro epistemologico e normativo. Trata-se de uma estratégia de dominacao intelectual
que disfarca a homogeneiza¢ao sob o rétulo da universalidade. Como argumenta Lugones
(2008), o género nao pode ser pensado fora da matriz colonial de poder, pois sua imposicao ¢

constitutiva do proprio processo de colonialidade.

Este sistema de género se consolidou com o avango do(s) projeto(s) colonial(is) da
Europa. Tomou forma durante o periodo das aventuras coloniais de Espanha e
Portugal e se consolidou na modernidade tardia. O sistema de género tem um lado
visivel/claro e um oculto/obscuro. O lado visivel/claro constrdi, hegemonicamente, o
género ¢ as relagdes de género. Ele organiza, de fato e de direito, apenas as vidas de
homens e mulheres brancos e burgueses, mas constitui o proprio significado de
“homem” e “mulher” no sentido moderno/colonial (Lugones, 2008, p. 98).

Butler (2004), embora situada em outra tradigdo, também alerta que discursos ditos
cosmopolitas tendem a reiterar os referenciais ocidentais, ainda que sob a aparéncia de um

horizonte global. A critica de Oyéwumi evidencia que, ao se universalizar a categoria “mulher”
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como experiéncia supostamente comum a todos os povos, anula-se a possibilidade de
compreender formas de sociabilidade que ndo se organizam em torno da logica binaria de
género. Essa universalizacdo ndo apenas silencia epistemologias locais, mas reforga a
hegemonia eurocéntrica sob 0 manto de um cosmopolitismo inclusivo. Boaventura de Sousa
Santos (2010) reforca que logica universalista funciona como “epistemicidio”, eliminando ou
subalternizando epistemologias locais. S0 ¢ possivel uma verdadeira ecologia de saberes
quando se reconhece a nao universalidade das categorias ocidentais e se abre espago para

multiplas formas de nomear e compreender a experiéncia humana.

Na perspectiva das epistemologias abissais do Norte global, o policiamento das
fronteiras do conhecimento relevante ¢ de longe mais decisivo do que as discussdes
sobre diferengas internas. Assim, em razdo do "epistemicidio" em massa perpetrado
nos ultimos cinco séculos, desperdigou-se uma imensa riqueza de experiéncias
cognitivas. Para recuperar algumas dessas experiéncias, a ecologia de saberes recorre
ao seu atributo pds-abissal mais caracteristico, a tradugao intercultural. Embebidas em
diferentes culturas ocidentais e ndo-ocidentais, essas experiéncias ndo sd usam
linguagens diferentes, mas também diferentes categorias, universos simbolicos e
aspira¢des a uma vida melhor (Santos, 2010)%,

Além de pretender-se universal, a 16gica cultural das categorias sociais ocidentais se
funda em uma ideologia do determinismo biologico. Parte-se da concepg¢do de que a biologia
constitui a base racional e incontorndvel para a organizacdo do mundo social. Nessa
perspectiva, o social se ancora em uma “bio-ldgica”, ou seja, em um raciocinio que naturaliza
posigdes e hierarquias a partir da materialidade do corpo. Assim, categorias como “mulher” sao
construidas em funcao de um tipo de corpo e sempre elaboradas em relagdo (e em oposi¢do) a
outra categoria, “homem”. A presenca ou auséncia de determinados 6rgdos sexuais torna-se,
nesse esquema, critério de definicdo e de atribuigdo de papéis sociais, como se o gé€nero
estivesse inscrito diretamente nos genes (Oyéwumi, 2021, p. 16).

A afirmagdo de Oyéwumi de que a categoria social “mulher” ndo existia nas
comunidades iorubas ndo deve ser compreendida como uma hermenéutica antimaterialista® ou

como uma desconstru¢do pos-estruturalista® que dissolve o corpo em pura discursividade.

%0 termo epistemicidio é empregado por Santos para designar a destruigdo, desqualificagdo ou invisibilizagdo
sistematica de saberes ndo ocidentais, processo intrinsecamente ligado a colonialidade do poder e a imposicao de
um pensamento abissal que divide o mundo entre saberes considerados validos e ndo validos (Santos, 2010).
#Quer dizer de abordagens interpretativas que desconsideram a materialidade do corpo ou que o reduzem a um
simples efeito discursivo. Uma hermenéutica antimaterialista, nesse sentido, seria um método de interpretagdo que
enxerga a corporeidade como algo secundario ou irrelevante, concentrando-se apenas nas dimensdes simbolicas
ou textuais da experiéncia social. Oyéwumi, pelo contrario, ndo nega o corpo em si, mas afirma que em sociedades
como a iorubd, a materialidade corporal ndo era mobilizada como fundamento de hierarquias sociais,
diferentemente do que ocorre na tradigdo ocidental.

%Quer dizer do conjunto de teorias (inspiradas por autores como Derrida, Foucault e Butler, mas ndo
necessariamente advindas desses autores em sua integralidade) que questionam a fixacdo das categorias sociais,
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Muito ao contrario: o corpo, nas comunidades iorubas, sempre foi reconhecido em sua
materialidade. O que difere ¢ que, antes da imposi¢do de nogdes ocidentais, 0 corpo nao
constituia fundamento de papéis sociais, tampouco era critério de inclusdo ou exclusao em
posicdes de prestigio ou subalternidade.

Conforme ja abordado no capitulo anterior, a leitura ocidental do corpo se ancora em
mecanismos de biopoder (Foucault, 1999, p.133), nos quais a gestdo da vida se articula a
normalizag¢do e hierarquiza¢do® dos corpos. Nesse horizonte, diferencas biologicas se tornam
fundamento de desigualdades sociais, refor¢ando a l6gica binaria e excludente. E justamente
essa “bio-logica” que foi projetada sobre os iorubas, apagando a especificidade de sua
organizagao social.

A maior parte da literatura académica, ao analisar essa sociedade, partiu de uma logica
ocidental de interpretagdo, pressupondo a existéncia de um “raciocinio corporal” que ndo se
aplica a todas as sociedades em todos os momentos da histdria. Dessa forma, estudos historicos
e etnograficos acabaram reproduzindo uma leitura distorcida, aplicando categorias baseadas no
corpo como se fossem neutras ou globais, quando na verdade expressavam apenas o horizonte
ocidental de significacdo (Oyéwumi, 2021, p. 16).

Por esse motivo, o raciocinio corporal e a bio-logica derivada do determinismo
biologico, caracteristicos do pensamento ocidental, foram progressivamente impostos as
sociedades africanas no processo colonial. A disseminacao dessas categorias ndo se restringiu
ao contato histérico inicial, mas estendeu-se a producdo de conhecimento, de modo que até
mesmo intelectuais africanos passaram a operar com os referenciais conceituais ocidentais sem
questionamento critico. Assim, a propria no¢ao de género, enquanto construg¢do social marcada
pelo determinismo bioldgico, foi naturalizada como se fosse um dado universal e atemporal

(Oyéwumi, 2021, p. 17).

inclusive as relacionadas ao corpo e ao género. Essa perspectiva afirma que o corpo ndo ¢ uma entidade natural e
transparente, mas uma construcao social e discursiva, sujeita a multiplas interpretagdes e significados. No entanto,
em algumas leituras, isso ¢ interpretado como uma espécie de “dissolucao do corpo”, que privilegia a instabilidade
e a fluidez das identidades, também ndo sendo isso que Oyéwumi afirma.

5Essa mesma logica de hierarquizagdo e violéncia, que sustentou tanto o patriarcado quanto o imperialismo, foi
absorvida pelo capitalismo nascente, apoiando-se fortemente na exploragdo do trabalho feminino. Conforme
aponta Fadel (2023, p. 24), o capitalismo naturalizou e sexualizou o trabalho doméstico, atribuindo as mulheres
uma suposta habilidade “inata” para o cuidado. Esse processo estratégico apagou a dimensao social e politica do
trabalho reprodutivo, transformando-o em “trabalho gratuito” e sustentando a acumulag@o capitalista as custas da
submissdo e do empobrecimento feminino. Federici (2019) reforga essa critica ao afirmar que “aquilo que eles
chamam de amor, n6s chamamos de trabalho ndo remunerado”. A genealogia do poder ocidental revela uma
continuidade historica entre a fundac@o patriarcal na Antiguidade, a violéncia colonial do imperialismo e a
estrutura do capitalismo moderno, em que a exploragdo dos corpos femininos funciona como fundamento
silencioso de sistemas de dominacao globais. Em suma, o poder no Ocidente se estabelece historicamente a partir
da subordinacdo feminina, j4 que a definicdo e a valorizacdo do sujeito politico masculino dependem da
marginalizac¢do e instrumentalizacdo do corpo e da agéncia feminina.
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E a partir desse ponto que Oyéwumi formula o objetivo de sua anélise: problematizar
pressupostos consolidados em grande parte da teoria feminista ocidental. Ela identifica cinco
ideias recorrentes: (1) a crenca de que as categorias de género sao universais ¢ atemporais,
como se estivessem presentes em todas as sociedades desde “o principio”; (2) a suposi¢do de
que o género constitui sempre um principio organizador fundamental, onipresente em qualquer
sociedade; (3) a postulacdo de uma categoria essencial e universal, “mulher”, marcada pela
uniformidade de seus membros; (4) a afirmacdo de que a subordinagcdo das mulheres ¢ um
universal histdrico e cultural; e (5) a concepcao de que “mulher” ¢ uma categoria pré-cultural e
fixa, definida sempre em oposicao a “homem” (Oyéwumi, 2021, p. 18).

Para a autora, essas suposicoes decorrem de uma tradicdo cultural especifica: no
Ocidente, os corpos fisicos sempre foram construidos como corpos sociais, de tal modo que nao
h4 uma separacdo efetiva entre sexo e género, ainda que muitos feminismos tenham buscado
marcar essa distingdo. Nesse horizonte, as categorias sociais carregam uma longa histéria de
incorporagao, ou seja, de “generificacao”, que as prende a 16gica binaria da biologia (Oyéwumi,
2021, p. 19).

O caso iorubd, entretanto, oferece um contraste decisivo. A sociedade iorubd pré-
colonial evidencia que o corpo humano ndo precisa ser constituido como generificado nem
compreendido como evidéncia para classificagdes sociais em todos os tempos e lugares. Nessa
organizacao social, o tipo de corpo (macho ou fémea) ndo determinava posigdes hierarquicas.
Nunca se assumiu que um macho, em virtude de sua anatomia, fosse intrinsecamente superior
a uma fémea. A hierarquia existia, mas baseava-se em outros principios, como a condi¢io de
liberdade ou escravizacdo, ou ainda o status politico, variando do governante ao sujeito
subalterno (Oyéwumi, 2021, p. 20).

E importante ressaltar que a diferenca de cosmovisdo sobre género nio é exclusiva da
sociedade iorubd. Outras culturas também apresentam sistemas de organiza¢ao social que nao
se baseiam nas categorias binarias ocidentais. No Brasil pré-colonial, por exemplo, € possivel
identificar tal fenémeno nos povos amerindios. Um caso emblematico é o do Indio Tibira, um
indigena tupinambé executado em 1614, com anuéncia de religiosos da Igreja Catdlica em
missao no Brasil, em razdo de sua orientacdo sexual. Antes do contato com os colonizadores,
porém, sua tribo ndo considerava a questao de género como um problema social. Esse episodio
constitui, segundo registros historicos, o primeiro caso documentado de morte por homofobia
no territdrio brasileiro. Vale ressaltar que o termo tibira era utilizado pelos indigenas para
designar pessoas homossexuais. Entre os povos amerindios, havia um sistema de género em

triade (homem, mulher e pessoas habitadas por dois espiritos, que incluia aqueles com espiritos
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femininos e masculinos). Dessa forma, ndo existia um sistema bindrio de género atrelado a
orientagdo sexual, como seria posteriormente imposto pela colonizacdo europeia (Pember,
2016).

A morte de Tibira” foi documentada pelo religioso e entomologo francés Yves
D'Evreux (1577-1632), durante expedi¢do ao Brasil em que documentou acontecimentos no
livro Historia das Coisas Mais Memordaveis Acontecidas no Maranhdo nos Anos de 1613—1614.
No relato de D'Evreux, observa-se o tratamento simultaneamente interpretativo e colonizador
submetido aos tupinambas. Caruatapird, autoridade indigena convertida pelos padres, disse a

Tibira:

Tens agora ocasido de estares consolado e de ndo te afligires, pois presentemente €s
filho de Deus pelo batismo que recebeste da mao de Tatu-uagu (nome do senhor de
Pesieux na lingua dele) com permissdo dos padres. Morres por teus crimes, aprovamos
tua morte, e eu mesmo quero pdr o fogo na pega para que saibam e vejam os franceses
que detestamos as sujeiras que vocé cometeu [...] Mas repara na bondade de Deus e
dos padres para contigo, expelindo Jurupari para longe de ti por meio do batismo, de
maneira que apenas tua alma saia do corpo va direto para o Céu ver Tupa e viver com
os Caraibas que o cercam. Quando Tupa mandar alguém tomar teu corpo, se quiseres
ter no Céu os cabelos compridos e o corpo de mulher antes do que o de um homem,
pede a Tupa que dé o corpo de mulher e ressuscitara mulher, e 14 no Céu ficaras ao
lado das mulheres e ndo dos homens (D'évreux, 2007, pp. 251; 252).

O relato evidencia a imposi¢do de valores cristdos sobre uma sociedade com praticas
de género distintas. O frade, em outro momento, ainda refor¢a a interpretacao ocidentalizada

do episodio:

[...] Erro deste Selvagem. [...] Desculpareis este pobre selvagem, ndo cristdo e nem
catecumeno, falando da ressurreicdo. Ele nos ouviu ensinar que em um dia
ressuscitariam todos os homens, regressando cada alma do lugar em que estava para
ocupar o seu corpo, acrescentando o que pensou ser indiferente a ressurreico, isto é
que, uma alma recebe um corpo de homem ou de uma mulher, no que se enganou
(D'évreux, 2007, p. 252).

O caso de Tibira evidencia que, antes da imposi¢do ocidental, os povos amerindios
possuiam formas de conceber o género que nao se limitavam ao binarismo homem/mulher,
refletindo uma légica social e espiritual propria, na qual a materialidade do corpo nao
determinava posi¢des ou hierarquias. A execug¢do, portanto, foi produto direto da coloniza¢do
e da introducdo de normas e categorias de género europeias: que consideravam os povos
68 <¢

colonizados como selvagens que deveriam ter sua cosmovisao™ “corrigida”.

Para facilitar a narrativa historica, o individuo sera referido nesse item pelo nome Tibira, conforme o relato de
Yves D'Evreux (1577-1632), religioso e entomdlogo francés que participou da expedi¢io e documentou sua
execucao em Historia das Coisas Mais Memoraveis Acontecidas no Maranhdo nos Anos de 1613—1614.
%Percebe-se que a cultura amerindia demonstrava forga suficiente para, mesmo em meio a colonizagao, resistir
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O desfecho historico do caso ilustra a violéncia concreta dessa imposi¢do: Tibira foi
levado a muralha do Forte de S. Luis, a beira-mar, amarrado pela cintura a boca de um canhao,
e executado por Caruatapira, na presenca de nativos e franceses, quando o disparo dividiu seu
corpo em dois. Parte dos restos caiu ao pé da muralha, outra parte no mar, nunca mais sendo
recuperada (D'évreux, 2007, p. 253).

Quando aos dilemas do “mundo-aldeia”, Rita Segato argumenta que o conflito entre o
"mundo-aldeia" e o "mundo-cidadao" revela a imposi¢do de uma logica universalista e colonial-
moderna que tenta apagar ou julgar praticas comunitdrias sob o prisma de uma cidadania
individualista e estatal. E por isso que é necessario recuperar a compreensio do género no
contexto "pré-intrusao", ou seja, antes da imposi¢do das hierarquias ocidentais, demonstrando
que essas formas de organizagdo pré-coloniais ndo desapareceram totalmente, mas persistem
de forma fragmentada nas "margens e dobras" da contemporaneidade. Assim, a resisténcia do
mundo-aldeia reside na manutenc¢do dessas estruturas relacionais que operam em constante
conflito com o cdnone da modernidade e sua promessa de cidadania universal, a qual, em ultima
analise, serve como uma ferramenta de padronizagao e controle que ignora as pluralidades e as
temporalidades de vida situadas fora do horizonte colonial-moderno (Segato, p.90, 2021).

Dessa forma, o género ndo deve ser tratado como um tdpico isolado ou secundario
dentro da critica decolonial, mas sim como uma categoria tedrica e epistémica central, capaz de
revelar como a intrusdo colonial-moderna desestruturou integralmente a vida comunitéria.”
Apesar de existirem outros exemplos que evidenciam a diversidade de concepgdes de género
em sociedades ndo ocidentais (como exemplo do Brasil pré-colonial acima constatado),
Oyéwumi opta por delimitar seu estudo a cultura Oyo6-lorubd, concentrando-se em sua analise
detalhada da l6gica social dessa sociedade pré-colonial. Essa escolha metodologica nao diminui
a relevancia dos principios apontados, como a ndo universalidade das categorias de género, que
se manifesta em diferentes contextos, mas permite um aprofundamento consistente no objeto
central de investigacao (Oyéwumi, 1997, p. 24). A prépria autora enfatiza a prudéncia dessa
delimitagdo, ao proferir: “Embora esteja nitido que as conclusodes deste estudo sao aplicaveis a

algumas outras sociedades africanas, hesito em aplica-las amplamente” (Oyéwumi, 1997, p.

parcialmente a imposicdo europeia — a figura de “Deus”, era referenciada como “Tupi”’, bem como outras
passagens que mesclam o catolicismo que estava sendo implementado com as crencas amerindias.

%Para Segato, analisar as transformagdes no sistema de género do mundo pré-intrusdo ndo serve apenas para
descrever costumes passados, mas para iluminar os pontos cegos do projeto colonial e estatal, demonstrando que
a imposi¢do do binarismo e do igualitarismo abstrato de género foi um mecanismo fundamental para a destruicao
da autonomia coletiva. Assim, o objetivo da autora ¢ elevar o género ao status de chave analitica que permite
compreender todas as outras esferas da vida social, rompendo com a tradigdo antropologica que o classifica como
um "tema especial" ¢ colocando-o como o eixo que explica a reconfiguracdo de poder imposta pela modernidade
sobre os corpos e os territorios. (Segato, pp.98-99, 2021).
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24).

Hé na proposta de Oyéwumi um deslocamento epistemoldgico radical: a constatagdo de
que a categoria “mulher”, longe de ser natural ou universal, constitui-se como um artefato
colonial, ou seja, uma inven¢do conceitual e politica utilizada para traduzir (e reduzir)
realidades sociais ndo ocidentais aos moldes do binarismo europeu. Essa “mulher inventada”
corresponde a um constructo produzido e disseminado pela modernidade ocidental, ancorado
em um regime bioldgico e bindrio de significagdo. Como mostra a autora, o caso ioruba revela
a possibilidade histdrica e concreta de uma organiza¢do social em que o género, tal como
formulado no Ocidente, simplesmente ndo constituia principio ordenador da vida coletiva.
Trata-se de um dado epistemicamente subversivo, pois ao revelar a contingéncia da categoria
“mulher”, Oyéwumi desestabiliza a propria pretensdo de universalidade que sustenta grande
parte da teoria feminista ocidental. Se o género ¢ uma constru¢do, entdo houve e pode haver
tempos e espagos em que ele ndo foi construido. A poténcia dessa afirmagdo reside justamente
em abrir caminho para que se reconhegam as pluralidades de mundos sociais e linguagens que
escapam a gramatica colonial do género. Em uma conferéncia apresentada na Rectoria de la
Universidad de Costa Rica, em 23 de maio de 2024, Oyéwumi explica essa mudanca do

paradigma de género:

A descoberta de que, historicamente, ndo havia nomes de género, nem pronomes de género,
nem categorias de parentesco generificadas ou instituigdes exclusivas de género nas
comunidades iorubas apresentou a existéncia de uma episteme diferente. Meu trabalho expds o
género como uma categoria colonial, questionando a ideia eurocéntrica de que as categorias de
género sdo naturais, universais e inerentes a maneira como as comunidades humanas se
organizam e pensam sobre si mesmas. Minha pesquisa causou uma mudanga de paradigma no
estudo académico de género. (Oyéwumi, 2024).

Assim, a no¢dao de “mulher inventada” ndo apenas questiona a naturalizagdo de
categorias sociais, mas oferece uma chave de leitura decolonial: a de que a critica feminista,
para ser efetivamente plural e insurgente, precisa abandonar a pretensdo universalista e abrir-se
a uma pluralidade de existéncias.

Ao concluir esta analise sobre a "mulher inventada", posiciono-me contra o
cosmopolitismo de género que, sob o pretexto de inclusdo, opera um silenciamento abissal.
Entendo que a categoria "mulher" ndo ¢ um porto seguro para a emancipagdo, mas um
constructo que, ao ser exportado pelo Ocidente, funcionou como um canhdo (tanto metaforico
quanto literal, como no caso de Tibira) para estilhacar formas de vida que nao se pautavam pela

"bio-ldgica" europeia. Se o género ¢ uma invengao, entdo a nossa luta ndo deve ser apenas por

igualdade dentro dessa categoria, mas pelo direito de existir fora e além dela. Essa percepg¢ao



93

nos leva a necessidade urgente de desconstruir o ultimo refigio do poder colonial: a pretensao
de que as nossas lutas feministas podem ser universais sem antes passarem por uma profunda
critica a sua propria paroquialidade ocidental. E sobre essa ilusdo da universalidade que tratarei

a seguir.

3.3 CRITICA A UNIVERSALIDADE DO GENERO.

No pensamento ocidental, o corpo sempre desempenhou um papel central na definigdo
de categorias sociais e politicas. Oyéwumi destaca que, nesse contexto, as diferencas fisicas
entre homens e mulheres foram transformadas em marcadores de credibilidade, autoridade e
legitimidade. Dessa forma, o corpo masculino passou a ser associado a forga, racionalidade e
poder, enquanto o corpo feminino foi interpretado como sinal de fragilidade e desqualificacdo.
Essa leitura corporal ndo se limita a vida cotidiana, mas sustenta toda uma visdo de mundo,
onde a organizagdo social se baseia em pressupostos bioldgicos convertidos em hierarquias
sociais (Oyéwumi, 2021, p. 34).

Ao analisarmos as bases do pensamento ocidental, percebemos que muitos
comportamentos e ideias, frequentemente apresentados como verdades universais, sdo, na
realidade, construcdes especificas desse contexto historico e cultural. Entre esses elementos,
destaca-se a forma como a diferenga entre os géneros foi pensada de maneira binaria, ou seja,
organizada em duas categorias fixas e opostas. Nessa perspectiva, torna-se necessario revisitar
as origens do pensamento filoso6fico ocidental para compreender como esse modelo foi
estruturado e consolidado. Aimé Césaire (1978, p. 27) argumenta que o movimento pds-colonial
ndo deve simplesmente rejeitar ou ignorar o conhecimento produzido pelo Ocidente; ao
contrario, ¢ fundamental utilizd-lo de modo critico, reconhecendo os problemas e limita¢des
presentes no discurso colonialista. Dessa forma, ¢ possivel tanto questionar suas contradi¢des
quanto buscar alternativas. Com base nesse entendimento, propde-se aqui investigar como a
binaridade de género surgiu e ganhou for¢a na antiguidade ocidental.

A primeira formulagdo que pode ser identificada como uma teoria sobre género no
interior da filosofia ocidental aparece entre os pensadores pré-socraticos, especificamente em
Empédocles (490-430 a.C.). Esse filosofo, que viveu no século V a.C., afirmava que toda a
natureza era formada por quatro elementos fundamentais: terra, agua, ar e fogo. Segundo ele,
esses elementos ndo agiam de maneira isolada, mas estavam em constante interagdo sob a
influéncia de duas forgas opostas: o amor, que promovia unido ¢ harmonia, ¢ o 6dio (ou

conflito), que produzia separacdo e ruptura. A combinacdo dos elementos, em movimento
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permanente por meio dessas forgas, era responsavel pela origem e transformacao de todas as
coisas existentes (Chitwood, 2004, p. 17, 18). Destaca-se que Empédocles ocupa um lugar de
destaque na filosofia pré-socratica, justamente porque sua teoria se situa em um ponto de
transicdo entre o mythos e o logos, isto €, entre explicacdes religiosas do mundo e uma
abordagem mais racional e cientifica.

Empédocles elaborou a teoria da Zoogonia, segundo a qual as formas de vida
surgiriam a partir da combinagdo de elementos inanimados, derivados dos quatro principios
fundamentais da natureza, influenciados pelos opostos amor e ddio (Kingsley, 2000). A partir
dessa concepgao, o filosofo construiu o que pode ser considerado um primeiro esboco de uma
divisdo de género, aplicando sua teoria a distingdo entre o masculino e o feminino. Para ele, o
ser humano era formado pela jungdo de duas partes: uma masculina, relacionada ao elemento
fogo, e uma feminina, vinculada ao elemento 4gua. Essa fusdo resultaria em um ser humano
completo. A 4gua, nesse contexto, era vista como um elemento primordial, presente desde o
inicio da criacdo e constitutivo da materialidade da maior parte dos objetos. O fogo, em
contraste, era concebido como agente de transformagao, responsavel pelas mudangas e pelo
desenvolvimento dos fendmenos naturais.”” Em um de seus fragmentos, Empédocles descreve
um ciclo vital em que a pessoa nascia como mulher, transformava-se em homem na fase da
maturidade e retornava a condi¢do feminina na velhice. Essa passagem pode ser interpretada
como uma metafora do proprio dinamismo do cosmos, no qual os seres estao sujeitos a agao
das for¢as do amor e do 6dio, podendo se configurar como masculinos ou femininos em
diferentes momentos da existéncia.

E importante destacar, contudo, que essa aparente fluidez ndo corresponde a nogao
moderna de identidade de género, vinculada a aspectos psicologicos, sociais e subjetivos. O que
Empédocles elaborava era, na verdade, uma reflex@o sobre a natureza mutavel do universo, em
que o género era explicado a partir de principios cosmicos e materiais. Assim, apesar de parecer
sugerir certa variabilidade, sua teoria reafirma uma concepcao fundamentalmente binaria: os
seres humanos eram compreendidos como combinagdes entre dois polos basicos — o feminino,
representado pela dgua, e o masculino, representado pelo fogo. Dessa forma, a primeira
formulacdo ocidental sobre a distin¢do entre os sexos aparece atrelada a teoria dos elementos,
que vinculava diretamente os corpos humanos a ordem natural e a oposi¢do entre masculino e

feminino (Kahn, 2001, p. 28, 29).

Importa destacar que, além de associar os elementos ao género, Empédocles considerava que todos os seres
humanos eram compostos por uma mistura dos quatro elementos (terra, a4gua, ar e fogo) em constante interagao.
O desequilibrio entre eles, segundo o fildsofo, podia ocasionar enfermidades e outras disfungdes no corpo.
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Ainda no contexto pré-socratico, diversos pensadores se dedicaram a reflexao sobre a
origem da vida e, em particular, a formagdo dos seres humanos. Entre eles, destacam-se
Pitagoras, Alcmedo e Filolau de Crotona, Arquelau, Democrito de Abdera, Hipdcrates de
Samos e Didgenes de Apolonia. A principal questdo em debate era a natureza da chamada
“semente da vida” e a possibilidade de que existisse uma contribui¢do materna capaz de
interferir tanto na constituicdo do embrido quanto na definicdo do género e na heranga
biologica. Essas teorias, no entanto, em sua maioria, reforgavam a oposi¢ao entre masculino e
feminino, estabelecendo categorias dicotdmicas. Como visto no caso de Empédocles, a divisao
se dava entre dgua e fogo; outros filésofos, por sua vez, empregavam pares de adjetivos
contrastantes, como forte e fraco, rapido e lento. Esse recurso ndo era neutro: os qualificativos
acabavam carregando sentidos valorativos, atribuindo superioridade ou inferioridade desde os

primeiros esforcos explicativos da filosofia ocidental (Bonnard, 2013, pp. 3, 4).

O mais relevante aqui ¢ a correlagdo e associacdo da oposigdo mente/corpo com a
oposi¢ao entre macho e fémea, na qual homem e mente, mulher e corpo, alinham-se
nas representagdes. Tal correlacdo ndo é contingente ou acidental, é central ao modo
pelo qual a filosofia se desenvolveu historicamente ¢ ao modo como ela se vé ainda
hoje (Grosz, 2000, p. 49).

Além disso, ndo se pode ignorar que tais debates estavam profundamente ligados a um
problema social recorrente: o desejo de garantir o nascimento de meninos, que fossem
semelhantes ao pai, assegurando assim a continuidade da linhagem e do patrimonio familiar.
Mais tarde, a tradicdo médica hipocratica passaria a admitir a hipotese de uma “semente
materna”, mas restringindo seu papel a fun¢do de nutrir o embrido durante a gestacao, e ndo de
influenciar decisivamente na hereditariedade (Bonnard, 2013, pp. 3, 4). No ambito da medicina
antiga, estabeleceu-se a ideia de que desde o inicio da gestacdo o feto ja possuia uma
determinagao sexual, sendo concebido como masculino ou feminino. Essa concepg¢ao originou
tratados que afirmavam que os fetos masculinos eram naturalmente mais fortes e apresentavam
um desenvolvimento mais rapido do que os femininos. A oposicdo entre “forte” e “fraco”,
portanto, ndo se limitava ao periodo da gestagdo, mas era estendida a vida adulta. Nessa logica,
o corpo da mulher era interpretado como mais timido e, por isso, mais vulneravel a doengas,
enquanto o corpo do homem era visto como portador do equilibrio adequado, funcionando
como parametro de normalidade. Assim, o corpo feminino era classificado como “desvio”, em
contraste com a suposta perfeicdo do corpo masculino.

Essa hierarquizagao pode ser compreendida a luz da teoria fisioldgica dos humores e

da nog¢do de calor corporal, ambas centrais na medicina antiga. Defendia-se que o organismo
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masculino, por ser mais quente e menos imido, garantia maior vitalidade e resisténcia, ao passo
que o organismo feminino, mais frio e timido, era considerado deficiente. Antes mesmo das
formulagdes de Aristoteles’, circulavam explicagdes variadas sobre a origem do esperma:
alguns autores sustentavam que ele se formava no cérebro e descia pela medula, enquanto
outros defendiam que era produzido em todas as partes do corpo (Bonnard, 2013, pp. 10,11).

Esse modo de pensar levou a que o género fosse concebido como um elemento
ontoldgico, isto ¢, como algo que define a propria esséncia da existéncia social. A nogao de
cidadania no Ocidente ¢ um exemplo claro: desde a Antiguidade, o direito de participar da vida
politica esteve atrelado ao corpo masculino, de modo que as mulheres foram historicamente
excluidas do estatuto de cidadas (Kunz & Stumpf, 2010, p. 5).

O contexto filos6fico em que essas ideias sdo apresentadas ¢ também relevante. No
Livro V, Platdo relaciona a organizacdo da alma humana a estrutura da cidade ideal. A alma ¢
composta por trés partes: a razao, responsavel pelo conhecimento; a emogao, ligada a honra; e
os apetites, associados aos desejos e necessidades fisicas. A justica ocorre quando essas partes
se encontram em equilibrio no individuo e, na sociedade, quando cada classe social cumpre seu
papel. Nesse esquema, embora Platdo observe que, em termos de forca fisica média, as mulheres
tendem a ser mais fracas que os homens (Platdo, Rep. V, 455¢), ele sustenta que essa diferenca
¢ quantitativa, e ndo qualitativa. Para o filésofo, a aptidao para as tarefas da polis advém da
natureza da alma; portanto, se uma mulher possui uma alma de ouro (racional), ela deve
governar, assim como um homem com a mesma aptidao.

E crucial notar, entretanto, que essa proposta ndo equivale a igualdade de género
contemporanea. A diferenga reside no fundamento: enquanto hoje buscamos a igualdade
baseada em direitos individuais e autonomia, Platdo a propunha com base na utilidade do
Estado. Para ele, privar a cidade do talento de metade da populagdo seria um desperdicio de
potencial humano e um erro de justica distributiva. A radicalidade de Platdo reside, justamente,
no fato de ele ser um critico contundente da realidade de sua época. Ao contrario da pratica

ateniense comum, que confinava a mulher ao dominio privado, ao siléncio e a vida doméstica

""Para Aristoteles, a distingdo entre os sexos também se fundamentava na diferenga de calor vital, aplicada a
explicagdo da formagdo do sémen. Segundo ele, o sémen derivaria do sangue, sendo uma porgéo especial desse
liquido, aerada como espuma, comparavel a outros fluidos corporais, como leite, menstruacdo ou gordura. Dentre
esses residuos, o sémen seria o mais refinado e completo, submetido a um processo de “coc¢@0” mais intenso e de
melhor qualidade, tornando-o apto para gerar vida. A menstruagdo, por sua vez, seria um residuo menos valioso:
como as mulheres seriam naturalmente mais frias, o liquido ndo atingiria a mesma “maturidade” e seria, em
condigdes normais, considerado inutil. Apenas durante a gestacdo desempenharia fungdo nutritiva, fornecendo
matéria para o desenvolvimento do embrido, € posteriormente para a produgdo do leite materno. Essa diferenciagdo
entre os residuos corporais estabelecia uma hierarquia entre masculino e feminino, reforgando a ideia de que o
masculino, associado ao fogo e ao calor, representava a norma ideal, enquanto o feminino ocupava uma posigdo
subordinada (Bonnard, 2013, pp. 10,11).
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(Alves-Jesus, 2015), Platdo rompe com essa dicotomia ao propor que a esfera publica deve ser
acessivel a quem for capaz, independentemente do sexo. Sua teoria ndo reflete a sociedade
grega; ela a desafia, sendo o primeiro grande esfor¢o filos6fico no Ocidente a desvincular a
biologia do destino social.

De toda forma, a institucionalizagdo dessas categorias de forma binaria foi a forma
que persistiu e estabeleceu padrdoes de comportamento e expectativas sociais que orientaram a
vida cotidiana e definiram papéis distintos para homens e mulheres, reforcando desigualdades
de género que se perpetuaram ao longo do tempo. As distingdes entre os sexos, a partir dessa
logica, ¢ tomada como reflexo de principios universais e dualistas (ativo/passivo,
publico/privado ou razdo/emog¢do) que, a0 mesmo tempo em que organizavam o pensamento
filosofico, serviam para naturalizar desigualdades. (Oyéwumi, 2021, p. 35)

Assim, os dualismos que estruturaram o imaginario ocidental foram, em grande
medida, construidos a partir de uma interpretagdo hierarquica dos corpos. A diferenca sexual
foi transformada em fundamento para outras divisdes sociais e espaciais, legitimando a
dominagdo masculina e relegando as mulheres a esferas de menor prestigio e poder. Nessa
l6gica, ndo apenas os corpos sao diferenciados, mas também os lugares que ocupam no mundo
social, configurando uma ordem em que as hierarquias parecem estar inscritas na propria
natureza. Conforme argumenta Oyeronke Oyéwumi, a binaridade de género deve ser vista como
uma construcao propria do pensamento ocidental, que foi posteriormente imposta a outras
culturas por meio do colonialismo (Oyéwumi, 2021, p. 35). Nesse sentido, na lorubalandia, ndo
existiam termos linguisticos especificos e claros para diferenciar géneros, nem categorias
sociais que privilegiassem homens ou mulheres de forma estrutural, de forma que um corpo

fisico ndo representava necessariamente um corpo social.

IORUBALANDIA OCIDENTE

Q=

Representagdo do corpo fisico e social na lorubalandia X Ocidente.
Fonte: Elaboragéo propria.

Em contrapartida, no pensamento ocidental, sempre que se fala em diferenca ou
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desigualdade social, o corpo ¢ usado como justificativa. Ou seja, acredita-se que a organizagao
da sociedade reflete diretamente a biologia: quem tem um corpo considerado "superior" (como
o corpo masculino, por exemplo) ¢ colocado automaticamente em posigdes sociais mais altas.
Assim, nenhuma distin¢ao social ¢ criada sem recorrer ao corpo e sem transformar diferencas
fisicas em hierarquias (Oyéwumi, 2021, p. 36). Por essa razdo, a ideia de género como
construg¢do social foi muito importante para o feminismo, ja que trouxe a possibilidade de
pensar que as diferengas entre homens e mulheres ndo sao naturais nem fixas, mas criadas
socialmente e, por isso, podem mudar. Essa no¢do abriu caminho para lutar contra
desigualdades, ja que o que ¢ construido pode ser transformado. Porém, ao mesmo tempo,
criou-se uma oposi¢do rigida: de um lado, o construcionismo social (que v€ o género como
produto da cultura), e de outro, o determinismo bioldgico (que vé€ as diferencas como resultado
da natureza/biologia), como se fosse impossivel combinar ou dialogar entre as duas visdes.
Desta forma, Oyéwumi defende que nao faz sentido pensar estas duas vertentes como
opostos absolutos. No Ocidente, sempre que se discute diferengas, recorre-se a biologia, seja
usando teorias antigas, seja inventando “novas biologias” para explicar desigualdades. Por isso,
no pensamento ocidental, explicagdes sociais e explicagdes bioldgicas ndo se excluem: elas
funcionam juntas, reforcando-se mutuamente e sustentando hierarquias de género (Oyéwumi,

2021, p. 37).

Em outras palavras, quando a questdo ¢ a diferenca (seja porque as mulheres
amamentam bebés ou porque ndo poderiam votar), antigas biologias serdo
encontradas ou novas biologias serfo construidas para explicar a desvantagem das
mulheres. A preocupagdo ocidental com a biologia continua a gerar constru¢des de
“novas biologias”, mesmo quando alguns dos antigos pressupostos bioldgicos sdo
desalojados. De fato, na experiéncia ocidental, a construg@o social e o determinismo
biologico t€m sido dois lados da mesma moeda, uma vez que ambas as ideias
continuam se reforgando mutuamente (Oyéwumi, 2021, p. 37).

No Ocidente, o social e o bioldgico se misturam o tempo todo: quando se criam
categorias sociais como “homem” e “mulher”, inventam-se também explicagdes bioldgicas para
sustenta-las. E como a biologia € vista como muito convincente, essas categorias ganham forca
e legitimidade a partir dela. Assim, sociedade e biologia se reforgam mutuamente. Mas isso nao
acontece em todas as culturas. O debate feminista sobre o que ¢ “natural” e o que € “construido”
so faz sentido em sociedades que entendem as categorias sociais como dependentes da biologia,
algo tipico do pensamento ocidental (Oyéwumi, 2021, p. 37). Em outros contextos, onde essas
categorias nao se organizam dessa forma, tal debate simplesmente ndo aparece. Porém, ressalta-

se que com o imperialismo, esse modo de pensar foi imposto a outras culturas, fazendo com

que um problema especifico do Ocidente fosse tratado como se fosse universal.
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Ainda, ¢ preciso considerar a cosmovisdo africana e sua forma de transmissdo de
cultura: que ¢ oral. Em culturas onde a visdo € o corpo nao sao usados como modelo para
organizar a sociedade, a biologia ndo tem tanto peso como explicacao das diferencas sociais
(Oyéwumi, 2021, p. 38). Em outras palavras, a voz, que ¢ o instrumento de transmissdo da
cultura nas comunidades iorubd, ndo tem corpo fisico, portanto, individuos ndo obtém
classificagdes sociais com base em sua biologia. J4 no Ocidente, como muitas categorias
biologicas (como género) sao vistas como construgdes sociais, cria-se uma busca constante por
novas explicagdes biologicas para justificar diferencas sociais. No Ocidente, o corpo vira uma

referéncia sem limites, usado repetidamente para legitimar desigualdades.

Assim, a biologia ¢ dificilmente mutavel; ¢ muito mais uma combinagdo da Hidra e
da Fénix da mitologia grega. A biologia é sempre mutante, ndo mutavel. Em ultima
analise, o ponto mais importante ndo é que o género seja socialmente construido, mas
o0 grau em que a propria biologia é socialmente construida e, portanto, inseparavel do
social. (Oyéwumi, 2021, p. 38)

Oyéwumi observa ainda a tentativa do feminismo ocidental, em um primeiro
momento, de separar sexo (como algo biologico e natural) de género (como algo social e
construido), a partir da ideia de tratar o género como mudanca possivel, enquanto o sexo seria
a base “dada pela natureza”. Mas com o tempo ficou claro que até o sexo envolve constru¢ao
social. No entanto, mesmo assim, muitos discursos feministas continuaram tratando o sexo
como fundamento e o género como uma camada construida em cima dele (Oyéwumi, 2021, p.
38). O problema, segundo a autora, é que essa separacgdo ¢ ilusoria: no pensamento ocidental,
género e sexo estdo sempre interligados, ambos tendo o corpo como referéncia central. Por isso,
mesmo quando se defende o construcionismo social, o biologismo continua no fundo das
explicacdes de género, sustentando hierarquias e naturalizando diferencas.

Quando esse discurso afirma que a desigualdade entre homens e mulheres ¢ universal,
isso da a impressdo de que ela tem uma causa biologica, j4 que a anatomia ¢ a mesma em
qualquer lugar. Mas, se entendemos que o género ¢ uma construg¢ao social, percebemos que o
que define “masculino” e “feminino” varia de acordo com a cultura. Isso coloca em duvida a
ideia de que exista um imperativo bioldgico determinando o género. Assim, ao mostrar que as
categorias mudam conforme o contexto, o género deixa de ser visto como algo natural e fixo,
ele ¢ desnaturalizado, ou seja, entendido como histérico e transformavel (Oyéwumi, 2021, p.

39).

Se o género ¢ socialmente construido, entdo ndo pode se comportar da mesma maneira
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no tempo e no espaco. Se o género ¢ uma construgdo social, entdo devemos examinar
os varios locais culturais/arquitetonicos onde foi construido, e devemos reconhecer
que varios atores localizados (agregados, grupos, partes interessadas) faziam parte da
construcdo. Devemos ainda reconhecer que, se o género é uma constru¢do social,
entdo houve um tempo especifico (em diferentes locais culturais/arquitetonicos) em
que foi “construido” e, portanto, um tempo antes do qual ndo o foi. Desse modo, o
género, sendo uma constru¢ao social, ¢ também um fendomeno historico e cultural.
Consequentemente, ¢ logico supor que, em algumas sociedades, a construgdo de
género ndo precise ter existido (Oyéwumi, 2021, p. 39).

A possibilidade de transformar as categorias de género estd intrinsecamente ligada ao
modo como cada cultura as fundamenta. Nas sociedades ocidentais modernas, observa-se uma
tendéncia historiografica de ancorar essas categorias na biologia, o que torna sua subversao um
desafio (Oyéwumi, 2021, p. 39). Entretanto, essa “bio-ldgica” ndo ¢ uma constante universal
do Ocidente, mas um desdobramento historico. Como demonstra o historiador Thomas Laqueur
(2001)™, a transi¢do para um “modelo de dois sexos” onde a diferenga bioldgica radical entre
macho e fémea passa a justificar a hierarquia social, consolidou-se apenas no século XVIII.
Antes disso, predominava uma légica na qual o corpo era visto como um continuo de um tnico
sexo, onde o género era definido muito mais pelo status social e politico do que pela anatomia.

Nesse sentido, houve uma transicdo epistemologica entre o que Laqueur denomina
"modelo de sexo unico" (dominante da Antiguidade grega até o [luminismo) e o surgimento do
binarismo bioloégico moderno. Segundo o autor, durante milénios, a medicina ocidental ndo
compreendia sequer machos e fémeas como dois sexos bioldgicos opostos, mas como graus
distintos de perfeicao dentro de uma mesma escala humana. Nesse paradigma, a anatomia
feminina era interpretada como uma homologia invertida da masculina: a fémea seria,
essencialmente, um "homem virado para dentro", cujos 6rgdos reprodutivos permaneciam
internos devido a uma suposta caréncia de "calor vital" (Laqueur, 2001, p. 19). Laqueur destaca
que essa visdo era tdo profunda que se refletia na auséncia de uma linguagem especifica para o
corpo feminino. Somente a partir do século XVIII ¢ que a ciéncia passa a "inventar" o sexo
como uma diferenga bioldgica incomensuravel, transformando o corpo em um campo de
oposicao bindria para justificar a exclusdo politica das mulheres e sustentar novas normas de
género.

Aprofundando essa transi¢do, Thomas Laqueur demonstra que a modernidade ndo

inventou apenas o género, mas o proprio conceito de "sexo" como uma categoria bioldgica fixa,

"Thomas Laqueur, em sua obra Inventando o Sexo: corpo e género dos gregos a Freud (2001), argumenta que até
o século XVIII o Ocidente operava sob um "modelo de um tinico sexo", no qual a vagina era vista como um pénis
invertido e as diferengas corporais eram de grau, ndo de espécie. Foi apenas com o advento da modernidade ¢ a
necessidade de justificar a exclusdo politica das mulheres que a ciéncia médica passou a enfatizar diferengas
bioldgicas incomensuraveis, criando a base para o que Oyéwumi denomina "bio-logica".
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binaria e autoevidente.

[...] Eu ndo tenho interesse em negar a realidade do sexo ou do dimorfismo sexual
como um processo evolucional. Porém desejo mostrar, com base em evidéncia
historica, que quase tudo que se queira dizer sobre sexo — de qualquer forma que o
sexo seja compreendido — ja contém em si uma reivindicag@o sobre o género. O sexo,
tanto no mundo do sexo tnico como no de dois sexos, ¢ situacional; ¢ explicavel
apenas dentro do contexto de luta sobre género e poder (Laqueur, 2001, p. 23)

A "descoberta" da diferenca biologica radical ¢ ilustrada pelo fato de que, embora a
fémea sempre tenha gestado, o detalhamento de um esqueleto especificamente feminino s6
surgiu em tratados de anatomia em 1759. Até entdo, o corpo masculino era a medida universal,
e a "ciéncia da diferenga" que surgiu posteriormente serviu mais para legitimar exclusdes
sociais do que para descrever uma verdade neutra. Assim, como afirma Laqueur (2001, p. 32),
torna-se claro que ndo existe uma representagdo "correta" ou definitiva da mulher em relacao
ao homem, uma vez que toda interpretacdo do corpo ¢ guiada pelos imperativos culturais de
sua época.

A posicao defendida, portanto, ¢ a de que o género, longe de ser um destino biologico,
opera como uma tecnologia politica de gestdo dos corpos. Diante da articulagdo teodrica aqui
proposta, sustento que a desconstru¢do do binarismo nao implica o apagamento das identidades,
mas sim a destituicdo das hierarquias que as utilizam como pretexto para a dominagdo, tendo
em vista que estas sao uma construcao estrutural ocidental. Essa fixa¢ao no corpo fisico como
destino social ndo ¢ uma regra da humanidade, mas uma paroquialidade do Norte Global. Se o
Ocidente olha para o corpo para definir o sujeito, a Africa tradicional olha para o mundo de
outra forma. Dessa forma, passarei agora a investigar a percepcao africana de mundo

estruturada pela oralidade e senioridade.
3.4 A PERCEPCAO AFRICANA DE MUNDO E O GENERO
A analise de Oyeérdénké Oyéwumi acerca da sociedade iorubda, especialmente no

contexto de Oyo6” pré-século XIX, evidencia a centralidade das relagdes sociais na constitui¢do

do sujeito. A autora identificou que a organizagdo social ndo se estruturava a partir de categorias

A sociedade ioruba de Oy6 foi um dos mais relevantes impérios da Africa Ocidental, que floresceu entre os
séculos XV e XIX, com capital em Oyo-Ile, também conhecida como Velha Oi6 (antiga Katunga), de onde hoje
se encontra a Nigéria. O reino era governado pelo Alaafin, cuja autoridade era equilibrada por um conselho de
chefes denominado Oyomesi. A hierarquia social organizava-se ndo primordialmente pelo género, mas pela
senioridade, linhagem e posi¢Ges relacionais, de modo que idade e estatuto familiar eram critérios centrais de
precedéncia.
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de género, mas sim das posi¢des relacionais ocupadas pelas pessoas. O corpo, na sociedade
ocidental entendido como marcador biologico de masculinidade ou feminilidade, naquela
realidade ndo determinava o status social dos individuos. A fisicalidade ndo antecedia nem
orientava a vida social, de modo que a identidade se estabelecia primordialmente a partir da
rede de vinculos familiares, politicos € comunitarios (Oyéwumi, 2021, p. 43).

Nesse contexto, o principio regulador das hierarquias sociais era principalmente a
senioridade, isto ¢, a idade cronoldgica, que determinava precedéncia e autoridade. A
centralidade da senioridade indica que os marcadores de poder estavam mais ligados ao tempo
e a experiéncia do que a um binario sexual. Tal logica se evidencia, por exemplo, na
terminologia de parentesco iorubda, que nao assinala género, mas, por outro lado, privilegia
distingdes como “mais velho” ou “mais novo”. Mesmo fora do parentesco, outras categorias
sociais também ndo eram rigidamente definidas em termos masculinos ou femininos, mas

baseadas em critérios relacionais e situacionais. (Oyéwumi, 2021, p. 43)

O exemplo classico ¢ a fémea que desempenhava os papéis de oba (governante), omo
(prole), oko, aya, iya (mae) e alawo (sacerdotisa-adivinhadora), tudo em um sé corpo.
Nenhuma dessas categorias sociais, seja de parentesco ou ndo, tem especificidade de
género. Nao se pode localizar as pessoas nas categorias iorubas apenas olhando para
elas. O que se ouve pode ser a sugestdo mais importante. A senioridade como
fundamento da relagédo social ioruba é relacional e dindmica; e, ao contrario do género,
ndo ¢ focada no corpo (Oyéwumi, 2021, p. 43).

Dessa forma, o que esta sendo posto em contraste ¢ o mito da universalizacao das
categorias de género construidas no Ocidente moderno. O binario homem/mulher, tio
naturalizado nas ciéncias sociais ocidentais, ndo ¢ uma gramatica universal de organizagao das
sociedades. A experiéncia ioruba revela que a centralidade atribuida ao corpo como base da
diferenciagdo social ¢ uma leitura historicamente localizada, ¢ ndo uma condi¢do humana
generalizavel (Oyéwumi, 2021, p. 43). H4 a necessidade de deslocar o olhar analitico: ndo se
deve impor categorias ocidentais a outros contextos historicos e culturais sem considerar suas
proprias 1ogicas internas. E dessa forma que Oy&wumi, ao estudar a natureza e a origem dos
conceitos de “homem” e “mulher”, assume uma critica epistemoldgica: as teorias de género,
quando aplicadas sem mediacdo, podem operar como instrumentos coloniais de interpretacao,
apagando categorias locais de organizagdo social. Ao demonstrar que o corpo “nem sempre esta
em vista e a vista da categoriza¢do”, a autora pretende pensar o género como construgao situada,
contingente e relacional, em vez de uma estrutura universal e a-historica.

Para além do género, a propria centralidade do corpo na organizagao social ocidental ¢

questionada ao contrasta-la com a experiéncia ioruba. A autora questiona: por que, S€ 0 COrpo
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humano ¢ uma realidade universal, ele adquire presenca tdo marcante no Ocidente, em especial
como fundamento de diferenciagdes sociais? Sua resposta aponta para a diferen¢a nos modos
de apreensao do mundo: no Ocidente, historicamente, a visao ¢ o sentido privilegiado, o que
leva a énfase naquilo que ¢ imediatamente visivel, como a forma fisica e as distingdes corporais.
J& na Iorubalandia, multiplos sentidos, com destaque para a audi¢do, sdo mobilizados na
percepcao da realidade, o que relativiza o peso do corpo visivel na classificacdo social
(Oyéwumi, 2021, p. 44).

Para entender o uso da audi¢do na formagdo cosmovisdo desses povos, € preciso
retomar a tradi¢do oral africana: que ¢ um dos elementos mais poderosos de unificagdo da
Africa negra, revelando uma cosmovisdo propria que transcende as fronteiras politicas ¢ a
diversidade étnica. Apesar da pluralidade de povos, linguas e praticas, ha um ntcleo
civilizacional compartilhado que repousa sobre uma visdao de mundo pautada na abundancia e
na intrinseca relagdo com a natureza (Diop, 2014. pp. 25-30). Conforme os ja mencionados
estudos do autor Cheikh Anta Diop, especialmente nos seus estudos sobre a unidade cultural da
Africa negra, a diversidade ndo implica fragmentacio, mas coexisténcia dentro de uma mesma
matriz cultural, na qual o matriarcado ndo aparecem como uma estrutura antagénica em relagao
ao patriarcado, mas como uma forma distinta de expressao de uma unidade civilizatoria comum.
Assim, pode-se afirmar que, mesmo diante da multiplicidade de nagdes, hd uma cultura africana
que as perpassa.

Essa unidade encontra um de seus fundamentos na diferenca de cosmovisdo em
relacdo ao chamado “ber¢o nordico”, ligado ao Monte Caucaso. Enquanto os povos que
migraram para regides marcadas pela escassez natural desenvolveram sistemas de organizacao
baseados em disputas, apropriagao ¢ dominagdo, o ber¢o africano floresceu em uma relagao
com a abundancia. Essa abundéancia ndo deve ser compreendida como mera fartura material,
mas como principio existencial que organiza a vida em sua pluralidade: ndo ha dicotomias
rigidas, mas uma visdo do mundo que acolhe a totalidade da experiéncia humana como parte
de um mesmo fluxo vital (Hampaté Ba, 1982, p. 167). A cultura e filosofia africana, nesse
sentido, ¢ concebida como extensdo da natureza e ndo como instancia separada dela. O humano
ndo se coloca em oposicdo ao mundo natural, mas como parte inseparavel dele, vivendo em
reciprocidade e circularidade. Essa concepgdo, reiterada e transmitida pela tradicao oral,
fortalece a unidade cultural africana ao oferecer ndo apenas narrativas, mas um sistema de
valores que molda a ética, a espiritualidade e as praticas sociais. Amadou Hampaté Ba reafirma

a importancia da tradi¢do oral nestas comunidades:
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Quando falamos de tradi¢do em relacdo a histdria africana, referimo-nos a tradi¢ao
oral, e nenhuma tentativa de penetrar a historia e o espirito dos povos africanos tera
validade a menos que se apoie nessa heranca de conhecimentos de toda espécie,
pacientemente transmitidos de boca a ouvido, de mestre a discipulo, ao longo dos
séculos (Hampaté Ba, 1982, p. 167).

A tradicdo oral, portanto, sustenta o que poderia ser chamado de uma ontologia
africana, que resiste ao enfraquecimento provocado pela fragmentacdo colonial e pela
imposi¢do de categorias externas. A pluralidade cultural africana ndo nega a unidade; ao
contrario, nela se ancora. Essa perspectiva oferece, um horizonte critico capaz de confrontar
paradigmas eurocéntricos baseados na linearidade, na dicotomia e na cisdo entre cultura e
natureza.

A cosmogénese africana, conforme apresentada por Niousséré Kalala Omotunde (2015)
no livro Cosmogenese Kamite, remete a uma tradi¢ao intelectual que compreende os textos
sagrados kamitas™ (egipcios antigos) ndo como narrativas miticas evasivas, mas como sistemas
de pensamento rigorosos, dotados de coeréncia interna e afinidade com principios cientificos
modernos. O argumento central € que esses textos expressam uma cosmologia fundada em um
Criador Unico e em um nivel superior de consciéncia, capaz de transcender as categorias
reducionistas de “religido” no sentido moderno.

Essa cosmogénese deve ser entendida como uma verdadeira fisica, na medida em que
descreve leis universais inescapaveis, comparaveis as leis da termodinamica. A proximidade
com a teoria do Big Bang refor¢a a ideia de que a tradigdo kamita elaborou, ha mais de nove
mil anos, uma explicagdo do surgimento do universo que antecipa formulagdes cientificas
contemporaneas (Omotunde, 2015, p. 181). Outras tradi¢des africanas convergem nesse ponto:
entre os Dogon, por exemplo, encontra-se a crenca de que o universo teria se originado de uma
pequena semente que explodiu, notavel por sua semelhanga com a cosmologia cientifica
moderna do Big Bang (Hampaté Ba, 1982, p. 171).

Essa dimensdao cosmogdnica também se evidencia na tradicido Mande e Bambara do

0 termo Kamita remonta a autodesignagdo dos antigos egipcios, derivados da expressdo Kemet Niwt. Enquanto
“Ta” ou “To” era empregado em varias linguas africanas para designar “terra” (um vestigio linguistico ainda
presente em idiomas da Africa Ocidental, incluindo o ioruba), a auséncia desse prefixo em Kemet Niwt indica que
ndo se tratava de uma referéncia a terra, mas sim a um povo. A raiz Kem significa carvdo queimado, remetendo a
cor preta, e a particula ef tem valor gramatical de género feminino, vinculando o termo a uma ideia de esséncia ou
qualidade. Ja Niwt refere-se a aglomeracdo de pessoas, semelhante ao que entendemos por cidade, comunidade ou
populagdo. Assim, Kemet Niwt pode ser traduzido como “o povo das terras negras”. A leitura eurocéntrica,
entretanto, deturpou esse significado, traduzindo-o de forma pejorativa, como “povo de carvdo queimado”,
desqualificando sua forga historica e cultural. Para pensadores como Cheikh Anta Diop (2014), esse processo ndo
foi apenas um equivoco interpretativo, mas uma operagao politica de apagamento, vinculada a uma epistemologia
colonial que marginalizou a centralidade africana no desenvolvimento civilizacional.
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Mali, onde a figura de Maa Ngala ocupa lugar central como divindade criadora suprema. Maa
Ngala ¢ compreendido como forcga infinita e incognoscivel, impossivel de situar no tempo € no
espaco, origem de um “vazio vivo” e do ovo primordial que deu forma aos estados de existéncia.
Dessa matriz nasceram vinte seres cosmicos que constituem o universo, e, a partir deles, o
vigésimo primeiro ser: o ser humano. Ao criar o homem, Maa Ngala concedeu-lhe uma parcela
de seu proprio nome e uma centelha divina, tornando-o interlocutor privilegiado do cosmos e
sintese das forcas existentes. Essa narrativa, transmitida pela tradicdo oral em contextos
iniciaticos, reflete uma cosmoteoria monoriginista e polimorfica, que articula os mundos visivel
¢ invisivel, material e imaterial, situando o ser humano como microcosmo e¢ mediador da

criagao.

Iniciado por seu criador, mais tarde Maa transmitiu a seus descendentes tudo o que
havia aprendido, e esse foi o inicio da grande cadeia de transmissdo oral iniciatoria da
qual a ordem do Komo (como as ordens do Nama, do Kore, etc., no Mali) diz-se
continuadora. Tendo Maa Ngala criado seu interlocutor, Maa, falava com ele e, ao
mesmo tempo, dotava-o da capacidade de responder. Teve inicio o didlogo entre Maa
Ngala, criador de todas as coisas, e Maa, simbiose de todas as coisas. (Hampaté B4,
1982, p. 171)

A criagdo do homem por Maa Ngala, portanto, ndo se limita a constitui¢do fisica ou
espiritual, mas envolve sobretudo a transmissao da Palavra como dom criador. O ser humano,
designado Maa, foi concebido como sintese de todas as forgas cosmicas e receptaculo da Forga
Suprema, recebendo nao apenas a Mente (a capacidade de pensar e compreender) mas também
o Verbo, isto ¢, o poder de nomear, comunicar e transformar. A palavra, nesse contexto, nao ¢
um simples instrumento de expressdo, mas uma energia criativa capaz de ordenar o mundo e
manter o equilibrio universal (Hampaté B4, 1982, p. 171). E por meio dela que Maa pode se
tornar interlocutor de Maa Ngala, compreender as leis cosmicas e atuar como guardido da
Harmonia. A tarefa de zelar pelo universo, portanto, ¢ inseparavel do uso responsavel da
palavra: falar, ensinar e transmitir torna-se um ato de continuidade da obra divina. Por isso, “ser
Maa” (ser humano) ¢ uma condigdo penosa, pois implica ndo apenas existir, mas carregar a
missao ética e cosmica de preservar a ordem e a harmonia por meio da palavra.

E por isso que, para o povo Kamita, o verbo possui uma dimensio profundamente
cosmoldgica, que transcende a mera fun¢do comunicativa e se enraiza na propria ordem da
criacdo. Em primeiro lugar, ela ¢ compreendida como invisivel e material, assim como o ar:
embora ndo se veja, circula pelo espago e da forma ao mundo. Nesse sentido, a fala constitui
uma fronteira que costura o visivel ao invisivel, o tangivel ao intangivel, o material ao imaterial,

funcionando como elo de mediagdo entre dimensdes distintas da existéncia. Em segundo lugar,
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a fala ¢ percebida como vibragdo criadora: quando Maa fala, ndo apenas expressa
pensamentos, mas ativa em si os multiplos seres e forcas que o constituem, projetando essa
vibragao em dialogo com o cosmos (Hampaté Ba, 1982, p. 172). Essa visao revela que a palavra
ndo é neutra, mas carrega poténcia transformadora. E a partir desse entendimento que se
estrutura a tradi¢ao oral africana, cuja fungdo ndo ¢ apenas transmitir conhecimentos de geracao
em geragdo, mas também manter viva a ligacdo entre o humano, a natureza e o divino,

preservando a harmonia universal por meio da forga criadora da palavra.

Se a fala ¢ forca, € porque ela cria uma ligacdo de vaivém (yaa -warta, em fulfulde)
que gera movimento ¢ ritmo, e, portanto, vida e ag¢do. Este movimento de vaivém ¢
simbolizado pelos pés do teceldo que sobem e descem, como veremos adiante ao
falarmos sobre os oficios tradicionais. (Com efeito, o simbolismo do oficio do tecelao
baseia -se inteiramente na fala criativa em agdo). A imagem da fala de Maa Ngala, da
qual é um eco, a fala humana coloca em movimento forgas latentes, que sdo ativadas
e suscitadas por ela — como um homem que se levanta e se volta ao ouvir seu nome.
A fala pode criar a paz, assim como pode destrui -la. E como o fogo. Uma tnica
palavra imprudente pode desencadear uma guerra, do mesmo modo que um graveto
em chamas pode provocar um grande incéndio. [...]a Palavra, ndo s6é um poder criador,
mas também a dupla fungdo de conservar e destruir. Por essa razdo a fala, por
exceléncia, ¢ o grande agente ativo da magia africana (Hampaté Ba, 1982, pp. 172,
173).

Assim, a cosmogonia africana nao apenas desestabiliza a visdo eurocéntrica que
associa a racionalidade cientifica exclusivamente ao Ocidente, mas também revela que o
pensamento ancestral africano ja articulava ontologias e fisicas do cosmos cuja profundidade
ainda dialoga com a ciéncia atual. Em vez de mitos “arcaicos”, esses sistemas apresentam
epistemologias proprias € complexas, onde a cosmovisao se da a partir da audicao e capacidade
de fala. Dessa forma, quando Oyéwumi mostra que a hegemonia da visdo no Ocidente
naturaliza uma leitura corporalizada da identidade, estd tentando chamar atencdo a outros
contextos culturais: como o iorubd, onde a socialidade nao se funda na imagem do corpo como
categoria primeira de diferenciagdo, mas em principios relacionais e sensoriais mais amplos
(Oyéwumi, 2021, p. 44).

E preciso ressaltar que esse contraste sensorial tem implicagdes epistemologicas
centrais para a critica de Oyéwumi. Ao demonstrar que a primazia da visdo no Ocidente
produziu uma leitura social centrada no corpo e, consequentemente, no género como categoria
universalizante, a autora evidencia o carater historico e culturalmente situado dessa forma de
classificagdo. Em suas palavras, até mesmo os movimentos sociais estdo implicados nesta

cosmopercep¢do” “O feminismo ndo escapou da logica visual do pensamento ocidental. O foco

0 proprio termo “cosmovisdo” deriva da tradugdo do alemdo Weltanschauung (Welt = mundo; Anschauung =
visdo, contemplagdo), difundido pela filosofia ocidental moderna e sua estrutura linguistica estd diretamente
vinculada a primazia do sentido da visdo como modo privilegiado de conhecimento no Ocidente. Por isso, a partir
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feminista na diferenca sexual, por exemplo, deriva desse legado” (Oyéwumi, 2021, p. 45). A
insisténcia em tomar o corpo visivel como fundamento da identidade social ndo ¢ neutra, mas
parte de uma légica eurocéntrica que, ao ser projetada para além de seu contexto, apaga modos
distintos de organizar a vida coletiva. Na lorubalandia, onde a multiplicidade dos sentidos e a
centralidade da audicdo relativizam o peso do visivel, a diferenga corporal nio se traduz
automaticamente em hierarquias sociais. A critica da autora, portanto, revela como o modelo
ocidental de género, ao se impor como universal, atua como instrumento de colonizagao
epistemologica.

O contraste entre a lorubaldndia e o Ocidente ndo reside apenas na valorizagdo
diferencial dos sentidos, mas na forma como cada tradi¢do concebe a propria existéncia. Para
os iorubds, assim como para diversas sociedades africanas, o mundo ¢ experimentado como
uma totalidade integrada, na qual dimensdes fisicas, espirituais e metafisicas se entrelagam sem
hierarquia rigida. Nesse horizonte, a presenca humana no mundo ndo se restringe ao que ¢
visivel, mas inclui o invisivel, o inaudivel e o imaterial, em uma rede continua de relagdes. O
privilégio da visao no Ocidente, por outro lado, estabelece uma epistemologia seletiva que
exalta apenas o que pode ser visto, perdendo de vista os multiplos niveis da realidade e as

nuances de uma existéncia plural.

As teorias ocidentais tornam-se ferramentas de hegemonia na medida em que sdo
aplicadas universalmente, partindo do pressuposto de que as experiéncias ocidentais
definem o humano. Por exemplo, um estudo com residentes Gas de um bairro de Acra,
Gana, comega assim: “E preciso melhorar nossa anélise das mulheres e da formagio
de classes para refinar nossas percep¢des”. Mulheres? Que mulheres? Quem se
qualifica para ser mulher nesse ambiente cultural e em quais bases elas devem ser
identificadas? Tais questdes sdo legitimas se quem pesquisa leva a sério a constru¢ao
das categorias sociais e tem em conta as concepgoes locais da realidade. (Oyéwumi,
2021, p. 47)

Segundo Maria Lugones, o sistema moderno/colonial de género impde sobre as
mulheres brancas burguesas uma forma especifica de dominagao, distinta daquela dirigida as
mulheres racializadas, mas igualmente central para a manutencdo do patriarcado e do
colonialismo. Nessa configuracdo, a mulher branca ¢ construida socialmente como pura,
passiva e sexualmente disponivel, o que a inscreve em um papel duplo: de um lado, como
reprodutora da raga, da propriedade e da posi¢ao social dos homens brancos burgueses; de
outro, como corpo disciplinado pela reclusdo, pela exclusao dos espacos de autoridade coletiva

e pelo afastamento dos meios de producao e do conhecimento. Essa exclusdo ¢ sustentada pela

desse momento, se passara a usar no texto o termo “cosmopercepgao”.
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ideia de que seus corpos € mentes sdo naturalmente frageis, uma ficgdo social que justifica sua
marginalizacdo da esfera publica e a legitima como “guardadora do lar” e da moral burguesa
(Lugones, 2008 p. 98). Além disso, o sistema de gé€nero, estruturado pelo heterossexualismo,
obriga essas mulheres a heterossexualidade compulsoria, o que assegura tanto a sua
disponibilidade sexual quanto a perpetuacdo da linhagem e da propriedade branca. Nessa
medida, a condigdo da mulher branca burguesa ¢ marcada por uma contradi¢do: ela &,
simultaneamente, exaltada como simbolo da pureza racial e moral, e reduzida a sua funcao
reprodutiva e sexual, sendo privada do exercicio pleno de poder e agéncia.

Dessa forma, quando a mulher negra ¢ racializada a partir da perspectiva ocidental, ela
¢ despojada de sua autonomia simbolica e reduzida a um corpo subalterno, objetificado e
sexualizado. Nesse sentido, falar em um “direito de género global” ou em um “sujeito
universal” parece encobrir o verdadeiro desafio: lidar com as diferencas sem reduzi-las a
variagdes de uma Unica matriz cultural. A pretensdo de neutralidade do universal se desfaz
quando lembramos que a biologia ja foi usada para naturalizar desigualdades raciais e legitimar
praticas de dominacao (da escravidao ao nazifascismo). O mesmo se observa hoje em tentativas
de ancorar o género em fundamentos biologicos, ignorando que papéis sociais sao
historicamente construidos e sustentados por sistemas de poder (Collins, 2000, p.11). Assim,
reconhecer que categorias como “mulher” ou “raca” sdo construc¢des sociais ndo significa negar
seus efeitos concretos, mas justamente evidenciar como operam como dispositivos de
subordinacdo. O corpo negro e o corpo feminino ndo nascem como signos de inferioridade;
tornam-se tais em determinadas condi¢des historicas. A mulher negra inserida no contexto
ocidental, por exemplo, sofre a dupla violéncia de género e de raga, ambas categorias ficticias,
mas que se materializam como barreiras concretas a sua plena humanidade. Falar, portanto, em
uma mulher universal ¢ insuficiente, pois apaga as hierarquias internas e as multiplas formas
de exclusdo que atravessam a categoria.

A experiéncia da mulher negra revela como a pretensdo de um sujeito universal ou
neutro de género encobre desigualdades concretas, historicamente produzidas e naturalizadas.
Essa analise prepara o terreno para compreender o impacto do colonialismo na imposi¢ao de
normas de género ocidentais as sociedades africanas: a expansao colonial ndo apenas introduziu
categorias europeias de masculinidade e feminilidade, mas também alterou profundamente as
percepgdes locais de identidade de género, redefinindo papéis, corpos e relagdes sociais de
acordo com interesses politicos e econdmicos externos.

Ao finalizar este item, defendo que a crise do género no Ocidente ¢, no fundo, uma

crise de percep¢ao: ao pautar a estrutura social na visao, se esquece dos outros sentidos, em um
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"curto-circuito" sensorial que ignora a totalidade da experiéncia humana. Essa percep¢ao de
que o género ndo ¢ uma constante universal, mas um efeito de um olhar especifico e limitado,
nos leva a critica definitiva: se o género nao existia em todos os lugares, por que certas vertentes
do feminismo insistem em uma "mulher universal"? E sobre essa miragem colonial que tratarei

no proéximo item.

3.5 GENERO, COLONIALISMO E A “MULHER UNIVERSAL”

Uma das principais criticas que Oyeronké Oyéwumi elenca em sua obra ¢ a de que o
género seria uma categoria universal que existiu em todos os tempos e espagos da forma como
¢ entendido no Ocidente, ou seja: dentro de um discurso binario que divide rigidamente a
sociedade em duas categorias opostas e hierarquizadas, homens acima de mulheres. No entanto,
ao analisar a sociedade iorub4, a autora aponta que ¢ um erro traduzir diretamente as categorias
obinrin e okunrin como “mulher/fémea” e “homem/macho”, porque essa traducao parte de
pressupostos ocidentais que nao se aplicam a ldgica ioruba. Entre os iorubds, essas categorias
ndo se estruturam em oposi¢do nem em hierarquia, de modo que a diferenca entre elas nao
implica inferioridade ou superioridade (Oyéwumi, 2021, p. 71).

A propria lingua ioruba revela uma logica diferente da ocidental na forma de pensar
humanidade e pluralidade. Mesmo obinrin e okunrin ndo tém entre si a mesma relacdo de
dependéncia hierarquica que vemos em inglés entre woman (derivada de man). O sufixo rin,
presente em ambas as palavras, indica que ambos pertencem a uma mesma condi¢do de
humanidade, e os prefixos apenas especificam variedades anatomicas, sem estabelecer oposicao
ou hierarquia (Oy&wumi, 2021, p. 71). Além disso, os iorubéas usam a palavra Eniydan, que é
neutra em termos de género, para designar a humanidade em geral, o que contrasta com o inglés,
onde a palavra man € usada tanto para designar “homem” quanto “ser humano”, mas na pratica
privilegia os homens como norma universal. O mesmo acontece no portugués. Assim, a autora
evidencia que, no Ocidente, a linguagem estrutura uma visao de mundo em que os homens sao
tomados como o padrdo, e as mulheres aparecem como o “Outro”; ja no pensamento ioruba,

essa logica de oposi¢do e hierarquia ndo se sustenta.

Na concepc¢ao iorubd, okunrin ndo ¢ postulado como a norma, a esséncia da
humanidade, contra a qual o obinrin ¢ o Outro. Nem ¢ ¢kunrin uma categoria de
privilégio. Obinrin ndo ¢ classificada em relacdo a okunrin; ndo tem conotagdes
negativas de subordinago e auséncia de poder e, acima de tudo, ndo constitui em si
uma classificagdo social. Outra razdo pela qual okunrin e obinrin ndo podem ser
traduzidos para o inglés como “male” [“macho”] e “female” [“fémea”] ¢ que essas
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categorias iorubas se aplicam apenas a seres humanos adultos e normalmente ndo sdo
usadas para gmod¢ (criangas) ou eranko (animais) (Oyéwumi, 2021, p. 71).

A autora traz como exemplos de palavras iorubds, como ako (macho) e abo (fémea),
que nao sao usados apenas para humanos, mas também para animais, arvores e até periodos de
tempo, como o ano. O ponto importante ¢ que eles ndo funcionam como opostos binarios: um
ano “abo” (frutifero, bom) ndo tem como oposto um ano “ako”; um ano ruim ¢ simplesmente
um ano que nao € “abo”. Ou seja, a logica bindria da oposi¢ao entre “um” e “outro” nao esta
presente (Oyéwumi, 2021, p. 72). Quando se fala de arvores, por exemplo, um mamoeiro sem
frutos pode ser chamado de ako, mas, quando tem frutos, ele ndo € descrito como abo; ele ¢
apenas um mamoeiro, porque dar frutos ¢ considerado o normal. Isso mostra que, para os
1orubads, essas categorias (ako/abo, okunrin/obinrin) ndo carregam a mesma carga de oposicao
e hierarquia que os termos ocidentais “macho/fémea” e “homem/mulher”. Sao apenas
descricdes anatomicas ou funcionais, sem significar que um lado ¢ mais importante ou
representa a norma (Oyéwumi, 2021, p. 72). Por isso, a autora percebe que, se continuarmos a
usar apenas os termos em portugués ou inglés como “macho”, “fémea” e “sexo”, mesmo no
campo da biologia, acabamos carregando junto uma heranga cultural ocidental que vé essas
diferengas de forma hieradrquica: o homem como norma, a mulher como “o outro”. Para escapar
dessa armadilha, Oyéwumi propde a criagdo de novos termos: anamacho, anafémea e anassexo.
O prefixo “ana” vem de “anatdmico” e serve para enfatizar que se trata apenas de uma distingao
fisiologica, sem nenhuma carga de superioridade ou inferioridade.

Ao usar esses novos termos, a autora quer destacar que € possivel reconhecer
diferengas corporais, por exemplo, quem tem pénis/escroto ou quem tem vagina/atero, sem
automaticamente transformé-las em base para hierarquias sociais. Este neologismo nada mais
¢ do que um recurso para decolonizar o pensamento, permitindo que se entenda melhor a
cosmopercepcdo ioruba e se evite impor sobre ela os moldes binarios e hierdrquicos do
Ocidente. A autora relembra que no ocidente, a ideia de “mulher” foi construida a partir da falta,

aquilo que a mulher ndo tem, em comparagdao ao homem, que ¢ considerado o padrao.

De fato, o termo ioruba obinrin ndo é equivalente a “mulher” porque o conceito de
mulher ou fémea evoca uma série de imagens, incluindo as seguintes: 1. Quem néo
tem pénis (o conceito freudiano de inveja do pénis decorre dessa nogao e foi elucidado
em profundidade no pensamento social ocidental e nos estudos de género); 2. Quem
ndo tem poder; e 3. Quem ndo pode participar da arena publica. Portanto, o que as
fémeas ndo sdo as definem como mulheres, enquanto o macho ¢ considerado a norma
(Oyéwumi, 2021, p. 73).

No Ocidente, Oyéwumi aponta, para a psicanalise freudiana, no processo de
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desenvolvimento psicossexual, a menina, ao perceber que ndo tem pénis, desenvolveria o que
ele chamou de “inveja do pénis” (Penisneid). Ele escreve em Trés ensaios sobre a teoria da
sexualidade (1905), que a auséncia de pénis nas meninas ¢ sentida como um dano ou uma perda;
dai surgiria a inveja do pénis (Freud, p.73, 2016). Para Freud, essa percep¢do da auséncia’
definiria uma parte central da subjetividade feminina, marcando as mulheres como seres de
“menos-valia” em relagao aos homens. Essa logica da falta ndo parou em Freud, mas se
expandiu no pensamento social ocidental. Simone de Beauvoir, em O segundo sexo (1949),
retoma essa visao de forma critica dizendo que: “A mulher determina-se e diferencia-se em
relacdo ao homem, e ndo este em relacdo a ela; a fémea € o inessencial perante o essencial. O
homem ¢ o Sujeito, o Absoluto; ela € o Outro” (Beauvoir, p.18, 2009).

Com isso, se vé claramente o que Oyéwumi esta apontando: no Ocidente, “mulher” ¢
uma categoria construida como derivada, subordinada e incompleta e esse tipo de defini¢do nao
se aplica ao universo ioruba. Para os iorubds, os termos obinrin e okunrin se referem apenas a
diferencas anatomicas, sem implicar que uma parte € a norma e a outra ¢ definida pela falta.
Nao existe, portanto, uma equivaléncia entre obinrin € “mulher”, porque o termo em ioruba nao
pressupde inferioridade, nem associa auséncia de pénis a auséncia de poder ou a exclusdo da
vida publica (Oyéwumi, 2021, p. 73). Assim, quando Oyéwumi diz que “o que as fémeas ndo
sao as definem como mulheres”, na tradi¢ao ocidental, ela estd resumindo uma critica a este

29 ¢

modelo: ser mulher significa ser pensada a partir da negacao “quem nao tem pénis”, “quem nao
tem poder”, “quem ndo pode participar”. J4 no sistema iorubd, obinrin ndo nasce dessa logica
da falta, mas de uma simples marca anatomica, sem hierarquia, sem oposic¢des rigidas, e sem a
constru¢do cultural de inferioridade.

Oyéwumi critica a maneira como, no pensamento ocidental, a biologia ¢ tomada como
uma justificativa universal para explicar qualquer diferenca ou desigualdade entre homens e
mulheres, mesmo quando a questao ndo ¢ de ordem bioldgica. Essa concepcao de que a biologia

LAN19

esta “em toda parte” faz com que comportamentos sociais, papéis politicos e funcdes culturais
sejam naturalizados como decorréncias inevitdveis do corpo. Assim, desde tarefas como

amamentar até a exclusdo das mulheres do voto, tudo ¢ explicado pela mesma logica: a ideia

®Destaca-se que mesmo dentro da psicandlise, autoras passaram a contestar essa ideia. Karen Horney, por
exemplo, foi uma das primeiras psicanalistas a questionar Freud. Rejeitou a ideia de que a menina seria marcada
pela falta de pénis e propds o contrario: que os homens poderiam, na verdade, sentir “inveja do utero”. Em The
Problem of Feminine Masochism (1935), Horney afirma que o que se chama “inveja do pénis” ¢, muitas vezes, a
inveja do poder e dos privilégios sociais dos homens, ndo do 6rgdo em si. Dessa forma, aponta que Freud confundia
diferencas anatomicas com desigualdades sociais, uma critica que dialoga com a reflexdo de Oyéwumi. Somam-
se a esse coro as contribui¢des de Melanie Klein, que deslocou a centralidade do falo para a importancia do corpo
materno, sugerindo que a inveja primaria se dirige ao seio e a capacidade criadora da mulher, e ndo a anatomia
masculina.
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de que as mulheres s3o biologicamente determinadas para certos papéis. O efeito disso ¢ a
cristalizacdo de uma visdo essencialista, segundo a qual homens e mulheres seriam categorias
fixas, radicalmente distintas, cada uma definida por uma esséncia prépria, o que reforca
hierarquias e limita a compreensao das relagdes de género como construgdes sociais e historicas

(Oyéwimi, 2021, p. 74).

Consequentemente, se as mulheres estdo na sala de parto ou na sala de reunides, sua
esséncia ¢ utilizada para determinar seu comportamento. Em ambas as arenas, entdo,
o comportamento das mulheres ¢, por defini¢do, diferente do dos homens. O
essencialismo torna impossivel confinar a biologia a um tnico dominio. O mundo
social, portanto, ndo pode, verdadeiramente, ser construido socialmente (Oyéwumi,
2021, p. 74).

Dessa forma, o essencialismo bioldgico ultrapassa os limites do corpo e invade todos os
ambitos da vida social. Se se parte da ideia de que as mulheres t€ém uma “esséncia” natural
diferente da dos homens, essa esséncia passa a ser usada como justificativa universal para
qualquer situagdo: seja no espaco reprodutivo (a sala de parto) ou no espaco de poder (a sala de
reunides). Assim, o comportamento das mulheres ¢ sempre interpretado como distinto, nao
porque decorra de escolhas, contextos ou construgdes sociais, mas porque seria fruto de uma
suposta determinacao bioldgica. Nesse cendrio, a biologia deixa de estar restrita ao campo da
satde ou da reprodugdo e se torna um principio totalizante que explica toda a vida social. O
resultado ¢ que o mundo social ndo € visto como algo historicamente construido, pois ele é
reduzido a uma extensao das diferencas naturais, o que reforca desigualdades (Oyéwumi, 2021,
p. 74).

A autora aponta que hd uma limitagdo no feminismo construcionista ao reagir contra o
discurso essencialista masculino. Diante da tradi¢cdo ocidental, que usa constantemente a
biologia para justificar desigualdades, muitas feministas responderam negando qualquer
fundamento natural, tratando todas as diferencgas entre homens ¢ mulheres como construcdes
sociais (Oyéwumi, 2021, p. 75). O problema, segundo Oyéwumi, é que, nesse movimento,
diferengas relevantes, como a capacidade de gestar e dar a luz, acabam sendo relativizadas e
colocadas no mesmo nivel de distingdes superficiais, como a quantidade de pelos corporais.
Com isso, mesmo ao criticar o essencialismo masculino, o feminismo construcionista acaba
reproduzindo uma forma de reducionismo: ignora a materialidade dos corpos e suas fungdes
sem, no entanto, escapar da logica binaria que procura questionar. Ou seja, em vez de superar
o essencialismo, acaba internalizando uma nova versao dele, pois ndo consegue lidar com a
diferenca sem imediatamente transforma-la em hierarquia ou opressao, ja que se constréi dentro

desse espaco.
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Oyéwumi enfatiza, ainda, que tanto o discurso conservador masculino quanto certas
vertentes do feminismo compartilham um mesmo impasse: nenhum deles consegue lidar

adequadamente com a questdo da diferenca.

Como os tradicionais discursos de dominancia masculina, o feminismo ndo cogita a
possibilidade de que determinadas diferengas sejam mais fundamentais que outras.
Que as mulheres deem a luz exige uma avaliagdo distinta. Se os discursos
conservadores ocidentais esgotam o mundo social na biologia, vendo todas as
diferengas observadas entre homens e mulheres como naturais, o feminismo manteve
essa falta de limite entre o social e o biolégico ao homogeneizar homens e mulheres
e insistindo que todas as diferengas observadas sdo construgdes sociais. Este é o
problema. (Oyéwumi, 2021, p. 75)

Ou seja: o conservadorismo dissolve o social no bioldgico, afirmando que tudo o que
se observa nas relacdes entre homens e mulheres ¢é reflexo direto da natureza. Ja o feminismo
construcionista e universalista, ao tentar se opor a essa visdo, cai no extremo oposto: trata todas
as diferengas como se fossem puramente sociais, sem distinguir entre aspectos mais profundos
(Oyéwumi, 2021, p. 75). Para Oyéwumi, isso significa que o feminismo, embora tenha
desafiado o essencialismo masculino, ainda manteve uma confusao entre biolodgico e social, mas
por meio da homogeneizagdo, como se homens e mulheres fossem idénticos e todas as
diferengas fossem “invencdes”. O problema, portanto, estd em ndo reconhecer que certas
diferencgas corporais podem ter relevancia propria, sem que isso implique automaticamente
hierarquia ou opressao.

Ressalta-se que o feminismo universalista tende a tratar “a mulher” como uma categoria
unica e homogénea, assumindo que todas as mulheres compartilham a mesma experiéncia de
opressao (Beauvoir, 2009). Essa abordagem, no entanto, foi amplamente criticada por
feministas negras, pos-coloniais e decoloniais, que denunciaram a invisibilizacdo das
especificidades historicas e culturais. Autoras como Chandra Talpade Mohanty (1984)
mostraram como a universalizacdo da categoria “mulher” refor¢a um olhar eurocéntrico que

desconsidera contextos ndo ocidentais:

Por “mulheres” como uma categoria de analise, refiro-me a suposicéo critica de que
todas nds, do mesmo género, atravessando classes e culturas, somos de algum modo
constituidas socialmente como um grupo homogéneo, identificado antes do processo
de analise. Esta é uma suposi¢do que caracteriza grande parte do discurso feminista.
A homogeneidade das mulheres como grupo ndo ¢ produzida com base em esséncias
bioldgicas, mas sim com base em universais secundarios de natureza sociologica e
antropologica. Assim, por exemplo, em qualquer andlise feminista especifica, as
mulheres sdo caracterizadas como um grupo singular com base em uma opressdo
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compartilhada’ (Mohanty, 1984, p.337, tradugdo nossa).

No entanto, ha um contraste entre a visdo ocidental e a concepgao de género e diferencas
corporais em outras cosmopercepcoes. No Ocidente, mesmo em contextos altamente
tecnoldgicos ou cientificos em que genes, cromossomos € hormodnios sdo vistos como
determinantes universais do comportamento, a atribui¢ao de papéis reprodutivos distintos a
homens e mulheres ¢ quase automaticamente convertida em hierarquias sociais. Ou seja,
diferencas biologicas sdo tomadas como justificativas para desigualdades de poder e status. A
concepgdo iorubd, por outro lado, apresenta um desafio a essa ldgica: ela permite reconhecer
que homens e mulheres tém fungdes reprodutivas diferentes sem que isso se transforme em
base para classificacao social, inferiorizagdo ou exclusdo (Oyéwumi, 2021, p. 75). Em outras
palavras, ¢ possivel observar diferengas biologicas sem derivar delas uma escala de valor ou
uma estrutura de opressdo, demonstrando que as hierarquias sociais ndo sdo naturais, mas
construidas, e que outro tipo de organizacao social ¢ possivel, ainda que diferengas corporais
possam sim existir na biologia dos corpos.

Explica-se: no contexto em que a autora toma como exemplo, o fato de que a obinrin
(anafémea) pode procriar ¢ considerado relevante apenas para questdes diretamente
relacionadas a gravidez, sem gerar uma categorizacao social mais ampla ou hierarquica. Tanto
obinrin quanto okunrin (anamacho) permanecem, antes de tudo, eniyan (seres humanos), e essa
humanidade ndo ¢ definida pelo sexo ou género. A distingdo entre os dois nao se estende a
outros aspectos da vida social, como agricultura, politica ou cultura, e ndo implica superioridade
ou subordinacdo intrinseca. A autora chama isso de “distingdo sem diferenca social”: a
separacao existe, mas ndo ¢ usada como justificativa para hierarquia ou exclusiao, enquanto no
ocidente, o proprio cerne desse conceito “género” ¢ pautado numa diferenciacdo de poderes e
categorizacdo/organiza¢ao social (Oyéwumi, 2021, p. 75). Ja na lorubalandia, independente da
anatomia, deve-se obediéncia aos seus superiores, ¢ isso demonstra que, mesmo na pratica
social, as regras de comportamento nao sdao determinadas pela categoria anatdmica, mas sim
pelas posicdes e papéis sociais especificos, sem transformar sexo bioldgico em género ou em

base de poder.

"Original em Inglés: By women as a category of analysis, I am referring to the critical assumption that all of us of
the same gender, across classes and cultures, are somehow socially constituted as a homogeneous group identified
prior to the process of analysis. This is an assump- tion which characterizes much feminist discourse. The
homogeneity of women as a group is produced not on the basis of biological essentials, but rather on the basis of
secondary sociological and anthropological universals. Thus, for instance, in any given piece of feminist analysis,
women are characterized as a singular group on the basis of a shared oppression.
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Na introdugdo do livro “Qual é o género da maternidade?’” Oyéronké Oyéwumi parte
de um diagndstico critico acerca dos efeitos epistemoldgicos™ da colonizagido sobre sociedades
africanas, em particular a sociedade ioruba. A autora sustenta que, para além dos impactos
econdmicos e politicos, a colonizagdo produziu um processo profundo de subalternizagdo do
conhecimento local, marginalizando sistemas epistémicos endogenos® e impondo categorias
analiticas exogenas (notadamente as categorias ocidentais de género) como universais
(Oyéwumi, pp. 1-2, 2016). O projeto do livro consiste em levar a sério as categorias nativas de
pensamento, linguagem e organizagdo social, interrogando em que medida a producdo
académica tem sido capaz de reconhecer e incorporar as epistemologias iorubds em seus
proprios termos. Neste processo, Oyéwumi enfatiza a centralidade da linguagem como meio de
codifica¢dao do conhecimento. Dessa forma, a autora usa um programa metodologico que parte
das proprias categorias iorubas (isto ¢, dos conceitos, distingdes e formas de organizacdo que
fazem sentido dentro dessa cultura) em vez de aplicar, de modo automatico, categorias vindas
do pensamento ocidental.

E preciso observar que, quando o texto afirma que o projeto do livro é “levar a sério as
categorias nativas de pensamento, linguagem e organizacdo social”, isso significa tratar essas
categorias como teoricamente validas e analiticamente centrais, € ndo como meras curiosidades
culturais. Oyéwumi quer investigar se a producdo académica tem realmente sido capaz de
reconhecer essas epistemologias em seus proprios termos, ou se tem traduzido a realidade

ioruba para dentro de esquemas conceituais externos que a distorcem.

Um dos temas que emergiu da minha investigagdo sobre género na sociedade loruba
¢ o papel da escrita e dos académicos na interpretagdo e, portanto, na representagao
da cultura. Com muita frequéncia, percebi que as pesquisas revelavam uma falta
gritante de compreensao das realidades locais. [...] Do ponto de vista da producao de
conhecimento, as categorias de saber lorubas — as formas pelas quais a cultura
codificava e organizava a informagdo — tendiam, em geral, a ndo influenciar as
afirmagdes e conclusdes académicas (Oyéwumi, pp. 1-2, 2016).

78 Original em Inglés: What Gender is Motherhood?

7 Refere-se as consequéncias que determinados processos historicos, sociais ou politicos produzem sobre 0 modo
como o conhecimento ¢ produzido, organizado, validado e transmitido. No contexto da obra What Gender is
Motherhood?, quando Oyéronké Oyéwumi menciona os efeitos epistemoldgicos da colonizagdo, ela esta se
referindo ao fato de que a colonizacdo ndo apenas dominou territorios e corpos, mas também reconfigurou os
sistemas de conhecimento das sociedades colonizadas. Isso ocorreu, por exemplo, por meio da imposi¢cdo de
categorias analiticas europeias (como o proprio conceito de “género” entendido de forma bindria e hierarquica),
da desvalorizagdo de linguas locais e da marginalizagdo de epistemologias indigenas. O resultado foi a substitui¢ao
ou distor¢@o das formas locais de interpretar a realidade.

% Conjuntos de principios, categorias, métodos e critérios de validagio do conhecimento que se originam dentro
de uma determinada sociedade ou cultura, desenvolvidos a partir de sua propria historia, lingua, praticas sociais e
cosmologia. Nesse sentido, Oyéronké Oyéwumi defende que, para compreender adequadamente a sociedade
iorub4, é necessario partir de suas proprias categorias de pensamento, e ndo de categorias importadas.
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Em sua obra, a autora atribui a linguagem um papel fundamental. Para ela, a lingua ndo
¢ apenas um meio de comunicagdo, mas um sistema de codificagdo do conhecimento: € na
linguagem que uma sociedade organiza classificagdes, relagdes sociais e categorias ontologicas.
Por isso, a critica principal dirige-se a tradicdo académica que estudou a sociedade ioruba a
partir da categoria ocidental de género. Segundo Oyéwumi, muitos pesquisadores presumiram
que toda sociedade ¢ organizada a partir de uma divisdo sexual binaria e hierdrquica
(homens/mulheres), e aplicaram esse modelo a realidade ioruba. No entanto, ela argumenta que,
na organizagdo social ioruba, as relagdes de parentesco e de autoridade sdo estruturadas
principalmente pela senioridade (idade relativa e posigao geracional), e ndo pelo sexo bioldgico.
Além disso, muitas categorias de parentesco sdo neutras em termos de género, o que contraria
a suposi¢ao de que o género seja sempre o principio organizador central (Oyéwumi, pp. 1-4,
2016).

Assim, quando a autora afirma que essa negligéncia revela um problema
epistemologico, ela quer dizer que ha um descompasso entre os conceitos usados pelos
académicos e a ldgica interna da sociedade estudada. Ou seja, o problema nao ¢ apenas empirico
(pela falta de dados), mas epistemoldgico: os proprios instrumentos de andlise estdo
inadequados porque ndo partem das categorias nativas. O resultado ¢ uma producdo de
conhecimento que, embora pretenda descrever a sociedade iorubd, acaba por reproduzir
categorias externas e, portanto, ndo representa fielmente suas formas proprias de organizacao
social e de pensamento. Justamente por conta disto, a autora busca privilegiar discursos
endogenos, sistemas linguisticos e praticas interpretativas locais, para reconstruir o modo pelo
qual a sociedade iorubd organiza conceitos fundamentais como familia, casamento e
maternidade.

No centro da obra estd a anélise da categoria Iya (maternidade), que, segundo
Oyéwumi, constitui historicamente a instituicdo mais significativa na organizacdo social,
politica e espiritual ioruba. A autora argumenta que Iya nio deve ser compreendida como uma
categoria de género nos moldes ocidentais, mas como um principio relacional e ontologico que
estrutura autoridade, pertencimento e poder. Para dar conta dessa especificidade, Oyéwumi
propde o conceito de “matripoténcia”, entendido como a primazia simbolica, social e

cosmologica da maternidade. Esse conceito funciona como uma lente analitica capaz de

8 Original em Inglés: One of the themes that emerged from my investigation of gender in Yoruba society is the
role of writing and scholars in interpreting and therefore rep resenting the culture. All too often, I found, research
betrayed a glaring lack of understanding of local realities. [...] From the perspective of knowledge making, Yoruba
categories of knowledge—the ways in which the culture codified and organized informa tion—tended in the main
not to influence scholarly claims and conclusions.
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evidenciar a disjuncdo entre a epistemologia iorubd e os enquadramentos coloniais que
passaram a interpretar a maternidade como uma fung¢do subordinada dentro de um sistema de
género hierarquizado.

Esse conceito (matripoténcia) ¢ entendido como a “supremacia da maternidade”, ou
seja, € a poténcia que constitui o eixo central de autoridade, organizacdo social e produgdo de
sentido nas sociedades iorubds origindrias, operando como um modelo de lideranga que nao se
fundamenta na binaridade de género propria do pensamento ocidental. Nesse quadro teorico, a
matripoténcia ndo se confunde com a no¢do de matriarcado enquanto simples inversdao do
patriarcado (conforme ja abordado); ao contrario, designa um regime social de dualismo
harmonioso, baseado na colaboragdo, na complementaridade e na interdependéncia, no qual a
proeminéncia feminina emerge de sua fungdo estruturante na linhagem, na economia agricola
e na manuten¢do da vida comunitdria. A maternidade, nessa cosmopercep¢ao, configura-se
como uma instituigdo politica e social de maxima relevancia, diferindo radicalmente da
concepg¢do ocidental que tende a reduzi-la a uma funcdo biologica, doméstica e subordinada
(Oyéwumi, pp. 5-8, 2016).

Conforme abordado, no contexto iorubd, a maternidade ¢ concebida como pratica de
lideranca e como metafora de humanizacio da ordem politica; a linhagem, ainda que por vezes
descrita como patrilinear, ¢ atravessada e flexionada pela centralidade da mae; e a categoria
Iya® (mae) ndo se organiza originariamente como categoria de género, permitindo que
individuos do sexo feminino ocupem multiplos papéis (governanca, sacerddcio, procriagdo)
sem que a anatomia determine uma hierarquia de subordinagdo. A autora sustenta ainda que tal
arranjo foi progressivamente obscurecido pelo que denomina de somatocentrismo colonial, isto
¢, pela imposi¢ao europeia de um binarismo bioldgico que transformou a diferenca sexual em
principio organizador da vida social, convertendo a funcdo reprodutiva em mecanismo de

confinamento das mulheres ao espaco privado.

Neste estudo, ocupo-me das interse¢des entre poder, género, histéria e producao de
conhecimento, bem como o papel dos intelectuais nesse processo. Ao explorar as
intersegdes entre conhecimento e género, foco no Ifa*, o mais importante sistema

%2 fya significa, em termos literais, “mie” em iorub4, mas o conceito vai muito além do sentido bioldgico ou
doméstico associado a maternidade no pensamento ocidental. Na analise de Oyéwumi, Iy4 é uma categoria social,
politica e espiritual central, historicamente dotada de grande autoridade.

8 If4 ¢ um sistema divinatorio, filos6fico e epistemoldgico da tradi¢do ioruba. E um conjunto de saberes que
envolve textos orais, métodos rituais de consulta, e um sistema interpretativo que orienta decisdes, diagnodsticos e
acdes na vida social, espiritual e moral. Porém, mais do que “adivinha¢@o” no sentido ocidental, If4 é uma forma de
producdo e organizagao do conhecimento, por meio da qual se interpretam eventos, relagdes sociais, satde, destino
e equilibrio cosmologico. Por isso, Oyéwumi o utiliza como exemplo de um sistema epistémico endogeno, isto &,
uma maneira propria de conhecer e interpretar o mundo, baseada na cosmologia ioruba.
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endégeno de conhecimento e adivinhag¢do. Nos dois primeiros capitulos do livro,
aplico a descoberta de uma ontologia ndo generificada a institui¢do do Ifa e exploro
como o género estd implicado nas interpretagdes do sistema de conhecimento, como
pratica social e ritual, e como uma instituicdo cultural em um mundo em mudanca.
Neste capitulo, examino o que chamo de “a questdo do homem™ no Ifa, em oposi¢ao
a padrdo e eurocéntrica “questdo da mulher”, como a maneira mais adequada de
analisar o género nos textos de If4.* (Oyéwumi, p. 7, 2016)

Dessa forma, evidencia-se uma divergéncia epistemoldgica profunda entre o
paradigma ocidental, baseado na morfologia sexual, na visualidade e em um dualismo
excludente que hierarquiza homens sobre mulheres, ¢ o paradigma ioruba, estruturado pela
senioridade, pela tradi¢do oral, pela escuta e por um dualismo complementar no qual a
maternidade constitui fonte de poténcia, autoridade publica e continuidade social. Em sintese,
a matripoténcia, tal como formulada por Oyéwumi, demonstra que o género ndo € um principio
organizador universal e que a recuperacao desse conceito permite descolonizar o pensamento
feminista, recolocando a maternidade como forca de transformacao social e como forma de
resisténcia as logicas coloniais que converteram o corpo em destino hierarquico. Ainda, a autora
seforca que a imposicdo de epistemologias coloniais (mediadas por processos como a
cristianizagao, a islamizagao, a difusao do individualismo e a globalizagao) provocou um “abalo
epistémico sismico” nas formas iorubas de organizagdo do conhecimento e da vida social. A
crescente centralidade das categorias de género, racializadas e sexualizadas segundo moldes
europeus, reconfigurou institui¢cdes e praticas sociais, obscurecendo a logica relacional e nao
generificada que caracterizava o sistema ioruba pré-colonial.

Anteriormente, na obra 4 Inven¢do das Mulheres, Oyéwumi argumenta que a sociedade
ioruba pré-colonial ndo operava ontologicamente com base no género. A organizagdo social
estruturava-se pela senioridade e linhagem, onde as distingdes anatdomicas ndo eram traduzidas
em hierarquias de poder ou subordinagdo social. Nesta fase, a autora expde como a categoria
"mulher" foi uma inven¢do colonial utilizada para reduzir realidades africanas fluidas ao
binarismo biologico europeu. Em comparagdo com a obra “What Gender is Motherhood”,
pode-se observar um movimento de aprofundamento e refinamento do projeto intelectual da
autora, particularmente no que diz respeito a critica a universalizacao da categoria “género” e
a reconstrugdo das epistemologias iorubds a partir de seus proprios termos. Embora ambas as

obras compartilhem o mesmo horizonte de critica decolonial, elas se diferenciam quanto ao

# Original em inglés: In this study, I am concerned with the intersections of power, gender, history, and knowledge
making, and the role of intellectuals in the process. In exploring the intersections of knowl edge and gender, I
focus on Ifa , the most important endogenous system of knowledge and divination. In the first two chapters of the
book, I apply the finding of a nongendered ontology to the institution of If &4 and explore how gender is implicated
in interpretations of the knowledge system, as social and ritual practice, and as a cultural institution in a changing
world. In this chapter, I examine what I call “the man question” in Ifa , as opposed to the standard Eurocentric
“woman question,” as the most apposite way of ana lyzing gender in Ifa texts.
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foco analitico, ao nivel de elaborag¢do conceitual e ao modo de tratar a questdo da auséncia (ou
da ndo centralidade) do género na organizagdo social ioruba. Dessa forma, antes Oyéwumi
apresentava uma tese forte e deliberadamente provocativa (a de que a sociedade iorubd, em sua
configuracdo pré-colonial, ndo era ontologicamente organizada a partir do género), € o seu
argumento assumia um carater mais desconstrutivo: tratava-se de demonstrar que aquilo que
muitos estudos tomaram como universal (a centralidade do género) €, na verdade, uma
construgdo historica situada, vinculada a experiéncia ocidental e posteriormente imposta a
outras sociedades por meio da colonizacdo, da missionizacdo e da institucionalizacio
académica.

Ja nos estudos de 2016, a autora desloca o foco da demonstragdo da inexisténcia
ontologica do género para uma investigagao positiva das categorias nativas de organizagdo da
vida social, em especial a instituigao de Iy (maternidade). Se, no primeiro livro, a énfase recai
sobre a critica a projecao de categorias ocidentais, no segundo hd um esfor¢o mais sistematico
de reconstruir a 16gica interna da epistemologia iorubd. Assim, ela ndo apenas reafirma que Iya
ndo ¢ uma categoria de género nos moldes ocidentais, mas demonstra que a propria
maternidade, na cosmologia iorubd, opera como uma categoria ontologica e relacional, e ndo
como uma fung¢ao subordinada dentro de um sistema binario homem/mulher.

Essa mudanca de énfase revela uma evolucdo do pensamento da autora, mas que ja
comecgava a ser construida em “A invencdo da mulher”. O argumento sobre o “operar sem
género”, aparecia sobretudo como uma negacao da universalidade do género; e na obra mais
recente, esse mesmo argumento ¢ desenvolvido de forma mais complexa, ao mostrar quais sdo,
entdo, as categorias que estruturam positivamente a vida social ioruba (a maternidade, a
senioridade, a linhagem e os sistemas de conhecimento, como o Ifa). Assim, a questao deixa de
ser apenas “o género ndo € central” e passa a ser “quais sdo os principios que ocupam esse lugar
e como eles organizam identidade, procriagdo, espiritualidade e poder” (Oyéwumi, pp. 7-8,

2016).

As discussdes académicas sobre género no Ifa sdo geralmente estruturadas em torno
da 'questdo da mulher' — uma questdo que ndo se origina do sistema baseado na
senioridade. As abordagens as constru¢des de género, expressas como dominio
masculino nesses escritos, sdo do tipo 'imagens de mulheres'. Dois artigos, por
exemplo, 'A Imagem das Mulheres no Corpo Literario do Ifa' e 'Imagens de Mulheres
no Corpo Literario do Ifé', defendem exatamente esse ponto. Dois problemas tornam-
se imediatamente aparentes com essa orientagdo: primeiro, os escritos académicos
sobre género na sociedade loruba ndo problematizam as categorias de género, mas as
assumem como naturais e integrantes da cultura e do sistema de conhecimento.
Segundo, ndo importa quantas imagens de mulheres esses autores apresentem, a
abordagem deles exibe um viés antifeminino inerente pois, ao procurarem por
imagens de mulheres no Ifa, eles ja o definiram como um mundo de homens. Nessas
representacdes, os homens sdo a categoria normativa, ¢ as mulheres, entdo, sdo
tratadas como subsidiarias a esse suposto mundo masculino. Como a sociedade Ioruba
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primordial era baseada na senioridade e ndo no género, a 'questdo da mulher' ¢ uma
premissa invalida para iniciar a analise de suas institui¢des sociais (Oy&éwumi, p. 10,
2016).%

A luz dessa critica, torna-se evidente que a intervencdo de Oyéwumi visa deslocar o
eixo analitico da investiga¢do académica sobre a sociedade iorubd, recusando a naturalizag¢ao
das categorias de género e denunciando sua aplicagdo acritica como principio universal de
interpretacdo. A problematiza¢do da chamada “questdo da mulher” ndo implica a negacdo da
existéncia de mulheres enquanto sujeitos sociais, mas a recusa de um enquadramento teérico
que presume, a priori, a centralidade do género como fundamento organizador da vida social.
Ao evidenciar que a sociedade ioruba se estruturava historicamente a partir da senioridade e de
outros principios relacionais, a autora demonstra que a adocdo da categoria “mulher” como
ponto de partida analitico j& constitui uma operacdo epistemoldgica que projeta sobre a

realidade iorubd um modelo ocidental de hierarquizagao sexual.

O Ifa é um sistema de conhecimento que era originalmente transmitido de forma oral.
Estruturados na instituicdo estdo um conjunto de procedimentos que facilitam a
recuperagdo de informagdes sobre todos os aspectos da vida loruba: passado, presente
e futuro. Este conhecimento torna-se acessivel através de um sistema de adivinhagio,
um processo que gera historias, mitos e narrativas que professam ser enviadas por
Deus, e que fazem afirmacdes sobre toda e qualquer coisa na vida lorubd. [...] as
narrativas de Ifa reivindicam 'origens divinas e afirmam expressamente a autoridade
para fazer proclamagdes a respeito do ser essencial de cada objeto e ideia, desde o
inicio dos tempos e estendendo-se ao futuro ilimitado'. Assim, o Ifa € visto como um
registro abrangente da cultura loruba, fornecendo precedentes historicos para eventos
e condutas, e orientag@o para o futuro. [...] Consequentemente, nossa compreensao
do lugar do Ifa na cultura ndo tem estado imune a mudanga social que acompanha a
colonizacdo. Antes do século XX, o Ifa e outros sistemas de adivinha¢do eram
imensamente importantes na vida loruba (Oy&wumi, p. 12, 2016).%¢

% Original em inglés: Academic discussions of gender in If4 are usually framed around the “woman question,” a
question that does not originate from the seniority based system. Approaches to gender constructs, expressed as
male domi nance in these writings, are of the “images of women” variety. Two papers, for example, “The Image
of Women in Ifa Literary Corpus” 3 and “Images of Women in the Ifa Literary Corpus,” 4 make exactly this point.
Two prob lems are immediately apparent with this orientation: academic writings on gender in Yoruba society do
not problematize gender categories but assume them to be natural and integral to the culture and knowledge sys
tem. Second, no matter how many images of women these authors present, their approach exhibits an inherent
antifemale bias, because in searching for images of women in Ifa , they have already defined it as a man’s world.
In these representations, men are the normative category, and women then are treated as the subsidiary to the
putative male world. Because primordial Yoruba society was seniority and not gender-based, the woman question
is an invalid premise from which to start analysis of its social institutions.

% Original em inglés: Ifa is a system of knowledge that was transmitted orally originally. Structured into the
institution are a set of procedures that facilitate the retrieval of information on all aspects of Yoruba life past,
present, and future. This knowledge is made accessible through a system of divination, a process that generates
stories, myths, and narratives that profess to be Godsend, and which make assertions about anything and everything
in Yoruba life. [...] Ifa narratives claim “divine origins and expressly assert the authority to make proclamations
regarding the essential being of every object and idea, from the beginning of time and extending into the limitless
future. [...] Consequently, our understanding of the place of Ifa in the culture has not been immune from social
change attending colonization. Before the twentieth century, Ifa and other divination systems were hugely
important in Yoruba life.
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Nesse sentido, a critica a literatura sobre o Ifad revela um problema mais amplo de
ordem metodoldgica: ao buscar “imagens de mulheres” em um corpus que ndo foi produzido
segundo uma logica generificada, os pesquisadores nao apenas deixam de compreender a
estrutura interna desse sistema de conhecimento, como também reforcam uma leitura
androcentrada que toma o masculino como norma e o feminino como derivacdo. Tal
procedimento obscurece as formas especificas pelas quais autoridade, identidade e
pertencimento sdo concebidos no contexto iorubd, substituindo categorias enddgenas por
esquemas interpretativos exogenos. A proposta de Oyéwumi, portanto, consiste em reorientar
a analise para os principios que efetivamente organizam a vida social iorubd, interrogando
historicamente a emergéncia das hierarquias de género em vez de pressupo-las. Ao fazé-lo, a
autora nao apenas desmonta a universalidade da categoria “mulher”, mas também restitui a
centralidade de categorias como senioridade, maternidade e linhagem na compreensdo das
instituigdes sociais ¢ dos sistemas de conhecimento iorubas. Trata-se, assim, de uma inflexao
epistemologica que desloca o foco da descrigao de supostas representacdes femininas para a
investigacdo das condic¢des histoéricas e conceituais que produziram a propria ideia de género
como categoria normativa (Oyéwumi, pp. 10- 12, 2016).

A autora esclarece que sua critica a interpretagdo do sistema Ifa por estudiosos ndo
implica afirmar que ndo existam referéncias a género, dominacdo masculina ou mesmo
discursos anti-mulheres no Ifa. Pelo contrario, ela reconhece a presenga desses elementos em
determinados versos, mas propde que eles sejam compreendidos como produtos historicos e
situados, e ndo como tracos constitutivos da epistemologia ioruba original. Com isso, Oyéwumi
introduz uma distingdo crucial entre, de um lado, a estrutura enddgena do sistema de
conhecimento ioruba e, de outro, as camadas historicas de generificagao que se sedimentaram
sobre esse sistema ao longo do tempo. Para sustentar essa disting@o, a autora insiste na ideia de
que o Ifa deve ser compreendido como um corpus aberto e dinamico, continuamente ampliado
e editado pelos adivinhos em dialogo com as transformacdes da sociedade. Ao contrario da
tendéncia de tratd-lo como um corpo textual atemporal (uma espécie de “escritura” fixa),
Oyéwumi destaca que os proprios odu (256 “capitulos” do sistema Ifa) contém referéncias a
eventos histdricos relativamente recentes, como a chegada do Isla ou a formacao de cidades
1orubas do século XIX. Essa abertura indica que o Ifa registra e responde as mudancas sociais,
funcionando como um arquivo vivo das preocupagdes, conflitos e valores de diferentes épocas.
Consequentemente, a presenca de discursos generificados no corpus nao pode ser tomada como
evidéncia de uma estrutura originaria baseada no género, mas deve ser lida como efeito de

transformagoes historicas que introduziram e normalizaram tais categorias. (Oyéwumi, pp. 32-



122

33, 2016).

Nessa perspectiva, o papel dos adivinhos, que interpretam o sistema, torna-se central.
Longe de serem meros transmissores passivos de uma tradigdo imutavel, eles participam
ativamente da producdo, interpretacdo e atualizacdo do conhecimento. Como observa
Oyéwumi, os adivinhos incorporam multiplas formas de saber e respondem as circunstancias
sociais de seu tempo. Assim, em um contexto marcado pela difusdo do patriarcado
(intensificada pela colonizagdo, pela cristianizagao e pela islamizagdo), ¢ plausivel que
elementos de domina¢do masculina e de desvalorizagcdo do feminino tenham sido incorporados
as interpretagdes e narrativas do Ifa. A autora reforca, portanto, que a generificagcdo observada
em certos versos nao deriva da logica interna original do sistema, mas da interpenetragdo entre
a tradicdo iorubd e discursos religiosos e sociais exdgenos que passaram a valorizar a
superioridade masculina.

Essa andlise permite compreender por que Oyéwumi insiste em uma leitura
historicamente situada das tradigdes orais. Se o género ¢ uma categoria tardia e derivada na
sociedade ioruba, entdo sua presenca em narrativas do Ifa funciona como um marcador de
historicidade: indica que tais narrativas foram compostas, editadas ou reinterpretadas em
periodos mais recentes, ja sob a influéncia de epistemologias generificadas. Desse modo, a
autora propde um critério hermenéutico importante: identificar a presenga de marcacdes de
género como indicio de que se esta diante de camadas discursivas posteriores, € nao da estrutura
original da cosmologia ioruba (Oyéwumi, pp. 32-34, 2016).

Por fim, a conclusdo da autora propde uma revalorizagdo da maternidade como vetor
fundamental para a transformacao social africana. A autora argumenta que a restauragdao da
agéncia de mulheres e criangas no continente depende da recuperacdo de epistemologias
matripotentes, nas quais a maternidade (entendida como a categoria Iyd) atua como um
principio organizador de poder, ética e autoridade publica, distanciando-se radicalmente das
nocoes de domesticidade e subordinacdo vigentes na familia nuclear ocidental. Diferente do
modelo euro-americano, onde a maternidade ¢ frequentemente interpretada como um obstaculo
a emancipagao individual ou uma fonte de opressdo patriarcal (fendmeno ilustrado pela autora
por meio da crescente retorica childfree e do feminismo corporativo), a ontologia ioruba
posiciona a mde como o cerne da continuidade comunitaria e da lideran¢a moral (Oyéwumi,
pp.- 211-213, 2016).

Para Oyewumi, a maternidade ¢ intrinsecamente uma pratica politica e visionaria,
voltada a preservacdo das geragdes e ao bem-estar coletivo, o que a configura como uma

metafora para a propria humanizacio do Estado. Entretanto, esse costume matripotente sofreu
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0 que se pode classificar como um epistemicidio decorrente da colonialidade do poder. A
imposicdo do binarismo de género e a expansdo de religides abradmicas nao apenas
demonizaram a autoridade espiritual feminina, como também operaram uma substitui¢ao
simbdlica nos sistemas de nomeagdo e na organizacdo familiar. Esse processo de
"patriarcalizacdo" da cultura ¢ reforcado pela industria do desenvolvimento e por pesquisas
orientadas por doadores ocidentais, que exportam modelos de "corregdo" para a Africa baseados
em categorias exogenas, ignorando as solucdes endogenas contidas na tradigao ioruba.

A gravidade dessa ruptura epistémica manifesta-se de forma letal nas altas taxas de
mortalidade materna no continente. Oyewumi sustenta que, em uma sociedade fundamentada
na matripoténcia, a morte de uma mae seria tratada como uma catéstrofe social absoluta; sua
atual banalizacdo estatistica €, portanto, o sintoma de uma crise profunda gerada pela
desvalorizagdo colonial da vida das mulheres. Em tultima analise, a proposta de Oyewumi nado
reside no abandono da maternidade, mas em sua reinscri¢do na logica original de poder e
cuidado coletivo. O projeto politico-epistemologico final da obra convoca a resisténcia contra
a universalizagdo do modelo ocidental, sugerindo que a verdadeira transformagdo social
africana emerge da recuperacdo da maternidade como uma institui¢do de lideranga capaz de
reorganizar a sociedade sob principios de justi¢a, paz e soberania intelectual (Oyéwumi, pp.
213-216, 2016).

Nesse sentido, o colonialismo europeu pode ser entendido como um vetor de imposi¢ao
de um universalismo essencialista, que busca reduzir a pluralidade social e cultural a categorias
homogéneas e hierdrquicas baseadas na biologia e em principios ocidentais de género. Além
disso, essa logica ignora os efeitos da colonizacdo sobre a organizacdo social local e a
diversidade de modos de vida, ao passo que impde uma narrativa de inferioridade ou atraso as
sociedades colonizadas. Na lorubalandia, por exemplo, a introdu¢do do cristianismo e da
educacdo ocidental desempenhou um papel central na estratificacdo social durante o periodo
colonial, afetando tanto a posicao de classe quanto a de género. As mulheres, em particular,
sofreram uma desvantagem inicial no acesso a educagao, que se tornou um determinante crucial
de sua posi¢do subordinada e da limita¢do de recursos ao longo do periodo colonial e mesmo
na contemporaneidade (Oyéwumi, 2021, p. 195). Isso ocorreu especialmente porque a escola
funcionava como extensdo da igreja e vice-versa, € o objetivo desses missiondrios nao era
preservar as estruturas sociais africanas, mas transforma-las segundo padrdes europeus,
considerados “superiores”, impondo valores, hierarquias e categorias de género alinhadas a
logica biologica ocidental, independentemente das concepcdes locais de humanidade e

diferenca.
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E importante destacar que essa suposta superioridade se sustenta em uma falsa
linearidade do progresso, definida a partir da experiéncia ocidental e apresentada como modelo
universal. Tal percepcao funciona como um mito de legitimagdo, no qual a pluralidade de
experiéncias sociais e culturais ndo € reconhecida em sua diferenca, mas assimilada a um padrao
externo. Esse mecanismo, longe de eliminar hierarquias, na verdade as reforga, pois exige que
individuos e grupos que resistem a norma dominante abandonem seus proprios referenciais e
se ajustem a um molde alheio. No contexto colonial, isso se manifesta de maneira explicita na
imposi¢ao do cristianismo e da educagdo ocidental, que redefiniram a organizagdo social e de
género, subordinando as experiéncias locais aos critérios e valores europeus e naturalizando
desigualdades que antes ndo existiam de forma hierarquica.

A reducdo do género ao ambito privado, ao controle sobre o sexo e seus recursos ¢
produtos € uma questdo ideologica, apresentada ideologicamente como bioldgica, e
faz parte da producdo cognitiva da modernidade, que conceitualizou a raga como
“engenérica” e o género como racializado de maneiras particularmente diferenciadas
entre europeus/brancos e povos colonizados/ndo-brancos. A raga ndo ¢ nem mais

mitica nem mais ficticia do que o género — ambos sao fic¢des poderosas (Tradugdo
nossa, Lugones, 2008, pp. 93, 94)."

E nesse ponto que a critica ao universalismo se radicaliza: ndo se trata apenas de uma
tensdo entre Ocidente e o “resto do mundo”, mas também de reconhecer que, dentro dos
proprios movimentos emancipatorios, persistem mecanismos de invisibilizagdo. Como aponta
Patricia Hill Collins (2016, p.99), o conceito de outsider within revela precisamente essa
posicdo ambigua: pessoas que estdo inseridas em instituicdes ou espagos de poder, mas
simultaneamente marginalizadas dentro deles, carregando uma perspectiva critica que

permanece muitas vezes invisibilizada. A figura da “forasteira de dentro”®®

, qual seja, a mulher
negra, lésbica, indigena, deficiente, pobre, idosa, ¢ frequentemente convocada para sustentar
lutas sociais e politicas, mas raramente € reconhecida como produtora de saber ou como sujeito
epistemologico legitimo.

Essa contradicao evidencia que o universal, longe de ser um espaco de acolhimento ou
igualdade, funciona como um campo de disputa, no qual certas experiéncias, tipicamente
brancas, ocidentais e normativas, sdo reiteradamente centralizadas, enquanto outras vozes,

historicamente silenciadas, continuam marginalizadas. Nesse sentido, as lutas contemporaneas

nao se resumem a reivindicacao de politicas de morte, como alegam aqueles que temem um

¥0Original em espanhol: La reduccion del género a lo privado, al control sobre €l sexo y sus recursos y productos
es una cuestion ideologica presentada ideologicamente como bioldgica, parte de la produccion cognitiva de la
modernidad que ha conceptualizado la raza como «engenerizada» y al género como racializado de maneras
particularmente diferenciadas entre los europeos-as/blancos-as y las gentes colonizadas/no-blancas. La raza no es
ni mas mitica ni mas ficticia que el género —ambos son ficciones poderosas.

¥ Tentativa de adaptagdo do termo em inglés outsider within.
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“identitarismo”®

, mas a afirmacdo de politicas de vida. As vozes das forasteiras de dentro nao
pedem destrui¢do, mas sim reconhecimento, legitimidade e a possibilidade de existir em seus
proprios termos. A morte, entendida como violéncia racializada, colonial e estrutural, j& foi e
continua sendo uma politica de Estado. A diferenga ¢ que agora ela ¢ exposta e enfrentada por
aqueles que se recusam a ser absorvidos por uma universalidade que, em nome da igualdade,
perpetua hierarquias e invisibiliza a diversidade (Collins, 2016, p.105; 107).”

Por outra perspetiva, analisando também o contexto Sul Americano, Rita Segato
estabelece uma terceira via teorica, distanciando-se tanto do feminismo eurocéntrico quanto de
uma suposta negagao total do género como a que seria proposta por Oyeronk¢ Oyéwumi. Ao
criticar a visdo eurocéntrica, Segato argumenta que a pretensao de uma "missao civilizatoria"
ocidental ignora as rupturas histéricas e coloniais, tratando o patriarcado como uma constante
a-historica que justificaria intervengdes externas salvacionistas, o que entra em conflito com a
necessidade de uma analise situada. Por outro lado, a autora problematiza a tese de Oyéwumi
ao discordar da ideia de que o gé€nero seria inexistente antes da colonizacdo; para Segato, existia
um "patriarcado de baixa intensidade" nas sociedades pré-coloniais, caracterizado por uma
dualidade que, embora hierdrquica, ndo possuia a letalidade ou a exclusividade do binarismo
moderno-colonial. Com isso, busca reconhecer que o colonialismo ndo teria “inventado” o
género, mas sim capturado estruturas pré-existentes e as transformado num sistema de
dominagdo binario e bioldgico muito mais rigido. (Segato, pp.98-99, 2021).

A autora propde que o patriarcado ndo ¢ uma invencdo da modernidade, mas uma
estrutura de "longa durag¢do" que remonta a uma pré-histéria da espécie, caracterizada por uma
temporalidade lenta onde a masculinidade ¢ concebida como um status a ser conquistado e
constantemente provado diante de outros homens. Assim, o sujeito masculino no mundo pré-
intrusdo se constitui através de rituais de iniciacdo e da demonstragdo de forga, agressividade e
dominio sobre as mulheres, as quais sdo forcadas a oferecer um "tributo feminino" que valida
o poder desse homem perante seus pares. Essa dinamica, segundo ela, revela que o género e a

hierarquia “sempre existiram”, porém operavam sob uma logica de prestigio e reconhecimento

¥Muitas vezes, ha confusio e até temor em relagdo ao chamado identitarismo, pois algumas pessoas acabam
misturando o fendmeno politico das politicas identitarias com a existéncia concreta de identidades dissidentes. No
entanto, identidade, seja de género, sexualidade, racialidade ou outras formas de subjetivacdo, ndo ¢ sindbnimo de
identitarismo. Enquanto identidades dissidentes dizem respeito a experiéncias vividas, modos de existir e formas
de reconhecimento social, o identitarismo se refere a outro conceito. Ver item 3.6.

%0 termo identitarismo estd associado a movimentos € discursos que valorizam e reivindicam identidades
especificas, como raga, género, sexualidade ou origem étnica, buscando reconhecimento, respeito e justi¢a social
para grupos historicamente marginalizados. Aqui, ele ¢ citado de forma critica a interpretagdes simplistas que o
associam a politicas de exclus@o ou “divisdo da sociedade”, quando, na realidade, as lutas identitarias visam a
afirmag@o da vida, a legitimagdo das experiéncias diversas ¢ a correcdo das desigualdades estruturais que a
universalidade normativa tende a invisibilizar.
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social baseada na resisténcia fisica e marcial, diferenciando-se da forma biopolitica e binarista
rigida imposta posteriormente pela ordem colonial-moderna (Segato, pp.101, 2021). Segato
reafirma que, embora o patriarcado seja um desenvolvimento historico universal em sua génese,
cle se manifesta como um sistema de baixa intensidade nas sociedades tribais e comunitarias,
onde a masculinidade depende de uma performance continua de soberania e poder para ser
reconhecida pelo tribunal dos pares masculinos.”

Principalmente no que se refere a critica de Segato a Oyéwumi, parece necessario, de
forma critica, realizar uma distingdo sobre o que cada autora define, ontolégicamente, como
"género", uma vez que o dissenso entre ambas reside, aparentemente, no fato de que ndo estdo
falando do mesmo fendomeno. Enquanto Segato projeta uma "longa durac¢dao" do patriarcado
baseada em uma masculinidade de prestigio e iniciacdo, Oyéwumi argumenta que o género ¢
uma categoria estritamente colonial e ocidental, cuja esséncia € a hierarquiza¢ao necessaria, de
modo que, na auséncia dessa estrutura de poder bindria, o que resta sdo corpos anatdmicos e
nao sujeitos generificados. Nesse sentido, a defesa de Oyéwumi sustenta que existem "coisas
de mulheres" do ponto de vista puramente anatdmico (como a gestagao ou a lactacao), mas que
essas fungoes biolodgicas nao constituiam, nas sociedades ioruba pré-coloniais, uma identidade
politica ou uma posicdo de subordinagao, assemelhando-se a 16gica platonica em que a alma e
a vocagao nao estdo intrinsecamente acorrentadas ao recipiente corporeo.

Assim, se Segato admite que o género na aldeia operava de forma distinta € menos
letal, ela acaba por validar a tese de que o fendmeno "originario" por ela descrito possui uma
funcdo social e uma natureza tao dispares do género colonial que a tentativa de universalizar o
termo "género" para ambos 0s contextos torna-se um anacronismo teorico. Sob a Otica da
biologia e da socializacao evolutiva, mesmo a agressividade e a hierarquia nao podem ser lidas
como herangas bioldgicas imutaveis da testosterona ou do género, mas como adaptagdes’*; logo,
a hierarquia tribal, baseada frequentemente na senioridade e na competéncia, ndo era
necessariamente de género, sendo esta Ultima uma imposicdo do olhar colonizador que

transformou identidades relacionais em instrumentos de controle e biopoder, desfigurando a

' Ao defender esta tese, Rita Segato estabelece uma critica fundamental também a obra de Judith Butler ao apontar
que a teoria da performatividade, embora revoluciondria, pauta-se em uma pretensa universalizacao discursiva que
ignora as especificidades das estruturas de domina¢do em contextos ndo ocidentais. Para a antropdloga argentina,
ao focar excessivamente na linguagem e na repeti¢ao de atos como produtores do sujeito, Butler acaba por exportar
uma gramatica de género que ndo alcanga as complexidades das sociedades do Sul Global, onde a violéncia e a
hierarquia operam sob logicas que antecedem e extrapolam o binarismo moderno-colonial. Nesse sentido, Segato
também se distancia da proposta de Maria Lugones: enquanto Lugones defende que o género foi uma imposigédo
total do colonialismo, Segato argumenta pela existéncia de um "patriarcado de baixa intensidade" nas sociedades
pré-coloniais.

92Ver pagina 143-144.
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fun¢ao originaria da organizagdo social em prol de uma estrutura de dominagao totalizante.
Por outro lado, ndo se estd negando que no mundo-aldeia existisse uma forma de
constituicdo de género dual, que ao entrar em contato com o ocidente, tenha se mutado para se
adequar ao binarismo ocidental. Nesse sentido, Segato argumenta que a intrusdo colonial-
moderna ndo apenas sobrepde uma nova cultura as sociedades indigenas, mas opera uma
reconfiguragdo interna perversa que transforma a dualidade ancestral em um binarismo
hierarquico letal. Dessa maneira, a autora acerta ao identificar que as estruturas de organizacgao
da aldeia (ao entrarem em contato com o Ocidente) sofrem uma mutacao funcional: os homens,
que anteriormente ocupavam uma esfera publica de prestigio mas em equilibrio com a esfera
doméstica, passam a concentrar um poder desproporcional ao assumirem o papel de
intermediarios exclusivos com o Estado e a administragdao branca. Essa transicao cria o que
Segato denomina "hibrido fatal", pois as nomenclaturas tradicionais sdo mantidas, mas
reificadas sob uma logica de desigualdade moderna que despolitiza e privatiza o espago das
mulheres, antes dotado de agéncia e valor comunitario. Por outro lado, o argumento sugere que
a constitui¢ao da sociedade indigena, ao tentar manejar essa nova estrutura de poder para
sobreviver ao contato, acaba por hiperinflar a figura masculina como uma resposta a
emasculagdo e a perda de status que esses mesmos homens sofrem no mundo exterior. Assim,
o sistema de género da aldeia, sob pressao, ¢ capturado e reorganizado "por dentro", de modo
que a busca por uma suposta "igualdade" moderna acaba por destruir a autonomia do tecido
comunitario e instaurar um regime de dominagdo que, embora utilize termos nativos, ¢ regido

pelas normas de controle e binarismo da ordem colonial® (Segato, pp.101-102, 2021).

%H4 uma espécie de transi¢do da "dualidade" para o "binarismo" que marca a destrui¢do da organizagdo social
indigena pela logica colonial-moderna, transformando uma estrutura de status baseada em equilibrios distintos em
um sistema de opressdo totalizante. Na dualidade do mundo-aldeia, as esferas masculina ¢ feminina, embora
hierarquizadas em termos de prestigio, possuiam autonomia e fungdes politicas reconhecidas, permitindo que o
"contrato sexual" fosse explicito e negociado internamente. Contudo, a intrusdo do Estado e da esfera publica
liberal opera uma "hiper-hierarquizagdo" ao cooptar os homens como interlocutores exclusivos e intermediarios
do poder colonial, a0 mesmo tempo em que domestica e privatiza o espago das mulheres, retirando-lhes a
relevincia publica. Esse processo ¢ mascarado por uma "miopia histérica" ou "inveng¢do do direito
consuetudinario”, onde caciques e lideres passam a alegar que o controle absoluto sobre as mulheres ¢ uma tradigdo
imemorial, quando, na verdade, esse dominio ¢ um codigo novo e exdgeno. Assim, a modernidade utiliza a
linguagem do "contrato cidaddo" e¢ da igualdade abstrata para disfarcar a marginalizagdo do "outro" e o
fortalecimento de uma classe masculina que, embora submetida ao Estado branco, compensa sua perda de status
exercendo um binarismo rigido e violento dentro da comunidade, mantendo as nomenclaturas ancestrais para
legitimar uma estrutura de poder que agora serve aos interesses da expansao colonial. (Segato, pp.102-105, 2021)
Nesse sentido, Segato descreve a transicdo catastrofica da "dualidade" indigena para o "binarismo" colonial-
moderno como um processo de captura e deformagdo subjetiva, onde o homem da aldeia passa a representar um
"drama que ndo ¢ seu" ao adotar o olhar exterior, gerencial e objetificador do colonizador. A autora argumenta que
a intrusdo colonial opera uma mimese perversa: ao mesmo tempo em que o homem indigena é emasculado e
subordinado perante o mundo branco, ¢ € por isso que ele compensa essa perda de status hiperinflando sua
autoridade dentro da comunidade, restaurando uma masculinidade ferida através do controle e da violéncia contra
as mulheres. Essa dindmica revela que a vulnerabilidade das sociedades pré-coloniais residia justamente em sua
"pré-historia patriarcal”, que serviu de porta de entrada para que o colonizador cooptasse os homens como



128

Diferente do mundo-aldeia, onde o espago doméstico possuia uma "politicidade
propria" e a consulta as mulheres era um protocolo ritual obrigatério que impedia 0 monopo6lio
masculino sobre o0 bem comum, a modernidade impde a privatizagdo e a marginalizacdo da
esfera doméstica, reduzindo-a a um espago residual e apolitico. Na estrutura binaria colonial, o
masculino ¢ algcado a categoria de "universal" e neutro, enquanto o feminino, o indigena e o
nao-branco tornam-se "suplementos" ou "sobras" que s6 adquirem voz se forem processados e
filtrados pela grade de equivaléncia do sujeito moderno (branco, proprietario e chefe de
familia). Portanto, para Segato, o feminicidio e a barbarie de género contemporaneas nao siao
vestigios de um passado tribal, mas produtos genuinos da racionalidade moderna que, ao
desmantelar as aliancas politicas entre mulheres e confinar a domesticidade ao privado, criou
as condi¢des de impunidade e exclusdo ontolégica que definem a colonialidade do poder
(Segato, p.109, 2021).

Rita Segato utiliza o termo pater familias para descrever o sujeito hegemonico da
modernidade colonial, caracterizando-o ndo apenas por uma orientacdo sexual, mas por um
status de "respeitabilidade" e autoridade como chefe de familia que o torna o habitante natural
da esfera publica e o criador das regras de cidadania. Esse sujeito (homem, branco, proprietario
e alfabetizado) estabelece um padrdo universal que obriga qualquer outra subjetividade a
converter-se ao seu perfil para adquirir capacidade civica, transformando a 4gora moderna em
um ambiente que expurga a diferenga. Em contraste, a autora define o "patriarcado de baixa
intensidade" como uma estrutura propria do mundo-aldeia, onde, embora exista uma hierarquia
de prestigio e uma desigualdade entre os termos, vigora uma logica de dualidade e
complementaridade em que o feminino possui plenitude ontoldgica e politicidade propria.
Diferente do binarismo moderno, que ¢ uma matriz do "Um" e seus outros suplementares e
dependentes, a dualidade indigena reconhece o "Outro" como irredutivel e completo, mantendo

a esfera doméstica como um espaco politicamente ativo e capaz de autodefesa.

A dualidade, como ¢é o caso da dualidade de género no mundo indigena, é uma
variante do multiplo. O “dois” resume e representa a multiplicidade. O binarismo, que
¢ caracteristico da modernidade, resulta da episteme do mundo do “um”, que se baseia
no expurgo e na exterioridade. O “um” e o “dois” da dualidade indigena sdo apenas
uma entre muitas possibilidades do multiplo. E embora o “um” e o “dois” possam ser
complementares, eles sdo ontologicamente completos e dotados de politicidade,
apesar de serem desiguais em valor e prestigio. O segundo dentro dessa dualidade
hierarquica ndo ¢ um problema que deva ser transformado por meio da frade da
equivaléncia de transposi¢do do um. Em vez disso, o segundo ¢ plenamente outro, um
outro completo e ontologicamente irredutivel. (Segato, pp.109-110, 2021)

interlocutores exclusivos, transformando o que era uma hierarquia de prestigio ¢ complementariedade em um
abismo de dominacgdo. (Segato, pp.105-108, 2021).
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Assim, Segato argumenta que as politicas de género eurocéntricas frequentemente
fracassam por ignorarem essa organizacao dual e comunitéria, tentando aplicar uma grade de
equivaléncia universalista sobre um tecido social onde o género ndo ¢ um abismo de exclusdo,
mas uma forma de distribui¢do de responsabilidades e direitos dentro de coletivos que

preservam sua propria soberania e modos de convivéncia.

De maneira geral, os projetos de cooperacdo técnica formulados por paises europeus
revelam como ¢ dificil perceber as especificidades de género no ambiente
comunitario. E por essa razdo que os projetos que visam a promover a igualdade de
género incorretamente enquadram seu trabalho como sendo sobre empoderar
mulheres individualmente, ou produzir igualdade entre mulheres e homens
individualmente. O objetivo desses projetos € promover a igualdade diretamente, sem
a mediagdo de entendimentos locais de género, porque a igualdade de género ¢
concebida como a igualdade de individuos e ndo de grupos de género. (Segato, pp.
110-111, 2021)

A conclusdao que a autora chega ¢ a de que as politicas publicas e os programas de
cooperag¢ado internacional cometem um erro categdrico ao projetarem o individualismo liberal e
a logica da transversalidade sobre o mundo-aldeia, pois falham em reconhecer que a
emancipagdo das mulheres indigenas deve ocorrer como um fortalecimento do coletivo
feminino e do espago doméstico, € ndo através da alienacao individual. Ainda, argumenta que
a estratégia de "transversalizar" o género pressupde que os assuntos publicos sdo universais
enquanto os domésticos sdo particulares, uma distor¢do eurocéntrica que ndo se aplica a
dualidade indigena, onde ambas as esferas sdo ontologicamente completas, politicamente
soberanas e irredutiveis uma a outra.

Ao tentar processar a outridade através da grade de equivaléncia universal da
modernidade, o Estado acaba por desmantelar as formas de vida que n3o se encaixam no
binario, transformando o que era uma dualidade complementar em um sistema de “um e seus
outros”, onde o que ndo ¢ branco e masculino torna-se um resto defeituoso. Assim, Segato
reafirma que muitos dos preconceitos hoje rotulados como “tradi¢do”, incluindo a homofobia e
a violéncia patriarcal extrema, sdo, na verdade, subprodutos da prépria modernidade colonial,
que primeiro destroi o tecido comunitario e as aliangas politicas entre mulheres para depois
oferecer o direito estatal como um antidoto paliativo. Essa captura de um mundo pela “religido
civica” do outro confirma que o Estado oferece com uma mao apenas o que previamente roubou

com a outra, utilizando a camisa de for¢a da identidade e a hegemonia do padrao universal para
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colonizar a multiplicidade e transformar a diferenga em um problema a ser administrado
(Segato, pp. 111-114, 2021).

Ao encerrar este capitulo, posiciono-me em uma zona de convergéncia critica:
enquanto Oyéwumi nos alerta para o fato de que a "mulher" ¢ uma inveng¢ado colonial, Segato
nos mostra que essa inven¢ao ndo ocorreu no vacuo, mas através da captura de hierarquias pré-
existentes que foram "binarizadas" e tornadas letais. Entendo que o grande crime da
modernidade colonial ndo foi apenas a opressao, mas a tradugao for¢ada de mundos plurais para
a "grade de equivaléncia" do pater familias branco. O que chamamos de "tradi¢dao" em muitos
contextos de violéncia atual é, na verdade, o "hibrido fatal", resultado de homens colonizados
que, feridos em seu status pelo homem branco, compensam sua emascula¢do exercendo uma
dominagado totalitaria sobre as mulheres e criangas de sua propria aldeia.

Minha andlise sugere que a "matripoténcia" iorubd e a "politicidade do doméstico"
indigena foram vitimas desse processo. Ao privatizar o lar e universalizar o espago publico
como masculino, o Ocidente ndo apenas excluiu as mulheres; ele desumanizou a propria
politica. Se o género ¢ uma ficcdo poderosa, a raga ¢ o seu espelho. Ambas foram forjadas no
mesmo cadinho colonial para decidir quem pode ou ndo ser considerado "humano". Essa
compreensdo de que o género e a raca sdo ferramentas de gestdo biopolitica nos conduz agora
ao debate mais sensivel da contemporaneidade: como as identidades que foram feridas por esse
processo podem se organizar politicamente sem cair na armadilha de reproduzir as mesmas
exclusdes que as criaram? E sobre a politica identitaria e o atravessamento da raca que tratarei

a seguir.
3.6 REFLEXOES SOBRE POLITICA IDENTITARIA E A QUESTAO DA RACA

A nocao de identidade merece ser analisada, tendo em vista que nas tltimas décadas se
tornou um dos eixos centrais de debates académicos, culturais e politicos. Antes considerada
um conceito secundario dentro das ciéncias sociais, a identidade ganhou relevo principalmente
a partir das discussdes sobre sujeito, cultura e poder. Nessa perspectiva, identidade nao ¢
concebida como uma esséncia fixa, mas como uma construcao histérica e relacional, marcada
por processos de diferenciagdo e reconhecimento. Como destaca Stuart Hall (2006, p.7), a
identidade é sempre provisoria, multipla e atravessada por relagdes de poder, o que significa
que ela nao pode ser entendida de forma estitica, mas como um processo em constante
negociacao. Nesse sentido, a identidade, antes percebida como algo sélido e previsivel, entrou

em crise porque os fundamentos sociais que a sustentavam se transformaram. O individuo
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moderno deixou de ser pensado como um sujeito unitirio e estavel, passando a ser
compreendido como fragmentado, multiplo e em constante processo de mudanga.

A partir dessa concepcao, abre-se espaco para refletir sobre a distingao entre identidade
e politica identitdria. A identidade, em termos conceituais, diz respeito a modos de
pertencimento e reconhecimento de si em relagdo ao outro, articulando marcadores sociais
como género, raca, sexualidade, classe, nacionalidade e religido. Ja a politica identitaria
consiste na apropriagdo desses marcadores como base de mobilizacdo politica, organizando
coletivamente reivindicagdes que buscam reconhecimento, reparacdo e direitos especificos.

Trata-se de um uso politico contemporaneo da categoria de identidade, especialmente
voltado as lutas contra opressdes e desigualdades estruturais (Alvez, 2021, p. 633). Essa
diferenciagdo ¢ crucial: enquanto a identidade ¢ uma categoria analitica ampla, que pode ser
mobilizada para compreender processos sociais diversos, a politica identitaria ¢ uma estratégia
politica que instrumentaliza a identidade em disputas publicas e institucionais. Assim, as
caracteristicas identitarias compartilhadas por um grupo se tornam fundamentos para a
construgdo de solidariedade coletiva e para a formulagdo de demandas dirigidas ao Estado, ao
Direito e as demais instancias de poder.

Convém ressaltar que a politica identitaria ndo ¢ exclusividade de grupos
historicamente marginalizados. Embora ela tenha sido inicialmente associada as lutas de
movimentos feministas, de raga, e gueer, também pode ser observada em movimentos de carater
conservador, nacionalista ou mesmo supremacista, que igualmente se valem da nog¢do de
identidade como recurso mobilizador. Butler (2018), conforme abordado no capitulo anterior,
faz afirmacdes quanto a identidade e defende que esta ndo ¢ uma esséncia fixa, mas uma
construgdo discursiva e performativa. Isso significa que ela pode ser mobilizada
estrategicamente para afirmar direitos e promover reconhecimento, funcionando como
ferramenta de emancipagdo. Ao mesmo tempo, contudo, o proprio ato de definir uma identidade
coletiva pode estabelecer fronteiras que excluem sujeitos que ndo se ajustam plenamente a
norma daquele grupo. Ou seja: a identidade pode operar tanto como ferramenta de emancipacao
quanto de exclusio, dependendo do modo como ¢ apropriada.”

Destaca-se, para objeto desta analise, o trecho de Problemas de Género: Feminismo e

%Por exemplo, testes anticoncepcionais precoces realizados em mulheres negras e latinas, refletem desigualdades
historicas no design clinico de ensaios médicos. Conforme reportagem da BBC (2018), essas popula¢des foram
submetidas a testes em pesquisas de contracepg¢do, o que comprometeu a seguranga desses grupos (BBC News,
2018). Ainda, a 16gica determinista de varias pesquisas médicas priorizam corpos masculinos, ¢ isso se evidencia
na constatacdo de que muitos tratamentos sdo desenvolvidos com base em dados de homens (Globo, 2024),
resultando em menor eficdcia ou maiores efeitos adversos em mulheres.
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> onde Butler, ao

Subversdo da Identidade denominado “A permuta critica do estruturalismo
analisar a teoria do antropologo Claude Lévi-Strauss, explica que este via as relagdes sociais
organizadas por uma logica universal de trocas, especialmente nos sistemas de parentesco. Para
ele, o casamento ¢ uma forma de troca entre grupos de homens, e as mulheres aparecem como
0 “objeto” dessa troca (como o dote ou a noiva oferecida de um cla a outro). Assim, as mulheres
nao tém uma identidade propria nesse sistema; elas funcionam como pegas de ligagdo que
permitem que os homens estabelecam aliangas entre si (Butler, 2018, p.77). Nessa logica, os
homens constroem sua identidade de grupo, seu “nome” e sua linhagem, enquanto as mulheres
apenas circulam enquanto “posses”, sem poder se afirmar como sujeitos plenos. Elas sdo
necessarias para manter os lagos sociais, mas estdo excluidas da identidade que ajudam a
sustentar. Ou seja: a identidade masculina depende da exclusao e da objetificacao das mulheres.

Oyéwumi, por sua vez, ndo deixa de analisar esta questdo, e explica a questdo do dote
do ponto de vista da sociedade Oyo-loruba. Para eles, o casamento ndo significava a
transferéncia da mulher como propriedade de um cla para outro, mas sim um contrato entre
linhagens que formalizava direitos de paternidade. O pagamento do dote pela familia do noivo
concedia acesso sexual e reconhecimento da paternidade da prole nascida no casamento.
Contudo, esse dote ndo conferia direitos sobre a pessoa da noiva, nem sobre seu trabalho ou
seus bens. Em outras palavras, o dote ndo era um mecanismo de apropriagdo da mulher, mas
uma forma de legitimar a filiagao (Oyéwumi, 2021, pp. 94, 95). Outro ponto crucial € que,
mesmo com a atribui¢do dos direitos de paternidade a linhagem do noivo, os direitos maternos
e da linhagem da mae ndo eram anulados. A mae e sua familia continuavam a ter
reconhecimento social sobre os filhos, o que mostra uma logica distinta da patriarcalidade
excludente pensada por Lévi-Strauss. Aqui, o casamento funcionava como um processo
coletivo de negociagdo entre familias, marcado por trocas de presentes, rituais e deslocamentos
simbdlicos da noiva, reforgando a interdependéncia das linhagens, onde o dote se mostra nao

um mecanismo de subjugacao, mas uma tradi¢do para que a paternidade fosse exercida.

[...] a paternidade era possivel sem o envolvimento conjugal sexual — mesmo os
parceiros conjugais impotentes podiam ser pais, desde que tivessem passado pelo
processo conjugal, culminando no pagamento do dote. No caso de impoténcia do
parceiro conjugal sexual, a aya poderia ter relagdes sexuais com um membro da
familia ou um forasteiro. A prole seria considerada de seu companheiro, visto que a

%0 estruturalismo é uma corrente tedrica, especialmente influente nas ciéncias humanas no século XX, que
entende que fendmenos sociais, culturais e linguisticos sdo organizados por estruturas profundas e universais,
muitas vezes inconscientes, que moldam o comportamento humano. Em vez de focar nos individuos, o
estruturalismo analisa os sistemas de regras, relagdes ¢ oposi¢des que organizam simbolos, parentesco, linguagem
e cultura. No caso de Lévi-Strauss, essas estruturas aparecem nos sistemas de parentesco e nas trocas matrimoniais,
entendidas como padrdes universais que antecedem e determinam as praticas sociais.
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paternidade ndo dependia de ser o pai biologico. O casamento, portanto, era de suma
importancia para os okunrin, ja que sem isso os direitos de paternidade ndo podiam
ser estabelecidos. (Oyéwumi, 2021, p.96)

Caso o parceiro ndo pudesse gerar filhos biologicamente, a aya (noiva) poderia ter
relacdes sexuais com outro membro da familia ou até com um forasteiro, e os filhos seriam
socialmente atribuidos ao marido oficial. Isso revela que, na sociedade Oyo-loruba, o
casamento ndo tinha o objetivo de subordinar ou transformar a mulher em propriedade, mas
sim de formalizar direitos e deveres de paternidade e organizar relagdes entre linhagens. O
casamento funcionava, portanto, como um processo coletivo e negociado, envolvendo ambas
as familias, trocas de presentes, rituais e deslocamentos simbdlicos da noiva. O dote ndo era um
pagamento para “possuir’ a mulher, mas uma tradicdo que legitimava o exercicio da
paternidade e consolidava a interdependéncia das linhagens. Ele assegurava que os direitos do
pai e da mae sobre a prole fossem reconhecidos socialmente, refor¢ando a dimensao coletiva
do casamento e a importancia das relagdes familiares para toda a comunidade (Oyéwumi, 2021,
p.96). Assim, o dote, no contexto iorubd, ndo era um pagamento que transformava a mulher em
objeto de troca entre homens, mas um recurso simbdlico e contratual que regulava relagdes de
paternidade. Isso contradiz a ldgica estruturalista, pois mostra que nem o acesso sexual nem a
filiacdo dependiam de uma suposta universalidade da troca de mulheres como objetos. Esse
exemplo evidencia que as formas de parentesco e de organizacdo familiar sdo multiplas e
situadas historicamente.

Ao contrario da visdo estruturalista universalizante, a experiéncia Oyo-loruba
demonstra que a identidade de género e o papel das mulheres no casamento ndo podem ser
reduzidos a categorias fixas. O caso africano pré-colonial revela a necessidade de reconhecer a
diversidade cultural dos arranjos sociais e, sobretudo, o quanto a ideia de uma estrutura
universal de parentesco, baseada na troca das mulheres, ¢ insuficiente para compreender as
dindmicas reais das sociedades. Da mesma forma, Butler critica o universalismo estruturalista,
rejeitando que essa ideia seria valida para todas as culturas. Para ela, Lévi-Strauss apresenta
como “lei geral da humanidade” algo que, na pratica, reproduz desigualdades de género. Essa
“universalidade” precisa ser questionada, porque ela naturaliza uma hierarquia em que os
homens aparecem como sujeitos de identidade e as mulheres como auséncias, como ‘“nao-

identidade” (Butler, 2018, pp. 78, 79). Butler prefere dialogar com o pds-estruturalismo®,

%Butler propde uma analise a partir das teorias de autores como Derrida e Irigaray. Sua critica ¢ que tanto Lévi-
Strauss quanto Saussure (na linguistica) tendiam a ver sistemas fechados, totalizantes, nos quais cada termo sé faz
sentido dentro de uma estrutura completa. O pds-estruturalismo rompe com essa ideia de fechamento, mostrando
que o significado ¢ sempre instavel, aberto, sujeito a deslocamentos. Isso abre espaco para questionar também as
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buscando superar as limitagdes do estruturalismo classico. Ao contrério do estruturalismo, que
tende a propor sistemas fechados, universais e totalizantes para explicar as relacdes sociais e
culturais, o pos-estruturalismo, defendido pelos autores supracitados, reconhece a instabilidade
dos significados e a multiplicidade das interpretacdes. Dessa forma, Butler aproveita para
problematizar a ideia de identidade fixa, mostrando que categorias como género e sexualidade
tampouco sao universais ou estaveis, mas construgdes discursivas atravessadas por relagdes de
poder (Butler, 2018, p.80). Assim, questiona o esquema de Lévi-Strauss, apontando que,
naquele, o que realmente importa ¢ a diferenga entre os grupos de homens, ndo entre homens e
mulheres. As mulheres aparecem apenas como meios para que os homens se diferenciem e
criem aliancas sociais. Ou seja, a logica estruturalista ndo enxerga a mulher sequer como
sujeito, mas como objeto que facilita a unido ou distingdo entre os homens.

E por meio desse didlogo que Butler argumenta que identidades sio fluidas e
multiplas, e a politica baseada nelas corre o risco de se tornar normativa e excludente se tratada
de forma rigida. E necessario relembrar, ainda, o carater politico dessa discussdo. Asad Haider,
em Armadilha da identidade (2019, p.19), argumenta neste sentido. Para ele, as identidades
sociais estdo intimamente ligadas & forma como o capitalismo organiza a sociedade,
distribuindo poder, recursos e oportunidades. Ou seja, a maneira como reconhecemos e
valorizamos certas identidades influencia diretamente quem se beneficia ou € prejudicado na
economia e na politica. Dessa forma, se tratada de forma superficial ou acritica, a politica
identitaria pode reproduzir as mesmas desigualdades que pretende combater. Ele sugere,
portanto, que compreender a identidade exige analisar as relagdes de poder, a 16gica economica
e as contradi¢des sociais que moldam a vida das pessoas.

De modo semelhante, Mbembe (2018) evidencia como discursos de identidade
nacional e racial podem ser mobilizados para sustentar hierarquias, violéncias e politicas de
segregacdo. Em Critica da razdao negra, o autor analisa como a nog¢ao de raga ¢ uma constru¢ao
histérica, e nao um dado natural ou bioldgico. Ele argumenta que a modernidade produziu a
ideia de raga como um “delirio”, uma fic¢ao ideologica que justificou crimes, massacres €
dominagdo ao longo dos ultimos séculos. (Mbembe, 2018, pp. 27, 28). A raga, segundo
Mbembe, foi um instrumento central para organizar desigualdades e violéncias, especialmente
no contexto do colonialismo.

O autor defende que, no mundo contemporaneo, diversos grupos humanos sao tratados

como “excedentes” ou dispensaveis”, em condi¢des de vulnerabilidade semelhantes as

categorias fixas de identidade e género, conforme Butler se propde a fazer (BUTLER, 2018, p.80).
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experimentadas pelos negros escravizados no passado. Ele chama esse fenomeno de “devir-
negro do mundo”, que consiste na generalizagdo dessa condi¢do de exploracdo e exposicao a
violéncia (Mbembe, 2018, p.17). Assim, a experiéncia negra torna-se um ponto de analise para
compreender as formas de poder, desigualdade e diferenciagdo que atravessam a sociedade
atual.

Nesse sentido, a andlise de raga ndo se limita apenas a descricdo da experiéncia
histérica dos grupos, mas funciona como um deslocamento para um outro ponto de vista, uma
outra cosmopercepcdo. Ou seja: ao examinar a forma como a raga foi construida e como os
corpos foram historicamente tratados, ¢ possivel rever e questionar outras estruturas de poder
que atravessam toda a sociedade, e que também se baseiam numa suposta biologia do corpo,
ora quanto a cor, ora quanto ao género, ora quanto a deficiéncia. A experi€ncia negra torna-se
um locus analitico para compreender quem ¢ protegido, quem ¢ descartavel e como operam as
relacdes de dominagdo em diferentes contextos sociais e historicos (Mbembe, 2018, p.23).

Mbembe enfatiza que o negro, enquanto categoria social, € constituido historicamente.
Produzir o negro significa gerar um “vinculo social de sujeicao”, um corpo totalmente exposto
ao poder de outro, de onde se extrai o maximo rendimento possivel. Ou seja, a constru¢dao do
negro ndo ¢ natural, mas uma criacdo ideologica que organiza relacdes de dominagdo e
exploragcdo econdmica e social, advinda de mecanismos como o colonialismo. De acordo com

Oy¢éwumi:

O processo colonial foi diferenciado por sexo, na medida em que os colonizadores
eram machos e usaram a identidade de género para determinar a politica. Pelo exposto,
fica explicito que qualquer discussdo sobre hierarquia na situag¢@o colonial, além de
empregar a raga como base das distin¢des, deve levar em conta seu forte componente
de género. As duas categorias racialmente distintas e hierarquicas do colonizador e do
nativo devem ser expandidas para quatro, incorporando o fator de género. No entanto,
as categorias de raca e género emanam obviamente da preocupagdo na cultura
ocidental com os aspectos visuais e, portanto, fisicos da realidade humana Ambas as
categorias sdo uma consequéncia da bio-logica da cultura ocidental. Assim, na
situacdo colonial, havia uma hierarquia de quatro, e ndo duas, categorias. Comec¢ando
no topo, eram: homens (europeus), mulheres (europeias), nativos (homens africanos)
e Outras (mulheres africanas). As mulheres nativas ocupavam a categoria residual e
ndo especificada do Outro. [...] As fémeas africanas foram colonizadas pelos
europeus como africanas e como mulheres africanas. Elas foram dominadas,
exploradas e inferiorizadas como africanas juntamente com homens africanos e,
entdo, inferiorizadas e marginalizadas como mulheres africanas (OYEWUMI, 2021,
p.186 -187).

Essa analise da raga abre caminho para discutir o género, ja que, de maneira semelhante,
as categorias de género sdo socialmente produzidas e atravessadas por relagdes de poder. Tal

como o negro ¢ historicamente constituido para ocupar posi¢cdes de subordinacdo ou
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vulnerabilidade, os corpos femininos e outros corpos marginalizados também sdo regulados e
hierarquizados segundo normas sociais e economicas que definem seus direitos, capacidades e
visibilidade (Mbembe, 2018, pp. 41,42);

Assim, mobilizar uma identidade coletiva para reivindicar direitos e reconhecimento,
pode ser essencial e emancipatorio quando grupos historicamente marginalizados utilizam
categorias como raga, género ou sexualidade para exigir acesso a direitos politicos, sociais e
economicos (Haider, 2019, p.19), e, nesse sentido, a identidade funciona como instrumento de
visibilidade e protecdo, permitindo que demandas especificas sejam ouvidas dentro de
sociedades marcadas por desigualdades estruturais. No entanto, tratando-se do identitarismo,
aborda-se outro conceito, ¢ se pode perceber efeitos opostos: quando a propria logica da
identidade ¢ moldada a partir de um ponto de vista dominante, geralmente branco, eurocéntrico
e heteropatriarcal, o “outro” s6 existe como categoria que deve se definir em relagdo a esse “eu”
normativo (Mbembe, 2018; Haider, 2019). Nesse contexto, a identidade deixa de ser
emancipatoria e se torna reprodutora de hierarquias, porque o grupo subordinado acaba
funcionando dentro de um paradigma imposto pelo dominador, assumindo identidades pré-
definidas para ser reconhecido.

Vale ressaltar que Mbembe (2018, p. 305) ndo deslegitima as lutas negras, pelo
contrario, afirma que toda luta contra o racismo ¢ valida enquanto houver racismo no mundo.
Mas Mbembe insiste que essas lutas nao devem ter como horizonte a separagao ou o fechamento
em identidades rigidas; ao contrario, devem apontar para um mundo comum, em que todos
pertengam igualmente a humanidade. Para ele, o antirracismo s6 faz sentido se for um caminho
em direcdo a uma humanidade compartilhada, ndo a um isolamento entre grupos. Esse alerta
pode ser estendido também as lutas feministas, que, embora absolutamente necessarias diante
da persisténcia e a exploragdo da mulher por meio do do patriarcado, correm o risco de se
encerrar em categorias identitarias rigidas. Assim como no caso das lutas raciais, a for¢a do
feminismo ndo deve residir em criar fronteiras impermedveis entre homens e mulheres, mas em
abrir espago para novas formas de convivéncia, em que as diferengas de género sejam
reconhecidas sem se tornarem prisdes normativas: assim como ¢ o matriarcado na sociedade
originaria africana, que se define ndo como a simples inversdo da dominacdo masculina, mas
como modelo simbolico e social de equilibrio, como um “dualismo harmonioso”, onde seres
humanos com caracteristicas diferentes sao vistos como complementares, cada um contribuindo
com suas proprias potencialidades (Diop, 2014, p. 53). Desta forma, a analise de Oyéwumi

evidencia:
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Maes e prole feminina sdo tdo centrais na determinagdo da identidade e caracteristicas
dessas institui¢gdes quanto os pais e prole masculina. A linhagem patrilinear nio é
tanto a casa do pai, mas sim o quanto a casa do pai ¢ flexionada pela identidade da
mae. [...] Em um mundo dominado pelo Ocidente, no qual o género ¢ invocado como
uma categoria fundamental e universal, had uma preocupagdo em estabelecer o género.
Deve-se entender, no entanto, que, no passado ioruba, as categorias de género ndo
faziam parte do quadro de referéncia; portanto, o género nido pode ser usado como
linha divisoria na reconstrugdo do passado. No periodo contemporaneo, as invocagdes
de género devem levar em consideragdo a historia da generificag@o, sendo as proprias
pessoas que pesquisaram parte desse processo, que esta em andamento (Oyéwumi,
2021, p.166).

O desafio, portanto, ¢ articular a luta contra as desigualdades sem que ela se converta
em um essencialismo que reproduza exclusdes, mas sim como parte de um projeto mais amplo
de humanidade compartilhada. Por sua vez, a afirma¢do da possibilidade e da validade de
cosmovisoes diferentes exige deslocar o olhar: em vez de tratar a identidade como instrumento
de normatizacdo, deve-se entendé-la como um lugar de experiéncia e reflexao critica, marcado
por sua fluidez, multiplicidade e historicidade (Butler, 2018, p. 80). A solucdo, portanto, ndo ¢
excluir ou negar identidades dissidentes, mas reconhecé-las em seus proprios termos,
permitindo que diferentes formas de existéncia, de percepcao do mundo e de organizacao social
coexistam com dignidade sem depender da valida¢do do ponto de vista dominante — nem da
subordinacdo e exploracdo por este.

Neste ponto da discussdo, inserir a discussdo sobre interseccionalidade neste item ¢
fundamental, ja que este conceito funciona como um elo teérico-metodoldgico dos elementos
de identidade, politica identitaria, raga, género e poder apresentados. Dessa forma, essas
categorias podem ser analisadas como processos interdependentes. E nesse sentido a
perspectiva de Patricia Hill Collins e Sirma Bilge deve ser apresentada. Estas autoras procuram
demonstrar como a interseccionalidade opera tanto como ferramenta tedrica quanto como
pratica politica voltada a justica social, articulando as dimensdes de diferenciagdo social para
revelar  desigualdades estruturais historicamente invisibilizadas. Nesse sentido,
interseccionalidade é um paradigma tedrico e politico que busca compreender como diferentes
sistemas de poder e formas de desigualdade (como racismo, sexismo, classismo,
heteronormatividade, colonialidade e nacionalismo) operam de maneira simultanea, articulada
e mutuamente constitutiva na organizacao da vida social.

Dessa maneira, para as autoras, ndo se trata apenas de somar categorias identitarias,
mas de analisar como essas categorias sao produzidas em conjunto e estruturam posigdes sociais
especificas, de modo que experiéncias de opressdo e privilégio nunca sdo unidimensionais.
Nesse sentido, a interseccionalidade funciona, em primeiro lugar, como uma ferramenta de

investigacdo critica, permitindo examinar fendmenos sociais em diferentes niveis (local,
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nacional e global) e revelar as relagdes de poder que atravessam tais contextos. Assim, a
interseccionalidade propde uma reconfiguracdo do pensamento social: em vez de categorias
fixas e universais, ela enfatiza processos historicos, contextuais e relacionais, mostrando que
identidades e desigualdades sdo construidas em interacdes complexas e que a superagdo dessas
desigualdades exige abordagens igualmente complexas, capazes de enfrentar as multiplas
dimensdes do poder (Collins; Bilge; 2016, p.40).

E através dessa proposta que as as autoras analisam o caso brasileiro para evidenciar
como o mito da democracia racial (sustentado pela negagdo oficial da existéncia de “racas” e
pela recusa em reconhecer categorias raciais nas estatisticas) produziu um apagamento politico
das mulheres negras, retirando delas a possibilidade de nomear e reivindicar as desigualdades

que vivenciam.

Mais de mil mulheres negras e pessoas aliadas participaram da sétima edigdo do
Festival Latinidades, evento anual de afro-latinas e afro-caribenhas realizado em
Brasilia. [...] O Latinidades ndo é um festival comum. Véarias décadas de ativismo de
mulheres negras no Brasil criaram o espago politico, social e artistico para esse evento
dedicado as questoes e necessidades das mulheres negras no Brasil especificamente,
mas também das afro-latinas e afro-caribenhas de forma geral. [...] A politica nacional
brasileira sobre raga e democracia combatia esse ativismo. O Brasil alegou
oficialmente ndo ter “racas”, posi¢do que se baseava no modo como o governo
abordava as estatisticas raciais. Sem categorias raciais, o Brasil oficialmente ndo tinha
“racas” nem negros como grupo “racial” socialmente reconhecido. Ironicamente, o
mito da identidade nacional brasileira apagou a raga para construir uma filosofia de
democracia racial em que ser brasileiro substitui outras identidades, como as de raca.
Em esséncia, ao apagar a categoria politica de raga, o discurso nacional da democracia
racial eliminou a linguagem que poderia descrever as desigualdades raciais que
afetavam a vida das pessoas negras brasileiras (Collins; Bilge; 2016, p.40).

O surgimento de espacos de existéncia, como o Festival Latinidades, ¢ interpretado
como resultado de décadas de ativismo que desafiam um apagamento e reconstroem uma
identidade politica negra feminina, evidenciando que a nagao brasileira se construiu também a
partir da negagao dessas mulheres como sujeitos coletivos. Collins e Bilge também aprofundam
a relagdo entre interseccionalidade e justica social, argumentando que a crenga na meritocracia
e na igualdade formal das democracias contemporaneas mascara desigualdades estruturais que
permanecem operando por meio de regras aparentemente neutras, mas que produzem resultados
injustos; nesse sentido, a interseccionalidade € proposta como instrumento critico para revelar

essas contradi¢des, mostrando que igualdade formal ndo equivale a justica substantiva.

Muitas pessoas acreditam que os ideais sociais, como a cren¢a na meritocracia, na
justica e na realidade da democracia, j& foram alcancados. Para elas, ndo ha crise
global de desigualdade social, porque a desigualdade econdmica € o resultado de uma
competicdo justa e¢ de instituigdes democraticas em pleno funcionamento. A
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desigualdade social pode existir mesmo ndo sendo socialmente injusta. [...] A justica
social ¢ ilusdria em sociedades desiguais, nas quais as regras podem parecer justas,
mas sdo aplicadas de maneira diferenciada por meio de praticas discriminatorias,
como ¢ o caso da democracia racial no Brasil. A justica social também ¢ iluséria onde
aparentemente as regras sdo aplicadas de maneira igual a todos, mas ainda assim
produzem resultados desiguais e injustos: nas social democracias e nos Estados-nagdo
neoliberais, todos podem ter o “direito” de votar, mas nem todos tém igual acesso para
fazé-lo, e os votos t€m pesos diferentes. (Collins; Bilge; 2016, p.48).

Ressalta-se que o didlogo entre a presente analise e a proposta tedrica de Patricia Hill
Collins e Sirma Bilge ndo se estabelece como mera aproximacdo temdtica, mas como
convergéncia estrutural de pressupostos. Ao longo deste capitulo, parto da compreensao de que
identidade ndo constitui uma esséncia fixa, mas uma constru¢ao historica, relacional e
atravessada por relacdes de poder (perspectiva que se desdobra a partir das contribui¢cdes de
Stuart Hall, Judith Butler, Achille Mbembe, Asad Haider e Oyéronké Oyéwumi). Nesse quadro,
a interseccionalidade nao surge como um acréscimo externo, mas como o instrumento analitico
que permite dar consequéncia metodoldgica a essa compreensao, evidenciando que categorias
como raga, género, classe e sexualidade sdo produzidas de forma co-constitutiva e operam
simultaneamente na organizagdo das desigualdades sociais.

Assim, ao mobilizar a interseccionalidade como eixo de analise, assumo que tais
categorias ndo podem ser tratadas como dimensodes isoladas da experiéncia social, mas como
processos interdependentes que estruturam posi¢cdes sociais especificas. Essa perspectiva
permite aprofundar a critica ja delineada neste trabalho ao universalismo estruturalista,
sobretudo a ideia de categorias universais e atemporais que naturalizam hierarquias sociais.
Essa critica converge com a perspectiva interseccional ao rejeitar a universalizacao de
categorias ocidentais e ao demonstrar que as relagdes de poder se constituem de forma situada
e multipla.

Do mesmo modo, a discussdao desenvolvida neste capitulo acerca da politica identitaria
encontra na interseccionalidade um critério de aprofundamento critico. Se, por um lado, a
mobilizagao de identidades coletivas pode constituir ferramenta indispensavel de visibilidade,
reconhecimento e reivindicagdo de direitos, por outro, ela corre o risco de se cristalizar em
formas normativas e excludentes quando ignora as diferengas internas aos proprios grupos. A
abordagem interseccional permite evidenciar que nao existe uma experiéncia homogénea de
“mulher”, “negro” ou “trabalhador”, mas multiplas experiéncias atravessadas por desigualdades
internas, de modo que politicas que ndo considerem tais intersec¢des tendem a reproduzir
hierarquias e silenciar sujeitos mais vulnerabilizados.

Além disso, a analise de Mbembe acerca da raga como construgao histoérica produtora
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de sujei¢do encontra ressondncia na leitura interseccional proposta por Collins e Bilge,
sobretudo no que diz respeito ao contexto brasileiro, no qual a negagdo formal da racga (por
meio do mito da democracia racial) ndo elimina o racismo, mas o oculta e dificulta seu
enfrentamento). A interseccionalidade, nesse sentido, oferece uma linguagem capaz de tornar
visiveis essas articulagdes entre raga, género e classe que estruturam desigualdades concretas,
como no caso das mulheres negras, cuja experiéncia social ndo pode ser reduzida a nenhuma
dessas dimensdes isoladamente (Collins; Bilge; 2016, p.58).

Dessa forma, sustento que a incorporagdo da interseccionalidade como eixo tedrico
deste capitulo fortalece a coeréncia interna da analise, ao permitir integrar as diferentes
contribui¢des mobilizadas em um quadro analitico comum. Mais do que uma categoria
descritiva, a interseccionalidade ¢ aqui compreendida como uma ferramenta critica € normativa,
comprometida com a justi¢a social, que possibilita ndo apenas descrever desigualdades, mas
também orientar a constru¢do de respostas politicas capazes de enfrentd-las de maneira
integrada.

Nesse sentido, a adogao dessa perspectiva também dialoga com o horizonte normativo
delineado. A interseccionalidade permite sustentar que a superagdo das desigualdades nao se
da pela negacdo das identidades, mas pela compreensdo de como estas sdo historicamente
produzidas em relagdes de poder e pela elaboracdo de praticas politicas que enfrentem essas
multiplas dimensdes de forma articulada. Assim, longe de reforcar essencialismos, a
interseccionalidade oferece o arcabouco conceitual que permite pensar identidades como
campos de disputa, como instrumentos de resisténcia e, simultaneamente, como pontos de
partida para a constru¢ao de formas mais amplas e inclusivas de pertencimento coletivo.

Portanto, refletir sobre a politica identitaria (e, consequentimente, sobre
interseccionalidades) também implica compreender a complexidade e a ambivaléncia da
propria nogdo de identidade. Por um lado, ela representa um poderoso recurso de resisténcia e
luta por reconhecimento. Por outro, abre espaco para disputas que podem reforgar
essencialismos ou ser instrumentalizadas em agendas excludentes. A identidade, nesse sentido,
deixa de ser apenas um conceito descritivo e passa a ser um terreno de disputa politica, no qual
se travam as chamadas “guerras culturais” contemporaneas, revelando o quanto o
pertencimento coletivo e a construgao de diferencas continuam a ser centrais para a vida social
e para os conflitos do presente.

Ao encerrar esta reflexdo sobre a politica identitaria e a interseccionalidade, entendo
que o grande perigo do "identitarismo" ndo ¢ a fragmentacdo da sociedade, mas a cristalizacao

de categorias que, ao tentarem nos proteger, acabam por nos encarcerar em novos binarismos.
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Defendo que a interseccionalidade ndo ¢ um "acessério" da luta por direitos, mas a sua condig@o
de existéncia. Como alguém que compreende a realidade através de um espectro e da posi¢cao
de estrangeira no proprio meio, percebo que a libertagdo sé sera real quando o "nds" do
feminismo ou do antirracismo for capaz de acolher a dor daquela que habita a interseccdo mais
profunda da exclusdo. Se o dote ioruba nos ensinou que o parentesco pode ser um contrato de
vida e ndo de posse, a interseccionalidade nos ensina que a solidariedade deve ser um contrato
de reconhecimento e nao de assimilagao.

Essa compreensdao de que somos sujeitos multiplos, atravessados por sistemas de
poder que moldam nossa propria carne, nos conduz agora ao Capitulo 4. Nele, dialogarei com
Paul B. Preciado para investigar como essas ficgdes politicas de género e raga sdo administradas
tecnologicamente em nossos corpos € como a transi¢ao (seja ela de género, de pensamento ou

de paradigma) € o horizonte da nossa emancipacao.

4. ENTENDER O GENERO NA ATUALIDADE: DIALOGOS A PARTIR DE PAUL B.
PRECIADO
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Compreender o género na atualidade implica enfrentar um campo de tensdes entre o
bioldgico e o social, o natural e o construido, o anatdmico e o simbodlico. Ainda que o discurso
contemporaneo sobre género tenha se afastado de interpretagdes estritamente biologicas, ¢
inegavel que as diferencas anatomicas, sexuais e hormonais entre machos e fémeas da espécie
humana continuam sendo mobilizadas (tanto pela ciéncia quanto pela cultura) para sustentar
determinadas nog¢des de masculinidade e feminilidade. A proposta deste capitulo consiste em
problematizar a incidéncia dos discursos bioldgicos na fundamentagdo das identidades de
género. Busca-se compreender como a distingdo entre 'sexo' e 'género' deixa de ser uma
clivagem meramente técnica para se tornar um dispositivo de poder e um terreno de embates
politicos.

Para tanto, propde-se um olhar que retoma a propria medicina moderna e suas formas
de interpretar e classificar os corpos, analisando como certos saberes e praticas (como a
psicanalise, por exemplo) emergem historicamente com o proposito de explicar ou corrigir o
chamado “desvio do género”. Ao investigar por que determinados comportamentos ou
identidades passaram a ser tratados como patoldgicos ou desviantes, busca-se compreender nao
apenas o funcionamento desses discursos cientificos, mas também as implicagdes sociais e
morais que deles derivam.

A reflexdo se ancora na perspectiva de que o biologico, embora nao seja a totalidade
da experiéncia humana, constitui uma dimensdo significativa para a compreensdo dos
fendmenos sociais.”” Entende-se que as relagdes entre corpo, comportamento e cultura ndo sdo
estaticas, mas sim atravessadas por mecanismos simbolicos e histéricos que condicionam tanto
a percepcao da diferenca sexual quanto a defini¢do do que ¢ considerado “normal” ou
“desviante”. Ainda que, como visto nos capitulos anteriores, a sociedade ocidental se paute em
uma légica que utiliza a biologia como justificativa para hierarquias e desigualdades de género,
trata-se, como aponta Oyéwumi (2021, p. 16), de uma falsa l6gica, uma distor¢do imposta por
estruturas coloniais de pensamento que transformaram diferencas corporais em fundamentos de
dominagdo. Essa operagao reduz a complexidade da existéncia humana a um binarismo rigido
(homem e mulher), naturalizando papéis sociais e morais a partir de uma leitura limitada da
biologia.

Mesmo assim, € necessario compreender o que ¢ essa biologia e de que modo ela foi

apropriada culturalmente, para refazer o pensamento que ainda sustenta tais hierarquias.

TJosué de Castro afirma, na introdugdo de Biologia Social (1959): “O bioldgico se ndo ¢ tudo, ¢ muita coisa e a
sua contribui¢do quando indagada com critério pode esclarecer intimeros aspectos dos fendmenos sociais” (Castro,
1959, p. 7). E em base a essa reflexdo que este capitulo trata de analisar, também, a questdo bioldgica com maior
profundidade.
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Enquanto nas comunidades iorubd, conforme nos mostra Oyéwumi, antes da coloniza¢do ndo
havia uma expressao de género hierarquizada, no Ocidente a experiéncia de género foi moldada
a partir de uma dicotomia sexual que justifica papéis sociais por via biologica. Entender essa
diferenca ¢ fundamental para revelar a natureza da ligagao entre corpo e papel social.

Nessa dire¢do, a teoria de Judith Butler (1988, p. 527-528) oferece uma chave
interpretativa essencial ao compreender o género como performatividade. Para Butler,
conforme ja abordado, o género ndo ¢ uma esséncia nem um reflexo da biologia, mas uma
repeti¢do de atos e discursos que produzem a aparéncia de estabilidade. Essa performatividade,
conforme define a autora, ainda que socialmente construida e ndo pautada em um gene, em um
DNA ou em uma determinagdo bioldgica, ¢ valida e constitutiva tanto para pessoas cisgénero
quanto para pessoas transgénero: ela existe e, a partir de sua existéncia, tem efeitos no mundo
e nas relagdes. O reconhecimento dessa validade, no entanto, impde uma questdo ética e
politica: se o género ¢ uma atuacao socialmente reconhecida, o que fazer, entdo, para que essa
atuacao ndo reproduza opressoes, mas abra espago para a pluralidade das existéncias e para a
liberdade dos corpos?

Josué de Castro, ao afirmar que “cada cultura ¢ um mundo fechado ao entendimento
das outras culturas” (Castro, 1959, p. 9), propde uma critica a pretensdo universalista do
pensamento ocidental. Para ele, os significados culturais ndo podem ser plenamente
compreendidos a partir de fora, pois cada cultura possui uma logica interna propria, que da
sentido as suas praticas, valores e simbolos. O que o Ocidente faz, segundo Castro, ¢ uma
traducdo imperfeita dessas realidades: uma tentativa de compreensao que, inevitavelmente,
carrega uma “trai¢ao” (Castro, 1959, pp. 11, 12). Essa traicao € o risco constante da traducao
cultural. Ou seja: traduzir nao € apenas decodificar palavras, mas reinterpretar um mundo
simbolico a partir de outro horizonte. Quando Castro diz que “s6 podemos traduzi-la”, ele
denuncia justamente o gesto colonial e eurocéntrico de transformar o diferente em familiar, de
enquadrar o outro dentro das categorias ocidentais de entendimento. Assim, explica que o
“tabu” (que para os povos polinésios possuia uma dimensdo espiritual, social e ecoldgica
especifica) torna-se, na leitura ocidental, um simples interdito moral ou irracional, perdendo o
sentido profundo que tinha em sua origem.

Essa reflexdo de Castro pode ser associada diretamente com a discussdo sobre o
género. Se o género, conforme Butler (1988), ¢ uma performatividade, isto ¢, uma construgao
simbolica que ganha forga na repeti¢do dos atos sociais , entdo ele também ¢, de certo modo,
uma traducao cultural. O que entendemos por “homem” e “mulher”, “masculino” e “feminino”,

¢ uma tradugdo especifica da experiéncia humana dentro da matriz cultural ocidental moderna.
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Seguindo o raciocinio de Josué de Castro, ao afirmar que ‘“nunca podemos entender
inteiramente o que os polinésios queriam exprimir pela palavra ‘tabu’, isto €, entender como
eles entendiam” (Castro, 1959, pp. 11, 12), reconhece-se que todo esforco de traducdo cultural
implica uma perda, uma “trai¢do” (como ele mesmo nomeia) em relacdo ao significado original.
O Ocidente, ao tentar compreender o “tabu” com suas proprias categorias morais e cientificas,
transforma um conceito simbolico e espiritual em mera interdicao ou supersti¢ao. Essa operagao
de traducao ndo apenas altera o sentido do termo, mas revela também a tendéncia ocidental de
converter experiéncias coletivas e afetivas em sistemas racionais de controle. Dessa forma,
assim como o Ocidente traduziu “tabu” segundo seus proprios codigos, também traduziu o
corpo ¢ a diferenga sexual segundo uma logica binaria, hierarquica e biologizante.

O que Josué de Castro nos ajuda a perceber, nesse contexto, ¢ que nao existe uma
leitura neutra do bioldgico ou do social. Toda interpretacdo esta atravessada por uma cultura e
por um sistema simbolico. O género, portanto, pode ser percebido como ndo apenas uma
“ficcdo” performada (como sugere Butler), mas como uma fic¢ao culturalmente situada, que sé
pode ser compreendida dentro do contexto que a produz. Quando tentamos entender as formas
de género de outras sociedades, como as descritas por Oyéwumi (2021) entre os iorubas,
precisa-se cautela para evitar o risco apontado por Castro: o de “traduzir” mal, o de projetar
sobre 0 outro a cosmovisao ocidental. Por outro lado, aproximar-se de outras cosmovisoes e
cosmopercepcoes, permite perceber que, por exemplo, tanto o “tabu” quanto o “género”, sao
expressoes simbolicas que ndo podem ser explicadas por uma racionalidade universal. Dessa
forma, entende-se que a tradugdo do género em outras culturas exige reconhecer as fronteiras e
as falhas de nosso proprio olhar.

Neste capitulo, apesar de nao pretender adentrar mais profundamente na teoria do
autor, propde-se algo semelhante ao gesto de Castro: compreender biologicamente e
fisiologicamente (ou, de modo mais amplo, estruturalmente) como se forma o conceito de
género e a necessidade de performatividade. Assim como o autor buscou explicar o complexo
mecanismo de formacdo das interdicdes tabus por meio da fisiologia dos reflexos
condicionados, procura-se aqui compreender quais mecanismos psicoldgicos, sociais e culturais
sustentam a repeticao performatica do género.

Quando Josué de Castro afirma que “fisiologicamente podemos definir os tabus como
produtos de reflexos condicionados, nos quais a coisa, pessoa ou palavra, isto €, o objeto tabu
desempenha o papel de estimulo condicionado [...] provocador de um reflexo de medo” (Castro,
1959, p. 20), ele sugere que o tabu nasce da associagdo emocional entre um gesto e uma

sensagdo de ameaca. O gesto em si (como comer um alimento, ou realizar um ato) ¢ neutro,
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mas passa a ser evitado quando vinculado repetidamente a uma experiéncia negativa. A emogao
se sobrepoe a razao e, com o tempo, o medo se cristaliza em norma.

De modo analogo, poderiamos pensar o género como um tipo de reflexo condicionado
social. Desde cedo, corpos sdo expostos a estimulos simbdlicos (aprovacgdo, punicdo,
reconhecimento, vergonha) que associam determinados comportamentos a ideia de masculino
ou feminino. Assim como o alimento se torna tabu pelo medo que desperta, determinados
gestos, posturas ou expressoes se tornam “improprios” para certos corpos. O género, portanto,
adquire forma e estabilidade pela repeticdo desses condicionamentos, ndo por uma logica
biologica, mas por um aprendizado social e afetivo que naturaliza as hierarquias.

Se, conforme Butler (1988), o género ¢ uma performatividade (uma fic¢ao reiterada
que produz a aparéncia de esséncia), podemos ler essa performatividade a luz de Castro como
um comportamento condicionado, perpetuado pela forga das sangdes sociais. O corpo aprende
a agir “como homem” ou “como mulher” ndo por instinto, mas por reflexo: uma resposta
moldada por séculos de refor¢o cultural e medo da exclusao.

Com isso, compreender o género “na atualidade” exige ir além da sua superficie
discursiva para investigar a sua biologia (ou fisiologia) social: a forma como as emogdes
coletivas, os medos e os desejos operam como reflexos condicionados que sustentam as normas
de género. Assim como Castro buscou entender a fisiologia do tabu para desvendar suas raizes
na experiéncia humana, aqui se busca compreender a performatividade de género, para revelar
a verdadeira natureza de sua estrutura. Este capitulo se propde a examinar as fronteiras e os
cruzamentos entre biologia, cultura e subjetividade, buscando compreender como, entre o corpo
e o discurso, o género se constitui como campo de disputa e de possibilidade.

Entendo que o género, para além de ser uma "ficgao politica", funciona no Ocidente
como um reflexo condicionado de massa. Se a biologia "ndo ¢ tudo, mas ¢ muita coisa",
precisamos entender como ela estd sendo editada por tecnologias de poder. Essa necessidade
de decifrar a gestdao politica da carne nos conduz diretamente ao pensamento de Paul B.

Preciado. A partir de agora, investigaremos como ele desafia os paradigmas da diferenca sexual.

4.1 A DIFERENCA SEXUAL EM PAUL B. PRECIADO E A CRITICA DOS PARADIGMAS

A constituicdo ocidental do género estd profundamente vinculada a uma histéria de
sujeicdo e exploracdo do corpo feminino, cuja origem remonta a Antiguidade classica e se

estende pelas formagdes dos séculos seguintes. Desde entdo, o pensamento ocidental construiu
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a diferenca sexual como um principio de organizacdo social, simbolica e politica, em que o
masculino se afirmou como medida universal de racionalidade e humanidade. Essa hierarquia,
longe de ser um simples dado cultural, tornou-se o fundamento sobre o qual se ergueram as
instituicdes do poder e do saber no Ocidente.

Com o avan¢o da modernidade, essa logica encontrou continuidade e amplificagdo na
expansao imperialista europeia. O discurso civilizatdrio, apresentado como missao de progresso
e universalizacao da razao, opera como mascara de um processo essencialmente violento e
mercantilizador. Como observa Alfredo R. S. Lopes (2017), o declinio da crenga no “dever
civilizador” do homem branco revelou que a empresa imperialista estava intimamente ligada a
racionalidade destrutiva do capitalismo, que convertia territdrios, corpos e culturas em recursos
exploraveis.

Nesse contexto, consolida-se a historia. O corpo feminino da mulher branca
permanece subjugado aos olhos do ocidente por sua suposta diferencga, enquanto o corpo das
mulheres colonizadas se torna objeto de uma dupla dominagdo: enquanto simbolo da alteridade
a ser controlada, mas também enquanto territorio sobre o qual se exercia o poder econdmico e
politico. Dessa forma, o ocidente pinta o cenario do ideal da subordinagdo de género. De um
lado, as mulheres brancas viviam submetidas ao controle masculino, enclausuradas no espago
doméstico e subordinadas a autoridade do pai e, posteriormente, do marido. Inseridas em uma
cultura profundamente misogina, deveriam ser educadas para a obediéncia e o recato, € 0 menor
indicio de transgressdo (ou mesmo a simples suspeita de desvio) podia resultar em punigdes
severas, inclusive na morte. De outro lado, as mulheres indigenas, negras e, sobretudo, as
mesticas, eram lancadas ao polo oposto dessa construg¢do: vistas como corpos disponiveis,
associadas a sexualidade desregrada e a permissividade moral. Enquanto as primeiras
encarnavam o ideal da pureza e da honra, as segundas eram reduzidas a objetos de desejo e
exploragdo, transformadas em simbolos do “desregramento” que, segundo a moral
metropolitana, marcava os dominios portugueses na América (Dias, M. O. L. da S.,1994,
p.376).

Como destacam Alves e Becker (2018, p. 126), a revisdo historiografica das ultimas
décadas revelou a atuacdo concreta das mulheres na economia e na vida publica colonial,
desafiando os esteredtipos tradicionais de submissdo e reclusdo. A partir da década de 1980,
descobriu-se uma realidade mais complexa: mulheres atuando na administragdo de
propriedades, na condugdo de engenhos, no comércio, em tabernas e outros negdcios urbanos.
Além disso, mesmo durante o periodo colonial, havia um nimero expressivo de lares chefiados

por mulheres, o que desmonta a ideia de uma passividade feminina absoluta naquele momento
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da historia.

Ressalta-se: reconhecer essa complexidade ndo significa negar o carater patriarcal e
miségino da sociedade colonial, mas compreender que, mesmo dentro das estruturas de
dominagdo, as mulheres encontraram brechas e estratégias de agéncia. Ainda assim, esses
esforgos sofreram continuo apagamento historico, ja que a dominagio europeia sobre Africa,
Asia e América Latina necessitava da mentalidade de exploragio para naturalizar a
subordinagao de determinados povos e corpos. Essa naturalizacao se sustentava em ideologias
racializadas e sexualizadas que projetavam a diferenca (seja ela de raga, cultura ou género)
como sinal de inferioridade e de incapacidade. Edward Said (1995, p. 40) evidencia o carater
1deoldgico desse processo ao afirmar que “o imperialismo nao ¢ um ato de simples acumulagdo
e aquisi¢do. Ele ¢ sustentado e talvez impelido por potentes formacdes ideologicas que incluem
a no¢do de que certos territorios e povos precisam e imploram pela dominacao”.

Assim, antes de emergir como categoria tedrica nas discussdes contemporaneas, a
diferenca sexual ja operava como instrumento de poder e como eixo estruturante das hierarquias
sociais ocidentais, ¢ quando surge enquanto historia, sofre a tentativa de apagamento de
comportamentos considerados subversivos. Compreender essa trajetoria ¢ fundamental, e para
a situar ¢ necessaria a analise das teorias psicanaliticas que, a partir do século XX, procuraram
pensar a diferenga sexual como estrutura bioldgica, simbolica e discursiva que organiza o
sujeito e o desejo no interior dessa mesma tradi¢do ocidental. A analise critica da psicanalise se
faz necessaria, nesse sentido, para compreender como as teorias da diferenca sexual no
Ocidente foram moldadas por uma epistemologia que, a0 mesmo tempo em que pretende
desvendar o inconsciente, reproduz o inconsciente politico do patriarcado e da colonialidade.

Ao se entender que a constituicdo do género no Ocidente esteve desde o inicio
atravessada por relagdes de poder e dominagdo, torna-se inevitavel reconhecer que a propria
psicanalise ndo escapou de reproduzir tais estruturas. Forjada no contexto europeu do final do
século XIX, a psicanalise surge como discurso cientifico sobre o sujeito, mas esse sujeito &,
desde o principio, masculino, branco e burgués. O “universal” freudiano ¢ o homem europeu
moderno, e a mulher, quando aparece, o faz como alteridade, como falta ou como mistério a ser
decifrado. Assim, o inconsciente freudiano se torna também um espago de inscricdo da
diferenca sexual nos moldes do patriarcado, onde a docilidade e a submissao femininas sao
naturalizadas como expressdes de uma esséncia psiquica, € ndo como produtos historicos de
uma longa tradicao de controle e silenciamento (Preciado, 2022, pp.14,15).

Nesse sentido, a psicandlise ndo apenas reflete, mas participa ativamente da

consolidag¢do de uma racionalidade que busca apagar as experiéncias femininas de subversao e
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agéncia, reinscrevendo-as em categorias simbolicas que reafirmam o poder masculino. Paul B.

Preciado (2019) chama atencdo para essa continuidade ao ironizar a persisténcia de um olhar

condescendente e naturalizado sobre as mulheres dentro da propria institui¢do psicanalitica:
“As senhoras e os senhores organizaram um encontro para falar das ‘mulheres na
psicanalise’ em 2019 como se estivéssemos ainda em 1917, como se esse tipo
particular de animal que chamam de ‘mulheres’, de forma condescendente e
naturalizada, ainda no tivesse adquirido pleno reconhecimento como sujeito politico,
como se as mulheres fossem apéndices ou notas de rodapé, criaturas estranhas e
exoticas sobre as quais ¢ imperativo refletir de tempos em tempos, em coloquios ou
mesas-redondas. Seria preciso antes organizar um encontro sobre ‘homens brancos
heterossexuais e burgueses na psicanalise’, porque a maior parte dos textos e praticas
psicanaliticas giram em torno do poder discursivo e politico desse tipo de animal: um

animal necropolitico que vocés tendem a confundir com o ‘humano universal’ [...]”
(Preciado, 2022, p.14).

A critica de Preciado evidencia o quanto a psicandlise, enquanto discurso sobre o
desejo, o corpo e a diferenga sexual, estd enraizada nas mesmas estruturas de poder que
sustentaram a colonizagdo e o patriarcado. O sujeito que fala, interpreta e teoriza o desejo
continua sendo o sujeito da modernidade colonial: 0 homem branco heterossexual, aquele que
ocupa o centro da enunciagdo e define o que € humano, normal ou desejavel. Assim, o discurso
psicanalitico, ao universalizar esse ponto de vista, contribuiu para mascarar as dimensoes
politicas da diferenga sexual, convertendo em natureza aquilo que €, em sua origem, constru¢ao
historica e ideologica.

Sua narrativa emerge como testemunho de um corpo submetido desde o nascimento a
um regime de género rigidamente normativo. Nascido sob o signo do feminino em uma Espanha
ainda marcada pela moral catdlica e pelo autoritarismo franquista, seu corpo foi imediatamente
inscrito em um sistema de expectativas e proibicdes que delimitavam o que uma menina poderia
ou ndo fazer. A designacdo do género ndo era apenas um dado bioldgico, mas um dispositivo
de controle social: ao ser declarado “feminino”, aquele corpo passava a carregar o destino
simbolico da docilidade, da reprodugao e do siléncio (Preciado, 2022, p.19).

Desde cedo, relata o autor, sua infancia foi cercada por narrativas de medo (historias
de violéncia sexual, de mulheres punidas por desafiar as normas, de amores entre mulheres
condenados a clandestinidade). Essas historias ndo apenas informavam sobre o mundo, mas o
produziam, reiterando a norma heterossexual e a hierarquia de género como se fossem
inevitaveis (Preciado, 2022, p.20). A menina, nesse contexto, aprende a amar seus proprios
opressores, a desejar segundo o desejo do outro o que, na leitura psicanalitica tradicional, seria

interpretado como a internaliza¢do do pai simbdlico’™, mas que, sob o olhar critico de Preciado,

%0 conceito de pai simbolico, desenvolvido por Jacques Lacan a partir da releitura da teoria freudiana, designa
uma funcgao estruturante do sujeito na linguagem. No Semindrio sobre as Formagdes do Inconsciente (1957-1958),
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revela-se antes como um processo de domesticagdo politica do corpo e do desejo (Silva, M. M.
2018, pp. 123, 124).

A interrogacdo que atravessa sua experiéncia “O que havia no meu corpo de crianca
que permitia predizer toda a minha vida?” (Preciado, 2022, p.18) toca o nucleo da critica
contemporanea a psicanalise: a denuncia de que, ao naturalizar o destino sexual e afetivo a
partir da anatomia, a teoria psicanalitica reproduziu o determinismo de género que o patriarcado
sempre impOs as mulheres. Freud interpretou a feminilidade como uma falta, uma auséncia de

99100

falo”, e Lacan a traduziu como “ndo-toda”'®, situando a mulher num lugar estruturalmente fora

da linguagem, um “Outro” em relagdo ao sujeito universal masculino. Assim, o corpo feminino
foi inscrito na ordem simbdlica como signo de castracao, de siléncio e de limite (Magalhaes,
M. P. de, 2022, pp. 19, 20).

Contra essa logica, Preciado afirma:

Mas resisti a essa domesticag@o, sobrevivi a esse processo sistematico de aniquilagdo
da minha poténcia vital que se organizou em torno de mim durante toda a minha
infancia e adolescéncia. Nao devo essa forca que me permitiu sobreviver nem a
psicanalise nem a psicologia, mas, pelo contrario, aos livros feministas, punks,
antirracistas e 1ésbicos (Preciado, 2022, p.19).

Lacan propde o Nome-do-Pai como o significante que introduz a lei e o limite, substituindo o Desejo da Mae e
instaurando a diferenga simbolica que permite ao sujeito entrar na ordem da linguagem e do desejo. Essa operagéo,
chamada de metafora paterna, ndo se refere ao pai empirico, mas a uma instancia simbolica que organiza o campo
do significante e circunscreve a falta, isto €, aquilo que torna possivel desejar. O pai simboélico, portanto, ¢ o
mediador entre o sujeito e o desejo do Outro, e sua fungao € fazer existir a lei como condicdo da significacdo (Silva,
M. M. 2018, p.125). Contudo, pensadores contemporaneos, como Paul B. Preciado, problematizam o carater
universal e aparentemente neutro dessa fungdo. Segundo ele, o sujeito que a psicanalise toma como modelo é
historicamente situado: trata-se do homem branco, burgués e heterossexual da modernidade ocidental. A “lei do
pai”, nesse contexto, ndo seria apenas uma estrutura simboélica, mas também uma estrutura politica, fundada sobre
o poder masculino e colonial que define o humano e o desejavel a partir de sua propria posi¢do de privilégio.
Quando Preciado ironiza o “animal necropolitico” que a psicanalise confunde com o “humano universal”, denuncia
justamente essa naturalizacdo da fung@o paterna como principio organizador da subjetividade, mostrando que o
Nome-do-Pai também ¢ um nome do poder que apaga outras formas de vida, desejo e enunciagcdo que escapam a
norma heteropatriarcal.

%Na teoria freudiana, a feminilidade foi concebida em torno da nogdo de “falta” (Mangel), isto &, da auséncia do
falo, entendido ndo como o membro “pénis” mas a partir de um significado simbolico, ou seja, o significante
privilegiado da diferenca sexual. Em Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905) e em A organizagdo genital
infantil (1923), Freud interpreta a diferenga anatdmica entre os sexos como fundamento simbolico da
subjetividade: a menina, ao perceber a auséncia do pénis, reconheceria-se como castrada e desenvolveria
sentimentos de inveja e de inferioridade, enquanto o menino se confrontaria com o medo da castragdo. Essa leitura
inscreve a feminilidade em um registro de negatividade. Ser mulher seria, para o inconsciente freudiano, “ndo ter”
o falo, ocupando assim o lugar do Outro em relacdo a norma falica. Como observa Butler (2015), tal concepgao
reduz a mulher a posicao de espelho da masculinidade e reforga a 16gica patriarcal que associa o masculino ao ser
e o feminino ao faltar.

199 acan retoma essa discussdo ao afirmar, no Semindrio 20: Encore (1972-1973), que a mulher ndo se inscreve
“toda” na fungdo falica, ou seja, ndo se encontra completamente submetida a 16gica do significante do falo. A
expressao “nao-toda” (pas-toute) indica que o gozo feminino (o prazer da mulher) ndo se limita ao gozo regulado
pela lei simbdlica da castrag@o. Ha, no feminino, um gozo suplementar, que escapa a linguagem e a estrutura falica,
o que faz da mulher um enigma para o discurso masculino e para a propria psicanalise. Entretanto, como assinala
Irigaray (2017), essa formulagdo lacaniana, embora reconhega a alteridade do feminino, continua definindo a
mulher em relag¢do ao falo, ndo por si mesma (ela é “nao-toda” apenas em referéncia a logica falica, e ndo como
sujeito pleno de desejo).
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Ao recusar a “cura” e as narrativas normativas da psicanalise, Preciado desloca o eixo
do inconsciente para o campo politico e coletivo. A “poténcia vital” a qual ele se refere nao &,
como na tradi¢do psicanalitica, o simples impulso libidinal que busca descarga ou satisfagdo: o
Trieb"" freudiano, a pulsdo que oscila entre Eros e Tanatos. Em seu uso critico, essa poténcia é
a forca de afirmacdo que resiste a captura simbolica do corpo, uma energia de vida que insiste

em escapar as categorias fixas do género e da sexualidade.

Pois bem, como no circo do regime bindrio heteropatriarcal as mulheres
desempenham ora o papel da bela, ora o da vitima, e como eu ndo era nem me sentia
capaz de ser nem uma nem outra, decidi deixar de ser mulher. Por que o abandono da
feminilidade ndo pode se tornar uma estratégia fundamental do feminismo? Essa foi
uma admiravel associacdo de ideias, clara e distinta, que deve ter ocorrido em alguma
parte do meu utero, ja que se diz das mulheres que a sua Unica parte criativa é o titero.
Do meu ttero rebelde e ndo reprodutivo devem ter surgido entdo todas as outras
estratégias: a raiva que me fez desafiar a norma, o gosto pela desobediéncia... Assim
como as criangas repetem sem cessar os gestos que lhes proporcionam prazer e lhes
permitem aprender, repeti os gestos que enfrentavam a norma afim de encontrar uma
saida. Eu ndo tinha, contudo, nenhum desejo de me tornar um homem como os outros.
Sua violéncia e arrogancia politica ndo exerciam sobre mim nenhuma sedugdo. Nao
tinha a menor inveja de me tornar isso que as criangas da burguesia branca chamavam
de seres normais ou de boa saude (Preciado, 2022, p.21).

Na psicanalise, essa poténcia, entendida como uma forca de afirmacao, corresponderia
ao movimento pulsional que insiste, que retorna, que nao se deixa totalizar pela lei do
significante. Na psicanalise lacaniana, o significante ¢ o elemento da linguagem que organiza o
desejo. Mas essa pulsdo nao se submete completamente a logica da linguagem; hé algo dela que
escapa, que nao pode ser plenamente capturado, nomeado ou regulado (Lima, V. M, 2022, pp.
20-26) Mas, ao contrario da leitura normativa que faz da pulsdo um motor de repeticao dentro
da estrutura, Preciado a reinscreve como poténcia de invengao, ou seja, como possibilidade de
reescrever o proprio corpo e o proprio desejo fora da matriz heteronormativa. Trata-se, portanto,
de uma vitalidade que ndo se reduz ao instinto nem ao gozo, mas que se manifesta como ato
politico: a recusa de submeter o corpo as formas coloniais e patriarcais do humano. Em outras
palavras, ¢ uma energia de vida e desejo que ndo se encaixa totalmente nas regras sociais,
simbolicas ou patriarcais. E justamente esse excesso que permite que o sujeito crie, resista, se
reinvente e, no caso da leitura de Preciado, que a poténcia vital continue existindo apesar das

estruturas de opressdo (Preciado, 2022, pp. 20, 21).

1910 termo alemdo Trieb, traduzido geralmente como pulsdo, refere-se a energia psiquica que move o sujeito,
distinta de simples instinto bioldgico. Segundo Freud, a pulsido nio ¢ apenas um impulso fisico, mas uma forga
que busca satisfag@o psiquica, articulando o corpo, o desejo e o inconsciente. No ambito freudiano, as pulsdes se
dividem principalmente em duas categorias complementares: Eros e Tanatos. Eros ¢ a pulsdo de vida, voltada a
preservagdo, a reproducdo, ao vinculo e ao prazer; Tanatos ¢ a pulso de morte, associada a agressividade, a
destruicdo e a tendéncia de retorno ao estado inorganico. Essas duas pulsdes ndo existem isoladamente, mas
oscitam e se articulam, organizando o comportamento humano e os processos psiquicos de maneira complexa,
sendo a cultura, a socializacdo e a linguagem instrumentos que modulam essa dindmica.
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2" que se limita a pequenas

Nesse sentido, Preciado critica o feminismo reformista
mudancgas superficiais dentro das estruturas patriarcais existentes. Para ele, a simples
redistribuicao de tarefas domésticas ou a aceitacdo performativa de identidades femininas e
masculinas ndo constitui verdadeira emancipacdo; ao contrario, refor¢a a ilusdo de liberdade
enquanto mantém intactas as normas de género e os mecanismos de opressdo. Quando afirma
que “a liberdade de género e sexual nao pode ser de forma alguma uma distribui¢do mais
equitativa da violéncia, nem uma aceitagdo mais pop da opressao” (2019, p.23), Preciado esta
ressaltando que a liberdade ndo ¢ concessdao, mas uma pratica de inveng@o, um processo ativo
que exige coragem e agdo concreta.

Liberdade ndo ¢ um estado dado, mas, nas palavras do autor, um “tunel que se cava com
as maos” (Preciado, 2022, p.23), uma porta de saida que se constrdi, se fabrica, através da
resisténcia politica e da transformacdo dos proprios corpos, desejos e normas sociais. Dessa
forma, qualquer tentativa de emancipac¢ao que nao questione radicalmente as bases do poder
simbolico, econdmico e sexual, permanece limitada. Nesse ponto, Preciado problematiza a
diferenca sexual como um regime de poder e significado, um arcabougo semiotécnico'” e
cognitivo que define o que ¢ humano, normal e aceitavel, e que limita ndo apenas o corpo, mas

também a percepcao, o sentir e a capacidade de amar.

Quando compreendi que deixar o regime da diferenga sexual significaria deixar a
esfera do humano e entrar em um espacgo subalterno, de violéncia e de controle, fiz—
como Galileu em sua época, quando retragou suas hipoteses heliocéntricas — tudo
que era necessario para continuar a viver o melhor possivel e exigir um lugar no
regime de género binario. Designado ao género feminino em meu nascimento, e
vivendo como uma mulher supostamente livre, comecei a atravessar um tnel, aceitei
o0 jugo de me identificar como transexual e, por consequéncia, aceitei que minha
condi¢do, meu corpo, minha psique fossem considerados patoldgicos [...] Permitam-
me dizer, no entanto, que encontrei nessa condi¢ao de aparente assujeitamento mais
liberdade do que havia tido como mulher supostamente livre na sociedade
tecnopatriarcal do inicio do século XXI, se por liberdade se entende sair, vislumbrar
um horizonte, construir um projeto, ter a oportunidade, nem que por breves instantes,
de experimentar um senso radical de comunidade com tudo que ¢ vivo, com toda a
energia, toda a matéria, para além das taxonomias hierarquicas que a historia humana
inventou (Preciado, 2022, p.25).

Ao comparar sua experiéncia a trajetoria de Galileu, que precisou se submeter as

1920 feminismo reformista, nesse sentido, também pode ser entendido como feminismo liberal ou convencional,
que busca alcancar a igualdade de género por meio de reformas politicas e legais dentro das estruturas sociais
existentes, como o casamento ¢ o sistema juridico, sem, contudo, questionar tais estruturas.

%0 termo arcabougo semiotécnico refere-se a um conjunto de normas, codigos, técnicas e dispositivos simbolicos
que estruturam a percepgao, a linguagem e a ac¢ao dos sujeitos em uma determinada cultura. Na perspectiva de
Preciado (2019), o regime da diferenga sexual funciona como um arcabougo semiotécnico porque organiza e limita
a maneira como corpos, desejos e subjetividades sdo compreendidos e vividos, estabelecendo categorias fixas de
masculino e feminino, normalidade e desvio, humano e subalterno.
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regras epistemoldgicas de sua época para continuar vivendo e investigando, Preciado evidencia
que a resisténcia ao regime bindrio de género nao ¢ simplesmente uma fuga ou transgressao
espontanea. Pelo contrario, trata-se de uma estratégia consciente, que exige compreender as
linguagens simbdlicas, sociais e cientificas pelas quais o corpo e o desejo foram historicamente
controlados. A experiéncia transexual, nesse sentido, torna-se um experimento politico e
existencial, permitindo viver para além dos limites impostos pelo binarismo de género, mas ao
mesmo tempo exigindo que se navegue e se aproprie das ferramentas do proprio sistema de
dominagdo. Assim, o processo de libertagdo ndo ¢ um abandono da realidade, mas uma
aprendizagem profunda das normas para, entdo, subverté-las, transformando o corpo, a
subjetividade e as relagdes de poder que o atravessam (Preciado, 2022, pp. 24, 25).

E nesse sentido, ainda, que Preciado se refere a sua experiéncia académica:

No infinito labirinto de instituigdes em nossa sociedade que lidam com a construcdo
das “verdades” de género e sexualidade, encontrei muitos professores: visitei uma
série de universidades, aprendi a linguagem dos filésofos, dos psicanalistas e dos
socidlogos, dos médicos e dos historiadores, dos arquitetos e dos bidlogos. Ah,
quando ¢ preciso aprender, aprendemos; quando € preciso encontrar uma saida, somos
implacaveis! Controlamo nos com o chicote, chicoteando-nos a menor fraqueza. Que
progresso! Que progresso em todos os dominios do conhecimento, no cérebro
estiipido de um simples transexual! (Preciado, 2022, p.26).

A partir das décadas de 1970, com a emergéncia da critica pds-colonial, dos
movimentos feministas, LGBTQIA+ e operarios, tornou-se possivel acessar ndo apenas os
discursos normativos da academia e da ciéncia ocidental, mas também essas tradi¢oes
subalternas'®, que articulam experiéncias de luta, sobrevivéncia e transformag¢io social. Esses
saberes ndo se limitam a produgdo académica formal; eles incluem préaticas politicas, culturais
e coletivas que desafiam estruturas de poder e propdem alternativas de subjetivagdo e
organizagao social, oferecendo ferramentas conceituais e praticas para questionar a dominagao
simbdlica e material. No entanto, o autor reconhece que abordar e apropriar essas narrativas
dentro da academia pode gerar tensodes, pois mesmo os espacos de reconhecimento intelectual

podem reproduzir novas formas de controle e hierarquia (Preciado, 2022, p.26).

Com um esforgo que parecia excessivo, levando em conta meu suposto estado de
doenca mental e de disforia, alcancei a cultura académica de um burgués ocidental.
Quando recebi um diploma de doutorado da universidade de Princeton e vi um grupo
de formandos me aplaudir, percebi que devia ser prudente. Ai esta de novo, a jaula:
dourada, dessa vez, mas tdo sélida quanto as precedentes. (Preciado, 2022, p.27)

%0s saberes subalternos, no sentido defendido por Preciado, referem-se a formas de conhecimento produzidas
por grupos historicamente marginalizados, cujas experiéncias, praticas e resisténcias sdo frequentemente
invisibilizadas ou desvalorizadas pelos discursos hegemonicos.
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Dessa forma, Preciado rompe com a leitura tradicional da psicanalise e da psiquiatria,
que interpretam a experiéncia transexual a partir de uma logica heteropatriarcal e colonial, isto
¢, como um desvio a ser justificado pela busca de uma identidade “normalizada” dentro da

estrutura binaria de género.

Contrariamente ao que pretendem a psiquiatria e a psicanalise heteropatriarcal e
colonial, ndo houve na minha infancia o desejo de ser um “homem” que pudesse
legitimar ou justificar minha transi¢@o. Se eu estivesse obstinadamente amarrado a
isso que vocés chamam de “minhas origens”, se tivesse seguido apenas as evocagdes
da minha infincia, limitadas pela educagédo, a punigdo ¢ o medo, teria sido impossivel
para mim realizar o que realizei. Para poder mudar, me impus duas leis, mais fortes
do que todas as regras que a sociedade patriarcal e colonial quis me inculcar (Preciado,
2022 pp. 33, 34).

Ao afirmar que n3o houve, em sua infincia, o desejo de “ser um homem”, o autor
desarticula a narrativa médica e psicanalitica que tenta legitimar a transi¢cdo de género como
expressao de um desejo essencial e fixo, uma tentativa de “reparacao” da falta simbolica. O que
Preciado propde € o contrario: a transi¢ao ndo € uma restauracao da norma, mas uma insurrei¢ao
subjetiva contra o regime de diferenga sexual, uma recusa as categorias que sustentam o edificio
simbolico da psicanalise classica.

Ao abolir o terror de ser anormal e rejeitar toda simplificagdo identitdria o autor
desafia o proprio principio de organizagdo da psicandlise, fundada na castracdo como estrutura
universal e no falo como significante central da subjetividade. Nessa perspectiva, a experiéncia
trans se torna uma pratica de liberdade, uma experimentagdo do corpo e do desejo para além da
economia falica e da lei simbdlica do pai. Ao tentar pensar e sentir fora da diferenga sexual,
Preciado realiza o gesto tedrico que a psicanalise tradicional ndo pdde: o de conceber um sujeito
que ndo se estrutura pela falta, mas pela poténcia de criar novos modos de existéncia e
significagdo (Preciado, 2022 p.34).

Para tal, Preciado assume conscientemente sua condi¢ao de “monstro”, recusando a
necessidade de se encaixar em categorias bindrias. Nas palavras do autor “Prefiro minha nova
condi¢do de monstro a de homem ou de mulher, porque ela ¢ como um passo que avanga no
vazio, indicando a dire¢do de um outro mundo” (Preciado, 2022 p. 36). Ao dizer que prefere
ser monstro, o autor reivindica o direito de existir no entre, no espago do que ainda ndo tem
nome, um lugar de inveng¢do e de futuro. O “monstro”, aqui, ¢ a figura daquele que anuncia o
que ainda ndo foi assimilado pela norma, aquele que expde a faléncia dos sistemas de saber e

poder que tentam definir o que é o corpo “verdadeiro”.
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Nao falo aqui do corpo vivo como um objeto anatdmico, mas como aquilo que chamo
de “somateca”, um arquivo politico vivo. Assim como Freud evocava um aparelho
psiquico mais amplo do que a consciéncia, ¢ necessario hoje articular um novo
conceito de aparelho somatico para levar em conta as modalidades historicas e
externalizadas do corpo, aquelas que existem mediatizadas pelas tecnologias digitais
ou farmacoldgicas, bioquimicas ou protéticas. A “somateca” estd em mutagdo. O
monstro ¢ aquele que vive em transi¢do. Aquele cujo rosto, corpo e praticas ndo
podem ainda ser considerados verdadeiros em um regime de saber e poder
determinados (Preciado, 2022 p. 36).

Quando afirma que o corpo ndo ¢ apenas um objeto anatdmico, mas uma ‘““‘somateca”, o
autor quer designar o corpo como um arquivo politico e tecnoldgico, no qual se inscrevem as
praticas de poder, saber e resisténcia. A “somateca”, nesse sentido, reiine as marcas da historia
(hormonais, cirurgicas, digitais, simbolicas) que configuram o corpo como espago de
experimentacdo e de luta. Trata-se de uma amplia¢do do conceito foucaultiano de “tecnologias
do corpo”, mas de uma forma articulada, que contempla ainda a no¢do contemporanea de
biotecnologia e farmacologia. Dessa forma, Preciado propde uma nova forma de pensar a
materialidade do corpo, ndo como estrutura fixa e natural, como o armario proposto por Sarah
Salih, mas como um arquivo politico e vivo, constantemente modificado por tecnologias,
discursos, hormonios, proteses, imagens e medicamentos. Assim como Freud descreveu o
“aparelho psiquico™'”” como um conjunto de instdncias mentais (inconsciente, pré-consciente e
consciente) que estruturam o desejo e a subjetividade, Preciado propde um “aparelho somatico”,
capaz de dar conta das transformacdes historicas e tecnoldgicas que atravessam 0s corpos
contemporaneos. A somateca, portanto, ¢ um espago em mutacdo onde o corpo ¢ a0 mesmo
tempo bioldgico, técnico, simbolico e politico. Nesse sentido, ser monstro ¢ estar em transito
permanente, vivendo nas fronteiras do humano e inventando novas formas de existéncia que
desafiam o regime de verdade sustentado pela psicandlise, pela medicina e pelo patriarcado
(Preciado, 2022 p. 36).

A partir dessa concepcao, o autor propde uma transformacgdo epistemoldgica, com o
objetivo de uma mudanga nas formas pelas quais o conhecimento sobre o corpo, o sexo € o
género ¢ produzido e legitimado. Ao propor tal reforma, reflete a propria transicdo de género
como um ‘“agenciamento maquinico com o hormonio”:

Fazer uma transi¢do de género ¢ inventar um agenciamento maquinico com o

hormonio ou com algum outro cddigo vivo — que pode ser uma lingua, uma musica,
uma forma, uma planta, um animal ou outro ser vivo. Fazer uma transi¢do de género

1% Aparelho psiquico é um termo criado por Freud para descrever a estrutura funcional da mente humana, composta
por instancias (inconsciente, pré-consciente ¢ consciente) que regulam o desejo, o gozo e a repressdo. Ao propor
um aparelho somatico, Preciado faz um deslocamento desse modelo para o corpo fisico, indicando que o corpo
também ¢ atravessado por linguagens, memorias e tecnologias que excedem a anatomia (Preciado, 2022 p. 36).
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¢ estabelecer uma comunicag@o transversal com o hormdnio, que apaga — ou melhor,
eclipsa — isso que vocés chamam de fendtipo'® feminino e que permite o despertar
de outra genealogia. Esse despertar ¢ uma revolugdo. Trata-se de uma sublevagao
molecular. Um assalto contra o poder do ego heteropatriarcal, da identidade e do
nome. E um processo de descolonizagdo do corpo (Preciado, 2022 p. 37)

Ou seja: ja ndo se pode pensar no corpo como fixo e fechado, mas sim se deve
reformar o olhar biomédico/bioldgico para entendé-lo como um sistema aberto, capaz de
estabelecer comunicagdes transversais com outros codigos vivos e em mutagdo — sejam eles
bioldgicos, tecnologicos, linguisticos ou simbdlicos. Essa nocdo desloca o entendimento
tradicional do corpo, aproximando-o de uma ideia de vida na qual o humano se conecta a fluxos
nao humanos (hormdnios, linguagens, proteses, plantas, afetos), inventando novas
possibilidades de existéncia.

Assim, a transicdo ¢ uma “sublevacdo molecular”: uma revolugdo que acontece ndo
apenas no plano visivel ou social, mas no nivel microfisico do corpo, justamente de onde as
normas do género e da sexualidade do ocidente foram inscritas, ndo por um viés bioldgico, mas
por um viés social biologizante. A mudanca, nesse sentido, ¢ uma descolonizacdo do corpo,
uma libertag¢do das tecnologias psiquicas e médicas que o moldaram historicamente para servir
a reproducdo do poder heteropatriarcal'®’ (Preciado, 2022 p. 49).

O autor reafirma que as categorias de “masculino” e “feminino”, “heterossexual” e
“homossexual” ndo sao expressoes naturais da vida, mas justamente artefatos politicos, qual
sejam, construcdes coletivas que em algum momento historico serviram a organizagdo social e
econdmica do Ocidente, mas que hoje se tornaram estruturas opressivas, verdadeiras armaduras
que aprisionam os corpos € os desejos (Preciado, 2022 p. 45). E, nesse sentido, a psicanalise
merece revisdo, pois ao adotar essas categorias como universais, acaba naturalizando
convengdes historicas, transformando produtos culturais em verdades psicoldgicas (Preciado,
2022 p. 47).

Por isso, Preciado propde pensar a diferenca sexual como uma epistemologia politica
do corpo, ou seja, como um sistema de conhecimento e poder que organiza o modo como uma
sociedade define o que ¢ um corpo legitimo, o que ¢ um desejo normal, e o que deve ser

considerado patologico. Ao nomear o “regime da diferenga sexual” como epistemologia, o autor

%0 fenodtipo € um termo da biologia, que designa o conjunto de caracteristicas observaveis de um organismo,
determinadas pela intera¢do entre a genética e o ambiente. Ressalta-se que, ao dizer que o hormdnio “eclipsa o
fenétipo feminino”, Preciado indica que as transformagdes corporais ndo sdo meras alteragdes biologicas, mas
atravessadas por linguagens, tecnologias e decisdes politicas.

"Ressalta-se que, na teoria freudiana, o “ego” é uma das trés instincias psiquicas (junto do id e do superego)
responsaveis por mediar o desejo inconsciente e as exigéncias da realidade. Para Preciado, o ego heteropatriarcal é
a forma historica de subjetividade moldada por séculos de patriarcado, que regula as identidades de género e desejo
dentro de padrdes binarios e normativos (Preciado, 2022 p. 49).
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denuncia que aquilo que Freud e Lacan chamavam de ordem simbdlica'® nio é uma estrutura
atemporal, mas uma invencao historica, nascida junto com o colonialismo e o capitalismo
moderno. Trata-se, portanto, de uma maquina performativa: um conjunto de praticas
discursivas, cientificas, religiosas e econdomicas que ndo apenas descrevem a realidade, mas a
produzem: criando corpos, identidades e subjetividades compativeis com o patriarcado
heterocolonial (Preciado, 2022 p. 49).

Dessa forma, Preciado busca criticar o entendimento epistemologico para que esse
sofra uma reforma no sentido de ndo apenas compreender o mundo, mas desmantelar as formas
de saber que sustentam as opressdes corporais e sexuais. Fazer uma transicao de género, nesse
contexto, ¢ uma forma de experimentacdo filosofica e politica: um modo de produzir
conhecimento a partir do corpo vivo, fora das categorias da normalidade médica e da metafisica
da diferenca sexual. Ressalta-se que, para o autor, a psicandlise, na forma como se encontra
engessada em paradigmas do século XIX e XX, ndo possui mais sustentacdo tedrica ou ética
para lidar com as complexidades contemporaneas do género. E justamente nesse sentido, de
“atualizagdo”, que Preciado interpela a instituicdo psicanalitica para que ela realize uma
autocritica radical de sua epistemologia; do contrario, continuard a produzir uma violéncia
diagndstica que a torna obsoleta e cimplice de regimes de opressao.

Ao aprofundar essa reflexdo, Preciado aproxima sua critica das teorias sobre a
mudanca de paradigmas de Thomas Kuhn, compreendendo que “um paradigma determina uma
ordem do visivel e do invisivel” e, como tal, estabelece tanto uma ontologia quanto uma ordem
politica, “isto €, define a diferenca entre o que existe € o que ndo existe social e politicamente”
(Preciado, 2022, p. 50). Nessa perspectiva, o paradigma nao ¢ apenas um modelo teérico, mas
um dispositivo epistémico e institucional que regula 0 modo como uma sociedade experimenta
a realidade e organiza suas formas de conhecimento e poder. Assim, quando Preciado nomeia o
regime da diferenca sexual como uma epistemologia, ele indica que este atua como um
paradigma historico que institui o campo do pensavel e do impensavel sobre os corpos e os
géneros.

Thomas Kuhn, ao desenvolver o conceito de paradigma, rompe com a concepg¢ao
tradicional de ciéncia como processo linear e cumulativo de descoberta da verdade. Em A4
estrutura das revolugoes cientificas, o autor propde que a ciéncia se organiza em torno de

comunidades cientificas formadas por grupos de pesquisadores que compartilham uma mesma

%Conceito que designa o sistema de significagdes e leis de linguagem que estrutura o inconsciente. Para a
psicanalise, a diferenga sexual ¢ um pilar dessa ordem simbdlica. Preciado, no entanto, argumenta que essa
estrutura ndo ¢ universal, mas produto de um contexto historico e politico especifico, qual seja, o do ocidente,
pautado no patriarcado colonial europeu.
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formagao, linguagem, objetos de estudo e critérios de validagdo. Como o préprio Kuhn explica,
essas comunidades sdao formadas pelos praticantes de uma especialidade cientifica e se
constituem como unidades produtoras e legitimadoras do conhecimento, nas quais os membros
absorvem praticamente a mesma literatura técnica e compartilham “ligdes semelhantes”,
estabelecendo, assim, uma base comum de comunica¢do e julgamento (Kuhn, 1996b, pp.
219,220).

Desse modo, um paradigma nao ¢ apenas um conjunto de teorias, mas um sistema de
préaticas, valores e percepgdes que estrutura a maneira como a realidade ¢ vista e interpretada.
Ele define quais perguntas sdo legitimas, quais métodos sdo validos e quais respostas podem
ser reconhecidas como cientificas. E, portanto, um modelo de racionalidade coletiva, sustentado
por uma comunidade que o reproduz por meio da formacao, da linguagem e das institui¢des
que garantem sua continuidade. Kuhn mostra que os paradigmas também sdo resistentes a
mudanga. Isso quer dizer que as comunidades cientificas tendem a conservar seus pressupostos
mesmo diante de anomalias, até que a acumulagdo de contradigcdes leve a substitui¢do do
paradigma vigente por outro: um processo que ele denomina de revolucao cientifica (Kuhn,
1996b, p. 222).

E justamente essa concepgdo de paradigma (como estrutura epistémica e social) que
Preciado mobiliza ao refletir sobre o regime da diferenga sexual. Assim como Kuhn descreve
as ciéncias como comunidades que compartilham uma gramatica comum do verdadeiro,
Preciado (2019, p. 50) entende o regime de género como “uma ordem do visivel e do invisivel”,
um sistema de representacdo que determina o que pode existir ou ser reconhecido social e
politicamente. O regime da diferenca sexual também funciona como um paradigma cultural e
cientifico, um modo de organizar o saber e o sensivel que naturaliza as distingdes entre
masculino e feminino, entre normal e anormal, humano e monstruoso.

Seguindo essa linha, o autor destaca que as epistemologias sdo sistemas de
conhecimento dotados de certa estabilidade e coeréncia, mas também de viscosidade e
conservadorismo. Como explica, as ciéncias avangam de uma forma tao “conservadora, lenta e
viscosa”, porque dependem de estruturas materiais, institucionais e sociais que garantem a
reproducdo de seus proprios paradigmas (Preciado, 2022, p. 51). Ou seja, os regimes de saber
ndo apenas produzem respostas, mas delimitam as perguntas possiveis, determinando os
contornos do que pode ser percebido e nomeado. Desse modo, o regime da diferenca sexual
funciona como uma epistemologia que ndo apenas descreve, mas cria e sustenta a divisao entre
o masculino e o feminino, entre o humano legitimo e o abjeto, instituindo hierarquias e

exclusdes no proprio nivel do sensivel e do cognitivo.
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Preciado (2019, p. 52) enfatiza que “uma epistemologia ¢ um fechamento do nosso
sistema cognitivo que nao apenas da respostas as nossas questdes, mas que define as proprias
questdes que podemos nos colocar”. Essa defini¢do € essencial para compreender por que o
regime da diferenca sexual, embora historicamente contingente, adquire aparéncia de
universalidade. Ele produz uma “paz tecno-semidtica”, uma coeréncia simbdlica que mascara
sua origem politica e colonial. Entretanto, como todo paradigma, esse regime também ¢
instavel: ele comeca a ruir quando os problemas que cria (exclusdes, violéncias,
patologizacdes), tornam-se mais numerosos do que os que resolve. E nesse ponto que se torna
possivel a emergéncia de novas epistemologias, de novos modos de habitar o corpo e o
conhecimento. Assim, ao afirmar que “o regime da diferenga sexual ¢ uma epistemologia
histérica, um paradigma cultural e tecno-cientifico, que nunca existiu e que esta sujeito, como
toda epistemologia, a criticas e mudangas” (Preciado, 2022, p. 52), o autor reivindica a
necessidade de um novo paradigma p6s-binario, capaz de pensar o corpo ¢ a subjetividade fora
das oposi¢des de género que estruturaram o pensamento moderno e a psicanalise. O colapso de
um paradigma, dessa forma, ndo ¢ uma falha, mas um sinal de transformag¢ao onde a realidade
exige novas formas de pensar. Nesse sentido as dissidéncias de género e sexualidade se
configuram como o laboratério onde essa nova epistemologia comeca a ser forjada, a partir

daquilo que o paradigma anterior recusava ver.

Poderiamos dizer, portanto, que o regime da diferenca sexual é uma epistemologia
histérica, um paradigma cultural e tecno-cientifico, que nunca existiu e que esta
sujeito, como toda epistemologia, a criticas e mudangas. Os historiadores
contemporaneos da ciéncia ¢ da sociedade renascentista concordam que durante a
Idade Média, e provavelmente até o século XVII, uma epistemologia “monossexual”
dominou o Ocidente, uma epistemologia na qual somente o corpo e a subjetividade
masculinos eram reconhecidos como anatomicamente perfeitos. Nos textos de
Hipdcrates e de Galeno, nos tragos anatomicos de Vesalio, o corpo das mulheres
compartilhava a mesma anatomia dos homens: mas, por conta da auséncia de calor
interno, os 6rgdos genitais femininos permaneciam no interior do corpo, enquanto nos
homens, o sexo mais quente e perfeito, a genitalia era exposta (Preciado, 2022 p. 53).

O pensamento de Preciado amplia o conceito de paradigma kuhniano para o campo
das politicas do corpo, mostrando que as categorias de género e sexualidade também sdo
produtos histdricos de comunidades epistémicas, e que sua transformagao depende, igualmente,
de uma mudanca coletiva nos modos de saber e de viver. E € a partir disso que o autor se propoe
a fazer uma breve reconstrucdo da tragetéria do género no ocidente (Preciado, 2022, p. 52).

Preciado inicia demonstrando que a propria categoria de “mulher” ¢ uma construgdo

historica recente, nascida de uma transformagao epistemologica ocorrida entre os séculos X VIII
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e XIX. Em periodos anteriores, explica o autor, ndo existia uma concepc¢do bindria e
essencialista de diferenca sexual tal como hoje ¢ entendida. Na cosmologia pré-moderna, os
corpos eram pensados em continuidade com outras formas de existéncia “falava-se de homens
e mulheres, mas também de anjos e demonios, de monstros e quimeras” (Preciado, 2022, p. 53).
Isso significa que os limites entre humano, animal e divino, masculino e feminino, eram mais
fluidos; contudo, dentro dessa ontologia hierarquica, o masculino (associado a razdo e ao
espirito) possuia maior valor ontologico e politico do que o feminino, vinculado a matéria, ao
corpo e a reprodugao.

O autor denomina esse modo de organizag¢do do saber de paradigma monossexual, em
oposicao ao paradigma binario moderno. Nesse sistema de pensamento, o corpo feminino nao
era reconhecido como diferente, mas como uma variagcdo imperfeita do corpo masculino, ou
“um pénis invertido”, como descreviam os tratados médicos e filosoficos desde Aristoteles até
Galeno. Assim, a mulher ndo existia como sujeito politico ou anatdmico autonomo: era
concebida apenas como uma mae em poténcia, um utero a servico da reprodugdo. O que definia
a feminilidade, portanto, ndo era uma identidade sexual, mas a fun¢do bioldgica de gestar e
menstruar (Bonnard, J. B. 2013, pp. 10,11).

Essa epistemologia comega a se transformar apenas com o surgimento das ciéncias
médicas modernas e com a invengio da ginecologia como campo especifico de saber. E nesse
contexto que se institui o que Preciado chama de “genitalidade como marcador anatémico-
politico”, ou seja, a ideia de que a diferenga entre homens e mulheres reside na forma e na
funcao dos 6rgdos genitais. Esse deslocamento marca a passagem do paradigma monossexual
para o paradigma binario da diferenga sexual, no qual masculino e feminino passam a ser vistos
como naturezas opostas, complementares e hierarquizadas.

Ao longo dos séculos e XVII e XIX, as novas técnicas médicas e visuais deram origem
progressivamente a uma “estética da diferenga sexual”,que opde a anatomia do pénis
a da vagina, os ovarios aos testiculos, a producdo de esperma e a reprodugdo uterina,
os cromossomos X e Y, mas também o trabalho produtivo masculino e a
domesticidade reprodutiva feminina. Uma nova epistemologia binaria, baseada num
sistema de oposi¢des entre os sexos, ¢ estabelecida com os tratados bioldgicos de
Lineu, Georges Cuvier ¢ Georges du Buffon, com as teorias genéticas de Hermann
Henking — que descobriu € nomeou o cromossomo em 1891 —, com os tratados de

obstetricia de Alfred Louis Velpeau e Charles Clay e com a ginecologia colonial de J.
Marion Sim (Preciado, 2022 p. 54).

No interior desse novo regime, o corpo masculino ¢ tomado como referéncia soberana
da humanidade, enquanto o corpo feminino continua sendo definido por sua subalternidade
biologica e politica. Assim, a distingdo entre “homem” e “mulher” como fatos anatdmicos-

biologicos ¢, para Preciado, resultado de uma operacao epistemologica, um modo de organizar



160

o saber e o poder sobre os corpos. Ao afirmar que “no regime patriarcal, s6 sdo reconhecidos
como soberanos o corpo masculino e sua sexualidade” (Preciado, 2022, p. 53), o autor evidencia
como a diferenca sexual ¢ menos uma realidade natural do que uma tecnologia politica de
classificagdo e dominagao.

Sobre esse instrumento de tecnologia politica, € possivel relembrar, por exemplo, a
tentativa de formulagdo de uma Declara¢do dos Direitos da Mulher e da Cidada, em 1791, por
Olympe de Gouges, que representa um marco simbdlico e politico na genealogia das lutas
feministas no Ocidente. A autora, ao propor uma releitura da Declara¢do dos Direitos do
Homem e do Cidadao (1789), denunciava o carater excludente do termo “Homem”, que, sob a
aparéncia de universalidade, funcionava como sinénimo de humanidade masculina. Olympe
questionava, assim, o regime de representacao politica instaurado pela Revolugdo Francesa, um
regime que, mesmo fundado sobre os ideais de liberdade, igualdade e fraternidade, continuava
a excluir as mulheres do espago da soberania. Ao afirmar que a opressdo do homem sobre a
mulher constituia um “império tirdnico”, ela ndo apenas denunciava a desigualdade juridica,
mas desnudava a estrutura epistemoldgica que sustentava o patriarcado moderno: a ideia de que
o masculino representa o humano, enquanto o feminino permanece na esfera da natureza, da
emocao e da domesticidade (Rocha et al., 2020, pp. 182-184).

Olympe de Gouges foi guilhotinada em 1793, o que ilustra com crueldade o que
Preciado chamaria, séculos depois, de efeito de uma “tecnologia politica do corpo”. A
eliminagdo fisica de uma mulher que ousou falar em nome de um “universal feminino”, dentro
de uma revolugdo que propunha, dentre outros valores, a igualdade, evidencia a violéncia
simbolica e material que acompanha a produ¢ao do sujeito politico moderno. Nesse sentido, a
“Declaragao dos Direitos da Mulher” pode ser lida como um primeiro gesto de desobediéncia
epistémica no ocidente moderno, uma tentativa de romper o monopdélio masculino sobre o
discurso da humanidade. Um gesto que antecipa o esforco de desmontar essa maquina que
Preciado (2019, p. 49) chamard de epistemologia politica, “uma maquina performativa que
produz e legitima uma ordem econdmica e social especifica: o patriarcado heterocolonial”.

Ressalta-se que, mais de dois séculos depois, as tecnologias simbolicas de género
continuam operando didriamente, mesmo sob o discurso de inclusdo. Campanhas
contemporaneas, como o projeto “Mecanica de Batom” (Prefeitura Municipal De Caxias Do
Sul, 2025), promovido em Caxias do Sul em 2025, exemplificam esse paradoxo. A agao,
voltada para incentivar mulheres a aprenderem mecanica automotiva, surge com o objetivo de
promover autonomia e inser¢cao em espacos tradicionalmente masculinos — o que €, em si, um

gesto relevante de democratizacdo social. No entanto, o proprio nome da campanha, ao associar
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o aprendizado técnico ao batom, retoma e reforga uma semiotica tradicional da feminilidade,
reduzindo o feminino a seus signos de aparéncia, vaidade e docilidade. Assim como a antiga
“Politica de Saias”, de 2017, mencionada na abertura desta tese, esse tipo de politica publica,
mesmo bem-intencionada, reproduz a epistemologia que pretende questionar, ao definir as
mulheres a partir de objetos simbolicos que as vinculam ao regime heteronormativo.

Na leitura de Preciado, essa operagdo nao ¢ acidental: ela revela a persisténcia do que
ele chama de “regime da diferencga sexual como tecnologia de governo dos corpos”. A categoria
“mulher”, nesse contexto, ndo ¢ uma entidade ontoldgica, mas um efeito discursivo e
institucional que continua a organizar o campo do visivel e do pensavel. A iniciativa da
“Mecanica de Batom”, portanto, pode ser lida como uma tentativa de reinscricao das mulheres
no campo do possivel, mas ainda a partir dos codigos do mesmo regime epistemologico que as
define como “outras”. Assim como Olympe de Gouges foi excluida por reivindicar um lugar
de fala universal, as politicas contemporaneas de género, quando operam com a légica da
diferenciagdo simbolica (“para mulheres™), acabam por reafirmar a separagao que deveriam
desestabilizar.

Nessa perspectiva, a critica de Preciado se torna essencial: ¢ preciso reformar a
epistemologia, e ndo apenas incluir novos sujeitos dentro dela. Enquanto o pensamento politico
e cientifico continuar estruturado a partir da diferenca sexual como categoria fundante, a mulher
(assim como a pessoa trans, intersexo, nao bindria) continuard a existir apenas como variagao
ou excecao, nunca como sujeito pleno. Como escreve o autor, “a liberdade ¢ um tinel que se
cava com as maos” (Preciado, 2022, p. 23): um gesto de escavagdo epistemologica, de desmonte
paciente das linguagens, institui¢des e tecnologias que, ha séculos, fabricam o corpo e o género
como destino.

Diante de todo o percurso de critica a epistemologia da diferenca sexual e ao regime

heterocolonial do saber, Preciado formula um diagnéstico contundente:

A psicandlise estd diante de uma escolha histérica sem precedente: ou continua a
trabalhar com a antiga epistemologia da diferenca sexual e a legitimar o regime
patriarco-colonial que a sustenta, tornando-se assim responsavel pelas violéncias que
produz, ou entdo se abre a um processo de critica politica de seus discursos e praticas
(Preciado, 2022, pp. 88, 89).

Essa escolha, que se coloca para a psicandlise, pode ser estendida também a psicologia
enquanto campo de saber e pratica social. Ambas emergem como tecnologias de normalizacao

dos corpos e dos comportamentos, historicamente ligadas a regulacao do desejo e a produgao
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de sujeitos ajustados as demandas do capitalismo industrial e colonial'”. Nesse sentido,
compreender o diagnostico de Preciado € também repensar a propria historia da psicologia e
sua func¢ao social.

Entretanto, o mesmo campo que serviu a domina¢do também abriga forgas de
resisténcia. A psicologia critica, a psicologia social comunitaria, a antipsiquiatria, 0 movimento
de reforma psiquiatrica e as praticas decoloniais demonstram que ¢ possivel tensionar os
proprios fundamentos do campo e transforma-lo em espago de luta e de invengao de liberdade.
Como afirma Preciado: “Digamos que ndo tive outra via, sempre assumindo que ndo se tratava
de escolher a liberdade, mas de fabrica-la” (Preciado, 2022, p. 28). Essa fabricacao da liberdade
¢ 0 que a psicologia, em seu potencial emancipador, pode também reivindicar, uma pratica que
nao normalize, mas crie brechas, que nao adoeca, mas restitua o poder de existir e de se inventar.

Assim, o diagnéstico de Preciado ressoa como um chamado: cabe a psicandlise e a
psicologia decidir se permanecerdo como engrenagens de um regime que produz sofrimento e
exclusdo ou se se reinventardo como praticas criticas, capazes de escutar e produzir outras
formas de vida, outros modos de ser e de saber. Salvar a psicanalise significa, portanto, despoja-
la de seu 'inconsciente colonial' e abrir sua estrutura para que o desejo e a identidade possam
ser pensados fora da grade bindria da falta e da castragdo, permitindo que ela volte a ser, de
fato, uma pratica de libertagdo do sujeito.

Ao travar este dialogo com Paul B. Preciado, posiciono-me ao lado da
"monstruosidade" como um lugar de dignidade politica. Defendo que a liberdade ndo ¢ uma
concessdo da medicina ou da lei, mas, como diz Preciado, um "tinel cavado com as maos".
Como pesquisadora que observa a realidade a partir de um espectro, percebo que a verdadeira
disforia ndo esta no sujeito trans, mas na propria sociedade que nao consegue conceber a vida
fora da grade falica e castradora. Concluo que a psicologia e a psicandlise s6 serdo

verdadeiramente humanas quando todos os profissionais vinculados a estas areas

1094 psicologia, como aponta o pensamento marxista critico, ndo nasce neutra. Pelo contrario, a propria histéria
da psicologia tem sido, até agora, paralela e transversal a historia da luta de classes, em uma disputa constante
entre projetos de controle e emancipagdo, de adaptagdo e resisténcia. E comum afirmar-se que a psicologia
comegou com Wundt em 1879, mas, na verdade antes mesmo de Wundt, a psiquiatria ja operava como um dos
bragos da biopolitica moderna (Aragjo, S. de F. 2009, pp. 09-10). Como lembra a tradigdo marxista de analise da
loucura (especialmente em dialogo com as criticas de Foucault), o auge da psiquiatria coincide com o auge da
miséria da classe trabalhadora, e seus hospitais funcionavam menos como espagos de cuidado e mais como
instituigdes de reclusdo daqueles que perturbavam a ordem produtiva. A psiquiatria surge, assim, como uma
tecnologia de assisténcia, ordem e punicao, e a psicologia, ao ocupar esses mesmos espagos, muitas vezes herda o
papel de policia do comportamento, definindo o que ¢ saudavel, 1til e aceitavel dentro da racionalidade capitalista.
Com isso, o sofrimento mental, em vez de ser compreendido como resultado de um sistema de exploragdo, passa
a ser tratado como falha individual, algo a ser corrigido ou medicalizado (Caponi, 2009). A “cura” torna-se a
readequagdo do sujeito a norma, ¢ a norma é o proprio capitalismo. Nesse sentido, a psicologia, assim como a
psicanalise criticada por Preciado, corre o risco de funcionar como uma maquina de manutencdo da ordem social,
fundada sobre desigualdades de classe, género, raga e sexualidade.
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verdadeiramente se comprometerem com subversdo, com a resisténcia, e pararem de tentar
"curar" a diversidade para passarem a curar a si mesmos de seu proprio delirio de universalidade
branca e heteronormativa.

No entanto, se o regime da diferenga sexual se diz biolodgico, € na propria biologia que
encontraremos as provas de sua faléncia. Dessa forma, passarei agora a investigar aspectos
bioldgicos praticos para demonstrar que a natureza € infinitamente mais diversa do que o

binarismo ocidental ousa admitir.

42 ASPECTOS BIOLOGICOS PRATICOS - CROMOSSOMOS, HORMONIOS E
ORGAOS SEXUAIS.

A percepcao de que o sexo anatomico nao € o elemento definidor do que chamamos de
masculinidade e feminilidade ndo ¢ nova, tendo sido questionada ja no final do século XVIII
por Mary Wollstonecraft (1792), precursora do feminismo politico'’. Em sua obra 4
Vindication of the Rights of Woman, a autora denuncia que as diferencas intelectuais e de papel
social entre homens e mulheres ndo decorrem de uma esséncia bioldgica, mas da forma desigual
como cada sexo ¢ educado e socializado. Contra as teorias dominantes de sua época que
atribuiam a natureza ou a vontade divina a origem da inferiorizacdo feminina, Wollstonecraft
sustenta que o que se chama de “feminilidade” ¢, antes, um produto historico e cultural,
moldado por instituicdes que limitam o acesso das mulheres a razdo, a educagdo e a vida
publica. No primeiro capitulo da obra, intitulado Consideracoes sobre os direitos da

humanidade e correspondentes deveres, Wollstonecraft (1792, p. 20) escreve:

Os homens, em geral, parecem empregar sua razdo para justificar preconceitos que
absorveram, sem saber como, em vez de erradica-los. A mente deve ser forte para
formar resolutamente seus proprios principios; pois uma espécie de covardia
intelectual prevalece, fazendo com que muitos homens recuem diante dessa tarefa, ou
a realizem apenas pela metade. Ainda assim, as conclusdes imperfeitas assim obtidas
sdo frequentemente muito plausiveis, porque se baseiam em experiéncias parciais, em
visdes justas, porém estreitas.” (Wollstonecraft, 1792, p. 20, tradugio nossa).'"!

9 No contexto de Wollstonecraft, feminismo politico refere-se a vertente do pensamento feminista que questiona
as estruturas juridicas, sociais ¢ educacionais que subordinam as mulheres, reivindicando direitos iguais de
participag@o na vida publica, educagdo, propriedade e tomada de decisdo. Diferentemente de abordagens que
poderiam enfatizar apenas a moralidade ou a virtude feminina, o feminismo politico de Wollstonecraft articula a
luta pela igualdade de género com a critica as institui¢des politicas e culturais que naturalizam a desigualdade,
sinalizando que a opressdo feminina ndo ¢ um dado bioldgico, mas um resultado historico e social (Wollstonecraft,
1792).

" Original em inglés: Men, in general, seem to employ their reason to justify prejudices, which they have imbibed,
they cannot trace how, rather than to root them out. The mind must be strong that resolutely forms its own
principles; for a kind of intellectual cowardice prevails which makes many men shrink from the task, or only do it
by halves. Yet the imperfect conclusions thus drawn, are frequently very plausible, because they are built on partial
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Esse trecho revela a critica central de Wollstonecraft, qual seja, a de que o pensamento
ilustrado e racionalista de sua época nao se aplicava as mulheres, que eram educadas apenas
para a delicadeza e a obediéncia. A autora critica ainda o uso e abuso do poder pelos homens,
mostrando que qualquer tentativa de exaltar um poder em detrimento de outro intoxica o sujeito
que o exerce e reforca a desigualdade social. Como ela observa: “Todo o poder que inebria o
homem fraco, e o abuso do poder prova que quanto mais estabelecida estiver a igualdade entre
os homens, tanto mais a virtude e a felicidade hdo de reinar na sociedade”''? (Wollstonecraft,
1792, p.21).

Para Wollstonecraft, o que impede a igualdade ndo ¢ uma suposta natureza biologica,
mas sim a estrutura educacional e cultural que limita mulheres e homens. Nos capitulos II e III
de A Vindication of the Rights of Woman, a autora argumenta que o modelo educativo da época
mantém a mulher sob a alcada masculina: a ignorancia ¢ confundida com inocéncia, a virtude
¢ reduzida a docilidade, e a liberdade ¢ interpretada como libertinagem. Esse padrdo forma
mulheres confinadas a um mundo superficial, tornando-as, como escreve Wollstonecraft, “mais
tristes” (Wollstonecraft, 1792, p.21), sem acesso pleno a razdo e a cidadania. A autora critica
ainda os conselhos de que as mulheres devem se tornar “brutas domésticas e doceis”,

governando por obediéncia e suaves métodos de persuasdo. Como ela pontua:

Que grosseiros insultos nos dirigem aqueles que nos aconselham apenas a nos
tornarmos gentis, doceis ¢ domésticas! [...] Se for permitido que as mulheres foram
destinadas pela Providéncia a adquirir virtudes humanas e, pelo exercicio do
entendimento, a estabilidade de carater que sustenta nossas futuras esperangas, elas
devem ser autorizadas a dirigir-se a fonte da luz, e ndo for¢adas a moldar seu caminho
pelo cintilar de um mero satélite” (Wollstonecraft, 1792, p.28).

Wollstonecraft denuncia que homens tentam manter as mulheres em um estado
infantil, limitando o desenvolvimento de sua razdo e autonomia, como se a infancia intelectual
fosse a unica condigdo aceitavel para o sexo feminino. Essa critica inaugura a ideia de que a
opressdo nao decorre da biologia, mas de uma politica que controla corpos e mentes desde a
infancia, sendo central para o surgimento do que hoje reconhecemos como feminismo politico:
a luta por direitos, educagao e igualdade social fundamentada na razdo, e ndo na submissao ou
na suposta inferioridade natural das mulheres. Dessa forma, a dentincia da autora antecipa o

debate contemporaneo sobre a construcao social do género e abre espaco para compreender que

experience, on just, though narrow, views.

"2 Original em inglés: But one power should not be thrown down to exalt another—for all power intoxicates
weak man; and its abuse proves, that the more equality there is established among men, the more virtue and
happiness will reign in society.
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os discursos sobre corpo, biologia e diferenca sexual também sdo instrumentos de poder. Ao
propor que a desigualdade entre os sexos ¢ produzida pela cultura e ndo pela natureza,
Wollstonecraft inaugura o que séculos depois seria reconhecido como a genealogia critica do
género: a mesma que autores como Beauvoir, Butler e Preciado retomariam, cada um em seu
tempo, para tensionar a relagdo entre corpo, norma e saber (Wollstonecraft, 1792, p.28).
Embora a nog¢do de que as diferencas entre homens e mulheres ndo se esgotam na
anatomia ja estivesse presente desde o século XVIII, ¢ apenas no século XX que essa percepgao
ganha um enquadramento conceitual dentro das ciéncias biomédicas. Nesse contexto, o
psicologo e sexologo norte-americano John Money, na década de 1950, foi o primeiro a
empregar o termo género em um sentido que o dissociava parcialmente da biologia, propondo

a distingdo entre o “sexo anatémico” e o “sexo psicoldgico”. Segundo Paul. B Preciado (2019):

O discurso médico e psiquiatrico parece ter cada vez mais dificuldades para lidar com
o surgimento de corpos que ndo podem ser imediatamente identificados como do sexo
feminino ou masculino. A partir de 1940, com as novas técnicas cromossémicas e
endocrinoldgicas, além da medicalizagdo da gestacdo, comegam a aparecer cada vez
mais bebés “intersexuais”, antes chamados “hermafroditas”. Diante desses recém
nascidos, a comunidade cientifica decide inventar uma nova taxonomia. O psiquiatra
infantil John Money, trabalhando na Universidade John Hopkins, nos Estados Unidos,
ao lado de Lawson Wilkins, fundador da endocrinologia pediatrica, deixa de lado a
nog¢do moderna de “sexo” como realidade anatomica e concebe a nogdo de “género”
para se referir a possibilidade de produzir tecnicamente a diferenga sexual (Preciado,
2022, p. 65).

A partir de suas pesquisas e experimentos com criangas intersexo Money formulou a
ideia de gender role (papel de género) e gender identity (identidade de género), sustentando
que o pertencimento ao masculino ou ao feminino ndo ¢ determinado apenas pela configuracao
cromossdmica ou pelos 6rgaos sexuais, mas também pelos processos de socializagdo, pela
educacao e pelas experiéncias subjetivas do individuo (Money, 1955, p. 257).

Antes de Money, o termo género possuia uso restrito a campos como a linguistica ou a
taxonomia bioldgica, designando categorias de classificagdo (masculino, feminino, neutro;
animal, vegetal, mineral) sem referéncia direta a experiéncia humana do corpo e da
subjetividade. Ao transpor o termo para o estudo da sexualidade e do comportamento humano,
Money inaugura uma ruptura epistemoldgica importante: o reconhecimento de que os aspectos
biologicos (como cromossomos, hormdnios e 6rgaos sexuais) nao sao, por si sos, determinantes
do que se entende por masculinidade ou feminilidade (Money, 1955, p. 254). Ainda que suas
teorias tenham sido alvo de fortes criticas éticas e metodoldgicas, sobretudo apds a divulgacgao
dos resultados controversos de suas experiéncias com gémeos, sua contribuicao conceitual foi

decisiva para a consolidagdo da distingdo entre sexo e género, que permitiria, nas décadas
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seguintes, o desenvolvimento de perspectivas feministas, psicanaliticas e sociologicas sobre o
corpo ¢ a identidade.

Ao estudar casos de hermafroditismo (atualmente denominados intersexo), Money
identificou que a identidade de género de uma pessoa (a forma como ela se percebe e se
comporta) ndo dependia exclusivamente de suas caracteristicas biologicas, mas também da
forma como era socializada e reconhecida pelos outros. Sua hipotese era de que o “sexo de
criacdo” (aquele atribuido a crianga pelos pais e profissionais de saude logo apds o nascimento)
exercia influéncia determinante na formacdo do papel de género e da orientacdo sexual. Nao
ha, no entanto, uma nog¢do ndo binaria de género em Money, e suas observagdes partiram do
entendimento de que o hermafroditismo funcionava, para a medicina, como um “experimento
natural”: uma condi¢do em que a ambiguidade sexual possibilitava investigar a interagao entre
fatores biologicos e sociais (Money, 1955, p. 254). Ao constatar que a maioria dos individuos
intersexo desenvolvia sua identidade de género em conformidade com o sexo designado no
nascimento, € nao necessariamente com suas gonadas ou cromossomos, Money concluiu que o
componente social era o fator mais decisivo na constituicdo do género. Em suas palavras, o
sexo designado oferecia “um prognostico extremamente fidedigno™ para o papel de género
futuro, ao passo que as caracteristicas anatomicas ¢ gonadais mostravam-se insuficientes para
predizé-lo.

A partir dessas conclusdes, o género passou a ser entendido ndo como um dado
natural, mas como um processo: o resultado de uma série de interagdes entre corpo, psique e
cultura. O conceito, entdo, desloca o foco da biologia para a socializagdo, evidenciando que as
categorias de “homem” e “mulher” ndo sdo apenas reflexos da anatomia, mas construcoes
sustentadas por praticas discursivas, institucionais e afetivas. Tal formulagdo abriu caminho
para os debates posteriores sobre identidade de género. Entretanto, ¢ importante observar que a
teoria de Money, embora inovadora, permaneceu, como supra mencionado, presa a uma logica
binaria: o pressuposto de que toda pessoa deveria adequar-se a um dos dois polos (masculino
ou feminino) para garantir um desenvolvimento “saudavel” (Money et al., 1955, p. 285). Essa
limitagdo metodologica e ética seria amplamente criticada nas décadas seguintes, sobretudo
apos casos como o ja mencionado de David Reimer, que expuseram as consequéncias
traumaticas de interven¢des médicas baseadas na imposicdo de um género. Ainda assim, o
trabalho de Money consolidou as bases conceituais para a distingdo entre sexo biologico e
género social, fundamental para a critica contemporanea as nog¢des naturalizadas de corpo e
identidade e a propria imposi¢ao de género.

Mas, quanto ao aspecto estritamente anatomico e seu nucleo bioldgico? Se, por um
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lado, a nog¢do de género evidencia que o pertencimento ao masculino e ao feminino ¢ mediado
pela cultura e pela socializagdo, por outro, € inegavel que o corpo possui uma base material
anatomica que possui diferengas entre os sexos. Nesse sentido, a biologia busca compreender
ndo apenas as distingdes anatoOmicas visiveis, mas também os processos genéticos, hormonais
e evolutivos que sustentam tais variagdes. Como observa Bobbi S. Low (2003), a explicacao
biologica das diferencgas sexuais ¢ muito mais complexa do que uma simples oposi¢do entre
“homens” e “mulheres” definida por cromossomos ou hormonios. O que se entende por “causas
bioldgicas” envolve uma rede de fatores interdependentes (genéticos, fisiologicos e ecologicos)
moldados por pressdes evolutivas ao longo do tempo.

Segundo a autora, em termos evolutivos, o surgimento da reproducdo sexual
representou uma estratégia adaptativa diante de ambientes imprevisiveis, uma forma de
aumentar a variabilidade genética e, consequentemente, as chances de sobrevivéncia da espécie.
Essa variabilidade, resultante da combinagdo de genes de dois individuos distintos, tem custos
biologicos (como a perda de parte do material genético proprio), mas oferece a vantagem de
produzir descendentes mais diversos e, portanto, mais capazes de se adaptar a mudancas
ambientais (Low, 2003, p.27). Assim, as diferengas sexuais sdo produtos historicos da evolucao,
nos quais certos tragos fisicos, comportamentais e fisioldgicos se consolidaram em resposta a
pressdes seletivas especificas.

No caso dos seres humanos, a diferenciacao sexual ¢ determinada, em grande medida,
pela configuragdo do 23° par de cromossomos: individuos com combinagdo homozigotica XX
desenvolvem-se, em geral, como fé€meas, enquanto individuos heterozigdticos XY se
desenvolvem como machos. Essa diferenciacdo, no entanto, ndo ¢ universal entre as espécies.
Em aves, por exemplo, ¢ o0 macho quem possui cromossomos diferentes (ZZ e ZW), e em
algumas espécies de invertebrados, fungos e protozodrios, podem existir multiplos sistemas
sexuais ou mesmo a auséncia de diferenciagdo cromossdmica fixa (Low, 2003, p.27).

Quando se observam as diferencas fisicas entre homens e mulheres do ponto de vista
biologico, € possivel identificar um conjunto de caracteristicas corporais que, a primeira vista,
parecem Obvias. Em média, os homens apresentam maior for¢a na parte superior do corpo,
maior massa muscular, mandibulas mais largas e arcadas supraciliares mais proeminentes. As
mulheres, por sua vez, possuem seios, quadris mais largos e estruturas reprodutivas internas
(clitoris, grandes e pequenos labios, vagina e utero) que desempenham papéis essenciais nos
processos de reproducdo e prazer sexual. Essas distingdes anatdmicas ndo sdo aleatdrias:
segundo Low (2003), elas refletem pressdes evolutivas que moldaram a espécie humana ao

longo de milhdes de anos, em funcdo da reproducao e da sobrevivéncia. Do ponto de vista
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evolutivo, a largura dos quadris femininos estd diretamente associada a fungdo obstétrica: o
alargamento da pelve facilita o parto, especialmente considerando o tamanho do cranio humano,
que aumentou significativamente com o desenvolvimento do cérebro. As mamas, por sua vez,
teriam evoluido ndo apenas com fins de amamentag¢do, mas também no contexto da selecao
sexual, funcionando como sinais visuais e simbolicos de fertilidade e saide. Da mesma forma,
as feigdes faciais mais suaves e arredondadas das mulheres, denominadas neoténicas'”,
contrastam com as feigdes mais marcadas dos homens e parecem ter desempenhado papel
importante nos mecanismos de escolha de parceiros (Low, 2003, pp. 27, 28). Outro exemplo
notavel ¢ a relagdo cintura—quadril, que esta ligada a distribui¢do de gordura e a regulagdo
hormonal (especialmente de estrogénio e cortisol), também se altera em momentos como a
gestagdo e a menopausa, diferenciando-se em organismos anatomicamente femininos ou
masculinos.

A biologia evolutiva mostra que as diferencas entre os corpos masculinos ¢ femininos
nao se restringem a anatomia ou a genética, mas estdo profundamente relacionadas a fatores

ecoldgicos e comportamentais''*

. Em termos gerais, a maneira como cada sexo obtém sucesso
reprodutivo depende dos custos e beneficios associados as suas estratégias de sobrevivéncia.
Em muitas espécies, incluindo a humana, isso se traduz em padrdes distintos de comportamento,
aparéncia e funcao fisioldgica (Low, 2003, p.28).

A partir do fenomeno da anisogamia (a diferenga entre gametas masculinos e
femininos), estabeleceu-se uma assimetria fundamental nos investimentos reprodutivos:
enquanto os machos produzem uma grande quantidade de gametas pequenos e moveis
(espermatozoides), as fémeas produzem gametas grandes e ricos em nutrientes (6vulos), além
de investirem tempo e energia na gestacao e, em muitas espécies, no cuidado pds-natal. Essa

diferenga gera uma ecologia distinta de sucesso reprodutivo para cada sexo (Low, 2003 p.28).

E valido ressaltar que, durante séculos, o processo de fecundagdo foi narrado como

'3 “Feigdes neoténicas™ significam as caracteristicas de um organismo jovem que sdo retidas na fase adulta.

114 . . . .
Nos mamiferos, por exemplo, os machos tendem a ser mais bem-sucedidos reprodutivamente quando buscam

multiplas parceiras, enquanto as fémeas obtém maior sucesso investindo na sobrevivéncia e no bem-estar da prole.
Essa divergéncia cria pressdes seletivas diferentes: machos maiores, mais fortes € mais competitivos, capazes de
enfrentar rivais e conquistar parceiras; ¢ fémeas com maior capacidade de resisténcia, cooperagdo e protegdo. Essa
relacdo entre o grau de competicdo sexual e o nivel de dimorfismo fisico ¢ um padrao consistente na biologia, No
caso dos humanos, a espécie apresenta um dimorfismo sexual moderado, tanto em estrutura corporal quanto em
comportamento. Homens, em média, tém maior estatura, massa muscular e niveis de testosterona, o que favorece
atividades de mobilidade e competigdo. Mulheres, por sua vez, possuem niveis mais elevados de estrogénio e
progesterona, hormdnios associados a reprodugdo, ao acumulo de gordura corporal ¢ a fungdes de protegdo
metaboélica. Entretanto, ¢ fundamental destacar que as distribuicdes dessas caracteristicas se sobrepdem
amplamente: ha mulheres mais fortes do que muitos homens, homens mais cooperativos e cuidadosos do que a
média, ¢ uma enorme variabilidade individual que desfaz qualquer tentativa de fixar comportamentos “naturais”
de género (Low, 2000, p.28).
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uma corrida em que milhdes de espermatozoides se langam em dire¢do a um Unico e passivo
ovulo (uma metafora de competicdo, conquista e vitoria). Essa narrativa, profundamente
enraizada na linguagem cientifica moderna, ecoa antigas cosmogonias pré-socraticas em que o
principio masculino, ativo e penetrante, organiza o caos da matéria feminina, inerte e receptiva.
O “mito do espermatozoide vencedor” perpetua, assim, uma cosmologia de poder, em que o
masculino € associado a a¢do e a criacdo, € o feminino a espera e a forma (Bonnard, 2013, pp.
10-11).

Mas a biologia contemporanea revela uma historia bem diferente. O 6vulo ndo ¢ um
corpo imoével, a deriva no espaco reprodutivo, esperando ser alcancado. Ele participa
ativamente do processo, liberando substancias quimicas que atraem ou repelem
espermatozoides, conforme a compatibilidade genética entre os gametas. Essa interagao
molecular ndo ¢ uma corrida, mas uma danca seletiva e colaborativa, na qual o sistema
reprodutivo feminino define as condi¢des do encontro. O “vencedor”, portanto, ndo € o
espermatozoide mais veloz, mas aquele que melhor se harmoniza com o 6évulo, em termos de
potencial genético e imunologico. A fecundacao €, assim, um ato de reconhecimento mutuo, e
ndo uma conquista unilateral (Martin, E.1991, pp. 485-487).

Segundo a antropdloga Emily Martin, essa inversao narrativa expde o quanto a ciéncia
¢ atravessada por metaforas culturais. Em seu ensaio classico The Egg and the Sperm: How
Science Has Constructed a Romance Based on Stereotypical Male-Female Roles (1991, pp.
485-487), Martin argumenta que as descri¢des cientificas do 6vulo e do espermatozoide
refletem valores sociais que atribuem atividade e protagonismo ao masculino e passividade e
receptividade ao feminino. Assim, a linguagem cientifica reproduz hierarquias simbolicas que
antecedem o laboratorio.

Ainda, quanto aos aspectos hormonais, embora os cromossomos sexuais (XX e XY)
influenciem a producdo hormonal, ambos os sexos produzem testosterona, estrogénio e
progesterona, apenas em proporcdes diferentes. Esses hormonios interagem constantemente
com fatores ambientais (como alimentacdo, estresse, cultura e experiéncias sociais), 0 que
significa que a biologia do sexo ¢ dinamica, e ndo uma estrutura fixa (LOW, 2003, pp. 28-29).
Dessa forma, a concep¢do tradicional de sexo e género, estruturada em pares opostos e
hierarquicos (masculino/feminino, ativo/passivo, cultura/natureza) comeca a ruir diante das
transformagdes epistemologicas do século XX. Como observa Paul B. Preciado, essa crise ndo
decorre apenas das reivindicagdes politicas de grupos dissidentes, mas também de descobertas

cientificas que desafiam a propria ideia de uma divisdo bioldgica estavel entre os sexos:
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[...] essa epistemologia binaria e hierarquica encontra-se em crise desde os anos 1940,
ndo apenas por forga da contestacdo exercida pelos movimentos politicos das minorias
dissidentes, mas também por conta do surgimento de novos dados morfologicos,
cromossomicos e bioquimicos que tornam a atribui¢do binaria do sexo ao menos
conflituosa, se ndo impossivel (Preciado, 2022 p. 47).

No entanto, a ideia de uma divisdo bioldgica entre seres humanos ainda encontra
respaldo no imagindrio coletivo. Quando se fala em diferencas entre cérebros masculinos e
femininos, ¢ comum pensar em dois sistemas quase opostos, € esterotipos, como o cérebro
“logico” do homem e o cérebro “emocional” da mulher. No entanto, a neurociéncia
contemporanea mostra que essa oposi¢do ¢ muito mais uma construcao cultural do que uma
realidade biologica. Embora existam diferengas anatomicas sutis, elas ndo definem rigidamente
comportamentos, capacidades cognitivas ou identidades. O cérebro humano ¢ altamente
plastico e moldado tanto por influéncias hormonais e genéticas quanto (e sobretudo) por
experiéncias, aprendizagem e contextos sociais.'> Em média, o cérebro masculino ¢ cerca de
10 a 15% maior que o feminino, o que acompanha a diferenga corporal geral entre os sexos.
Quando se considera a propor¢ao entre o tamanho do cérebro e o peso corporal, essa diferencga
desaparece. Mais importante ainda: o tamanho do cérebro ndo se traduz em maior capacidade
intelectual. Estudos de desempenho cognitivo revelam que, embora existam pequenas variagdes
médias em determinadas tarefas (homens tendendo a se destacar em algumas habilidades
espaciais ¢ mulheres em tarefas verbais ou de memoria), as distribui¢des se sobrepdem
amplamente. Em outras palavras, hd muito mais varia¢do entre individuos do mesmo sexo do
que entre os sexos em si. A neuroplasticidade, isto ¢, a capacidade do cérebro de se reorganizar
e aprender, garante que essas variagdes nao sejam limites fixos, mas tendéncias moldaveis pela
experiéncia e pela cultura (Low, 2003, p. 29)."'¢

As diferencas hormonais sdo outro ponto frequentemente mal interpretado. Hormonios
como os andrégenos (testosterona) e os estrogenos (como o estrogénio € a progesterona)
existem em ambos os sexos, em proporgdes distintas. Durante o desenvolvimento embrionario,

os androgenos sdo responsaveis por “masculinizar” determinadas estruturas anatdmicas e

115 . .. . , . N . , i~
Entre as diferencas estruturais identificadas, estudos classicos apontam variagdes no hipotdlamo, regido do

cérebro relacionada a comportamentos sexuais ¢ reprodutivos. Certas areas, como os nucleos intersticiais do
hipotalamo anterior (INAH), sdo em média maiores em homens heterossexuais do que em mulheres e homens
homossexuais. J4 a comissura anterior, estrutura que conecta os dois hemisférios cerebrais, tende a ser ligeiramente
maior em mulheres ¢ em homens homossexuais. Essas observagdes, no entanto, sdo correlacionais, nao
deterministas. Ou seja, indicam associagdes estatisticas, mas ndo permitem concluir que tais diferencas anatomicas
“causem” orientagdes sexuais ou modos de pensamento especificos.

"%Essa tese de que a varia¢do intra-género € superior & variagdo inter-género retoma, em termos modernos, o
argumento pioneiro de Platdo. Na Republica, ele antecipa essa visdo ao afirmar que as capacidades da alma néo
sdo determinadas pelo sexo bioldgico, sendo as distingdes individuais de natureza e talento muito mais
determinantes para a fun¢do social do que a categoria biologica de pertencimento.
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comportamentais, enquanto a auséncia desses hormonios mantém o padrao de desenvolvimento
“feminino”, considerado a linha de base biologica. Entretanto, 0 modo como esses hormdnios
atuam ¢ profundamente influenciado pelo ambiente, pela historia de vida e até por fatores
sociais, o que significa que biologia e cultura sdo sistemas em interacdo continua, ndo esferas
separadas (Low, 2003, p. 29). Assim, as pesquisas neurobioldgicas indicam que, embora
existam dimorfismos cerebrais sutis, o cérebro humano nao pode ser rigidamente classificado
como “masculino” ou “feminino”. Ele ¢, antes, um 6rgdo relacional, permeavel e adaptativo,
que reflete tanto pressdes evolutivas quanto historias pessoais e culturais. A partir dessa
perspectiva, a diferenga sexual no cérebro ndo ¢ destino, mas contexto: um ponto de partida
biologico constantemente reescrito pelas experiéncias, pelos afetos e pelas praticas sociais que
constituem cada sujeito.

A agressividade ¢ uma das diferengas comportamentais mais estudadas entre homens e
mulheres, frequentemente associada a a¢ao da testosterona. Segundo Low (2003, p.30), embora
existam componentes genéticos € hormonais que contribuem para comportamentos agressivos,
eles ndo operam isoladamente: sao sempre mediados por fatores ecologicos, sociais e culturais.
A pesquisa do neurocientista e bidlogo Robert Sapolsky, também amplia o debate sobre a
relacdo entre hormdnios e comportamento, oferecendo uma leitura que desmonta as narrativas
biologizantes sobre a agressividade masculina. Em sua obra Behave: The Biology of Humans
at Our Best and Worst (2017, pp. 99, 100), Sapolsky demonstra que a testosterona ndo ¢ a causa
direta da violéncia, mas um amplificador comportamental: ela intensifica os padrdes de conduta
que sdo socialmente valorizados dentro de determinado contexto.

Durante décadas, difundiu-se a ideia de que a testosterona seria o “hormoénio da
agressividade”, a forga bioldgica responsavel por tornar homens mais impulsivos, competitivos
e violentos. Sapolsky questiona essa simplificagdo e propde uma andlise integrada entre
biologia e cultura. A testosterona, segundo ele, ndo cria comportamentos do nada: ela
potencializa aquilo que o ambiente reconhece como fonte de prestigio, poder ou status. Assim,
0 hormoénio ndo ¢ um gatilho universal da violéncia, mas um espelho quimico das normas
sociais que definem o que significa “ter status” em um grupo (SAPOLSKY, 2017, pp. 104-
105). Se em determinada sociedade o status esta associado a forga fisica, dominagao e controle,
a testosterona tende a reforcar condutas agressivas e hierarquicas.

Estudos adicionais mostram que a testosterona promove comportamentos pro-sociais
quando o contexto ¢ adequado. [...] em circunstincias em que o senso de orgulho de
uma pessoa dependia da honestidade, a testosterona reduziu a tendéncia de homens

trapacearem em um jogo. Em outro estudo, os participantes tinham que decidir quanto
de uma quantia em dinheiro ficariam para si e quanto contribuiriam publicamente para
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um fundo comum compartilhado por todos os jogadores; a testosterona fez com que a
maioria se tornasse mais pro-social. O que isso significa? A testosterona nos torna
mais dispostos a fazer o que for necessario para atingir e manter status. E o ponto
chave € o que ¢ necessario. Se as circunstancias sociais forem organizadas de maneira
adequada, aumentar os niveis de testosterona durante um desafio faria as pessoas
competir intensamente para realizar o maior niimero possivel de atos de bondade
aleatdria. No nosso mundo, repleto de violéncia masculina, o problema nio é que a
testosterona possa aumentar os niveis de agressividade. O problema ¢ a frequéncia
com que recompensamos a agressividade. (Sapolsky, 2017, p. 105)'""

Por outro lado, se o prestigio ¢ conquistado por meio da cooperagdo, generosidade e
cuidado, esse mesmo hormodnio amplifica atitudes de colaboragdo e empatia. Ou seja, a
testosterona nao ¢ moralmente orientada: ela apenas segue as regras simbolicas de um sistema
social. Sapolsky baseia suas conclusdes em décadas de pesquisa com babuinos selvagens,
espécies sociais em que a estrutura de poder e as estratégias de sobrevivéncia dependem de
dindmicas coletivas (Sapolsky, 2017, p. 102). Em grupos em que o dominio e a violéncia eram
valorizados, os machos com maiores niveis de testosterona apresentavam mais comportamentos
agressivos. No entanto, quando o contexto social se transformou (apds uma mudanga ambiental
que reduziu a competicdo e estimulou o convivio pacifico), os mesmos niveis hormonais
passaram a se associar a comportamentos de cuidado, partilha e afiliagdo. Essa mesma légica
foi observada em ambientes humanos. Em contextos corporativos altamente competitivos, a
testosterona tende a reforcar comportamentos de rivalidade e disputa; ja4 em ambientes
cooperativos e horizontais, 0 mesmo hormonio estd associado ao engajamento e a lideranga
empatica. Dessa forma, a biologia se mostra plastica e relacional, moldada pelas estruturas
culturais e econdmicas que definem o que € sucesso e poder em cada época.

Low (2003, p.30) também ressalta que a correlagdo entre hormonio e agressividade ¢
contextual e bidirecional: a testosterona ndo apenas influencia o comportamento, mas também
¢ influenciada por ele. Ou seja, niveis hormonais podem aumentar ap6és uma vitdria ou
experiéncia de poder, e diminuir ap0s situagdes de perda ou subordinagdo. Assim, a testosterona
reflete mais um termometro social do que um determinante fixo da agressividade.

As implicacdes dessa perspectiva sao profundas para o debate sobre género e poder. Ao

mostrar que a testosterona apenas amplifica os comportamentos socialmente valorizados,

""Original em inglés: Additional studies show that testosterone promotes prosociality in the right setting. In one,
under circumstances where someone’s sense of pride rides on honesty, testosterone decreased men’s cheating in a
game. In another, subjects decided how much of a sum of money they would keep and how much they would
publicly contribute to a common pool shared by all the players; testosterone made most subjects more
prosocial. What does this mean? Testosterone makes us more willing to do what it takes to attain and maintain
status. And the key point is what it takes. Engineer social circumstances right, and boosting testosterone levels
during a challenge would make people compete like crazy to do the most acts of random kindness. In our world
riddled with male violence, the problem isn’t that testosterone can increase levels of aggression. The problem is
the frequency with which we reward aggression.
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Sapolsky desmonta uma das justificativas mais recorrentes da naturalizagdo do patriarcado: a
ideia de que os homens seriam “agressivos por natureza”. Em vez disso, o autor revela que a
agressividade masculina ¢ um produto cultural retroalimentado pela biologia, e ndo seu oposto.
Assim, a leitura de Sapolsky converge com a de Bobbi Low (2003), ao mostrar que a
agressividade n3o deriva de uma esséncia masculina, mas de interacdes complexas entre
ambiente, status e heranga evolutiva. Ambos os autores defendem que os hormonios funcionam
como mediadores, e ndo determinantes, das condutas humanas.

Para além dos hormonios, h4 que se analisar também a atuacdo de neurotransmissores.
Um exemplo ¢ o gene que codifica a enzima monoamina oxidase A (MAOA), envolvida na
metabolizacdo de substancias como dopamina e serotonina. Alteragdes nesse gene t€m sido
associadas a niveis mais altos de impulsividade e agressividade em alguns estudos (Low, 2003,
p. 31). No entanto, a autora enfatiza que tais tragos nao sao universais, pois a expressao desses
genes depende fortemente do ambiente e das normas sociais. Sociedades que valorizam
cooperacao e autocontrole tendem a reduzir a manifestacio de comportamentos agressivos,
mesmo quando as predisposi¢oes biologicas estao presentes.

Compreender os aspectos anatomicos e fisioldgicos das diferengas sexuais ndo implica
reduzir o ser humano a biologia. Pelo contrario, a analise dessas bases permite reconhecer que
o corpo ¢, simultaneamente, um produto da evolugdo e um campo de significagdo cultural. As
formas, fungdes e variagdes corporais sao moldadas por processos biologicos, mas também
reinterpretadas pelos sistemas simbdlicos, morais e politicos que definem o que cada sociedade
entende como masculino, feminino ou, cada vez mais, como multiplo. Portanto, mesmo quando
restrita ao campo da biologia, a diferenca sexual revela-se como um fenomeno de ampla
complexidade, que ultrapassa a simplificacdo anatomica dos corpos. A diversidade de
mecanismos de determinacdo sexual observada na natureza (seja cromossdmica, hormonal,
ambiental ou comportamental) evidencia que o modelo binario humano ¢ apenas uma forma
particular de organizacdo entre outras possiveis. Reconhecer essa pluralidade ndo nega a
materialidade bioldgica, mas impede que ela seja utilizada como fundamento para hierarquias
sociais ou para a naturalizacdo das desigualdades entre os géneros. Assim, o comportamento
humano reflete uma combinagdo complexa de influéncias, sejam elas anatomicas, hormonais
ou comportamentais, que devem ser compreendidas como respostas adaptativas especificas,
moldadas por pressoes seletivas do passado, mas continuamente reinterpretadas no presente
pela cultura.

Ressalta-se que a proposta desenvolvida neste capitulo, e em especial no presente

item, ndo consiste em excluir o biologico da andlise do género, mas em reinscrevé-lo
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criticamente dentro de um quadro interpretativo mais amplo, no qual corpo, cultura e poder se
articulam. Ao recuperar tanto os debates inaugurados por Mary Wollstonecraft quanto as
contribuigdes posteriores das ciéncias biomédicas e da teoria social, o objetivo foi justamente
tensionar a ideia de que cromossomos, hormoénios e estruturas anatomicas constituiriam
fundamentos deterministas da identidade. Nesse sentido, a biologia aparece no capitulo ndo
como instancia de verdade ultima sobre o sujeito, mas como um campo de saber atravessado
por interpretagdes historicas, metaforas culturais e regimes de poder que moldam a forma como
os corpos sdo classificados, compreendidos e governados.

Essa posi¢do dialoga com a tradicdo foucaultiana ao compreender que o saber
biologico ndo ¢ neutro, mas participa da producdo de subjetividades. Tal perspectiva torna
possivel tratar o sexo anatdmico e seus correlatos neuroendocrinos nao como dados isolados,
mas como elementos que adquirem sentido dentro de dispositivos sociais e discursivos que
organizam a vida coletiva. E precisamente nesse ponto que a leitura proposta neste capitulo
converge com reflexdes contemporaneas sobre o corpo como interface técnica e politica. Como

sugere Maria Lucas, quando define o corpo pela ideia de “protese’:

Para compreendermos o que venho definindo como protese, sera preciso pensar que o
ato de renegar o lugar de corpO e reivindicar-me como corpA esta mais ligado a
expandir os limites corporais do que a perder algo intrinseco a natureza. A natureza,
aqui, estd ligada ao corpo bioldgico, ao que ja possuimos quando do nosso
nascimento. Nesse caso, podemos pensar em expandir, ou melhor, nos tornar, em vez
de nos limitarmos pelo que ja nos foi imposto, nos foi dado. (LUCAS, 2020, p. 7).

Ao pensar o corpo como uma espécie de “protese de protecdo”, a autora indica que as
formas corporais e seus usos sdo continuamente modulados por contextos sociais, afetivos e
institucionais, o que reforca a ideia de que a materialidade biologica nao ¢ autossuficiente para
explicar a constitui¢do do sujeito. Dessa forma, ao incorporar discussdes sobre cromossomos,
hormdnios, cérebro e comportamento, a intengdo foi justamente oferecer uma leitura mais
franca e menos reducionista da biologia, reconhecendo sua complexidade e sua plasticidade.
Os dados apresentados mostram que a biologia sexual ndo opera por determinismos simples:
hormonios interagem com contextos sociais, o cérebro ¢ altamente plastico e as expressoes
comportamentais dependem de sistemas simbolicos que atribuem valor e significado as
diferencas corporais. Assim, o que a analise evidencia € que a biologia participa da constituicao
do sujeito, mas nao o determina de forma absoluta; ela funciona como um campo de
possibilidades que ¢ continuamente interpretado e reorganizado pela cultura.

Nesse contexto, a no¢ao de performatividade torna-se central para compreender como
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o0 género se consolida como experiéncia social. Tal como formulado por Judith Butler, o género
nao ¢ uma esséncia interior que se expressa no corpo, mas um conjunto de atos reiterados que,
ao serem repetidos ao longo do tempo, produzem a aparéncia de uma identidade estavel. Essa
performatividade ndo ¢ meramente individual, mas socialmente regulada: os sujeitos aprendem,
desde a infancia, a agir, falar e se apresentar de acordo com normas de género que sdo
continuamente reforcadas por instituicdes, discursos e praticas cotidianas. Nesse sentido, a
materialidade biologica do corpo fornece um ponto de partida, mas ¢ a repeticao de praticas
sociais (gestos, modos de vestir, posturas, afetos) que efetivamente constitui o sujeito como
inteligivel dentro de uma ordem de género.

Portanto, ao articular biologia, psicandlise e performatividade, este item busca
demonstrar que a constituicdo do sujeito de género ocorre na intersec¢do entre um corpo
material e um conjunto de normas sociais que o interpretam e o regulam. A andlise dos aspectos
bioldgicos ndo contradiz a perspectiva construtivista; ao contrario, a complexifica, ao mostrar
que a propria biologia ¢ dinamica, relacional e permedvel as condi¢des historicas e culturais.
Assim, a performatividade de género revela-se fundamental porque € por meio dela que o
individuo se torna reconhecivel em uma sociedade estruturada por expectativas de
masculinidade e feminilidade. E nesse processo reiterativo (simultaneamente corporal e social)
que o sujeito € produzido, reconhecido e, também, pode resistir as normas que o constituem.

Ao encerrar esta analise técnica dos aspectos biologicos, entendo que as diferencas
bioldgicas sdo reais, mas elas ndo carregam em si um valor de hierarquia. Minha analise sugere
que o "mito do espermatozoide vencedor" e a reducdo da testosterona ao "hormoénio da
agressividade" sdo projecdes de um imaginario patriarcal que tenta sequestrar 0 microscopio
para validar a dominagao. Percebo que a nossa biologia ndo ¢ um destino rigido, mas como
Preciado defende, um somateca: um arquivo vivo e pléstico, feito para a adaptacdo e para a
mudangca.

Defendo, portanto, que a natureza € a nossa maior aliada na desconstru¢do do
binarismo. Se o 6vulo e o espermatozoide realizam uma danca de reconhecimento mutuo, e se
a testosterona pode amplificar tanto a violéncia quanto a bondade (dependendo apenas do que
a cultura premia), entdo a responsabilidade pelo género nio esta nos genes, mas na nossa €tica
social. Concluo que o corpo nao ¢ uma "jaula" biologica, mas uma "prétese" que expandimos
através da nossa identidade e do nosso desejo.

Contudo, a biologia sozinha ndo explica o sentimento profundo de "ser". E na mente,
em conjunto com o corpo, que o drama da identidade ¢ escrito e encenado. Dessa forma,

passarei agora a investigar a evolucdo e a expressdo da identidade de género, buscando
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compreender como 0s processos mentais € subjetivos interpretam essa base bioldgica para dar

origem a experiéncia Unica e inalienavel de quem somos no mundo.

4.3 PSIQUE: EVOLUCAO E EXPRESSAO DA IDENTIDADE DE GENERO

O Mapa da Seguranga Publica 2025 (MJSP, 2025, p. 12) apresenta uma média alarmante
de quatro mortes violentas de mulheres, classificadas como feminicidio'"®, por dia no Brasil.
Esses nimeros nao necessariamente incluem as mulheres trans e travestis, cuja identificacao
depende do entendimento e da sensibilidade das autoridades locais no momento do registro.
Essa lacuna revela uma subnotificacao estrutural, onde a violéncia de género encontra barreiras
até mesmo em sua quantificagdo, ja que mesmo o registro da violéncia contra corpos trans ¢
sistematicamente invisibilizado pelas institui¢des estatais. Assim, as estatisticas oficiais ndo
captam a totalidade de uma realidade marcada por vulnerabilidades extremas, discriminagado e
apagamento.

O tnico levantamento nacional que busca sistematizar esses dados ¢ o Dossié da
Associagdo Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA, 2025, p. 64), documento nao
governamental que contabiliza, em média, 125 assassinatos de pessoas trans por ano (cerca de
12 casos por més). Esses nimeros, embora subestimados diante da auséncia de registros oficiais
consistentes, apontam para uma dimensdo psiquica e social do exterminio simbdlico e material
das identidades trans. A morte fisica ¢ precedida e sustentada por uma morte simbolica: a
negagdo de existéncia, de reconhecimento e de humanidade.

E nesse contexto que se torna fundamental compreender como a psique e a identidade
de género sao moldadas, tensionadas e reinventadas dentro de um campo de forgas politicas,
discursivas e afetivas. A subjetividade de pessoas trans e ndo bindrias se forma em meio a
resisténcia, a deslegitimacgao e a tentativa de afirmacao diante de uma sociedade que insiste em
definir o humano por parametros binarios e heteronormativos.

Ao narrar sua propria trajetoria, Paul B. Preciado (2019, p. 30) descreve:

"8 Feminicidio € o assassinato de mulheres motivado por razdes de género, ou seja, pela condigdo de serem
mulheres. Diferentemente do homicidio, que designa genericamente a morte intencional de uma pessoa, o
feminicidio implica a presenga de violéncia de género, manifestada em contextos de dominio, controle,
discriminagdo ou misoginia. No Brasil, o feminicidio foi incluido no Cédigo Penal pela Lei n® 13.104/2015, que o
define como circunstancia qualificadora do crime de homicidio, reconhecendo o carater estrutural da violéncia
contra a mulher e ampliando a protegdo legal frente as desigualdades histdricas de género (Brasil. Decreto-Lei n°
2.848, de 1940).
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Como pessoa trans, a primeira coisa que aprendi foi a caminhar na rua sendo olhado
pelos outros como se fosse um homem. Aprendi a olhar reto e para o alto em vez de
para o lado e para baixo. Aprendi a cruzar o olhar com outros homens sem baixar os
olhos e sem sorrir. Mas, nesse aprendizado, nada foi tdo importante quanto entender
que, sendo supostamente ‘homem’ e ‘branco’ em um mundo patriarco-colonial,
poderia acessar pela primeira vez o privilégio da universalidade (Preciado, 2022. p.
30).

O gesto de “olhar reto e para o alto” marca a internalizagdo de uma gramatica de
género que se manifesta nos corpos e nas praticas cotidianas. A masculinidade, nesse sentido,
ndo ¢ apenas uma categoria bioldgica, mas uma tecnologia psiquica e social que define modos
de presenga, de olhar e de ser olhado. A psique, portanto, torna-se o campo onde essas normas
sdo inscritas, reproduzidas e também questionadas. A partir dessa experiéncia, ¢ possivel
compreender como a identidade de género ¢ aprendida e performada no cotidiano, inscrita em
gestos, olhares e posturas. A psique, nesse caso, ndo ¢ um espaco puramente interno, mas um
campo de inscrigdo das normas de género, que definem quem pode ser visto, reconhecido e
validado (Preciado, 2022. p. 30).

Por tras das mascaras da feminilidade e da masculinidade dominantes, afirma
Preciado, “se escondem de fato multiplas formas de resisténcia e de desvio”. Essa observagao
desloca o debate sobre a identidade de género do plano da patologia para o da poténcia criadora
da subjetividade. Cada corpo que escapa a norma revela a artificialidade do sistema que tenta
fixar o desejo, o gé€nero e o prazer em categorias rigidas. No entanto, isso ndo quer dizer que
mesmo os corpos binarios estejam livres da constituicdo de sua identidade a partir da estrutura
de rigidez de género bindria ocidental. No entanto, ¢ inegavel que a performatividade, entendida
como estar em correspondéncia aparente com o que lhe é subentendido enquanto género, ¢ um
facilitador para transitar numa sociedade que pauta suas hierarquias sociais em normas de

género. Mais adiante, Preciado questiona o privilégio da “identidade invisivel”:

Mas por que as senhoras ¢ os senhores estdo convencidos, queridos amigos binarios,
de que sO os subalternos t€ém uma identidade? [...] Nao existe identidade mais
esclerosada e mais rigida do que a sua identidade invisivel. [...] Sua identidade leve e
anonima ¢ o privilégio da norma sexual, racial e de género.” (Preciado, 2022, p. 31)

O autor interpela diretamente os ‘“amigos bindrios” e questiona o privilégio da
identidade invisivel: aquela que, por se confundir com a norma, ndo se reconhece como tal.
Essa provocacdo desloca o centro da analise psiquica: se a psicandlise tradicionalmente toma o
sujeito universal como figura neutra, Preciado demonstra que tal universalidade é uma fic¢ao

produzida pelo poder patriarco-colonial e heteronormativo.
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Dessa forma, desmonta a pretensdo de universalidade que ainda domina parte do
pensamento psicologico e psicanalitico. A psique “universal” descrita por Freud e Lacan €, na
verdade, uma psique situada, moldada por uma logica patriarco-colonial e eurocéntrica. O que
¢ apresentado como neutro ou cientifico €, de fato, o reflexo de um regime simbolico que
legitima a hegemonia do homem branco cisgénero e heterossexual como medida do humano.
Nesse sentido, pensar a evolugdo da psique implica reconhecer que a subjetividade ¢ sempre
atravessada por dispositivos de poder e saber (Butler, 2017, pp. 9-10). O sujeito ndo ¢ um dado,
mas uma producao politica, continuamente constituida e transformada em relag¢do as normas de
género, a linguagem e ao olhar social. A evolu¢do da psique, nesse sentido, ndo pode ser
compreendida como um movimento linear em dire¢do a adequacao identitaria, mas como um
processo continuo de resisténcia e reescrita de si.

As identidades trans e ndo binarias expdem de forma radical esse processo, pois
colocam em crise o proprio fundamento bindrio da subjetividade ocidental. Preciado, neste
sentido, questiona 0 modo como a psicanalise e parte das ciéncias psicoldgicas historicamente
trataram as identidades dissidentes a partir de uma légica patologizante. Segundo o autor, esse
discurso busca na infancia ou até no desenvolvimento pré-natal “os signos da doenca”,
procurando causas traumaticas ou desvios que expliquem a suposta “inversao” da identidade de
género ou da orientacdo sexual. Essa tentativa de localizar uma origem patologica traduz uma
visdo essencialista e normativa da psique, baseada na crenca de que existe uma “natureza
verdadeira” (necessdriamente masculina ou feminina) da qual qualquer diferenga seria uma

anomalia.

Uma das estratégias fundamentais desse discurso psicanalitico é detectar no
desenvolvimento pré-natal ou infantil do homossexual, ou do “transexual”, ou da
pessoa de sexo ndo binario, os signos da doenga, investigar o traumatismo que
desencadeou a inversao. [...] Tudo isso ndo passa de simplificagdes grotescas. Nao
sou de maneira alguma o que vocés imaginam. Ndo sei nem mesmo o que sou. Saber
0 que cada um ¢ ndo é mais facil do que determinar a posigdo exata de um elétron
dentro de um acelerador de particulas (Preciado, 2022 p.33).

Preciado ironiza as tentativas de patologizacao da identidade de género, mostrando
como elas reduzem a complexidade da subjetividade a esquemas simplistas, sustentados por
um imaginario bindrio, heterossexual e racializado. Ao afirmar que “ndo sabe nem mesmo o
que €”, o autor rompe com a ideia de identidade como esséncia fixa e propde entendé-la como
algo indeterminado, dinamico e em constante processo. Ainda, o autor denuncia o peso da

1119

rejei¢do social ", s6 nao mais tortuosa do que a negacao da propria identidade:

YA rejeicdo social que incide sobre grupos minorizados (mulheres, pessoas negras, trans, ndo bindrias e pessoas
com deficiéncia) nasce de um mesmo dispositivo de poder que transforma diferenga em desigualdade. Sdo grupos
“minorizados” ndo por serem numericamente menores, mas porque sdo produzidos como tais pela estrutura social,



179

Ao sair da jaula da diferenca sexual, conheci a exclusdo e a rejeicao da sociedade, mas
aceitar a norma teria exigido algo ainda mais desastroso e doloroso: a destrui¢do da
minha poténcia vital. [...]Minha vida fora do regime da diferenca sexual é mais bela
do que qualquer coisa que as senhoras e os senhores poderiam me prometer como
recompensa por aderir @ norma. Se aceito o novo jugo do nome masculino no meio
desse tunel em diregdo a saida, é para mostrar melhor o sofisma que sustenta todas as
identificagdes de género (Preciado, 2022 p. 34).

Preciado demonstra como o corpo trans se tornou um territorio colonizado pelo saber
cientifico ocidental. Em uma analogia contundente, o autor afirma que “o corpo trans é para a
anatomia normativa o que a Africa foi para a Europa: um territorio a ocupar e distribuir a quem
pagar melhor” (Preciado, 2022 p. 39), denunciando a exploracdo simbolica e material de corpos
que escapam a norma. As instituigdes médicas, farmacologicas e psicanaliticas operam como
aparatos coloniais de poder, repartindo o corpo trans em “enclaves disciplinares”. Dessa forma,
a cirurgia, a psiquiatria, a midia, que reivindicam o direito de definir sua verdade e seu sentido.
Nessa perspectiva, a anatomia e o género nao sao realidades naturais, mas paisagens eroticas e

politicas, espacos de disputa e invengao.

Nao ha orgdos sexuais, mas enclaves coloniais de poder. O corpo trans ¢ uma colonia
de institui¢des disciplinares: da psicanalise, dos meios de comunicagdo, da industria
farmacéutica, do mercado. O corpo trans ¢ a Africa, e seus orgdos, para viver, se
expressam nas linguas desconhecidas do colonizador, inventam sonhos que os
psicanalistas ignoram (Preciado, 2022 p. 39)

Preciado afirma que “ndo hé 6rgdos sexuais, mas enclaves coloniais de poder” (2019
p. 39), o autor desestabiliza o discurso bioldgico. Fazer uma transi¢ao, portanto, ndo ¢ apenas
modificar o corpo, mas compreender que “os codigos culturais da masculinidade e da
feminilidade sdo anedoéticos se comparados as infinitas modalidades da existéncia” (Preciado,
2022 p. 40). Contra a narrativa linear que entende o processo “trans” como passagem definitiva

de um sexo a outro, o autor argumenta que tal unidirecionalidade é irreal'®. A experiéncia trans,

que lhes impdem papéis subalternos e os priva do poder de nomear-se e representar-se. Como aponta Monique
Wittig, dentro da logica patriarcal, a mulher € o proletario do homem, o que significa que, na divisdo de género,
também opera uma divisdo de classe, de trabalho e de acesso a subjetividade (Wittig, 2022, p. 48).

120A critica de Preciado se estende a historia da patologizacdo das dissidéncias sexuais e de género, que ele
descreve como um “genocidio epistémico”. Desde o século XIX, o pensamento psiquidtrico tratou a
homossexualidade e a transexualidade como expressdes de “inversdo sexual”, patologias que precisariam ser
corrigidas ou curadas. Termos como psicopata transexual ou disforia de género foram instrumentos de um projeto
de normalizagdo que confundia ciéncia com moral. Essa classificagdo ndo visava compreender a experiéncia trans,
mas controld-la e neutraliza-la, submetendo-a a terapias hormonais, cirtirgicas ou comportamentais. Como
denuncia o autor, o resultado foi um processo de “exterminio politico das minorias dissidentes do regime da
diferenca sexual” no qual milhares foram perseguidos, medicalizados ¢ silenciados. No entanto, Preciado
transforma essa heranga de dor em forga politica, inscrevendo o corpo trans ndo mais como objeto de saber, mas
como sujeito produtor de conhecimento e de historia. Ao expor o corpo como espago de colonizagdo e, a0 mesmo
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ao contrario, revela a multiplicidade e a fluidez das subjetividades.

As reflexodes de Preciado dialogam diretamente com a nogdo foucaultiana de biopoder,
conceito ja mencionado e que designa as formas pelas quais o poder moderno se exerce nao
apenas sobre os corpos, mas através deles, regulando a vida, a reproducdo e a sexualidade.
Foucault (1999, p.133) descreve o surgimento, a partir do século XVIII, de um conjunto de
dispositivos (médicos, juridicos, pedagodgicos e psiquiatricos) que passaram a gerir 0S Corpos
em nome da satide, da moral e da produtividade. E nesse sentido que o corpo deixa de ser apenas
uma entidade bioldgica para se tornar uma construcdo politica, moldada por praticas de
vigilancia, classifica¢do e correcdo. Também ¢ nesse sentido a critica posterior que Oyéwumi
assume ao criticar a maneira como a biologia € instrumento de justificacao de desigualdades no
aparato ocidental (Oyéwumi, 2021, p. 74).

A medicalizacdo das identidades dissidentes, denunciada por Preciado, ¢ expressao
concreta desse poder que “faz viver e deixa morrer”. O corpo trans, lido pelo autor como
“colOnia de institui¢des disciplinares”, ilustra a forma como o biopoder opera: ele captura a
diferenca para torna-la inteligivel dentro de um regime normativo, convertendo a subjetividade
em objeto de saber e controle. Assim, o que se apresenta como cuidado médico ou terapéutico
¢, em verdade, um mecanismo de normaliza¢do da vida, uma tentativa de reconduzir o corpo a
ordem simbolica do sexo e da diferenga binaria.

Essa critica também se expande quando colocada em didlogo com a teoria da
performatividade de género proposta por Judith Butler (Butler, 1988, p. 519). Se o género nao
¢ uma esséncia, nem uma identidade interior, mas o efeito reiterado de praticas discursivas e
corporais que produzem a ilusdo de estabilidade, ndo faz sentido impor a este uma justificativa
para hierarquizagao social pautada em aspectos de ordem biologica. Se o que se entende como
“homem” ou “mulher” ¢ resultado da repeticdo de normas (gestos, comportamentos,
expressoes) que ganham forca precisamente porque sdo naturalizadas, entdo a performatividade
¢ ndo somente uma tecnologia do poder, mas também um ponto de resisténcia, pois a repeticao
abre espago para a variagao, para o desvio e para a invengao de novas formas de viver o corpo.
Ao afirmar que fazer uma transicdo ¢ compreender que os cddigos da masculinidade e da
feminilidade sdo “aneddticos” diante das infinitas possibilidades da existéncia (Preciado, 2022,
p. 40), Preciado ecoa o pensamento butleriano: ambos revelam que a identidade ¢ uma ficgao
normativa sustentada pela repeticao disciplinar e que a subversao dessa repeticdo pode gerar

novas realidades corporais e simbdlicas. Tanto em Foucault quanto em Butler, Preciado, o corpo

tempo, de resisténcia, o autor propde uma nova epistemologia, uma forma de pensar a subjetividade que rejeita o
binarismo e reconhece a poténcia inventiva das existéncias dissidentes (Preciado, 2022 p. 69).
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emerge como palco e produto das relagdes de poder, lugar em que se inscrevem discursos
médicos, juridicos, religiosos e mididticos. Em sentido semelhante, Oyéwumi afirma que o
ocidente confunde corpos sociais com corpos fisicos. A psique no sentido do ocidente, por sua
vez, deixa de ser concebida como um nucleo autbnomo e passa a ser entendida como um efeito
historico das praticas que organizam o desejo, a sexualidade e o género.'!

Essa convergéncia entre biopolitica, performatividade e resisténcia abre caminho para
a emergéncia da teoria queer, que radicaliza o questionamento das categorias de identidade e
propde uma politica da indeterminagdo. A teoria queer surge no final do século XX como um
campo critico que contesta a naturalizacdo das categorias de sexo, género e sexualidade,
propondo uma leitura historica e discursiva da identidade. Sua base conceitual se apoia em dois
eixos fundamentais: o pensamento de Michel Foucault e o procedimento de desconstrucao
formulado por Jacques Derrida. De Foucault, herda-se a compreensdo de que as sexualidades
ndo sdo fatos bioldgicos ou expressdes espontidneas da natureza, mas efeitos de regimes
discursivos e de poder que produzem modos especificos de ser e de desejar. E a partir dessa
perspectiva que se torna possivel entender que o “normal” e o “anormal” sdo construgcdes
politicas e histdricas, e ndo categorias universais (Louro, G. L. 2001, pp. 541-553).

De Derrida, a teoria queer retoma o gesto desconstrutivo, isto €, a critica a logica bindria
que estrutura o pensamento ocidental. Essa logica opera por oposigdes hierarquicas
(homem/mulher, heterossexual/homossexual, razdo/emocao, mente/corpo) nas quais o primeiro
termo ¢ considerado superior, central e verdadeiro, enquanto o segundo ¢ relegado a diferenca,

122 A desconstrugdo, nesse contexto, ndo busca destruir essas categorias,

a imitacdo ou a falta
mas desfazer sua rigidez, mostrando que cada termo depende do outro para existir e contém,
em si, vestigios do que nega. Derrida propde, portanto, um movimento de “escavagdo”
conceitual que revela as fissuras internas de toda estrutura binria. E exatamente essa operagio
que os teoricos queer adotardo para desestabilizar os pares de oposi¢do que sustentam a
heteronormatividade e as hierarquias de género e sexualidade. A esse modo de funcionamento
do modelo ocidental que funciona com pares de opostos hierdrquicos, o autor nomeia

“logocentrismo”, porque ele se baseia na crenga de que hd sempre um “centro”, uma verdade,

2'Em outras palavras, se entendemos, a partir de Foucault (1999), que ndo ha sujeito antes do poder, mas sim
sujeitos produzidos por ele, capazes, no entanto, de reconfigurar seus limites por meio de atos de resisténcia e
reinvengdo, a transgeneridade, nesse contexto, ndo ¢ uma anomalia ou um desvio, mas uma contra-escrita do corpo,
uma forma de insurrei¢do epistémica que desestabiliza o regime heterocisnormativo.

22Em outras palavras, o autor percebe que o pensamento ocidental sempre funcionou com pares de opostos:
homem/mulher, razdo/emocdo, natureza/cultura, civilizado/selvagem, dentro/fora, entre muitos outros. O
problema ¢é que esses pares ndo sdo neutros (um dos lados sempre ¢ considerado superior ao outro). Isso cria
hierarquias, ou seja, formas de poder e dominagdo, em que um termo ganha valor e o outro ¢ visto como seu
oposto, subordinado ou negativo.
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uma razao ou um significado original que organiza tudo o que vem depois. Dessa forma, o autor

argumenta que o pensamento de Hegel, assim como o de muitos filésofos anteriores, também

esta preso dentro desse sistema de oposigdes e hierarquias que ele chama de logocentrismo.
Este pressuposto forma um sistema especifico que ordena tanto as rela¢des da filosofia
hegeliana da natureza a fisica de seu tempo ¢ a totalidade da teleologia hegeliana,

quanto sua articulagdo no sistema geral e na cadeia mais ampla do logocentrismo.
(Derrida, 1991, p.131)

Derrida estd mostrando que, mesmo quando Hegel tenta explicar o mundo de forma
racional e total, ele ainda faz isso a partir de uma ldgica que coloca um centro e uma dire¢do
privilegiada. Derrida interpreta isso como parte do mesmo sistema logocéntrico que domina a
cultura ocidental: um modo de pensar que acredita haver sempre um fundamento central, uma
verdade ultima ou uma totalidade coerente que organiza o mundo e da sentido a todas as partes.
O que o autor propde ¢ justamente o contrario, questionar essa centralidade, mostrando que
toda totalidade ¢ instavel e depende de relagdes de diferenca e movimento entre os termos, €
nao de uma esséncia fixa (Louro, G. L. 2001, pp. 541-553). Esse sistema nao ¢ apenas uma
questdo de linguagem, mas algo que estrutura toda a cultura ocidental, moldando como as
pessoas veem o mundo e se relacionam entre si.

A partir desse instrumental, a teoria queer propde uma leitura antifundacional e pos-
identitaria das subjetividades. “Queer”, que anteriormente apresentava uma conotagao
negativa, ¢ reapropriada como signo de resisténcia, um termo que se recusa a fixacdo e
reivindica o direito de permanecer fora das classificagdes. Como observa Butler, ser queer ¢
existir nas margens do discurso e, justamente por isso, poder revelar a artificialidade das normas
(Butler, 2019, p.221).

Butler observa que “os corpos nao se conformam, nunca, completamente, as normas
pelas quais sua materializagdo ¢ imposta” (Butler, 1999, p. 154). Isso significa que toda norma
precisa ser constantemente repetida e reafirmada, pois ¢ sempre ameagada pelo fracasso. E
nesse intervalo entre a repeticao e o desvio que surgem as possibilidades de resisténcia, onde
os corpos ¢ as identidades que escapam a norma e revelam seu carater arbitrario. Esses sujeitos
abjetos, que ndo “importam” dentro da légica heterossexual, sdo paradoxalmente
indispensaveis: eles funcionam como a fronteira e o limite que definem o que ¢ considerado
legitimo. Assim, o queer opera como uma for¢a de exposi¢ao e subversao da norma, um modo
de desmontar os mecanismos de exclusdao que estruturam o social.

Preciado amplia essa discussdo ao historicizar a crise do paradigma da diferenca

sexual. Segundo ele, a partir da década de 1950, com a emancipagdo das mulheres, a
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despatologizacdo gradual da homossexualidade, a difusdo da pilula contraceptiva e o
surgimento de novos saberes sobre o corpo (como a genética e a endocrinologia), “a
epistemologia da diferenca sexual entra em um processo de questionamento politico
inexoravel” (Preciado, 2022, p. 77). Essa crise ndo ¢ apenas politica, mas também epistémica:
o proprio saber cientifico passa a reconhecer variacdes morfologicas e cromossdmicas que
desmentem o binarismo sexual. A partir da década de 2010, observa o autor, at¢ mesmo a
Organizagdo Mundial da Saude “matiza suas posi¢cdes” e reconhece a existéncia de uma

diversidade corporal que ultrapassa o modelo homem/mulher (Preciado, 2022, p. 78).

A OMS, e ndo uma associagado trans-gay-lésbica-anarcofeminista, afirma hoje que “o
género tipicamente descrito como masculino e feminino é uma construgdo social que
varia segundo as culturas e as épocas”. E reconhece que houve e ainda hé culturas (em
Samoa, no Paci co, entre os povos origindrios da América, entre os tailandeses
tradicionais) que utilizam taxonomias sexuais e de gé€nero ndo binarias, mais uidas e
mais complexas do que a taxonomia ocidental moderna universalizada a partir dos
anos 1970. Ao aceitar a viabilidade ndo patologica das encarnagdes corporais e das
expressdes sociais de género e da sexualidade, a OMS reconhece a dimensao arbitraria
e inatural da taxonomia binaria com a qual as institui¢des sociais e politicas trabalham
no Ocidente e abre a porta ndo apenas para uma reformulagdo local desses termos,
mas também para uma revisao mais profunda do paradigma da diferenca sexual
(Preciado, 2022, p.78).

Ao articular essas transformagdes, a teoria queer propde uma mudanca de foco: ndo se
trata mais de reivindicar identidades fixas (como “homem”, “mulher”, “gay”, “lésbica”,
“trans”), mas de desarticular o proprio regime que as torna necessarias. Isso implica deslocar a
analise da identidade para o campo da linguagem, da cultura e das institui¢des. O objetivo nao
¢ integrar as identidades dissidentes ao sistema, mas questionar o sistema que as produz como
“outras”. O binarismo heterossexual/homossexual continua a ser “a referéncia mestra para a
construcao do eu, do conhecimento sexual e das institui¢des sociais’; por i1Sso, € preciso romper
epistemologicamente com essa logica para pensar a sexualidade fora das hierarquias e das
classificagdes (Louro, G. L. 2001, pp. 541- 553).

Preciado converge com esse horizonte ao afirmar que os corpos e os desejos
contemporaneos ja nao cabem nas taxonomias herdadas do século XIX. A insisténcia em definir
o corpo segundo critérios anatdmicos, genéticos ou psicologicos revela o quanto ainda estamos
presos a uma biopolitica da diferenga sexual, na qual o poder tenta gerir a vida através da norma.
A teoria queer, nesse sentido, ¢ a expressdo tedrica e politica dessa insubordinacdo: ela
desestabiliza o discurso médico, o direito, a psicanalise e at¢ mesmo o feminismo essencialista,
ao propor uma ontologia radicalmente plural, em que o corpo ¢ sempre uma fronteira em
disputa, um territorio em permanente traducgao (Preciado, 2022, p.78).

Da mesma forma, aponta para uma transformacdo profunda no modo como
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compreendemos o corpo, o género e o proprio conceito de “vida”. Ele afirma:

Nos proximos anos, deveremos elaborar coletivamente uma epistemologia capaz de
dar conta da multiplicidade radical dos seres vivos, que ndo reduza o corpo a sua forga
reprodutiva heterossexual, que ndo legitime a violéncia heteropatriarcal e colonial.
Vocés sdo livres para acreditar ou ndo em mim, mas creiam ao menos nisso: a vida é
mutagdo e multiplicidade. Isso é muito sério e muito importante. Vocés devem
compreender que os futuros monstros sdo também seus lhos e netos. [...] Os processos
que conduzem a uma mudanga epistemologica implicam profundas modifica¢des
tecnologicas, sociais, visuais e sensoriais (Preciado, 2022 pp. 80, 81).

Ao afirmar que “a vida ¢ mutagdo e multiplicidade” (Preciado, 2022 p. 80), o autor esta
propondo uma nova epistemologia, ou seja, uma nova maneira de produzir conhecimento sobre
o mundo e sobre n6s mesmos. Essa epistemologia deve ser capaz de dar conta da multiplicidade
radical dos seres vivos, reconhecendo que os corpos nao se limitam a funcao reprodutiva nem
as normas heterossexuais e patriarcais que historicamente organizaram as sociedades
ocidentais. Essa transformag¢ao implica modificagdes tecnoldgicas, sociais, visuais e sensoriais,
pois ndo se trata apenas de uma mudanga nas ideias, mas também nas formas de viver, perceber

e sentir o mundo. Preciado mostra que essa mudanga j4 estd em curso.

[...] Ao longo dos vinte ultimos anos, as criangas que foram operadas ou
medicalizadas como “intersexo” se organizaram para reivindicar o m das mutilagdes
genitais e dos processos de redesignacdo forcada. Ao mesmo tempo, cada vez mais
pessoas comegaram a se identificar como “néo binarias”. Ha alguns meses, a eminente
Filosofa Judith Butler se inscreveu no registro civil do estado da Califérnia como
pessoa de género ndo binario. Diferentes estados nos EUA, mas também na Argentina
e na Australia, reconhecem o género ndo binario como uma possibilidade politica. A
Alemanha acaba de reconhecer um terceiro sexo (O) como possibilidade de
designacdo sexual; Ao mesmo tempo, uma nova diferenciacdo se estabeleceu entre as
pessoas “cis” (aquelas que se identificam com o sexo que lhes foi atribuido no
nascimento) e as pessoas “trans” (aquelas que ndo se identificam com essa atribuigdo
e adotam praticas de transi¢do, identificando-se seja como trans, seja como pessoas
ndo binarias) (Preciado, 2022, p.79).

Ele observa que, atualmente, um em cada mil ou mil e quinhentos recém-nascidos ¢
identificado como intersexo, o que significa que seu corpo nao se enquadra perfeitamente nas
categorias de “masculino” ou “feminino”. Esse dado revela que o binario de género nao ¢
natural nem universal, mas uma constru¢do que vem sendo questionada por movimentos
politicos e cientificos. Essas transformagdes revelam que o paradigma patriarcal e colonial da
diferenca sexual esta sendo profundamente desestabilizado.

A violéncia epistémica do paradigma da diferenca sexual e do regime patriarco-
colonial estad sendo posta em questdo pelos movimentos feministas, antirracistas,
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intersexo, trans ¢ handi-queer,9 que reivindicam um reconhecimento como corpos
vivos, plenos de direito, daqueles, daquelas e daquelus que haviam sido marcados
como politicamente subalternos (Preciado, 2022, p.84).

Ou seja, o que antes era imposto como verdade universal estd sendo revisado e
confrontado por corpos e vozes historicamente silenciados, que agora reivindicam o direito de
existir ¢ de produzir conhecimento sobre si mesmos. O que antes era considerado desvio,
doenga ou anomalia se torna fonte legitima de saber e de transformagao politica. No entanto,
ressalta-se que transformagdes epistémicas e politicas que atravessam o presente (como as que
dizem respeito a criacdo de novos pronomes € modos de nomear as identidades de género) tém
provocado resisténcias intensas. H4 quem interprete essas mudangas como um “atentado a
linguagem”, como se a inven¢do de novos termos ameacasse a integridade da lingua ou sua
“pureza” gramatical. No entanto, como lembra Preciado (2019, p. 44), “ndo ¢ facil inventar uma
nova lingua, inventar todos os termos de uma nova gramatica. Trata-se de uma tarefa enorme,
coletiva.” A linguagem, para o autor, ¢ um dos campos centrais onde o conflito entre o regime
patriarcal-colonial e as novas formas de existéncia se manifesta. Viver fora das categorias
impostas por esse regime, fora da “lei do patriarcado colonial, da diferenga sexual, da violéncia
sexual e de género” ¢, segundo ele, um direito que todo corpo deveria ter, mas que exige
reinventar coletivamente o proprio mapa do que significa viver (Preciado, 2022, p. 44).

Dessa forma, a resisténcia a essa reinvencdo ndo ¢ apenas linguistica, mas politica e
epistémica. No Ocidente, a linguagem foi historicamente estruturada para expressar o mundo a
partir de categorias bindrias e hierarquicas, refletindo o mesmo sistema que sustenta as
distingdes entre homem/mulher, natureza/cultura, civilizado/barbaro: exatamente o que Derrida
(1991) chama de logocentrismo, e Foucault (1979) reconhece como parte do dispositivo de
poder-saber que regula a produc¢ao de discursos legitimos. Assim, o controle sobre a linguagem
¢ também um controle sobre quem pode existir e ser nomeado. Quando novas formas de vida
(trans, ndo binarias, intersexo) propdoem novos modos de nomeagdo, colocam em xeque essa
arquitetura de poder.

Para compreender a profundidade desse conflito, ¢ util lembrar que nem todas as
culturas construiram o género como uma categoria linguistica. Retomando o caso elencado por
Oyéwumi, a lingua ioruba, por exemplo, ndo possuia palavras para designar género da forma
que entendemos, hierarquicamente, simplesmente porque nao precisava delas: o género ndo era
um marcador relevante na organizacao social ou simbolica (Oyéwumi, 2021, p. 73).

O problema, portanto, ndo esta em “criar palavras novas”, mas em viver dentro de um

sistema que sO reconhece como legitimas as palavras criadas por determinados grupos,
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geralmente os que ocupam o centro do poder. No Ocidente, a invengao linguistica ¢ celebrada
quando reforca o status quo, mas censurada quando propde a pluralidade. Diariamente, criamos
neologismos tecnoldgicos, midiaticos e mercadologicos sem grande polémica; mas quando
esses neologismos dizem respeito a autodeterminacdo de grupos subalternizados, o incomodo
aparece. Isso acontece porque a linguagem ¢ plastica, mas também ¢ instrumento de dominacao.
Historicamente, o controle sobre o que pode ser dito (e em que lingua) foi parte dos processos
coloniais. No Brasil, por exemplo, foi proibido aos povos indigenas e as pessoas escravizadas
falarem suas linguas nativas, obrigando-as a adotar o portugués do colonizador (Andrade, T. L.
S. 2020, p. 238).

Assim, definir que hd uma “forma certa” e uma “forma errada” de falar ¢, em Ultima
instancia, propagar o mesmo autoritarismo linguistico que sustenta a logica colonial e patriarcal.
Foucault ajuda a compreender como isso se articula com uma vigilancia permanente sobre os
corpos ¢ as palavras, uma forma de panoptismo linguistico (Roberto, L. B. 2002, pp. 185-188).
A gramatica normativa, nesse sentido, funciona como um instrumento disciplinar, que
estabelece quem fala “corretamente” e quem fala “errado”, quem ¢ sujeito de discurso e quem
¢ silenciado.

Quando o debate publico se preocupa mais em defender a norma culta da lingua do que
em reconhecer o outro, o que estd em jogo ndo € a gramatica, mas a politica da exclusdo. A
lingua, como lembra Preciado, ¢ um campo de luta onde se decide quem pode existir
simbolicamente. Se “a vida é mutagao e multiplicidade” (Preciado, 2022, p. 80), a linguagem
também precisa mudar para acompanhar essa multiplicidade. Criamos novas palavras porque as
antigas ja ndo ddo conta de nomear o mundo e, como toda invengdo, isso causa medo. Mas ¢
justamente nos momentos em que a linguagem se mostra insuficiente que ela revela sua
verdadeira funcdo: construir realidades possiveis.

A criacdo de novos pronomes, portanto, ndo ¢ um atentado a linguagem: ¢ um gesto de
resisténcia e de vida. E o esforco, ainda que dificil e coletivo, de fazer caber no mundo formas

de existéncia que a norma tentou apagar.

Viver para além da lei do patriarcado colonial, da diferenca sexual, da violéncia sexual
e de género, ¢ um direito que todo corpo vivo deveria ter, mesmo o de um psicanalista.
Mas viver fora desse regime epist€émico e politico quando um novo arcabougo
cognitivo, um novo mapa do que significa viver, ainda ndo foi acordado
coletivamente, ¢ hoje terrivelmente dificil: nesse processo de transi¢do, ndo cheguei
aonde havia me proposto ir. Ndo ¢ facil inventar uma nova lingua, inventar todos os
termos de uma nova gramatica. Trata se de uma tarefa enorme, coletiva. Mas mesmo
que uma s6 vida possa parecer insigni cante, ninguém ousara dizer que o esfor¢o nao
tera valido a pena (Preciado, 2022 p. 44)
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A psique, historicamente condicionada a sustentar o binarismo sexual, revela-se hoje
como um territorio em disputa, no qual se torna possivel reinventar o inconsciente e abrir espaco
para a multiplicidade de corpos, desejos e narrativas. A identidade de género, nesse sentido,
ndo ¢ uma esséncia imutdvel, mas uma pratica de liberdade: um gesto de criagcdo de si.
Compreender o género como construcdo politica e histérica permite desnaturalizar as
hierarquias que sustentam a dominagao, reconhecendo que nenhuma categoria ¢ fixa: tudo esta
em processo, em constante reconfiguragdo. Assim como ‘“raga” e ‘“deficiéncia” foram
produzidas como instrumentos de controle e exclusdo, o género também opera como tecnologia
de poder. Questiona-lo, portanto, ¢ um ato ético e politico, uma recusa a naturaliza¢do da
desigualdade e uma afirmacao radical da poténcia de existir de outros modos possiveis.

Ao encerrar esta andlise sobre a psique e a identidade, posiciono-me: o verdadeiro
perigo para a humanidade ndo ¢ a "confusdo de géneros", mas a esclerose de uma norma
invisivel que mata quatro mulheres por dia e invisibiliza o exterminio de corpos trans. Entendo
que a psique ndo ¢ um santudrio isolado, mas um campo de batalha colonizado por uma
gramatica binéria que nos obriga a "olhar para o alto" ou "para baixo" para sermos reconhecidos.
Minha analise sugere que as identidades trans e ndo bindrias ndo sdo patologias, mas formas de
insurreicdo que revelam a fragilidade do "animal necropolitico" que o Ocidente chama de
humano universal.

Defendo, portanto, que a liberdade exige o direito de sermos, as vezes, "monstros"
para o sistema (sujeitos ininteligiveis que se recusam a ser traduzidos pela grade de equivaléncia
colonial). Como alguém que habita um espectro e entende a poténcia do desvio, percebo que a
linguagem € a nossa Ultima fronteira: inventar palavras ¢ inventar mundos. Se a vida ¢ mutagao
e multiplicidade, como afirma Preciado, entdo a nossa psique deve ser o laboratorio de uma
nova ecologia de saberes, onde o desejo ndo precise mais de um diagnostico para existir. As

conclusoes finais.

CONCLUSOES

Ao longo desta tese, procurou-se desenvolver uma analise critica do conceito de

género na contemporaneidade, investigando ndo apenas suas raizes bioldgicas, mas também as
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construcdes sociais e culturais que moldam as identidades humanas. A reflexdo partiu da
problematiza¢cdo dos papéis socialmente atribuidos a homens e mulheres, revelando que a
aparente dicotomia entre masculino e feminino gera conflitos e limitagdes quando confrontada
com a complexidade e pluralidade das experiéncias individuais humanas.

Neste contexto, a pesquisa buscou compreender as origens desses conflitos e suas
ramificagdes, questionando tanto interpretagdes reducionistas da biologia quanto as normas
sociais que reforgam esteredtipos de género. As perspectivas teoricas de Judith Butler,
Oy¢ronkeé Oyéwumi e Paul B. Preciado foram fundamentais para essa analise, oferecendo
caminhos para repensar a identidade de género além da binariedade.

Além disso, a pesquisa destacou a necessidade de distinguir a biologia enquanto
ciéncia legitima das interpretagdes seletivas e distorcidas que servem a agendas politicas
conservadoras e misoginas. Tais interpretacdes reduzem a complexidade humana a categorias
rigidas, impondo papéis que limitam oportunidades, reforcam preconceitos e podem
comprometer a saide mental de individuos que nao se encaixam nesses moldes. Esse olhar
critico evidencia que a compreensao inclusiva e respeitosa das identidades de género € essencial
para que a humanidade possa reconhecer e valorizar a diversidade.

No que diz respeito ao primeiro objetivo desta pesquisa, os resultados evidenciam que
o poder nao atua apenas como um mecanismo de controle externo sobre comportamentos, mas
exerce influéncia profunda na prépria constituicdo da identidade pessoal. As estruturas de
autoridade, ao regular o que ¢ considerado comportamento apropriado para homens e mulheres,
contribuem também para moldar subjetividades e definir padrdes de identidade socialmente
aceitos.

Nesse sentido, Butler mostra que, no caso especifico das mulheres, o sistema de
biopoder delineia ndo apenas expectativas de comportamento, mas também um modelo de
identidade que ¢ internalizado e reproduzido por aqueles que dele participam. A experiéncia
feminina, portanto, ¢ estruturada por normas sociais que condicionam a percep¢ao de si e do
outro, tornando a propria identidade uma construg¢ao continua e regulada.

A concepcao de género como ato de performatividade, neste sentido, permite
compreender como os corpos € as identidades sdo moldados por praticas repetidas,
naturalizadas ao ponto de parecerem universais e intrinsecas, quando, na verdade, constituem
performatividades inventadas. Essa perspectiva evidencia que a politica de representacao de um
sujeito imagindrio chamado “mulher” (frequentemente utilizada inclusive como base para
narrativas feministas universais) enfrenta limitagdes, uma vez que as experiéncias de opressao

nao sdo homogéneas nem facilmente universalizaveis.
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A andlise também indica que a nocdo de regulagdo social de género vai além de uma
simples correcao de desvios; ela envolve a institucionaliza¢do de padrdes normativos, onde leis,
regras e politicas funcionam como instrumentos para normalizar identidades e comportamentos.
Ao mesmo tempo, a performatividade abre caminhos para a resisténcia: ao entender o género
como um ato reiterativo, ¢ possivel subverté-lo, introduzindo praticas que desafiem e
reformulem os padrdes estabelecidos, criando espago para identidades plurais € menos
hierarquizadas. Assim, o estudo confirma que a teoria de Butler oferece ndo apenas uma critica
a normatividade bindria, mas também um potencial de transformag¢do social, ao permitir que
individuos questionem, experimentem e redefinam continuamente suas identidades de género.

Ao refletir sobre os resultados a luz das teorias de Foucault e Butler, torna-se evidente
que as normas sociais de género nao sdo meramente convengdes culturais superficiais, mas
constituem parte de um sistema abrangente de poder que atravessa diversos aspectos da vida
social. Dessa forma, o género ndo deve ser visto apenas como um elemento subordinado dentro
de uma rede de poder, mas como um “jogo” com légica propria, no qual as regras da binaridade
permeiam desde o nascimento, associando determinados 6rgdos sexuais a comportamentos €
expectativas rigidas. O conceito de generificacdo, nesse contexto, refere-se justamente a
internalizacdo dessa logica binaria, que molda e naturaliza padrdoes de comportamento e
identidade, muitas vezes ignorando a variedade de experiéncias que ndo se enquadram nos
moldes tradicionais de masculino e feminino.

O género, sendo assim, ndo € algo que alguém “€¢” ou “possui”’, mas um aparato social
e cultural que viabiliza a producgdo, a regulacdo e a normaliza¢do do masculino e do feminino.
Essa perspectiva amplia a compreensiao do género como um espectro, complexo e
multidimensional, que inclui multiplas experiéncias e expressoes que desafiam a dicotomia
tradicional. A transsexualidade, nesse sentido, emerge como uma performatividade politica do
género, pois questiona tanto o que ¢ considerado “real” quanto as concepcdes normativas de
identidade, abrindo espaco para subversdo e renegociacdo das normas sociais. Ao mesmo
tempo, os resultados indicam que a relagdo com a norma de género ¢ paradoxal: o individuo
pode tanto se conformar quanto resistir as regras sociais, experimentando conformidade e
subversdo simultaneamente. Essa dindmica complexa evidencia que o corpo, enquanto
mediador das identidades, possui capacidade de habitar, exceder e recriar as normas,
transformando o espago da regulagcdo em um campo de possiveis politizagdes. Assim, a analise
confirma que a performatividade de género ndo apenas revela os mecanismos de poder e
regulagdo, mas também aponta caminhos para resisténcia e transformagao social, destacando a

fluidez, a complexidade e a pluralidade das identidades humanas.
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Essa reflexdo mostra que a normalizacdo e hierarquizagdo das identidades ndo ocorre
1soladamente, mas se articula a narrativas culturais e politicas mais amplas. O poder sobre
corpos, comportamentos ¢ identidades de género €, portanto, tanto local quanto global,
atravessando estruturas sociais e epistemoldgicas que moldam nossa compreensdo do que ¢
considerado “normal” ou “legitimo”. Reconhecer essa dimensdo amplia a compreensao sobre
as multiplas formas de subordinacao e resisténcia, ressaltando que a critica as normas de género
deve incorporar a andlise das relagdes historicas, politicas e culturais que sustentam e
reproduzem desigualdades, bem como os espagos de subversao e transformagdo que emergem
dessas mesmas estruturas.

Concluo que a teoria da performatividade de Judith Butler ¢ a chave para entender que
o poder (e as hierarquias associadas a esse) nos inaugura como sujeitos. Entendo que, se o
género ¢ um ato reiterado, a nossa identidade ¢ uma fic¢do que ganha peso de verdade pela
repeti¢do. Contudo, minha andlise sugere que ¢ justamente na falha dessa repeti¢ao que reside
a nossa liberdade. Ao defender o género como um espectro (conceito que extraio da minha
propria vivéncia neurodivergente), defendo que a inteligibilidade social nao deve ser o preco
da nossa conformidade, mas o reconhecimento da nossa singularidade.

Ao analisar o segundo objetivo desta pesquisa, qual seja, compreender a perspectiva
de Oyeronkée Oyéwumi sobre género, sua critica a universalidade do conceito de “mulher” ¢
sua relagdo com o contexto colonial e linguistico, os resultados revelam que o conceito
ocidental de género ¢ insuficiente para abarcar as experiéncias e cosmovisdes africanas pré-
coloniais. A filosofia africana, marcada por uma visdo de mundo baseada na integracdo com a
natureza, desenvolveu formas de organizacao social e de compreensao das identidades que
contrastam com a logica de controle que estruturou as sociedades europeias. Nesse horizonte,
a humanidade ndo se coloca acima da natureza, mas se insere nela, o que implica concepgdes
de género e de papéis sociais mais flexiveis e menos hierarquizados do que aquelas
consolidadas pelo pensamento eurocéntrico.

Essa perspectiva evidencia que o conceito de “mulher” tal como concebido no
Ocidente ndo possui validade universal. Oyéwumi demonstra que, antes do contato colonial, a
organizag¢do social ioruba ndo se estruturava em torno de categorias de género binarias e rigidas.
A nocao de “mulher” €, portanto, um constructo cultural e historico europeu que foi exportado
e imposto em contextos coloniais, desconsiderando experiéncias locais e formas de existéncia
que ndo se conformam as categorias ocidentais. A andlise também revela que, na
contemporaneidade, a experiéncia feminina se mostra atravessada por multiplos marcadores

sociais, como raca, idade, corpo, deficiéncia e orientacao sexual. Para mulheres negras, trans,
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idosas ou com deficiéncia, o “ser mulher” envolve simultaneamente inclusao e exclusao: estas
mulheres estdo inseridas no espago de género, mas também situadas a margem, ja que outros
marcadores interferem na centralidade do género como eixo interpretativo. A necessidade de
negociar legitimidade e representatividade dentro de parametros eurocéntricos expde a
complexidade da experiéncia feminina, evidenciando que o género isoladamente ndo explica a
totalidade das formas de subordinacao e agéncia.

Assim, a andlise da teoria de Oyéwumi refor¢a a necessidade de desconstruir a
universalidade do conceito de “mulher” e reconhecer a pluralidade de experiéncias atravessadas
por contextos historicos, culturais e politicos especificos. Esse olhar critico permite
compreender que categorias eurocentradas, ao se apresentarem como universais, silenciam a
diversidade e impdem modelos de identidade e subordinacao que nem sempre correspondem a
realidade social de diferentes comunidades. A anélise confirma que uma abordagem sensivel
ao contexto, a historia e a interseccionalidade ¢ essencial para compreender as identidades de
género de maneira inclusiva, plural e critica, desafiando a hegemonia de paradigmas ocidentais
rigidos.

Ainda, a pesquisa mostra que a literatura académica que analisa sociedades africanas
frequentemente partiu de pressupostos ocidentais, projetando categorias de interpretaciao
baseadas no corpo, consideradas neutras ou universais, quando na verdade refletiam apenas o
horizonte epistemoldgico europeu. O determinismo bioldgico € o raciocinio corporal
caracteristicos do pensamento ocidental foram progressivamente incorporados as sociedades
africanas durante a coloniza¢do e naturalizados como verdades universais. Essa imposicao
epistemologica revela que, no Ocidente, os corpos sempre foram construidos como corpos
sociais, com uma fusao entre sexo anatémico e género que reforga a ldgica binaria da biologia
e perpetua a hierarquizagao social a partir das diferengas sexuais.

Nesse contexto, Oyéwumi propde um deslocamento epistemologico: a categoria
“mulher” deve ser compreendida como um artefato colonial, produzido e disseminado pela
modernidade ocidental, ancorado em uma ldgica binaria e bioldgica que ndo se aplica
universalmente. Historicamente, a organizagao social iorub4a demonstra que € possivel conceber
sociedades em que o género, tal como formulado no Ocidente, ndo constitui principio
estruturante da vida coletiva. Os dualismos que sustentam o imaginario ocidental
(transformando a diferenca sexual em fundamento para hierarquias e dominagdo masculina)
ndo sdo inevitaveis, mas sim produtos de interpretagdes histdricas especificas que foram
projetadas como universais. A imposicao dessa logica em outros contextos evidencia como a

binaridade de género funciona como ferramenta colonial, moldando corpos, identidades e
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lugares sociais em consonancia com um projeto de poder que atravessa a modernidade e suas
estruturas epistemoldgicas.

A reflexdo sobre a organizacao social iorubd evidencia que, nessa sociedade, nao
existiam categorias sociais que privilegiassem homens ou mulheres de forma estrutural. O
corpo fisico, nesse contexto, ndo se configurava como marcador social obrigatorio, ao contrario
do que ocorre no pensamento ocidental, em que categorias como sexo e género sao interpretadas
como fundamentos da diferenciagdo social. Debates feministas sobre o que ¢ “natural” ou
“construido” s6 fazem sentido em sociedades que interpretam a biologia como determinante de
hierarquias sociais. Em outras palavras, questdes que emergem como centrais no Ocidente nem
sequer surgem em culturas em que o corpo ndo serve como eixo de organizagao social.

A andlise de Oyéwumi destaca ainda que, em culturas africanas, a transmissdao de
conhecimento se da principalmente de forma oral, utilizando a voz como principal instrumento
de socializacdo. Nesse modelo, o corpo ndo ¢ referencial para definir posi¢des sociais, € a
biologia ndo exerce peso determinante na organiza¢cdo comunitaria. Ao contrario do Ocidente,
onde o corpo ¢ constantemente mobilizado para justificar desigualdades sociais, a sociedade
iorubd estruturava relagdes sociais a partir de vinculos familiares, politicos e comunitérios, nos
quais a identidade emergia de relagdes e ndo de caracteristicas fisicas. Ao deslocar o olhar
analitico para perspectivas ndo ocidentais, Oyéwumi propde uma critica epistemoldgica
contundente: a aplicagao nao mediada das teorias de género pode funcionar como instrumento
de colonialidade, apagando categorias locais de organizacdo social e impondo leituras externas.
O corpo, nesse sentido, nem sempre esta em vista ou a vista da categorizagao, e o género deve
ser compreendido como uma construgdo situada, relacional e contingente, em vez de um
conceito universal e atemporal. A insisténcia ocidental na visdo como critério privilegiado para
interpretar a realidade ndao ¢ neutra: ela impde uma epistemologia seletiva, que limita a
compreensdo da experiéncia humana e legitima categorias de género como universais, quando
na verdade constituem um instrumento de colonizagao epistemoldgica.

Por fim, ao considerar a tradi¢ao oral africana e a cosmopercepg¢ao ioruba, bem como
as tradi¢des de povos amerindios originarios, essas perspectivas oferecem uma alternativa ao
paradigma ocidental, mostrando que a experiéncia social e a constituicdo da identidade podem
se organizar segundo ldgicas proprias, em que o corpo ndo € referéncia Unica, € o género nao
opera como categoria bindria estruturante. Posiciono-me de forma radical contra o mito da
"mulher universal": a histdria ioruba e dos povos originarios nos provam que o binarismo ¢ uma
"camisa de for¢a" exportada pelo colonialismo para domesticar mundos. Entendo que o

feminismo s6 sera emancipador quando deixar de ser um projeto de assimilagdo a norma branca
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e burguesa para se tornar uma ecologia de saberes que respeite as "forasteiras de dentro".

Em resposta ao terceiro objetivo proposto, a analise das propostas teodricas de Paul B.
Preciado se revelaram necessarias para compreender o género na atualidade. Se Butler
desconstroi a norma pelo discurso e Oyéwumi pela descolonizagao histérica, Preciado (2019)
avanca ao demonstrar que o género ¢ uma tecnologia de governo inscrita diretamente na
materialidade do corpo. Ao analisar o que denomina como ‘“‘somateca”, o autor evidencia que
o corpo nao ¢ uma passividade biologica a espera de uma interpretagdo cultural, mas um arquivo
politico vivo, constantemente moldado por dispositivos e regimes de vigilancia (e ¢ nesse
sentido que estabelece sua critica a psicanalise). A contribuicdo de Preciado €, portanto, a de
situar o género como uma forma de resisténcia molecular: a transi¢cao e a dissidéncia ndo sao
meras mudancas de “papel social”, mas atos de insurrei¢do contra a soberania de um regime
que tenta reduzir a poténcia vital as taxonomias binarias.

Dessa forma, a articulacdo das contribui¢cdes de Butler, Oyéwumi e Preciado permite
perceber o género como um conceito multifacetado: ao mesmo tempo, um instrumento de
poder, um campo de resisténcia e uma construg¢ao tecnologica, social e culturalmente situada.
Compreender o género dessa forma ¢ fundamental para promover equidade enquanto estratégia
de reparacao de desigualdades historicamente construidas, pois revela que as desigualdades nao
sdo naturais, mas tecnicamente produzidas, e que a transformacao das normas € possivel por
meio da contestagdo critica e da reescrita dos proprios corpos.

Assim, parte-se para a resposta do quarto objetivo, qual seja: “avaliar as contribuigdes
¢ desafios trazidos pelas teorias de Judith Butler, Paul B. Preciado e Oyéronke Oyéwumi no
contexto da desconstrugdo das normas de género, realizando uma andlise aprofundada dos
conceitos basilares de género, explorando suas origens, fundamentos biologicos e tedricos, bem
como examinar de que maneira essas concepgdes moldam o conceito de género na atualidade,
compreendendo as diferencas entre sexo de nascimento e identidade de género”.

Diante do percurso percorrido, os resultados encontrados revelam o ponto filosofico
fundamental que une as teorias de Judith Butler, Oyérénkeé Oyéwumi e Paul B. Preciado.
Embora partam de marcos teodricos distintos (o pos-estruturalismo, o pensamento decolonial e
a biopolitica), os trés autores convergem na denuncia de que a divisdo entre “masculino” e
“feminino” ndo ¢ um dado da natureza, mas um dispositivo de inteligibilidade forjado no
Ocidente moderno para organizar, hierarquizar e governar a vida. O que une esses autores ¢ a
compreensdo de que o sistema bindrio ¢ um paradigma historico e, como tal, possui um inicio,
uma manutencdo politica e a possibilidade de um fim. Se aceitarmos, portanto, que género ¢é

uma constru¢do que opera na intersec¢ao entre elementos bioldgicos, culturais, simbolicos e



194

subjetivos, torna-se evidente que restringir as possibilidades identitdrias as categorias
“masculino” e “feminino” significa ignorar a propria contingéncia desse sistema. Isto ¢, a
producao bindria de género nao € natural, mas historica e cultural, e, portanto, suscetivel a
variagdes, ressignificacdes e resisténcias. O género deixa de ser entendido como um dado
natural e passa a ser compreendido como uma tecnologia de poder, uma estrutura normativa
que organiza a inteligibilidade dos corpos e define os limites do que ¢ reconhecido como
humano. Em outras palavras, o género ndo ¢ apenas uma forma de descrever diferencgas entre
0s sexos, mas um mecanismo disciplinar que regula o reconhecimento social e o pertencimento
politico.

Nesse sentido, o binarismo homem/mulher deve ser compreendido como uma
constru¢do normativa que produz corpos e identidades coerentes com o ideal
heterocisnormativo. A transformacdo contemporanea do conceito de género em “ideologia de
género” ilustra o quanto esse campo de disputa ultrapassa o dominio académico e adentra o
terreno politico e moral. A retorica que busca deslegitimar os estudos feministas e queer nao
reflete uma simples discordancia tedrica, mas uma reacdo ao potencial subversivo do
pensamento que questiona a naturalizagdo das hierarquias. O temor que o termo “género”
desperta ndo se deve ao seu conteudo, mas ao que ele ameaga desestabilizar: a fixidez das
identidades, a rigidez das normas sexuais € a autoridade das tradigdes que sustentam
desigualdades estruturais. Trata-se de um medo produzido politicamente, mobilizado como
instrumento de controle social e justificacdo da exclusdo daqueles cujas expressdes de género
escapam ao modelo hegemonico.

A articulagdo com Paul B. Preciado permitiu que eu identificasse o corpo ndo como
uma passividade anatdmica, mas como uma somateca. Concluo que a biologia humana ¢, por
definigdo, plastica e relacional, e que qualquer tentativa de usa-la para justificar a desigualdade
¢ uma trai¢do a propria ciéncia. Nesse sentido, a promog¢do da equidade ¢ o desdobramento
inegociavel desta pesquisa. Se a igualdade formal € cega para as feridas coloniais, a equidade ¢
a ferramenta de justi¢ca que reconhece que corpos diferentes precisam de suportes diferentes
para habitar o mesmo patamar de dignidade. Nesse cendrio, Butler propde uma ética do
reconhecimento que se contrapde a logica da exclusividade. A defesa do “direito ao proprio
sexo0” s6 ¢ legitima quando estendida a todos os corpos e identidades, inclusive as pessoas trans
e as multiplas formas de vivéncia de género. Entretanto, o que se observa na pratica € a inversao
desse principio: 0 mesmo discurso de protecdo da identidade sexual ¢ usado para legitimar a
exclusdo daqueles que ndo correspondem a norma. Tal paradoxo revela como o poder opera, ao

mesmo tempo, pela producao do sujeito e pela negacao de certas formas de existéncia. A critica
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de Oyéwumi complementa essa leitura ao mostrar que a propria matriz conceitual do género,
tal como formulada no Ocidente, ja nasce vinculada a um regime biologico e colonial de
significacdo. Se Butler denuncia os efeitos performativos do poder sobre os corpos, Oyéwumi
desvela as bases histdricas e epistemoldgicas dessa constru¢do, demonstrando que o género ¢é
uma inveng¢do ocidental que, ao se universalizar, se torna instrumento de colonizagdo simbdlica.
Juntas, as duas autoras ampliam o campo da critica: Butler desconstréi a norma a partir da
analise do discurso e da performatividade, enquanto Oyéwumi desloca o olhar para os alicerces
coloniais e linguisticos que sustentam a propria existéncia dessa norma.

Compreender o género como construcdo politica e historica implica reconhecer sua
dupla face: ele ¢ simultanecamente uma forma de sujei¢do e um campo de resisténcia. A
desconstrugao das normas de género exige nao apenas questionar as hierarquias entre masculino
e feminino, mas também problematizar o proprio sistema que transforma essas categorias em
destino. Entender género na contemporaneidade implica enfrentar a tensdo permanente entre o
biologico e o social, o natural e o simbolico. Ao revisitar a historia da medicina moderna,
observa-se que as classificagdes dos corpos e as nogdes de “normalidade” foram centrais para
consolidar um sistema de controle dos comportamentos e identidades considerados desviantes.
A psicandlise, criticada posteriormente por Paul B. Preciado, por exemplo, desempenhou papel
fundamental nesse processo, interpretando variagdes de género e sexualidade como sintomas
de desajuste ou patologia. Tais saberes ndo apenas buscaram “explicar” a diferenca, mas
também disciplina-la, convertendo o corpo em campo de intervengdo moral e cientifica.

Esse olhar retrospectivo permite compreender que a constitui¢ao ocidental do género
esta intrinsecamente vinculada a uma longa historia de subordinagdo do corpo feminino e de
todas as identidades que escapam a norma. Desde a Antiguidade classica, o pensamento
europeu vem associando o masculino a racionalidade e ao universal, enquanto relega o feminino
a natureza e a particularidade. Essa dicotomia, longe de ser meramente simbolica, serviu como
alicerce para o desenvolvimento das instituicdes do saber e do poder no Ocidente, da filosofia
a medicina, da ciéncia a religido. E nesse entrecruzamento que sa teoria de Butler e Preciado se
conectam a de Oyéwumi: desconstroem a naturaliza¢do do género e denunciam o eurocentrismo
das categorias ocidentais que o definem, apontando para a necessidade de pluralizar as
epistemologias e reconstruir o humano fora das molduras que o limitaram.

A modernidade ndo apenas manteve, mas aprofundou as estruturas hierarquicas que
marcaram a relacdo entre género, raca e poder no ocidente. O projeto civilizatorio europeu,
travestido de racionalidade e progresso, revelou-se, em sua esséncia, como um empreendimento

de dominagao global que instrumentalizou a diferencga para justificar a violéncia e a exploragao.
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Sob o discurso da universalizacdo da razdo, o expansionismo europeu consolidou uma légica
de hierarquizagdo entre povos e corpos, onde a humanidade se tornava privilégio dos que se
enquadravam nos parametros eurocéntricos de masculinidade, branquitude e racionalidade.

Nesse cendrio, o corpo feminino (tanto o da mulher branca europeia quanto o das
mulheres colonizadas) foi central para a manutencdo da ordem patriarcal e imperial. O corpo
da mulher branca foi confinado ao espaco doméstico, encarregado de reproduzir os valores
morais e raciais da metrépole. Enclausurada sob a autoridade masculina, sua fungao social era
garantir a pureza da linhagem e a perpetuagdo dos ideais de obediéncia, castidade e
dependéncia. Assim, a feminilidade branca tornou-se o espelho idealizado da civilizagao,
sustentando o mito da pureza e da honra como virtudes superiores. Em contrapartida, as
mulheres negras, indigenas e mesticas foram colocadas no polo oposto desse imaginario
colonial. Elas passaram a representar a alteridade absoluta, o corpo “outro” sobre o qual se
exercia tanto o dominio econdmico quanto o sexual. Reduzidas a condi¢do de disponibilidade,
foram vistas como corpos exploraveis, marcados pela animalizagdo e pela erotizagao
compulsoria. Essa construcdo simbodlica operava como uma dupla violéncia: enquanto
justificava a exploragdo material, sustentava também a desumanizag¢do moral. Nesse sentido, o
corpo colonizado tornava-se territorio de poder, instrumento de dominacdo e metafora do
proprio espago colonial.

Com isso, entende-se que a hierarquia de género ndo se limita a uma estrutura interna
a sociedade europeia; ela se expandiu e se complexificou no contexto imperial, assumindo uma
dimensdo racial e geopolitica. A subordinacdo das mulheres brancas e a objetificagdo das
mulheres racializadas formam partes complementares de um mesmo sistema que articula
patriarcado e colonialidade. A feminilidade branca representava a ordem e a virtude; a
feminilidade ndo branca, a desordem e a ameaga. Essa oposicdo simbolica foi um dos
mecanismos mais poderosos para a legitima¢do da dominacao colonial e para a perpetuacao de
uma logica global de controle sobre os corpos e as subjetividades femininas.

Assim, compreender o género a partir da modernidade exige reconhecer que as
desigualdades contemporaneas tém raizes nesse entrelagamento historico entre patriarcado e
colonialismo. O discurso civilizatério europeu nao apenas impOs uma visdo universal de
humanidade, mas também construiu uma gramatica da diferenga que definiu quem poderia ser
reconhecido como sujeito e quem seria reduzido a objeto. Essa gramatica persiste, ainda hoje,
nas estruturas que regulam o valor dos corpos, a legitimidade das identidades e a distribuicao
dos direitos. Desse modo, a andlise revela que o género, quando pensado no cruzamento com

raga e colonialidade, deixa de ser apenas uma categoria descritiva e se torna um dispositivo
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historico de poder.

Foi proposto, ainda, enquanto quinto objetivo, investigar as bases biologicas e
neurologicas do género e analisar a intersecdo entre identidade de género e expressao de género,
explorando as normas de género e expectativas sociais que contribuem para a discriminagdo e
exclusdo. Os resultados da andlise evidenciam que a constituicdo do género, no ambito
ocidental, ndo pode ser dissociada de uma longa tradi¢cao de poder, na qual o corpo e a diferenca
sexual funcionaram como dispositivos de normatizagdo e controle. Antes mesmo de se tornar
uma categoria analitica ou politica, a diferencga sexual j& operava como estrutura organizadora
das hierarquias sociais, legitimando desigualdades e silenciando comportamentos considerados
desviantes. Essa constatacao permite compreender que o género ndo emerge como uma simples
descrigdo da diferenca biologica entre os sexos, mas como um produto historico de discursos
cientificos, morais e culturais que definiram o que ¢ permitido ser e desejar.

A psicandlise ocupa um lugar decisivo e paradoxal na modernidade. Seu inconsciente
politico demonstra que, ao desvelar o reprimido, o campo frequentemente reproduz as mesmas
opressdes patriarcais e coloniais que constituem a subjetividade ocidental. O inconsciente
freudiano, nesse sentido, ¢ também um espago de inscri¢do de poder. Ele naturaliza a docilidade
e a submissdo femininas, convertendo em tragos psiquicos aquilo que sdo, na realidade, efeitos
de longa duracdo de sistemas sociais de controle. A aparente neutralidade cientifica da
psicanalise esconde, portanto, um viés epistemologico que reafirma a centralidade masculina e
eurocéntrica na constituicdo do sujeito moderno. Compreender o género sob essa perspectiva
significa reconhecer que as bases tedricas que o sustentaram na modernidade foram moldadas
por uma racionalidade que confundiu o biologico com o politico e o simbdlico com o natural.
As teorias psicanaliticas da diferenca sexual, ao pretenderem explicar o desejo e a identidade a
partir de estruturas universais, acabaram por invisibilizar as multiplas formas de subjetivagao
que escapam as normas heterocentradas e cisgéneras.

No entanto, ¢ a partir do questionamento dessas premissas que novas abordagens
emergem, como as de John Money (1955), que introduz os conceitos de papel de género e
identidade de género. Ao propor que o pertencimento ao masculino ou ao feminino nao ¢é
determinado exclusivamente pela anatomia ou pela configuragdo cromossdmica, mas também
pelos processos sociais, educacionais € subjetivos que moldam a experiéncia do individuo, o
autor desloca o debate do campo puramente bioldgico para um terreno interdisciplinar, abrindo
espaco para pensar o género como resultado de interagdes complexas entre corpo, cultura e
psique. Essas reflexdes conduzem a uma conclusdo essencial: o género, enquanto categoria de

analise contemporanea, nasce de um entrecruzamento entre biologia, neurologia e cultura, mas
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ndo pode ser reduzido a nenhuma delas. As normas sociais e expectativas culturais impdem
limites a expressao identitaria, convertendo diferencas em desigualdades e impondo sang¢des a
quem desafia o binarismo cis-heteronormativo. Nesse sentido, as bases cientificas e simbdlicas
do género, quando ndo problematizadas, funcionam como dispositivos de exclusdo que
reafirmam o mesmo sistema de poder que afirmam questionar.

Reconhecer essa ambiguidade ¢ o primeiro passo para uma epistemologia critica do
género, que desfaca hierarquias. A analise bioldgica e neurologica do género, quando integrada
a uma perspectiva pos-estruturalista e decolonial, revela que o corpo ndo ¢ destino, mas campo
de disputa; e que o sujeito de género ¢, antes de tudo, um sujeito politico em constante
negociagao entre os limites impostos e as possibilidades de resisténcia.

Por fim, ao analisar os aspectos anatomicos e fisioldgicos das diferencas sexuais,
evidencia-se que o corpo humano ¢ simultaneamente produto da evolugdo bioldgica e campo
de significacdo cultural. As distingdes entre corpos masculinos e femininos, como mostram os
estudos da biologia evolutiva, ndo se restringem a anatomia ou a genética, mas refletem também
estratégias adaptativas e comportamentos moldados por pressdes ecoldgicas e reprodutivas ao
longo do tempo. No entanto, compreender essas diferencas ndo implica reducionismo
bioldgico: pelo contrario, permite reconhecer que os corpos sdo reinterpretados constantemente
pelos sistemas simbdlicos, morais e politicos que definem os parametros do que cada sociedade
considera masculino, feminino ou multiplo.

A diversidade de mecanismos de determinagdo sexual na natureza (cromossOmica,
hormonal, ambiental e comportamental) demonstra que o modelo binario humano constitui
apenas uma forma especifica de organizacdo entre muitas possiveis. Reconhecer essa
pluralidade nao nega a materialidade biologica, mas impede que ela sirva de fundamento para
hierarquias sociais ou para a naturalizacdo das desigualdades de género. Dessa forma, o
comportamento humano deve ser compreendido como resultado de uma complexa interagdo
entre fatores bioldgicos, hormonais e culturais, moldados tanto pela evolugdo quanto pelos
significados simbolicos que cada sociedade atribui ao corpo.

Dessa forma, conclui-se: o que se apresenta como neutro ou cientifico frequentemente
reflete, na verdade, um regime simbolico que legitima a hegemonia do homem branco cisgénero
e heterossexual como medida do humano. O corpo e a subjetividade, portanto, revelam-se
sempre hibridos: materialmente determinados, mas cultural e socialmente interpretados, em
permanente negociagao entre constrigdes externas e possibilidades de subversao. Nesse sentido,
o poder ndo se apresenta como uma propriedade intrinseca do sujeito, mas como uma forga que

atua sobre ele, moldando sua constituigdo, orientando suas agdes e orientando a reprodugdo das
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normas em praticas cotidianas.

Conforme o analisado, parte-se para a resposta ao problema de pesquisa, no sentido de
que, diante das transformagdes sociais, culturais e cientificas da contemporaneidade, a
articulagdo entre o conceito de performatividade de género de Judith Butler, a critica decolonial
de Oyeronke Oyéwumi e a analise biopolitica de Paul B. Preciado contribui significativamente
para uma compreensao mais ampla e critica das concepgoes de género, especialmente no que
se refere a busca por equidade.

Butler nos oferece uma perspectiva na qual o género ndo ¢ uma esséncia fixa ou uma
consequéncia natural do sexo biologico, mas uma construcao social reiterada através de atos
performativos. Essa compreensdo evidencia que as normas nao sao inevitaveis, mas produzidas
historicamente, permitindo perceber tanto os mecanismos de subordinacao quanto os espagos
de resisténcia na repeti¢ao dos atos. Complementarmente, Oyeronk¢ Oyéwumi desloca o olhar
critico para a origem colonial dessa constru¢do, questionando a naturalizagdo da categoria
“mulher” e o determinismo bioldgico. Ao demonstrar que, em sociedades como a ioruba pré-
colonial, as posi¢des sociais nao eram determinadas pelo corpo, a autora evidencia que a
associagdo entre biologia e hierarquia ¢ um constructo eurocéntrico que marginaliza
experiéncias ndo ocidentais.

A essa discussdo, soma-se a contribuigdo disruptiva de Paul B. Preciado, que
radicaliza a desnaturalizagdo do corpo ao apresentd-lo como uma "somateca". Preciado
demonstra que o género ndo ¢ apenas uma performance ou uma imposi¢ao cultural, mas uma
tecnologia politica e farmacolédgica que governa a vida. Sua andlise revela que a binaridade ¢
mantida por dispositivos de poder que transformam a morfologia e a fisiologia em enclaves de
controle, reafirmando que a dissidéncia de género ¢, em ultima instancia, uma forma de
insurrei¢ao contra a soberania técnica do regime heteropatriarcal.

E nesse ponto que a promogdo da equidade se manifesta como o desdobramento
politico imperativo desta analise tripartite. Ao desconstruir a premissa de que a biologia dita o
destino social (seja pelo discurso (Butler), pela colonizacdo (Oyéwumi) ou pela técnica
(Preciado)), revela-se que a “igualdade” meramente formal e abstrata ¢ insuficiente, pois ignora
que os corpos sdo afetados de formas distintas pelas tecnologias de poder. A equidade, portanto,
apresenta-se como a ferramenta de justica que reconhece a materialidade das diferencas e as
especificidades histdricas e biopoliticas de cada sujeito (sejam elas raciais, corporais ou de
género) para assegurar que necessidades diversas recebam direitos e suportes diferenciados.
Somente através desse olhar equitativo, que trata desigualmente os desiguais na medida de suas

desigualdades, ¢ possivel neutralizar as hierarquias herdadas do binarismo colonial e garantir
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que a pluralidade de existéncias tenha acesso ao mesmo patamar de dignidade e oportunidades
politicas.

Assim, a articulagdo das contribui¢des dos autores supracitados permite perceber o

género como um conceito multifacetado: a0 mesmo tempo, um instrumento de poder, um
campo de resisténcia e uma construcdo histdrica, social e culturalmente situada. Compreender
o género dessa forma ¢ fundamental para promover equidade enquanto estratégia de reparacao
de desigualdade historicamente construidas, pois revela que as desigualdades nao sdao naturais,
mas socialmente produzidas, e que a transformacao das normas e praticas sociais ¢ possivel por
meio da contestacdo critica, da interseccionalidade e da valorizagdo da pluralidade de
experiéncias de género.
E fundamental reforgar que o género ndo pode ser analisado de forma isolada, devendo-se
considerar sua interse¢cdo com raca, classe, idade, corporalidade e outras dimensdes sociais. A
biologia, embora existente, ndo determina o social, evitando interpretacdes biologizantes ou
deterministas, e mostrando que o género € construido cultural, historico e socialmente, mesmo
tendo bases bioldgicas. Além disso, o género se configura simultaneamente como instrumento
de poder e campo de resisténcia, no qual os sujeitos ndo sdo meros receptaculos passivos das
normas, mas agentes ativos capazes de reproduzi-las ou subverté-las.

Isso evidencia a necessidade de um olhar critico continuo, que questione categorias
aparentemente naturais e reconhega que género ¢ um conceito situado, contingente e
profundamente politico. Ao concluir esta tese, posiciono-me diante de um campo onde o género
se revela ndo como uma esséncia, mas como uma tecnologia de poder, um dispositivo de
inteligibilidade e, acima de tudo, um campo de sobrevivéncia. A anélise desenvolvida ao longo
deste trabalho permitiu desmascarar a pretensa naturalidade do binarismo ocidental, revelando
as engrenagens discursivas, coloniais e tecnologicas que tentam reduzir a multiplicidade da
vida a dois polos estanques e hierarquizados.

A retomada do problema de pesquisa permite evidenciar, com maior nitidez, o fio
condutor que atravessa toda a investigacao: compreender de que maneira a articulacao entre a
performatividade, a critica decolonial ao somatocentrismo e a andlise biopolitica do corpo
permite interpretar o género como dispositivo de poder e subjetivacdo na contemporaneidade.
Ao longo da tese, demonstrou-se que o género, enquanto tecnologia de inteligibilidade,
funciona como um mecanismo de mapeamento ¢ controle da vida no interior da biopolitica,
regulando corpos, identidades e possibilidades de existéncia. No entanto, a anélise também
revelou que esse mesmo dispositivo contém, em sua propria estrutura, fissuras que possibilitam

a emergéncia de novos paradigmas. A falha na repeticdo das normas, evidenciada pela
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performatividade, o reconhecimento da origem colonial das categorias de género e a critica as
tecnologias de controle do corpo abrem espago para a construcao de um horizonte tedrico que
ultrapassa a leitura estritamente critica e aponta para uma proposta afirmativa.

E precisamente nesse ponto que esta tese avanga para além da leitura dos trés autores
analisados, propondo o género como um espectro. A concepg¢ao de espectro nao se limita a uma
metafora da diversidade, mas constitui uma formulagao epistemologica que reconhece o corpo,
o género social e a identidade de género como dimensdes continuas, relacionais e plurais, em
constante transformacao. O espectro, nesse sentido, ndo elimina a materialidade do corpo nem
a historicidade das categorias sociais, mas recusa sua fixagdo em polos rigidos e hierarquizados.
Trata-se de compreender o género como um campo de variagdes possiveis, no qual a pluralidade
nao representa desordem, mas poténcia criadora de novas formas de vida, de reconhecimento e
de organizag¢ao social.

A proposta do espectro articula-se diretamente com os fundamentos tedricos

mobilizados ao longo da tese. A performatividade demonstra que o género se constitui na
repeticdo e, portanto, pode ser reconfigurado; a critica decolonial evidencia que suas categorias
ndo sdo universais, mas historicamente situadas; e a andlise das tecnologias de género revela
que o corpo ¢ continuamente moldado por dispositivos de poder. A sintese dessas perspectivas
permite compreender que o género nao ¢ apenas um objeto de critica, mas um campo aberto de
reinvengdo, no qual diferentes formas de existéncia podem emergir e ser reconhecidas. O
espectro, portanto, ¢ uma forma de pensar o género que integra biologia, cultura, subjetividade
e politica em uma estrutura ndo bindria, relacional e inclusiva.
Nesse horizonte, a pluralidade deixa de ser percebida como ameaca a ordem social e passa a ser
compreendida como condigdo de possibilidade para a construcao de sociedades mais justas. A
no¢do de espectro aponta para uma ética da inclusdo e da equidade, fundamentada no
reconhecimento de que diferentes corpos e identidades demandam diferentes formas de
cuidado, protecao e reconhecimento politico. Promover equidade, nesse contexto, significa
criar condigdes materiais e simbolicas para que a diversidade de experiéncias de género possa
existir sem ser reduzida a norma, permitindo que a vida se manifeste em sua multiplicidade. O
espectro de género, portanto, ndo ¢ apenas uma categoria analitica, mas um horizonte politico
e €tico que orienta a constru¢do de praticas sociais mais inclusivas e democraticas.

Assim, a contribuicdo final desta tese reside na formulagdo de uma concepgao de
género como espectro, que emerge da articulagcdo entre performatividade, decolonialidade e
biopolitica, € que permite compreender o género ndo apenas como dispositivo de poder, mas

também como campo de criag¢do e reconhecimento da pluralidade humana. Ao deslocar o foco
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da critica do binarismo para a afirmacao da multiplicidade, a tese propde um caminho teorico e
politico orientado pela esperanca de inclusdo, equidade e reconhecimento, no qual o corpo, o
género social e a identidade de género sdao compreendidos como dimensdes dinamicas de uma
vida que resiste a qualquer tentativa de fixagao definitiva. Nesse sentido, o espectro de género
apresenta-se como a resposta ao problema de pesquisa € como o horizonte de continuidade
desta investigacdo: uma aposta na poténcia criadora da pluralidade como fundamento para a

construgdo de novas formas de convivéncia, de justica e de humanidade.
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