UCS

UNIVERSIDADE
DE CAXIAS DO SUL

) UNIVERSIDADE DE CAXIAS DO SUL )
PRO-REITORIA DE PESQUISA, INOVACAO E DESENVOLVIMENTO TECNOLOGICO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM LETRAS, CULTURA E REGIONALIDADE

Ana Lia Dal Pont Branchi

A ETNIZACAO EM CAXIAS DO SUL: A CONSTRUCAO DA NARRATIVA DA
"DIVERSIDADE" NO DESFILE DA FESTA NACIONAL DA UVA DE 2014

Caxias do Sul
2015



UCs

UNIVERSIDADE
DE CAXIAS DO SUL

) UNIVERSIDADE DE CAXIAS DO SUL )
PRO-REITORIA DE PESQUISA, INOVACAO E DESENVOLVIMENTO TECNOLOGICO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM LETRAS, CULTURA E REGIONALIDADE

Ana Lia Dal Pont Branchi

A ETNIZACAO EM CAXIAS DO SUL: A CONSTRUCAO DA NARRATIVA DA
"DIVERSIDADE" NO DESFILE DA FESTA NACIONAL DA UVA DE 2014

Dissertacdo apresentada como requisito parcial
a obtencdo do titulo de Mestre pelo Programa
de POs-Graduacdo em Letras, Cultura e
Regionalidade da Universidade de Caxias do
Sul.

Orientador: Prof. Dr. Rafael José dos Santos

Caxias do Sul
2015



Dados Internacionais de Catalogag@o na Publicacdo (CIP)
Universidade de Caxias do Sul
UCS - BICE - Processamento Técnico

B816e Branchi, Ana Lia Dal Pont, 1981-
A etniza¢do em Caxias do Sul : a construcdo da narrativa da
"diversidade" no desfile da Festa Nacional da Uva de 2014 / Ana Lia Dal
Pont Branchi. — 2015.
159 f. ;30 cm

Dissertagao (Mestrado) — Universidade de Caxias do Sul, Programa de
Pos-Graduagdo em Letras, Cultura e Regionalidade, 2015.

Orientacgdo: Prof. Dr. Rafael José dos Santos.

1. Diversidade cultural - Caxias do Sul (RS). 2. Etnologia - Caxias do
Sul (RS). 3. Festa da Uva - Caxias do Sul (RS). L. Titulo.

CDU 2. ed.: 316.7(816.5)

Indice para o catdlogo sistematico:

1. Diversidade cultural - Caxias do Sul (RS) 316.7(816.5)
2. Etnologia - Caxias do Sul (RS) 39(816.5)
3. Festa da Uva - Caxias do Sul (RS) 398.332.34(816.5CAXIAS DO SUL)

Catalogag@o na fonte elaborada pela bibliotecaria
Paula Fernanda Fedatto Leal — CRB 10/2291



A etnizagdo em Caxias do Sul: a construgdo da narrativa da “diversidade”
no desfile da Festa da Uva de 2014

Banca Examinadora:

r. Jodo Claudio Arendt
Universidade de Caxias do Sul

Bricone D ureinn

Dra. Luciana Murari

Ana Lia Dal Pont Branchi

Dissertagdo de Mestrado submetida & Banca
Examinadora designada pelo Colegiado do
Programa de Po6s-Graduagao em Letras, Cultura e
Regionalidade da Universidade de Caxias do Sul,
como parte dos requisitos necessarios para a
obtengéo do titulo de Mestre em Letras, Cultura e
Regionalidade, Area de Concentragdo: Estudos de
Identidade, Cultura e Regionalidade. Linha de
Pesquisa: Processos Culturais e Regionalidade.

Caxias do Sul, 31 de agosto de 2015.

Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul

Marcio'Miranda Alves
Universidade de Caxias do Sul

? [ faeir A2

Universidade de Caxias do Sul



Dedico esta dissertacéo ao professor Dr. Ronaldo

Adelfo Wasum (in memorian), meu querido tio. Um sujeito extraordinario.



AGRADECIMENTOS

A vida pela oportunidade de estudar e desenvolver esta dissertacio, e a todos que

contribuiram para essa realizacéo:

Ao orientador, professor Dr. Rafael José dos Santos, que sugeriu o tema da pesquisa e

mostrou 0s caminhos a seguir, com paciéncia e confianga nos resultados.

Aos meus pais, Edson Paulo Lopes Branchi e Maria Beatriz Panceri Dal Pont, por terem me
proporcionado a vida, me incentivado a gostar dos estudos e por me inspirarem a seguir a

carreira académica como professora, seguindo seus belos passos.
Ao meu companheiro Fabricio Carlo Bellei, pelo apoio incondicional nessa jornada.

A minha querida colaboradora Fernanda Dytz, a qual sem sua ajuda efetiva na pesquisa e no

escritdrio, apoio e paciéncia, ndo teria conseguido.

A psicéloga Margareth Martta que me ajudou a ver, a trilhar o meu caminho com lucidez e

autoestima e a fazer as melhores escolhas.

Aos meus irmaos Fabio Dal Pont Branchi e Carolina Dal Pont Branchi, pela ajuda com o

trabalho e com as orientac¢des para o cuidado comigo mesma.

A todos os familiares (a lista é grande) pelas palavras amigas e incentivadoras, e pelos
momentos de descontragdo, em especial Simone Baguinski e Clara Baguinski Branchi,
Teresinha e Vilson Bellei e familia, Lya Panceri Dal Pont e Valéria Wasum (pelos varios

livros retirados na biblioteca que me auxiliaram a aprovar no processo seletivo).
A Thais Neves pelas conversas e apoio principalmente na defesa.
Aos informantes que se dispuseram a conversar sobre as suas participacdes nas Festas da Uva.

Aos membros da banca examinadora, professores Dr. Jodo Claudio Arendt, Dra. Luciana

Murari, Dr. Marcio Miranda Alves, pelas valiosas contribui¢des para o trabalho.
A todos os amigos e colegas de mestrado pela parceria e apoio.

A todos os que ndo pude mencionar, que conviveram comigo, que disponibilizaram materiais
ou tempo ou que participaram da trajetdria de estudos sobre a Festa da Uva, desde o inicio.
Muito Obrigadal



A categoria da identidade néo €, ela propria,
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tempos globais, ter-se um sentimento de

identidade coerente e integral?

Stuart Hall



RESUMO

A presente dissertacdo tem como objetivo principal a investigacdo dos significados da
insercdo do tema da diversidade cultural no desfile da Festa da Uva 2014, em Caxias do Sul.
O desfile foi escolhido como campo de estudo para a pesquisa por ser um momento em que se
manifestam principalmente as representacfes da italianidade — imigrantes italianos como
herdis civilizadores que construiram Caxias do Sul através do trabalho - e com maior forca,
desde os desfiles da década de 90, em que se comemoraram os 120 anos de imigracao italiana.
A partir da Festa da Uva de 2006 iniciou-se um processo de inclusdo do tema da diversidade
cultural, com a insercdo de representagdes referentes a outros grupos sociais que também
teriam construido a cidade de Caxias do Sul. Para atingir os objetivos da pesquisa foi
necessaria a compreensao do complexo conceito de identidade, através da elaboracdo de um
referencial tedrico, bem como o desenvolvimento de um panorama sobre as transformac@es da
identidade em Caxias do Sul. Estes dados somados as analises das entrevistas com
informantes participantes do desfile da Festa da Uva 2014 permitiram a compreensdo das
camadas de significados presentes nos fenémenos identitarios na cidade e a identificacdo dos
significados presentes na diversidade.

Palavras- chave: identidade, etnizacéo, desfile Festa da Uva, Caxias do Sul.



ABSTRACT

The main objective of the present dissertation is to investigate the meaning of the insertion of
the theme of cultural diversity on the Festa da Uva 2014 parade at Caxias do Sul. The parade
was chosen as the field of study of the research because it is the moment where mainly the
representation of italianity — Italian immigrant as civilizing heroes that built Caxias do Sul
through work — and with greater strength, since the parades of the decade of 90, in which the
120 years of Italian immigration was celebrated. Starting from the Festa da Uva of 2006 the
process of inclusion of the cultural diversity theme has begun with the insertion of
representations related to other social groups that would also have built the city of Caxias do
Sul. In order to accomplish the objectives of the research it has necessary to understand the
complex concept of identity, through the preparation of a theoretical framework, as well as
the development of an overview about the transformations of identity in Caxias do Sul. Said
data added to the analysis of the interview with the informants that participated of the Festa da
Uva 2014 parade allowed the comprehension of the layers of significates existing in the
identity phenomenon on the city and the identification of the meanings present in the
diversity.

Key-words: identity; ethnicisation; Festa da Uva parade; Caxias do Sul.
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APRESENTACAO

Tomando um termo emprestado da mdusica, como um prelidio a dissertacéo,
apresentarei aqui a origem da presente pesquisa. Em 2013 conclui uma monografia de
especializacdo, cujo titulo era “Alegorias em desfile: um estudo das representagdes simbolicas
no Desfile da Festa da Uva, em Caxias do Sul”. O membro externo da banca era o professor
Dr. Rafael José dos Santos, cuja avaliagdo entendeu que se poderia ter abordado com mais
énfase a questdo das identidades culturais no desfile da Festa da Uva. Sugeriu, entdo, que eu
continuasse a pesquisa no mestrado sob esse enfoque.

A escolha do tema das alegorias do desfile para o trabalho de conclusdo se deu pelo
meu envolvimento com a organizacdo dos desfiles da Festa da Uva em duas oportunidades, na
de 2010 e 2012. Em 2012, trabalhei na comissdo coordenando a equipe de alegorias. De
inicio, ndo havia entendido algumas colocacdes do professor na banca — principalmente
aquelas que se referiam ao emprego constante, no meu texto, da palavra identidade usada no
singular. Quando corrigi para a entrega, tratei de colocar, ingenuamente, o ‘s’ no final dos
termos ‘identidade’, para que ficassem no plural.

Passados dois anos da entrega, percebi que no meu estudo sobre as representacdes
simbdlicas no Desfile da Festa da Uva, nao bastaria a inser¢do do ‘s’ nas palavras ‘identidade’
para contemplar uma multiplicidade de identidades. A questdo mesmo era de enfoque: havia
identificado uma série de representacdes dominantes que apareciam ou deveriam aparecer no
desfile, como representantes de uma Unica identidade a ser valorizada e preservada. Cheguei a
conclusdo de que para que o desfile tivesse autenticidade, deveria manté-las, reapresenta-las e
reafirméa-las a cada edicdo. Hoje eu diria que tratei mesmo sem nomear ou mesmo me dar
conta, da italianidade. A italianidade era a identidade no singular da qual se referia o professor
Rafael. N&do adiantaria, portanto, pluralizar os termos se o enfoque era sobre uma identidade
unica.

Na época da selecdo para o mestrado, ja reintegrava a comissao do desfile para a Festa
da Uva de 2014. Devido a isso e a sugestdo do professor Rafael, decidi continuar a pesquisa
com enfoque nas identidades culturais. Por coincidéncia o tema da Festa era “Na Alegria da
Diversidade”, que parecia conter as ‘identidades’ (no plural). Tanto que, logo no inicio dos
trabalhos da comissdo — 0 que me causou certo estranhamento - a ‘diversidade’ logo foi
relacionada as identidades culturais e as imigracdes, até mesmo se utilizando de termos como
‘etnias’. Dessa maneira e nesse contexto, caberia a pesquisa compreender os significados da

insercdo da diversidade no desfile da Festa da Uva.



INTRODUCAO

A presente dissertacdo estudara os significados da inser¢do da “diversidade” no desfile
da Festa da Uva 2014. Mas, afinal, o que tem a ver a festa sobre um fruto, como a uva, por
exemplo, com identidades culturais? Por que na Festa da Uva de 2014 o tema escolhido foi
“Na Alegria da Diversidade”?

A Festa da Uva é importante para Caxias do Sul. Amada por uns, odiada por outros —
o fato é que dificilmente passa indiferente aos que habitam a cidade. Realizada de dois em
dois anos, seu formato atual consiste na escolha da rainha e princesas, que representam a
Festa e sdo responsaveis por sua divulgagdo por dois anos, além de diversas atragcbes nos
pavilhdes de exposicdo da Festa da Uva, como a degustacdo de uvas, feiras, expositores,
programacdo cultural, shows nacionais e locais, entre outras. Além disso, ha diversas acoes
culturais na cidade como as Olimpiadas Coloniais, por exemplo, além do desfile, uma das
atracGes principais. Cabe informar que cada edicdo da Festa recebe um tema especifico, no
caso da de 2014 “Na alegria da diversidade”.

A Festa da Uva se originou em 1931, a partir de uma exposicao de uvas, a “Festa das
Uvas”. A ideia era apresentar aos Vitivinicultores informacgdes sobre castas superiores de uvas
para que fosse melhorada a qualidade dos vinhos produzidos. Assim, conforme Ribeiro (2002,
p.86), a producdo de melhores vinhos permitiria que concorressem com 0s produtos
importados, que eram os maiores supridores do mercado nacional. A relevancia da realizacdo
do evento tinha fins econdmicos, pois “[...] a uva era o principal produto da regido, sobre o
qual repousavam o0s maiores esforcos dos colonos, bem como suas mais imediatas
expectativas economicas”.

Ribeiro (2002) chamou a atencédo ao fato de que parece antagbnico se associar a ideia
de celebracdo da festa aos principios utilitarios ou econémicos. Porém, afirmou que essa
dualidade esteve presente desde 0 momento germinal da Festa da Uva, até as edi¢bes que se
sucederam. Conforme a autora, tal exposicdo de uvas e vinhos foi idealizada por um coletor
estadual chamado Joaquim Pedro Lisboa, e deveria estar associada a celebracao da vindima.

O sucesso da exposicédo de uvas levou ao desejo de sua reedicdo, no ano seguinte. Em
1932 houve a primeira edigdo oficial da Festa da Uva, com o formato parecido com o atual.
Para essa festa foi ampliada a exposi¢do de uvas, inseriu-se além dos produtos de maior
destague como uvas, vinhos e sucos, 0s produtos industriais (Feira Agroindustrial), além do

“Cortejo Triunfal da Uva” (desfile) e o “I Congresso Brasileiro de Viticultura e Enologia".
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Esses trés elementos somados aos festejos populares, discursos, banquetes e distribuigdo de
uvas formaram os componentes basicos do ritual festivo (RIBEIRO, 2002).

Logo nessa edicdo Ribeiro (2002) afirmou que ja se designava a uva como simbolo da
sociedade colonial e simbolo dos ofertantes da festa e de seu municipio, consequentemente o
fruto tornou-se o signo da festa. Ela ressaltou que a escolha da uva com simbolo ndo foi
arbitréria e seu valor ndo era meramente emblematico, pois a uva, desde o inicio, foi
associada a capacidade de trabalho dos imigrantes. A autora ilustrou a relacdo da producéo da
uva com a capacidade de trabalho dos imigrantes italianos, exaltada por jornais e cronistas da
época, como um trecho do Jornal “Correio do Povo” de 09 de fevereiro de 1932: “Bagos de
ouro de uva de variadissima espécie, atestado de uma capacidade de trabalho que orgulha o
Rio Grande do Sul e o Brasil [...]” (apud. RIBEIRO, 2002, p. 90).

Nota-se que, desde o inicio, a Festa da Uva punha em énfase o fruto que era cultivado
para producdo de vinhos, responsavel pelo primeiro ciclo econdmico da cidade. Mas nédo s6
isso, como também, atribuia-se & uva, mais significados além desse, como verificado por
Ribeiro (2002). A partir do momento em que se passou a relacionar essa atividade com a
capacidade de trabalho dos imigrantes italianos, iniciou-se o processo de vinculacdo da uva
com um traco que, a partir de entdo se tornaria caracteristico da identidade italiana: o valor e a
distingdo pelo trabalho. Desse elo, e de outros significados que foram ocorrendo nas edic¢des
das Festas, conectou-se a Festa da Uva com a identidade cultural. Ou, como se pretende
verificar na presente dissertacdo, as identidades culturais. Tendo isso em vista, se responde a
pergunta inicial: a uva ndo é apenas um fruto a ser celebrado pela sua abundancia inicial e
pelo seu potencial econdmico, mas um elemento carregado de significados que lhe foram
sendo atribuidos ao longo das Festas.

Ribeiro (2002, p.91) estudou os diferentes significados mencionados, destacando o
que considerou perpassar as Festas sem modifica¢des, o “eixo central de significagdo™: a
exaltacdo dos feitos humanos, que teria sido responsavel, inclusive, pela continuidade da
Festa. Além disso, analisou que a Festa da Uva foi utilizada também como estratégia para o
reconhecimento do desenvolvimento da regido de colonizagéo italiana pelo Estado e pelo
Brasil, promovendo em Caxias do Sul, uma festa que celebrava a uva, o seu produto principal,
atraindo a atencdo das autoridades, chamando a atencdo sobre suas reais necessidades e
aspiracdes, e 0 estagio em que se encontrava a cidade.

Em sintese, para a autora (2002) a primeira edi¢do da Festa da Uva deveria celebrar o
trabalho honrado de 57 anos, e seus organizadores deveriam “[...] organizar uma festa

destinada a exaltar, divulgar, promover, enfim dar a conhecer publicamente as conquistas
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materiais, intelectuais e sociais de toda uma coletividade” (RIBEIRO, 2002, p.104). Os seus
simbolos deveriam, entdo, ser adequados e expressar a identidade de uma regido.

Nesse sentido, é relevante destacar que a Festa, embora considerada popular e como
um momento para celebrar a uva e exaltar a capacidade de trabalho dos imigrantes, nao era
organizada por eles. Conforme sublinhou Ribeiro (2002, p. 93), “[...] a promogdo de um
evento com tais objetivos exigiu um esforgo de organizacéo e de articula¢do politica local sem
precedentes [...]”. Por isso, questionou:

Na pratica, quem tomou a si a atribuicdo de promover essa festa na qual ganhou
relevo o trabalho do colono imigrante e de seus descendentes e deu corpo, no

imagindrio social, a uma representacdo simbdlica capaz de designar a identidade de
toda uma regido?”(RIBEIRO, 2002, p. 93).

A reposta & pergunta, a primeira vista, poderia induzir a que os proprios colonos
imigrantes ou descendentes de italianos tivessem tomado a iniciativa, ou uma lideranca entre
eles, visto que eram em maior niumero na cidade, naquele periodo. Entretanto, “[...] o mentor
da realizacdo da Festa da Uva de Caxias do Sul foi um gaicho de ascendéncia lusa, Joaquim
Pedro Lisboa [...]”, em conjunto com o Olmiro de Azevedo, também de ascendéncia lusa,
considerado o “[...] porta-voz coletivo, divulgador e enaltecedor da festa [...]”. Liderancas de
descendentes de italianos também se mobilizaram para impulsionar a realizacdo da Festa.
(RIBEIRO, 2002, p. 93).

A Festa da Uva, ao longo dos seus oitenta e quatro anos de existéncia passou por
diversos contextos e transformagfes. Contudo, para a presente analise é relevante salientar
que a celebracdo da uva na Festa da Uva passou por diferentes significados e que estes foram
tomados como representacdes para afirmacdo da cidade (que foi uma col6nia de imigrantes
estrangeiros no Brasil) no contexto estadual e nacional. Além disso, para a afirmacdo de uma
identidade italiana, que comecava a surgir, com a identificacdo dos proprios descendentes de
italianos, que, contraditoriamente, ndo foram 0s que tomaram a iniciativa de organiza-la.
Consequentemente, chama-se atencdo para a sua organizagdo, quem sdo oS organizadores,
quais sdo seus interesses em realizar a Festa da Uva. Tratava-se de um pequeno grupo que
idealizava e incentivava outras liderancas a impulsiona-la. Esse questionamento se aplica
tanto ao passado, quanto ao presente. Por que se realizou a Festa da Uva em 2014? Por que se
celebrava a diversidade no seu tema? Quem eram seus promotores?

Segundo Ribeiro (2009), a realizacdo da Festa foi interrompida de 1938 a 1950. O
motivo foi o contexto do Estado Novo, em que algumas medidas nacionalistas afetaram o

plano das representagdes coletivas, entre elas — a Festa da Uva. O combate aos chamados
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“Kistos raciais” no territdrio brasileiro, tinha algumas medidas como a proibicdo da fala

dialetal. A autora descreveu a situacdo dos colonos:
Os colonos, ao serem proibidos de falar em locais publicos, foram
também, privados de sair de casa, de efetuar a venda de seus produtos e
compra de outros, de fazer e ir a festas, de cantar. O que equivale a um
confisco do exercicio da vida comunal e da sociabilidade. (RIBEIRO,
2002, p. 143).

Ribeiro (2002, p.143) afirmou que tal “[...] censura provocou uma censura na memoria
[...]” e a proibicdo das manifestagdes levou ao esquecimento de algumas praticas. Porém,
passado esse periodo, houve uma tendéncia em fazer do sofrimento e humilhacdo passados,
um motivo de exaltacdo. Por isso, entendeu que na Festa da Uva de 1950 se acrescentou essa
representacédo: a de transformar o passado em exaltagdo. Assim, ela considerou que a Festa da
Uva de 1950 foi um momento de retomada da Festa e também uma oportunidade de utiliza-la
como uma maneira de reparar a humilhacdo e, por parte dos imigrantes, reivindicar seu
estatuto de brasileiros.

A Festa da Uva, conforme sustentou a autora, serviu como cenario ou oportunidade
para grandes marcos histéricos da cidade. Nesse contexto de reparacdo da nacdo brasileira
com os imigrantes estrangeiros foi idealizado um monumento, que teve o langamento da sua
pedra fundamental na Festa de 1950. Em 1954, com a presenca e discurso do presidente
Getulio Vargas, ocorreu sua inauguracdo. O Monumento Nacional ao Imigrante, localizado na
BR-116 em Caxias do Sul, foi interpretado por Ribeiro (2002) como um pedido de desculpas
do presidente a esses imigrantes que foram censurados por seu regime, e inaugurado com sua
presenca na ocasiao.

A celebracdo do passado se fez presente nessa edicdo, dentre outros elementos, no
pavilhdo que foi construido especialmente para a Festa da Uva e para a Feira Agroindustrial.
Nele havia um espaco, o Pavilhdo Historico e Cultural, onde foram apresentadas pessoas
(alguns pioneiros) e também expostos objetos que representavam a historia da imigracdo. A
exposicdo “[...] ligava o passado ao presente favorecendo que a ambos, presente e passado,
fossem celebrados na festa” (RIBEIRO, 2002, p. 162). A exaltacdo do passado com énfase
nas dificuldades enfrentadas pelos imigrantes italianos ocorre ainda nas celebracfes atuais,
bem como a demarcagédo das duas dimensdes, 0 presente e 0 passado.

No ano de 1975, a Festa foi transformada em uma empresa, a Festa Nacional da Uva,
Turismo e Empreendimentos S.A. Em comum com as festas de 1932 e 1950 foi a questdo de

comemorar duplamente a festa, desta vez com o centenario da Colonizagdo Italiana no Rio
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Grande do Sul (RIBEIRO, 2002). Mesmo assim, a autora considerou que tal mudanca, para os

responsaveis pela deciséo, alterou radicalmente o modelo da Festa, conforme suas palavras:
[...] passava-se da festa comunitaria para a atividade empresarial.
Passava-se do ciclo romantico para o ciclo real (fazendo referéncia ao
discurso de Ramos, 1998). Passava-se da Festa da Uva para a Empresa

Festa da Uva Turismo e Empreendimento S.A., da afirmagdo da
identidade para a atracdo turistica, da celebracdo para o negoécio.

(RIBEIRO, 2002, p. 197).

As mudancas dessa edicdo ocorreram, conforme Ribeiro (2002), como reflexo da
consideravel urbanizacéo e a industrializagdo de Caxias do Sul. Era outro contexto econémico
— a vitivinicultura entrava em crise, a industria estava se expandindo. A populagdo rural
diminuia na medida em que a urbana aumentava. Os pavilhdes existentes ja ndo comportavam
a exposicdo Agroindustrial.

Conforme relatou Erbes (2010, p.104), por conta da comemoracdo do centenario da
imigracdo italiana, o evento deveria superar tanto em tamanho como em repercussao as
edicoes anteriores. Essa ideia foi “[...] conciliada com outra que ocupava a mente dos
dirigentes econémicos e dos politicos caxienses: a de que a Festa precisava de um local
proprio, maior para atender ao interesse dos expositores”. Conforme o autor, o prefeito a
época, Mario Bernardino Ramos, lider dos trabalhos, buscou verba estadual e federal para o
projeto. A prefeitura adquiriu uma area, no ano de 1972, porém, o municipio ndo tinha
recursos suficientes para arcar sozinho com o0s custos dos novos pavilhGes, por isso
necessitava parceiros maiores. Para isso, instituiu-se a empresa.

No ano de 1974, segundo Erbes (2010), vieram para Caxias do Sul oficializar a cria¢do
da Festa Nacional da Uva, Turismo e Empreendimentos S.A., 0 ministro Pratini de Moraes
(Industria e Comeércio), os secretarios estaduais Victor Faccioni e Roberto Eduardo Xavier e 0
presidente da Embratur (Empresa Brasileira de Turismo). Essa Gltima era majoritaria com
76,91% das acdes. J& o estado, por meio da CRTur (Companhia Riograndense de Turismo)
possuia 19,22%. A prefeitura de Caxias do Sul e a Comissao da Festa da Uva detinham 1,92%
cada uma. Os demais acionistas tinham menos de 1% das acGes.

A edicdo de 1975, afirmou Erbes (2010, p.111), encerrou com uma divida que veio a
atrapalhar as edicdes que se seguiram. O caixa da empresa estava em ma situacéo e por isso a
CRtur, em 1977, adquiriu a maior parte das acGes da Embratur, tornando-se majoritaria com
64,74% das acdes. Nesse contexto, “[...] a Festa passou a ser controlada pelo governo do
Estado, obviamente com representantes da regido exercendo papel destacado”. Esse fato

acarretava algumas divergéncias de cunho politico, pois o prefeito Mansuetto Serafini Filho
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(MDB) era oposicdo em esfera estadual e federal, do entdo governador Sinval Guazeli
(Arena). Logo havia divergéncias também entre o prefeito e o presidente daquela edi¢do da
Festa, Flavio loppi.

No ano de 1991 ocorreu o que Erbes (201, p.145) considerou como a municipalizagdo
da Festa da Uva. “Como os governos estadual e municipal eram de partidos opostos durante
as edicoes entre 1978 e 1991, ocorreram problemas e trocas de acusacgdes, cobrangas e bate-
bocas”. Assim, houve “[...] um natural desgaste, provocado por um atrito que trazia problemas
para a Festa”. Logo, desde o governo do Pedro Simon (1978-1991) o destino da empresa
entrou em pauta e, em 1978, o secretario estadual da Inddstria e do Comércio, Gilberto
Mossman, comunicou a CIC (Cémara de Industria, Comércio e Servigos de Caxias do Sul) o
interesse do Estado na privatizacdo da Festa da Uva. O processo foi se adiando e conteve
muitas divergéncias politicas, mas, o governador “[...] admitia a venda da empresa, desde que
o controle fosse mantido por Caxias do Sul [...]”. Isso porque “[...] temia, o evento poderia
perder o carater popular e, dependendo do interesse do comprador, correr o risco de acabar,
caso as edigdes ndo dessem o lucro desejado” (ERBES, 2010, p.146).

Com a mudanca de gestdo no governo com a eleicao de Alceu Collares, do PDT como
o prefeito Mansueto de Caxias, embora tenha havido muitos atritos, 0 municipio de Caxias
comprou do Estado a empresa Festa Nacional da Uva. Em 1992 assinou a compra e, com a
aquisicdo, ficou como acionista majoritario. Conforme Erbes (2010), no ano de 2010 a
Prefeitura detinha 73,54% das ac¢des, a Embratur 10,05%, bem como 7,7% de Wisinteiner e
1,65% do Banrisul (Banco do Estado do Rio Grande do Sul S.A.). Os demais 7,05% eram de
empresas e pessoas fisicas.

A municipalizacdo da empresa Festa Nacional da Uva, Turismo e Empreendimentos
S.A implicou no fato de que a Prefeitura passou a ter o direito de organizar o evento. Erbes
(2010, p.147) entendeu que, apesar disso, estrategicamente ndo passou a organizar 0s eventos:
“[...] ou ndo pelo menos de forma direta. Desde a edigao de 1994, foram indicadas comissoes
comunitarias, com integrantes de entidades empresariais e sindicais, Prefeitura e da
Universidade de Caxias do Sul (UCS), para organizar o evento”. Segundo ele ocorreu uma
divisdo, a empresa ndo define o evento, cede 0s espacos para a realizagdo do evento a cada
dois anos.

Na visdo de Ribeiro (2002, p.214) a consequéncia da aquisicdo foi de natureza
econdmica, ou seja, a de “[...] assegurar a empresa a autonomia da gestdo financeira-
patrimonial dos PavilhGes da festa da Uva [...]”. Além disso, foi uma possibilidade de “[...]

reconquistar a plena autonomia na indicacdo do presidente da comissdo encarregada pela
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organizagdo da festa [...]”, pois, até entdo, “[...] essa indicacdo passava pela consulta prévia,
por parte do Conselho Deliberativo da Empresa, ao seu acionista majoritario: o Governo do
Estado [...]”. A autora chamou a atencdo ao fato de que “[...] as fungdes de presidente da
Comissao Organizadora sempre foram exercidas por caxienses de reconhecida influéncia”.
Enfatizou também que essa autonomia influenciaria a retomada do processo da auto
representacdo da identidade (italiana) que havia 20 anos antes, entrado em crise.

Segundo a autora, em 1993, o prefeito municipal instituiu a Comissdo Comunitaria da
Festa da Uva de 1994. Sublinhou o fato de que pela primeira vez foi assim denominada.
Destacou também a participacdo de inimeras entidades organizadas, entre elas a Unido das
Associagdes de Bairro (UAB), Nucleo de Artes Visuais, CIC, Clubes Recreativos e
voluntarios, além da participacdo da Universidade de Caxias do Sul (UCS), que pela primeira
vez havia se comprometido com a Festa.

Os dois autores estudados até o momento possuem uma visdo similar em relagdo a
instituicdo da Comissdo Comunitaria. Para Erbes (2010, p. 147) pelo fato do cargo do
presidente da comissdo comunitdria da Festa da Uva ndo ser remunerado “[...] voltou-se a
trabalhar por amor a Festa da Uva. Houve, de certa forma, um retorno as origens, com o
sucesso do envolvimento da populagdo na sua organizacdo e divulgagdo”. Por sua vez
Ribeiro (2002) defendeu que:

[...] o objetivo de resgatar a participagdo da comunidade e a diretriz de estabelecer
parcerias entre a Comissdo Comunitaria e toda e qualquer instancia da comunidade
local (e ndo depender dos recursos da empresa), sob o ponto de vista estratégico,
parecem ter sido fundamentais para a reposicao do principio regulador que orientava
0 processo de construgdo da identidade dos ofertantes da festa, ou seja, no instante
em que a comunidade recobra seu papel, a Festa da Uva abandona (ou pelo menos
pde entre parénteses) a l6gica empresarial do ganho econémico e retorna a l6gica da

participagdo comunitaria, reconquistando o espaco da gratuidade e da dadiva.
(RIBEIRO, 2002, p. 215).

Embora ambos tenham mencionado uma participacdo popular ou uma apropriacdo da
comunidade, essa posicdo é passivel de questionamento. N&o que essa participacdo nao
ocorra. Mas ndo se pode esquecer que a empresa Festa Nacional da Uva, Turismo e
Empreendimento S.A pertence majoritariamente a Prefeitura. Teoricamente, nessa divisao, ela
ndo interviria na organizacgdo do evento, ficando ao cargo da Comissdo Comunitaria.

Mas, observando a composic&o da Comissdo Comunitaria da Festa da Uva de 2014" se

conclui que grande parte das diretorias possuem, como titulares, pessoas com cargos politicos

! Membros: Edson e Cristina Néspolo (Casal Presidente); Manoel e Marilia Marrachinho (Casal Vice-Presidente
- Executivo); Gustavo Luis e Patricia Toigo (Casal Vice-Presidente — Legislativo); Osvaldo Voges e Viviane
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e publicos da gestdo do governo em vigéncia, bem como grandes empresarios, como, por
exemplo: o presidente, Edson Néspolo, ocupou secretarias e foi Chefe de gabinete do
Governo de José Ivo Sartori, antecessor de Alceu Barbosa Velho, o entdo prefeito. Logo apos
0 término da Festa da Uva de 2014, reassumiu o posto de chefe de gabinete, porém dessa vez,
do governo Alceu; o Vice-Presidente Executivo, Manoel Marrachinho foi nomeado Chefe de
Gabinete do Governo Alceu, antes do Néspolo assumir o cargo, em abril de 2014; O vice-
presidente legislativo, Gustavo Toigo era vereador da cidade; o diretor de Cultura e Desfiles
era 0 entdo Secretario Municipal da Cultura, Jodo Tonus, e assim por diante. Até mesmo o
proprio prefeito, Alceu Barbosa Velho, foi nomeado como membro da Comissdo Social. Ndo
serdo analisados aqui todos 0s nomes, mas apenas alguns para que se perceba que a suposta
divisdo da organizacdo entre a empresa Festa da Uva e Comissdo Comunitaria ndo é tdo clara
como indicaram Erbes (2010) e Ribeiro (2002).

Os resultados da presente pesquisa verificaram que essa estruturagdo da organizacéo
da Festa, com a Empresa Festa Nacional da Uva e Empreendimentos S.A. de um lado, e a
Comissdo Comunitaria do outro, pode influenciar no jogo das identidades, mexer com
relacGes de poder e interesses econdmicos e principalmente politicos, ainda mais se essa
Comissdo é composta por politicos e empresarios que estdo no poder. Essa dimensédo da Festa
ndo é o enfoque principal do recorte proposto, que se manterd nos limites da pesquisa
antropoldgica e na questdo das identidades culturais, para que se possam identificar os
significados da insercdo da diversidade no desfile da Festa da Uva de 2014. De qualquer
forma, ja de inicio, fica um relevante apontamento para futuros estudos sobre o tema, pois,
desde o inicio, a celebracéo da Festa transcendeu o significado da uva como fruto que rendeu
crescimento econdmico, passando pela exaltacdo e rememoracdo de um passado de
dificuldades, a “saga da imigracao italiana”, a afirma¢do de uma identidade italiana, a
afirmacdo dos descendentes de imigrantes como brasileiros, e até mesmo, por que nao, a

angariacdo de votos para a proxima eleicdo municipal. E, por que ndo, estadual.

Cassol (Casal Vice-Presidente — Privado); Luciano Moisés Bado e Viviane Maria Pinto Bado (Casal Vice-
Presidente de Relacionamento); Assessorias do Presidente: José Luiz e Marlene Zechin, Gentil Carraro,
Mauricio e Sandra Gobatto Grazziotin; Casais Diretores: Adriano Medeiros e Marcia Costa (Alimentacéo),
Rodrigo Postiglione e Patricia Castilhos (Ambientacdo e Logistica), Arai e Suzana Horn (Agricultura), Valter e
Helena Sanchez Minuscoli (Bilheteria), Carlos e Danusa Burigo (Captacdo de Recursos), Jodo e Lidia Tonus
(Cultura e Desfiles), Jalio Hoffmann (Eventos), Washington Cerqueira e Andrea Blum (Esporte), Norton
Fabrizio e Catia Sandri (Gestdo), Adriana de Lucena Francisco (Hospitalidade), Adil6 e Célia Maria Didomenico
(Infraestrutura), Valmir e Olga Susin (Interior). Informacé&o disponivel em:
http://www.festanacionaldauva.com.br/Historia.aspx. Acesso em 22.01.2016.
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Até entdo se apresentaram dados para a compreensdo da Festa da Uva. Mostrou-se que
faz parte dela, desde sua origem, o desfile, que inicialmente era denominado como Cortejo
Triunfal da Uva. Em sintese, o desfile consiste em um suceder de carros alegoricos e pessoas
agrupadas em quadros tematicos, caminhando, acenando, encenando e dan¢ando. Trajadas de
figurinos sdo acompanhadas por masica. As polémicas, aplausos, vaias, amores e rancores
também gravitam em torno dele. Talvez isso ocorra devido as representacGes que tem
carregado com predominancia: as representacdes da italianidade.

A Festa da Uva e seu desfile sdo considerados como simbolos da imigracéo italiana.
Porém Caxias do Sul, que tinha na sua fundacdo como col6nia estrangeira no Brasil, uma
maioria de habitantes que eram italianos ou descendentes de italianos, durante a sua trajetoria,
recebeu (e ainda recebe), levas de migrantes e imigrantes de diferentes origens. Mesmo assim,
as representacOes da italianidade — manifestadas com bastante énfase nesse evento — passaram
a ser valorizadas e continuadas, tornando-se hegemonicas.

Caxias do Sul, devido as suas continuas imigracdes — de pessoas de outras cidades do
Rio Grande do Sul, do Brasil e do mundo, portanto, tem se tornado uma cidade culturalmente
heterogénea e poliétnica. A partir do momento em que a sociedade passou a se compor por
diferentes grupos sociais e diferentes culturas, a valorizagdo de uma identidade Unica (no
singular) perdeu forca e significado.

As tensdes que envolvem a identidade (Unica) que quer se manter vigente e as
identidade(s) que vao surgindo, aparecem evidentes quando se trata do assunto Festa da Uva,
principalmente no desfile, por serem questdes da cidade. Porém ndo exclusivas a ela. Hall
(2011, p.84) em sua investigacdo sobre a identidade cultural na p6s-modernidade, identificou
que a intensidade das confrontacdes culturais e a imediatez causadas pela globalizagéo,
induzem ao questionamento da continuidade e da historicidade da identidade. 1sso pode levar
a efeitos contraditorios: algumas identidades esforcam-se em serem puras, fixas, unificadas;
outras entendem que estdo sujeitas a processos historicos, politicos, de representacdes e de
diferengas, sendo improvavel que venham a se tornar novamente puras e unicas.

Esses processos identitarios estdo presentes e pulsantes na sociedade de Caxias do Sul
e aparecem manifestados no desfile. A consideracdo da Festa da Uva como um momento e
oportunidade de representacGes da italianidade foi relacionada por Mocellin (2008), que
estudou a valorizacdo da italianidade, no final da década de 70, na cidade de Caxias do Sul,
através da analise das trajetdrias de intelectuais e empresarios da cidade. Em sua pesquisa,
também identificou a inclusdo do tema da diversidade cultural em ac¢6es culturais promovidas

pelos intelectuais, que também promoviam a italianidade. Enquanto finalizava sua tese, a
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Festa da Uva de 2006, de tema “A alegria de estarmos juntos” incluia diversos grupos sociais
que teriam participado da construcdo de Caxias do Sul.

Pelo fato do desfile da Festa da Uva suscitar debates acerca do tema das identidades
culturais em Caxias 0 Sul e manifestar representacGes de identidades, entende-se que se torna
um contexto apropriado para o estudo das identidades culturais em Caxias do Sul. Por isso
elegeu-se o desfile da Festa da Uva de 2014 como campo de estudo para esta pesquisa de
inspiracdo etnografica. O estudo da antropologia interpretativa de Geertz (1989) auxiliou na
percepcéao dessa perspectiva. Foi fundamental o entendimento de que, nesse campo de estudo,

o lugar néo é o objeto de estudo, conforme afirmou o autor

[...] o locus do estudo ndo é o objeto de estudo. Os antropélogos ndo estudam as
aldeias (tribos, cidades, vizinhangas...), eles estudam nas aldeias. Vocé pode estudar
diferentes coisas em diferentes locais, e algumas coisas — por exemplo, 0 que a
dominacdo colonial faz as estruturas estabelecidas de expectativa moral — podem
ser melhor estudadas em localidades isoladas. Isso ndo faz do lugar o que vocé esta
estudando” (GEERTZ, 1989, p.16).

Relacionando a teoria do antropdlogo, logo o desfile (lugar) em si, ndo é o objeto da
presente pesquisa. O que se pretende, portanto, ndo € estudar o desfile da Festa da Uva, mas
no desfile, os fendmenos identitarios em Caxias do Sul. Com a constatacdo da problematica
da identidade na cidade, com as tensdes entre italianidade e diversidade, o objetivo desta
pesquisa é o de investigar os significados da insercdo do tema da diversidade no desfile da
Festa da Uva de 2014.

Para atingir os objetivos da pesquisa, desenvolveu-se uma construcdo tedrica a
respeito dos conceitos de identidade cultural, que sera apresentada no primeiro capitulo, em
que serdo tratadas as diferentes concepcdes de identidade cultural, desde as objetivas as
subjetivas, com destaque para a abordagem interacionista de Fredrick Barth (1998).

Para a compreensdo dos fenbmenos identitarios, Cuche (1999) recomenda que se faca
uma analise diacritica da identidade, levando em conta seus contextos. Por isso, no segundo
capitulo serdo analisados diferentes momentos da identidade cultural em Caxias do Sul, desde
0 surgimento das etnicidades em oposi¢do ao nacionalismo, na época da colonia, através dos
estudos de Seyferth (2000), passando pela valorizacdo da italianidade na década de 70, com
base na tese de Mocellin (2008). Além disso, serad realizada uma analise dos estudos de
Ribeiro (2002), verificando como se deu a construgdo do mito de origem de Caxias do Sul,
através da relagdo da memdria e da identidade e a sua manifestacdo nos desfiles da Festa da
Uva, a partir das edicGes de 1994 e 1996.
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Além dos conhecimentos sobre a identidade cultural e os processos de identidades em
Caxias do Sul, para a compreensdo dos significados da inser¢do da diversidade no desfile da
Festa da Uva, foram necessarias entrevistas com informantes participantes do desfile de 2014,
representantes de diferentes grupos sociais, que possibilitaram uma visdo o mais completa
possivel dos fendmenos. O terceiro capitulo mostrard como foram selecionados o0s
entrevistados, e elaboradas as entrevistas, sob o enfoque da pesquisa qualitativa nas ciéncias
sociais.

Por fim, o quarto capitulo sera a discussdo dos dados em si, através das analises do
conteido das entrevistas com os informantes e se utilizando do desfile de 2014 como fio
condutor, apresentando, dessa maneira as diversas camadas que foram emergindo, que
possibilitaram a compreensdo dos significados da inser¢do do tema da diversidade no desfile
da Festa da Uva de 2014.



1 EVOLUCAO DO CONCEITO DE IDENTIDADE CULTURAL: SURGIMENTO,
DEFINICOES E REINTERPRETACOES

O termo identidade, frequentemente associado ao conceito de cultura, estd na “moda”
ndo somente nas ciéncias sociais, mas tambem fora delas e, por essa razdo, conforme Cuche
(1999) € um termo que tem sido utilizado muitas vezes de forma alheia ao desenvolvimento
da pesquisa cientifica. Por isso, o0 autor considerou a importancia de se entender o significado
de identidade e dessa moda, lancando um olhar sobre a relacdo entre cultura e identidade.
Afirmou que as grandes interrogagdes sobre identidade remeteram, com frequéncia, ao tema
da cultura, havendo o desejo de se ver cultura em tudo, e de encontrar identidade para todos.
Além disso, percebe que as crises culturais sdo vistas como crises de identidade. Exp6s que o
desenvolvimento da probleméatica da identidade tem sido enquadrado no contexto da
globalizacdo da economia e no enfraquecimento do modelo de Estado-nacdo. Por ultimo,
atribuiu a recente moda da identidade ao prolongamento do fendmeno da exaltacdo da
diferenca, surgido na década de 70, fato este que, segundo o autor, levou as mais diversas e
até opostas correntes ideoldgicas, desde a apologia da sociedade multicultural, até o oposto: a
ideia de “cada um por si para manter sua identidade” (CUCHE, 1999, p. 176).

Para a compreensao do conceito de identidade, primeiramente devemos distingui-lo do
conceito de cultura. Conforme Cuche, essa associacdo dos conceitos de cultura e identidade
cultural ndo significa que suas no¢des devam ser confundidas, por isso as conceitua,

diferenciando-as:

[...] Em ultima instancia, a cultura pode existir sem consciéncia de identidade, ao
passo que as estratégias de identidade podem manipular e até modificar uma cultura
que ndo terd entdo quase nada em comum com o que ela era anteriormente. A
cultura depende em grande parte de processos inconscientes. A identidade remete a
uma norma de vinculagdo, necessariamente consciente, baseada em oposi¢oes
simbélicas. (CUCHE, 1999, p. 176).

Os conceitos de identidade contidos na reflexdo supracitada apresentam aspectos
relevantes para o seu entendimento: o primeiro, que sua construgdo € um processo consciente,
que porta estratégias que podem manipular ou modificar uma cultura, enquanto a cultura pode
existir de modo inconsciente; o segundo, o de pressupor uma vinculagdo consciente a uma
sociedade ou grupo, além das oposi¢cGes simbdlicas, ou seja, as diferencas e fronteiras
culturais.

Em relacdo ao segundo aspecto, Cuche (1999, p.177) ressalta que a identidade

cultural, em um primeiro momento, remete a uma vinculagdo mais abrangente, a da
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identidade social, da qual ela ¢ um dos elementos, ou seja, “a identidade social de um
individuo se caracteriza pelo conjunto de suas vinculagfes em um sistema social: vinculacéo a
uma classe sexual, a uma classe de idade, a uma classe social, a uma nacao, etc.”.

Nesse contexto, 0 autor entende que a identidade permite a um individuo se localizar
em um sistema social e que seja assim, também localizado socialmente. Considera também,
em sua analise, a identidade dos grupos, destacando que ndo somente os individuos, mas
também os grupos possuem identidade: “todo grupo ¢ dotado de uma identidade que
corresponde a sua definicdo social, definicdo que permite situd-lo no conjunto social”
(CUCHE, 1999, p. 177). Estabelece que, através da identidade social, é possivel identificar
grupos e diferencia-los de outros. Por exemplo, a identificacdo de um grupo A se da através
da semelhanca dos seus membros, em algum ponto de vista; a diferenciacdo, pela
confrontacdo dos pontos de vista diferentes dos membros de um grupo B, sob 0 mesmo ponto
de vista, em relacdo ao A. Pela presenca destes elementos de distingdo entre 0s grupos,
considera que a identidade social é, ao mesmo tempo, incluséo e exclusdo. Tendo como base
esta perspectiva, conclui que “[...] a identidade cultural aparece como uma modalidade de
categorizacdo da distingdo nos/eles, baseado na diferenca cultural.” (CUCHE, 1999, p.177).

Existem outros pontos de vista sobre o conceito de identidade que serdo analisados
neste capitulo. Para isso, os aspectos aqui apresentados auxiliardo na analise sobre o tema,
estabelecendo nocgdes-chave, que serdo utilizadas para sua constru¢do, em um primeiro
momento. Sdo elas: a dimensdo mutavel, passivel de ser, em processo consciente, construida,
manipulada e modificada; a dimenséo social, que leva em conta o individuo e sua vinculacdo
a um grupo social e a sociedade. Nesse &mbito ocorre, necessariamente, a defrontagdo, ou a
interacdo, entre diferentes grupos e aparecem as diferencas culturais.

Como o conceito de identidade cultural, dentro das ciéncias sociais, segundo Cuche
(1999) é fluido e polissémico, € necessario o entendimento de como surgiu o conceito de

identidade cultural e suas diversas defini¢Oes e reinterpretacoes.

1.1 Identidade cultural: objetivismo x subjetivismo

Os estudos sobre identidade sugiram nos Estados Unidos, na década de cinquenta do
século passado, por equipes de psicologia social que buscavam um instrumento adequado para
a analise dos problemas de integracdo de imigrantes. Essa concepcéo de identidade, conforme
Cuche (1999), a considerava como imutavel e determinante da conduta dos individuos, ou

seja, como um dado independente de um contexto relacional. Essa concepcéo da identidade
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cultural, de influéncia culturalista, foi ultrapassada posteriormente por teorias mais dindmicas
que serdo analisadas mais adiante.

A teoria que entendia a identidade imutavel, assim como outras que surgiram na
sequéncia, possuia uma percepcdo objetivista sobre a identidade cultural. Segundo Cuche
(1999, p.180) tratava-se de uma visdo em que a definicéo e descrigéo da identidade era feita a
partir de um namero de critérios dominantes, que seriam considerados como objetivos, tais
como grupo de origem, lingua, cultura, religido, entre outros. Para os objetivistas ndo se
constituiria um grupo etno-cultural se ndo possuisse lingua, cultura e territorio proprios. Dessa
forma, ndo seria possivel a reivindicagdo por uma identidade cultural auténtica.

Cuche (1999) apresentou as diferentes teorias objetivistas, iniciando pela tese, segundo

ele, radical, que compreenderia a identidade como patriménio genético, enunciando que

O individuo, devido a sua hereditariedade bioldgica, nasce com elementos
constitutivos da identidade étnica e cultural, entre os quais os caracteres fenotipicos
e as qualidades psicoldgicas que dependem da “mentalidade”, do “génio” proprio do
povo ao qual ele pertence. A identidade repousa entdo em um sentimento de “fazer
parte” de certa forma inato. A identidade é vista como uma condicdo imanente do
individuo, definindo-o de maneira estavel e definitiva. (CUCHE, 1999, p.178).

O autor citado foi assertivo quando definiu essa teoria como radical, pois sendo a
identidade de carater mutavel, logo a problematica da origem aplicada a identidade cultural
poderia levar a uma racializa¢do dos individuos e grupos. Esta visao se enguadraria em uma
concepcdo hereditaria da identidade, pois considerava que 0s integrantes de uma cultura a
receberiam como heranca da qual ndo poderiam escapar. Portanto a identidade seria como um
dado que definiria um individuo e o marcaria de um modo quase que indelével. Dessa
maneira, necessariamente, a identidade cultural remeteria a um grupo original de vinculacéo
de um individuo e, a origem, ou “as raizes”, ao fundamento de toda a identidade comum, ou
seja, a definicdo de um individuo de maneira auténtica. Deste modo considerou que essa
representacdo da identidade levaria a “naturalizagdo” da vinculagdo cultural e ainda acabaria
servindo de apoio para ideologias do enraizamento. Assim, a identidade passou a ser vista
como uma esséncia imutavel que ndo era dotada da capacidade de evoluir e que ndo sofreria
influéncia de um individuo ou de um grupo, ou seja, desconsideraria um contexto relacional.

Outra abordagem objetivista, a denominada culturalista, também foi apresentada no
panorama de Cuche (1999, 179), que a enquadrou também como um ponto de vista que
considerava a heranca, desta vez ndo a biologica, mas a cultural, que era transmitida para os

individuos. Nesse caso, a identidade, assim como a apresentada anteriormente, seria



28

preexistente ao individuo e também pressuporia a existéncia de um grupo de vinculagdo. A
heranga cultural estaria ligada as questdes sociais de um individuo no interior do seu grupo
cultural, e este membro seria entdo, levado a interiorizar certos modelos culturais que a ele
impostos, até chegar ao ponto da identificacdo com o grupo de origem. Por essa razdo o
enfoque culturalista pode ser considerado como essencialista, pois estes modelos
necessariamente sao formados por elementos que definem a esséncia de um grupo. Conforme
elucidou o cientista

Toda identidade cultural é vista como consubstancial com uma cultura particular. Os

pesquisadores tentardo entdo fazer uma lista dos atributos culturais que deveriam

servir de base a identidade coletiva. Procurardo determinar as invariantes culturais

que permitam definir a esséncia do grupo, ou seja, sua identidade “essencial”,
praticamente invarigvel. (CUCHE, 1999, p.179).

A visdao “primordialista” também entrou no rol das teorias sobre a concepcao
objetivista de identidade cultural, por tratar a identidade como uma constituicdo de
determinado numero de critérios consubstanciais referentes a um dado grupo. Essa teoria

considera a identidade etno-cultural como primordial pois

[...] a vinculagdo ao grupo étnico é a primeira e a mais fundamental de todas as
vinculagBes sociais. E onde estabelecem os vinculos mais determinantes porque se
trata de vinculos baseados em uma genealogia comum [...]. E no grupo étnico que se
partilham as emoc@es e as solidariedades mais profundas e mais estruturantes.
Definida deste modo, a identidade cultural é vista como uma propriedade essencial e
inerente ao grupo porque é transmitida por ele e no seu interior, sem referéncias aos
outros grupos. A identificacdo é automética, pois tudo estd definido desde seu
comeco. (CUCHE, 1999, p.180).

A identidade cultural primordialista, portanto, ndo considerava a influéncia externa e
as trocas culturais. Segundo as consideracdes do autor € uma propriedade essencial do grupo e
transmitida no interior do grupo. Assim como as outras, tem a identidade preexistente ao
individuo.

A concepcdo objetivista/essencialista da identidade, portanto, em relacdo ao seu
carater dinamico, tem uma visdo estatica: a identidade ndo se transforma, permanece como
esséncia de um grupo. E em relacdo ao aspecto social do fenbmeno, determinados tracos
culturais séo transmitidos dentro do grupo ou interiorizado pelos individuos e estes reforcam
seu sentimento de pertenca. Woodward (2014, p.13) pontuou essa caracteristica e a relacionou
a possiveis reivindicacdes: “Com frequéncia, a identidade envolve reivindicacoes
essencialistas sobre a quem pertence e quem ndo pertence a um determinado grupo

identitario, nas quais a identidade ¢ vista como fixa e imutavel”.
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A andlise de Cuche (1999), que esté sendo utilizada como fio condutor deste capitulo,
além da concepcdo objetivista, também expds a visdo subjetivista da identidade cultural. Em
um paralelo que tragou entre as duas, afirmou que as visfes objetivistas sdo muito criticadas
pelos que defendem a visdo subjetivista, principalmente pelo fato da identidade ser, no
primeiro caso, reduzida a uma dimensdo atributiva. Os subjetivistas entendem que a
identidade ndo pode ser encarada dessa forma, e, portanto, ndo pode ser recebida
definitivamente, e nem considerada estatica e invariavel. Além disso, nessa otica, a identidade
etno-cultural se trata de um sentimento de vinculacéo ou identificagdo com uma coletividade
imaginaria, em grau maior ou menor. Portanto, para os que compreendem a identidade
cultural sob este enfoque, as representacdes que os individuos fazem sobre a realidade social e
suas divisdes é o que importa. (CUCHE, 1999).

Para Cuche (1999), o subjetivismo encarado ao extremo pode levar a reduzir a questdo
da identidade a uma escolha individual arbitraria, em que cada individuo seria livre para
escolher suas identificacbes. Nesse ponto de vista, pode-se analisar a identidade como
fantasiosa, que dependeria da subjetividade de alguns agentes sociais. O autor problematizou,
assim, os possiveis pontos negativos da abordagem subjetivista. Por outro lado, destacou o
seu mérito pelo fato de considerar a variabilidade da identidade, mesmo que essa linha de
pensamento tenha a tendéncia de enfatizar, com excesso, 0 aspecto efémero das identidades,
muito embora sejam relativamente estaveis.

Considerando-se o0s diversos aspectos das teorias objetivistas e subjetivistas da
concepcao de identidade cultural, percebe-se que a reflexdo do autor trouxe uma visdo
equilibrada e intermediaria entre as duas perspectivas. Pode-se entender que uma identidade é
constituida por elementos que a identificam, mas isso ndo quer dizer que ela seja imutavel. Os
diferentes grupos possuem critérios de identificacdo que podem variar, mas também podem
ser estaveis. Os membros de um grupo podem compartilhar um mesmo atributo. Porém nao
quer dizer que todo o membro, por pertencer a este grupo, deverd necessariamente ser
idéntico aos demais. Também ndo se deve radicalizar entendendo que a identidade €
determinada por heranca cultural. Por outro lado, um membro de um grupo pode identificar-se
com um atributo de outro grupo, estranho ao que pertence. Isso € importante no sentido da
existéncia das diferencas e das trocas culturais, mas ndo se deve desconsiderar a existéncia da
vinculagdo de um individuo a um grupo. Por isso, a identidade cultural deve ser analisada
dentro de um contexto, considerada com relatividade em cada caso. No estudo das culturas e

suas identidades cada caso parece ser um caso.
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Nessa perspectiva Cuche (1999) concluiu que valer-se apenas de uma abordagem ou
de outra seria se colocar em um impasse, pelo fato de que ndo se levaria em conta o0 que
chama de contexto relacional que poderia explicar porque tal identidade é afirmada ou
reprimida em determinados momentos. Na analise do autor, a teoria de Fredrick Barth (1969)
resolveria esse impasse, por considerar a interagdo cultural. As trocas e as fronteiras culturais
explicariam a razdo de algumas diferengas culturais persistirem, mesmo com o contato
interétnico.

Woodward (2014, p.13) também relativizou o contraponto entre as duas visdes
distintas da identidade e questionou-se sobre a existéncia de uma dimensdo intermediaria:
“Existem alternativas, quando se trata de identidade e de diferenca, a oposi¢do binéria
‘perspectivas essencialistas versus perspectivas ndo essencialistas?’”. Todavia a autora fez
uma categorizacao diferente da de Cuche (1999). Ambos consideram o essencialismo, porém
0 primeiro o contrapds ao subjetivismo; a segunda, ao ndo-essencialismo. Isso porque fez uma
andlise sobre a existéncia de um carater mutavel da identidade. Em um segundo momento,
opds uma concepcdo essencialista da identidade a uma construcionista. No ambito da
discussdo teorica, surgiram mais questionamentos da autora que contextualizaram outros
aspectos que envolveriam as questdes de identidade e suas tensfes e ambiguidades, além de
ilustrarem as tensdes entre as diferentes acepcdes de identidade:

[...] os movimentos étnicos ou religiosos ou nacionalistas frequentemente
reivindicam uma cultura ou uma histéria comum como o fundamento de sua
identidade. O essencialismo assume, assim, diferentes formas [..]. E possivel
afirmar a identidade étnica ou nacional sem reivindicar uma historia que possa ser
recuperada como base para uma identidade fixa? Que alternativas existem a
estratégia de basear a identidade na certeza essencialista? Sera que as identidades
sdo fluidas e mutantes? Vé-las como fluidas e mutantes é compativel com a
sustentacdo de um projeto politico? (WOODWARD, 2014, p. 15).

Tendo em vista a analise em questdo, conceituaram-se duas dimensbes que a
identidade se divide, uma essencialista cujo carater & ndo mutavel, e outra, subjetivista, a qual
considera sua mutabilidade. Sobre a dltima, valem ainda algumas consideragdes a serem
feitas. Woodward (2014) abordou a questdo da identidade versus a subjetividade em sua
conceituacdo sobre o fenémeno, pois no seu entendimento alguns processos subjetivos
poderiam fazer com que os individuos assumissem determinadas identidades.

Esse debate foi feito por Hall (2011) que subdivide sua analise em trés concepgdes
diferentes de sujeito, a saber: a do sujeito do Iluminismo, a do sujeito socioldgico, e a do

sujeito pos-moderno. Fez essa divisdo baseado em constatacGes sintetizadas, por ele: “[...] as
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velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social, estdo em declinio,
fazendo surgir novas identidades e fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como
um sujeito unificado” (HALL, 2011. p.7).

Em uma analise simplificada para embasar seu ponto de vista, o autor conceituou cada

uma delas, sendo o sujeito do lluminismo

[...] um individuo totalmente centrado, unificado, dotado das capacidades de razdo,
de consciéncia e de acdo, cujo “centro” consistia em um nucleo interior, que emergia
pela primeira vez quando o sujeito nascia e com ele se desenvolvia, ainda que
permanecendo essencialmente 0 mesmo - continuo e idéntico a ele — ao longo da
existéncia do individuo. O centro essencial do eu era a identidade de uma pessoa.
(HALL, 2011, p. 11).

Em relacdo a concepcdo do sujeito socioldgico, Hall (2011, p.12) considerou que a
identidade é construida na ‘intera¢do’ entre o eu e a sociedade, sendo que, neste caso viria a
preencher “o espago entre o ‘interior’ e o ‘exterior’ — entre 0 mundo pessoal e 0 mundo
publico.” Dessa forma, a identidade costuraria (ou suturaria) o sujeito a estrutura,
estabilizando os mundos culturais e que habitam, tornando-os de maneira reciproca,
unificados e prediziveis. Nessa circunstancia, entendeu que o fato dos individuos projetarem a
si proprios nas identidades culturais, e, a0 mesmo tempo internalizarem seus valores e
significados tornando-os parte de si, contribuiu para o alinhamento dos seus sentimentos
subjetivos aos seus lugares objetivos no mundo social e cultural.

Quando Hall (2011) afirmou o aspecto dos lugares objetivos que o sujeito se alinha, se
referiu a um posicionamento social. Woodward (2014, p. 54) também se reportou as posi¢oes
em sua analise, considerando-as como as préprias identidades, procurando teorizar na sua
discussdo “[...] as formas pelas quais os sistemas simbolicos e sociais atuam para produzir
identidades, isto €, para produzir posicdes que podem ser assumidas, enfatizando as
dimensdes sociais ¢ simbolicas da identidade”. A autora enunciou que a diferenca se faz
relevante nesse processo, pois “[...] € marcada por representacdes simbdlicas que atribuem
significado as relagdes sociais [...]” (WOODWARD, 2014, p. 55). Pode ser construida
negativamente em um processo, por meio da exclusdo ou da marginalizacdo dos individuos
definidos como “outros” ou forasteiros. Em contrapartida, considerada enriquecedora,
celebrada como fonte de diversidade, heterogeneidade e hibridismo. Porém, considerou que
esses conceitos ndo esclareceriam o porqué de um investimento por parte das pessoas nessas
posicdes, e, tampouco a razio desse investimento pessoal na identidade. E por esse motivo

que a autora iniciou uma discussao sobre identidade e subjetividade.
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Entretanto Hall (2011), alguns anos antes, ja havia iniciado essa discussao, citando a
terceira concepcao de sujeito, a do pds-moderno, caracterizado por ndo ter uma identidade
fixa, permanente ou essencial, ou seja, 0 sujeito que antes era considerado como tendo uma
identidade unificada passou a ser fragmentado, compondo-se ndo apenas de uma, mas por
varias identidades por vezes contraditorias e mal resolvidas. Ao mesmo tempo, afirmou que
algumas identidades entraram em colapso devido as mudancas estruturais e institucionais,
mencionando as que compunham paisagens sociais que assegurariam a conformidade
subjetiva com as necessidades objetivas da cultura. Como consequéncia até mesmo 0 processo
de identificacdo, o qual os individuos projetavam suas identidades culturais, tornou-se
instavel, provisorio e problemético. Dessa forma, para o autor, a identidade passou a ser uma
“celebracdo modvel”, que se forma e se transforma continuamente em relacdo as
representacdes dos sujeitos nos sistemas culturais. Essa concep¢do tem relacdo com as
mudancas do mundo p6s-moderno. Hall (2011) chamou a atencdo para aspectos em comum
tracados pelos diversos autores analisados por ele, como Giddens, Harvey e Laclau, que,
mesmo oferecendo leituras diferentes sobre a natureza da mudanga no mundo pés-moderno,
enfatizam as descontinuidades, a fragmentacdo, a ruptura e o deslocamento das identidades.

Esses fatores, segundo o autor, devem ser levados em consideracdo quando da andlise
do impacto da globalizacdo, compreendida por ele como mudanga contemporanea. E
importante ressaltar, dessa analise, que had mudancas externas ao sujeito, mas também
internas. E nesse Gltimo aspecto que entra a questao da subjetividade na identidade.

Esse debate, que pode vir a ser bastante amplo, ndo serd desenvolvido nesse capitulo,
pois, devido a sua complexidade, poderia tratar-se, ele mesmo de uma dissertacdo a parte.
Porém, serdo abordados alguns pontos de vista relevantes para a presente pesquisa. Em
relacdo ao entendimento da identidade como sujeito pés-moderno, Hall (2011) referiu a um
“descentramento do sujeito”, analisando 0 esboco de cinco grandes avancos ocorridos no
pensamento, nas teorias sociais e nas ciéncias humanas, na modernidade tardia (segunda
metade do século XX), em que o maior efeito foi o descentramento do sujeito cartesiano.
Dentre esses avancos destaca-se 0 que argumentou sobre a influéncia da descoberta do
inconsciente por Freud, que o levou a conceituar que “[...] a identidade é realmente algo
formado, ao longo do tempo, através de processos inconscientes, e ndo algo inato, existente na
consciéncia no momento do nascimento [...]” (HALL, 2011, p.38). Acredita que, ha sempre
algo imaginado ou fantasiado a respeito de sua unidade, permanecendo, assim, sempre
incompleta, pois estd sempre em processo, sendo formada. Por isso, esse conceito trouxe a

concepgdo da identidade como identificagéo, o que faz bastante sentido nesse novo contexto,
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pois em vez de vé-la como uma forma acabada, possibilita vé-la inserida em um processo em
andamento.

Retornando a relacdo de identidade versus subjetividade proposta por Woodward
(2014), a percepcao da autora é a de que ha uma sobreposi¢do dos dois termos. O primeiro
envolvendo os pensamentos e as emogdes conscientes e inconscientes que constituem as
concepgdes dos individuos sobre quem sdo - seus sentimentos e pensamentos mais pessoais.
Porém a autora nao desconsiderou o contexto social quando afirmou que as pessoas vivem sua
subjetividade em contextos sociais nos quais a linguagem e a cultura déo significado a
experiéncia que tém de si mesmas e nos quais adotam uma identidade. Entre a subjetividade e
0 contexto social ha a autonomia ou decisdo do sujeito em se posicionar. Os sujeitos,
sujeitados pelo discurso, ao serem recrutados por ele e assumindo-o como individuos,
posicionam-se a si proprios. Esses posicionamentos constituem, como ja foi dito, as proprias
identidades.

E notavel a sintonia do pensamento da autora com o de Hall (2011) sobre a influéncia
da descoberta de Freud, ao considerar a subjetividade no sentido de incluir as dimensdes do
inconsciente do eu. E nesse aspecto que Woodward (2014) atribuiu a existéncia de
contradi¢Ges no processo, entendendo que pode ser racional e irracional. Uma pessoa poderia
ou gostaria de ser de cabeca fria, racional, porém esta sujeita a forgcas que vao além do seu
controle. Para concluir a analise da subjetividade na identidade, percebe-se que o seu conceito

[...] permite uma exploragdo dos sentimentos que estdo envolvidos no processo de
producdo da identidade e do investimento pessoal que fazemos em posicOes
especificas de identidade. Ele nos permite explicar as razdes pelas quais nés nos
apegamos a identidades particulares. (WOODWARD, 2014, p.56).

A inclusdo das teorias psicanaliticas na discussdo do conceito de identidade feitas
pelos dois autores citados demonstrou que “embora as dimensdes sociais € simbdlicas da
identidade sejam importantes para compreender como as posicdes de identidade séo
produzidas, € necessario estender essa analise, buscando compreender aqueles processos que
asseguram o investimento do sujeito em uma identidade” (WOODWARD, 2014, p. 68).

Retornando as questdes relacionadas ao antagonismo entre identidade objetivista
versus subjetivista proposto por Cuche (1999), e entre identidade essencialista versus néo-
essencialista proposto por Woodward (2014), ambos parecem ter buscado uma visdo
intermediaria. O primeiro encontrou a perspectiva do contexto relacional, citando Barth
(1969); a segunda parece ter encontrado as respostas considerando um contexto relacional

social, mas entendendo que estes ndo conseguem explicar sozinhos “o grau de investimento
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pessoal que os individuos tém nas identidades que assumem” (WOODWARD, 2014, p.68).
Assim, passou a considerar as teorias psicanaliticas conforme referido.

A partir das analises feitas retomam-se os conceitos-chave de identidade adotados,
podendo-se perceber tanto o carater mutavel da identidade - através da interacdo social e em
relacdo a subjetividade dos atores sociais - quanto a presenca da dimenséo social.

A seguir o enfoque da construcdo do conceito de identidade, que estd sendo
desenvolvido nesse capitulo, se voltara para a questdo da sua relacdo com 0s contextos

sociais, em que sera aprofundada a teoria relacional proposta por Fredrick Barth.

1.2 A concepgdo interacionista de Fredrick Barth: grupos étnicos e suas as fronteiras

A identidade é mutivel e se insere em um contexto social - dois conceitos
fundamentais para Cuche (1999) que foram tomados, neste trabalho, como nogdes-chave para
auxiliar na andlise sobre o conceito de identidade. Nesse sentido, o autor considerou a
identidade como uma construcdo social e ndo um dado, inserindo-se no campo das
representacdes e interacdes sociais. Ao contrario do que teorizaram Woodward (2014) e Hall
(2011), ndo enfatizou a identidade na subjetividade dos agentes sociais, mas que sua

construcgéo

[...] se faz no interior de contextos sociais que determinam a posicdo dos agentes e
por isso mesmo orientam suas representacdes e suas escolhas. Além disso, a
construcdo da identidade ndo é uma ilusdo, pois é dotada da eficacia social,
produzindo efeitos sociais reais. (CUCHE, 1999, p.182).

Tendo em vista os argumentos e reflexGes apresentados até 0 momento, relevantes e
fundamentais conceitos que definem identidade séo o fato de ela ser uma construcéo e ndo um
dado, de ser varidvel, de se vincular a grupos e, por ultimo, de depender de uma relacdo, ou
contexto relacional.

Frederik Barth (1969) foi o autor pioneiro em considerar a identidade - em particular
a étnica - como manifestacédo relacional, ou seja, € uma construcdo que se constitui por uma
relacdo de oposi¢cdo de um grupo a outros grupos que sao colocados em contato (CUCHE,
1999). A andlise de Cuche (1999) situou bem a questdo de que a concepcdo de Barth é uma
maneira de transpor a alternativa objetivismo/subjetivismo. A pertinéncia deste raciocinio esta
justamente no fato de ter considerado a interacdo que a sua teoria pressupde. Isto porque a
relacdo permite essa transposicéo, as relacfes entre 0s grupos sociais e o que resulta delas: as
trocas culturais, a afirmacdo ou distingdo através de identidades. Na interpretacdo do autor,

sobre o entendimento de Barth, deve-se tentar compreender a identidade dessa maneira, ou
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seja, por meio da ordem das relacBes entre 0s grupos sociais e, além disso, que 0 seu
funcionamento se d& como uma maneira de categorizacdo que é utilizada pelos grupos para
organizar suas trocas.

Em seguida Cuche (1999, p.182) abordou a questdo da definicdo da identidade que,
para Barth, ndo se daria através do inventario de tragos culturais diacriticos, mas sim pela
identificacdo daqueles utilizados pelos membros para afirmagéo ou manutencédo das distingdes
culturais. Desse modo, uma cultura particular ndo produziria por si s6 uma identidade
diferenciada, mas sim resultaria “[...] unicamente das interacdes entre 0S grupos e 0s
procedimentos de diferenciacdo que eles utilizam em suas relagdes”. Seu panorama critico
sobre o conceito de identidade cultural atribuiu & obra de Barth uma importante troca de
paradigma no estudo dessa tematica, ou seja: na definicdo da identidade, o estudo da relacéo
ficou no centro da analise e ndo mais a pesquisa de uma suposta esséncia. Sendo assim
tornou-se uma visdo dindmica que fez contraponto com a concep¢do de que um atributo
original n&o poderia modificar-se, evoluir.

Oliveira (2006, p.21) também avaliou a obra de Barth como fundamental para o estudo
da identidade, em particular a étnica. Conforme o autor, a elevagdo da “[...] questdo identitaria
em sua feicdo étnica ao plano de elaboracdo tedrica era algo que ocorreria apenas no final da
década de 1960 [...]”. Afirmou que os antropdlogos que tenham realizado pesquisa de campo
sobre contato interétnico, ndo poderiam deixar de concordar com Barth, na sua introducao ao
Ethnic group and boundaries: the social organization of culture difference (Londres, George
Allen & Unwion, 1970).

Embora entenda que ndo estivesse como Unica dentre outras publicacdes, a
compreendeu como uma teoria que, com mais intensidade, procurou “[...] esbogar um quadro
teorico de referéncia destinado a definir o campo dos estudos identitarios dentro da oOrbita da
antropologia social [...]”. Considerou que esta introducéo tornou-se um classico nesse campo
de estudos e foi transformada “[...] num dos textos mais citados por tantos quantos dentre nds
estivessem estudando a identidade étnica, considerada em sua acepcdo de ‘identidade
contrastiva’ (OLIVEIRA, 2006, p. 22). E com este aspecto em particular da teoria de Barth
que o autor esta de acordo, assim como em relacdo a separagdo analitica referente a cultura.

Até o momento, sobre a teoria de Fredrik Barth foram abordadas as leituras feitas por
Cuche (1999) e Oliveira (2006), sobre o texto introdutério a obra publicada sob direcdo de
Barth, referida anteriormente por Oliveira (2006), composta por diversos ensaios de autoria de
Barth e seus colaboradores, que visavam abordar a organizagdo social das diferencas

culturais.
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Barth (1998, p.187) iniciou sua introdugdo apresentando a problemaética que seus
ensaios pretendiam enfocar: a questdo dos grupos étnicos e da sua persisténcia, pois entendeu
que a constituicdo dos grupos étnicos bem como a natureza de suas fronteiras nao havia sido
analisadas de forma sistematica como no caso das diferencas culturais, fronteiras e vinculos
historicos, que ja vinham recebendo bastante atencdo por parte dos estudos. Até entdo, o
raciocinio antropolégico vinha se embasando na

[...] premissa de que a variagdo cultural é descontinua: que haveria agregacoes
humanas que, em esséncia, compartilham uma cultura comum e diferencas
interligadas que distinguiriam cada uma dessas culturas, tomadas separadamente de
todas as outras. Ja que a “cultura” ¢é apenas um meio para descrever o

comportamento humano, seguir-se-ia que ha grupos humanos, isto é, unidades
étnicas que correspondem a cada cultura. (BARTH, 1998, p. 187).

O autor analisou criticamente a hip6tese considerada por ele ingénua, de que cada
tribo ou povo mantinha sua cultura devido ao isolamento geografico e social, pois embora ndo
fosse mais defendida, ainda havia a visdo simplista que os consideravam como fatores criticos
geradores da diversidade cultural. Nota-se: visGes essencialistas da identidade. Porém,
demonstrou a impropriedade deste ponto de vista através de duas descobertas, segundo o
préprio, em quase nada surpreendentes, produzidas através da sua investigacdo empirica a
respeito do carater das fronteiras étnicas, contidas nos seus ensaios e de seus colaboradores.
A primeira foi o fato de que

[...] as fronteiras persistem apesar do fluxo de pessoas que as atravessam. Em outras
palavras, as distingdes de categorias étnicas ndo dependem de uma auséncia de
mobilidade, contato e informacdo. Mas acarretam processos sociais de excluséo e de
incorporagdo pelos quais categorias discretas sdo mantidas, apesar das

transformacdes na participacéo [sic] e na pertenca no decorrer de historias de vidas
individuais. (BARTH, 1998, p. 188).

A segunda descoberta se referiu ao fato de que as “[...] relagBes sociais estaveis,
persistentes e muitas vezes de uma importancia social vital, sio mantidas através dessas
fronteiras e sdo frequentemente [sic] baseadas precisamente nos estatutos étnicos
dicotomizados.” (BARTH, 1998, p.188).

Desse modo, Barth (1998) introduziu o conceito da interagdo entre 0s grupos sociais e
a sua relevancia, ou seja, a base onde se alicergou a sua teoria, que foi destacada por Cuche
(1999) - com a questdo relacional no foco da questdo, quando o tema se trata de identidade
cultural - bem como por Oliveira (2006, p. 22) como “identidade contrastiva”. A mudanca de
perspectiva em relagdo a importancia fundamental da interacdo, pode ser verificada quando

enunciou que as
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[...] distingbes étnicas ndo dependem de uma auséncia de interagdo social e
aceitagcdo, mas sdo, muito ao contrario, frequentemente, [sic] as préprias fundacGes
sobre as quais sdo levantados os sistemas sociais englobantes. A interacdo em um
sistema social como este ndo leva a seu desaparecimento por mudanca e aculturacéo;
as diferencas culturais podem permanecer apesar do contato interétnico [sic] e da
interdependéncia dos grupos. (BARTH, 1998, p.188).

Para a compreensdo do fendbmeno da identidade nos casos etnograficos presentes na
obra introduzida por Barth (1998, p.189), o ponto de partida tedrico consistiu em partes
interligadas: a primeira entendeu como trago fundamental o “[...] fato de que os grupos
étnicos sdo categorias de atribuicdo e identificacdo realizadas pelos proprios atores e, assim,
tém a caracteristica de organizar a interagdo entre as pessoas”. Segundo o0 autor, tentaram
relacionar outras caracteristicas dos grupos étnicos a este traco fundamental; a segunda
demonstrou que buscaram explorar os diferentes processos que pareciam estar envolvidos na
geragdo e manutencdo de grupos étnicos, e ndo tanto o enfoque de servir-se de uma tipologia
morfoldgica dos grupos étnicos e de suas relacdes. Por fim a terceira parte assinalou que para
observar tais processos, € imprescindivel o deslocamento do foco de investigagdao “[...] da
historia e da constituicdo interna de grupos distintos para as fronteiras étnicas e a manutencéo
dessas fronteiras.” (BARTH, 1998, p.189).

Barth (1998, p. 190) apresentou uma definicdo do termo grupo étnico entendido na
bibliografia antropoldgica como uma populacéo que:

1 perpetua-se biologicamente de modo amplo; 2 compartilha valores culturais
fundamentais, realizados em patente unidade nas formas culturais, 3 constitui um
campo de comunicacdo e de interacdo; 4 possui um grupo de membros que se

identifica e € identificado por outros como se constituisse uma categoria
diferenciavel de outras categorias do mesmo tipo. (BARTH, 1998, p.189-90).

O autor tem objecGes em relacdo a esta definicdo de grupos étnicos a qual caracteriza
como uma definicdo ideal. Assim, propds uma mudanga de énfase, pois tal formulagéo
impediria o entendimento do fenébmeno dos grupos étnicos e seus lugares na sociedade e na
cultura humana. Por ser um ponto de vista preconcebido em relacdo aos fatores significativos
guanto a génese, estrutura e funcdo de tais grupos, acabaria se afastado das questdes
problematicas. Desse modo, teceu criticas, novamente, a perspectiva objetiva da identidade, e
comparou a definicdo com a proposicdo considerada por ele tradicional, que postulava que
uma raga = uma cultura = uma linguagem. Além disso, que uma sociedade = uma entidade
que rejeita ou discrimina outras. Barth (1998) criticou, da mesma forma, os antropologos que
continuariam valendo-se desta situacdo que Ihes serviria para cumprir em com seus objetivos.

Tal mudanga de foco trouxe, segundo o autor, beneficios a pesquisa sobre a

identidade, as fronteiras culturais e suas manuten¢es. Em sua analise expds a maneira como
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a historia contada pela teoria essencialista criou um mundo de povos separados que induziria
a crer que a questdo da manutencdo das fronteiras ndo seria problemética e ainda, limitando
também o entendimento do fendmeno da diversidade cultural. Barth (1998) afirmou que

dessa maneira se leva a imaginar

[...] cada grupo desenvolvendo sua forma cultural e social em isolamento relativo,
essencialmente, reagindo a fatores ecoldgicos locais, ao longo de uma histdria de
adaptacdo por invencdo e empréstimos seletivos. Esta historia produziu um mundo
de povos separados, cada um com sua cultura propria organizado numa sociedade
que podemos legitimamente isolar para descrevé-la como se fosse uma ilha.
(BARTH, 1998, p.190).

Sua dura critica ao paradigma essencialista recai sobre o fato de alguns antrop6logos
estudarem os grupos sociais, considerando-os como ilhas, ou seja, ignorando a interagéo entre
eles. Verifica-se a mudanca no seu enfoque analitico quando aborda mais falhas referentes a

visdo e as caracteristicas dos grupos étnicos pontuadas por ele:

[...] atribui-se uma importancia fundamental ao fato de se compartilhar uma mesma
cultura. Para mim, podemos lucrar ao considerar esse traco importante como uma
implicacdo ou um resultado, mais do que como uma caracteristica primaria e
definicional da organizagdo do grupo étnico. (BARTH, 1998, p.191).

Barth (1998, p. 191) considerou que os estudos que encaram apenas 0 aspecto de
“suporte de cultura” dos grupos étnicos como uma caracteristica primaria implicam em um
“[...] ponto de vista preconceituoso tanto quanto 1. & natureza da continuidade no tempo de
tais entidades, como 2. A localizagdo dos fatores determinantes da sua forma”. 1ss0 porque
entende que, desta maneira, os pesquisadores sdo “[...] induzidos a identificar e distinguir
grupos étnicos pelas caracteristicas morfologicas das culturas das quais sdo os suportes”.
Pode-se perceber no conteudo destas afirmacdes, a desaprovacdo do autor em relacéo a teoria
essencialista das identidades dos grupos étnicos e a gradual desconstru¢do que foi tecendo
para invalidar este tipo de abordagem.

Em relacdo ao primeiro aspecto analisado, o da continuidade no tempo, o
pesquisador relatou como ocorre o processo de identificacdo objetiva dos tragos culturais
pelos antropologos que se servem deste método, criticando-0s severamente por inventariar
tracos culturais considerados identificaveis e apés isto, atribuir o grupo como portador destes
tracos. Em seguida, desvelou a confusdo que ha envolvendo este tema com o da cultura.
Oliveira (2006, p.21) sublinhou, em sua analise sobre a identidade, tal aspecto da teoria,
afirmando que esta de acordo com esta “[...] separacdo analitica referente a cultura”. Barth

(1998) acredita que se colocando a énfase
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[...] no aspecto de “suporte cultural”, a classificagdo de pessoas e grupos locais
como membros de um grupo étnico deve depender do modo como demonstram 0s
tracos particulares de cultura. Isso é algo que pode ser julgado objetivamente pelo
observador etnégrafo, na tradicdo cultural das areas, indiferentemente as categorias e
preconceitos dos atores. As diferencas entre grupos tornam-se diferencas nos
inventarios dos tracos; a atencdo € dirigida a analise das culturas, ndo a organizacéo
étnica. (BARTH, 1998, p.191).

O olhar lucido do antrop6logo deu a conhecer que a énfase até entdo se dava nas
mudancas culturais, em estudos sobre aculturacdo, e ndo nos grupos étnicos como forma de
organizacdo social. Também revelou um paradoxo quando sustentou que estudos deste tipo
precisam incluir culturas passadas que seriam excluidas no presente por diferencas de forma
que, incoerentemente seriam as mesmas utilizadas para o diagnéstico da diferenciacao
sincronica das unidades étnicas. O uso de uma suposta “etno-histéria”, segundo o autor,
explicaria a proveniéncia historica de conjuntos de tracos culturais diversos, portanto fazendo
“[...] a cronica dos ganhos e das mudancas culturais [...]” e procurando “[...] explicar por que
razdo determinados itens foram tomados de empréstimo” (BARTH, 1998, p. 191). Tendo em
vista a argumentacdo desenvolvida, fica evidente a contradicdo existente, além da
nebulosidade que paira sobre a relacdo entre grupos étnicos e cultura, na visao essencialista.

Em outras palavras, Barth (1998) concluiu que a interconexdo entre grupo étnico e
cultura ndo ficou esclarecida em tal confusdo e, nesse contexto, questionou-se sobre a
existéncia, em estudos deste tipo, de uma unidade pela qual a continuidade temporal seria
descrita. Por isso detectou um problema de ordem ldgica ao se considerar 0s grupos étnicos
como suportes de cultura: os tracos inventariados davam forma, através do olhar do etnografo,
a essa cultura; paradoxalmente, essa passava a trazer elementos do passado que estariam
excluidos no presente; os mesmos etnografos inventariariam esses mesmos tracos para
entender uma cultura, no presente. Logo a transformacao no tempo destes grupos ndo possui
espaco para se desenvolver, pois independente do contexto, 0s tracos inventariaveis seriam 0s
mesmos.

O ponto de vista criticado por Barth (1998) se tratava, assim, de uma visdo
essencialista da identidade, que desconsiderava a interagdo entre grupos, ou entre atores, ou
entre eles e seus contextos e circunstancias. A identidade, nesse caso, poderia ser considerada
como primordial, como apresentou Cuche (1999), em que a identificacdo era automatica, pois
seria pré-existente e, por consequéncia, estatica. Portanto, uma perspectiva desatenta quanto a
continuidade no tempo, dos grupos étnicos e logo, quanto & manutencdo das fronteiras

culturais, j& que desconsiderava o contato entre 0S grupos.
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Em vez de preocupar-se em investigar, por exemplo, os motivos pelo qual dado grupo
acionava tal identidade, preocupa-se em inventariar tal traco. Por conseguinte, 0S processos,
acOes sociais e significados que estdo por tras disto, dados a serem analisados que
enriqueceriam e contribuiriam para o conhecimento do homem em sociedade, limitavam-se a
uma lista de inventario atribuida a um determinado grupo, por um etndgrafo.

Para que ndo se cometa esse equivoco, de acordo com o que propde Barth (1998, p.
191), faz-se necesséario, entdo, investigar os diferentes processos que contribuem para a
geracdo e manutencdo dos grupos étnicos, levando-se em consideracdo as ‘“categorias e
preconceitos” dos atores e que estes estdo inseridos em um contexto. Na andlise do autor,
despontou uma lacuna que deveria ser preenchida com a investigagdo das fronteiras culturais
através da interacdo dos grupos.

O segundo aspecto que Barth (1998) assinalou como gerador de um ponto de vista
preconceituoso se considerarmos um grupo €tnico como “suporte de cultura” ¢ em relagdo a
questdo da localizagdo dos fatores que determinam sua forma. Neste caso, analisou que a
ecologia pode influenciar na acomodacédo dos individuos as circunstancias, mas que nao se

limita a ela. Porém isso ndo quer dizer que mudem a orientacdo cultural. Na realidade

[...] é inadequado encarar formas institucionais manifestas como constituintes dos
tragos culturais que em qualquer tempo distinguem um grupo étnico — estas formas
manifestas sdo determinadas tanto pela ecologia quanto pela cultura transmitida. Por
outro lado, ndo se pode afirmar que diversificagdes desse tipo dentro de um grupo
representem um primeiro passo para uma subdivisdo e proliferacdo dentro do grupo.
(BARTH, 1998, p. 193).

Em suma, o autor prop6s que em alguns casos € necessario dispor de um ponto de
vista “[...] que ndo confunda os efeitos das condicOes ecoldgicas sobre 0 comportamento com
os da tradicdo cultural, mas que permita que se separem esses tais fatores e se investiguem os
componentes ecologicos, culturais e sociais criadores da diversidade.” (BARTH, 1998,
p.193).

Tendo em vista a elucidacdo desses dois aspectos, o da natureza da continuidade dos
grupos e o da localizagdo dos fatores morfologicos dos grupos, pdde-se verificar a oposicdo
de Barth (1998) em relacdo as teorias deterministas da identidade. No primeiro caso, por
defender que os atores sociais podem se atribuir categorias ou preconceitos. E no segundo,
por se investigar os motivos geradores da diversidade, relacionados as suas circunstancias.
Esta constatacdo sobre a teoria de Barth foi feita também por Cuche (1999)

[...] para Barth, os membros de um grupo ndo sdo vistos como definitivamente

determinados pela sua vinculacdo etno-cultural, pois eles sdo 0s préprios atores que
atribuem uma significagdo a esta vinculagdo, em funcdo da situacdo relacional em
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que eles se encontram. Deve-se considerar que a identidade se constréi e se
reconstréi constantemente no interior das trocas sociais. (CUCHE, 1999, p. 183).

O que o autor referido conceituou como vinculagdo, Barth (1998, p. 195) caracteriza
como “atribuicdo”, entendendo que “a énfase na atribuicdo como o traco fundamental dos
grupos étnicos resolve também as duas dificuldades conceptuais que foram discutidas
anteriormente”. Quanto a natureza da continuidade no tempo dos tracos étnicos, esclarece que
depende da manutencéo de uma fronteira:

[...] quando se define um grupo étnico como atributivo e exclusivo, a natureza da
continuidade dos tracos étnicos é clara: ela depende da manutencdo de uma
fronteira. Os tracos culturais que demarcam a fronteira podem mudar, e as
caracteristicas culturais de seus membros podem igualmente se transformar — apesar
de tudo, o fato da continua dicotomizacdo entre membros e ndo-membros permite-

nos especificar a natureza dessa continuidade e investigar a forma e o conteido da
transformacdo cultural. (BARTH, 1998, p.195).

Segundo o autor, ao se considerar 0s grupos étnicos como suportes de cultura, haveria
uma inducdo a identificacdo e distin¢cdo dos grupos étnicos através de suas caracteristicas
morfoldgicas gerando, assim, dois problemas de visdo conceituais que estdo sendo analisados.
O primeiro, recém citado, e 0 segundo quanto a localizacdo dos fatores determinantes da
forma do grupo étnico, sendo que a atribuicdo também resolve esse impasse, pois

[...] apenas os fatores socialmente relevantes tornam-se proprios para diagnosticar a
pertenga, e ndo as diferengas “objetivas” manifestas que sdo geradas por outros
fatores. Pouco importa qudo dessemelhantes possam ser 0s membros em seus
comportamentos manifestos — se eles dizem que sdo A, em oposi¢cdo a outra
categoria B da mesma ordem, eles estdo querendo ser tratados e querem ver seus
préprios comportamentos serem interpretados e julgados como de As e ndo de Bs;
melhor dizendo, eles declaram sua sujei¢do a cultura compartilhada pelos As. Os
efeitos disso, em comparagdo a outros fatores que influenciam realmente os

comportamentos, podem entdo tornar-se objetos de investigacdo. (BARTH, 1998,
p.195).

Dentro desse contexto, o autor considerou socialmente efetivo os grupos étnicos como
um tipo de organizagdo social, “na medida em que os atores usam identidades étnicas para
categorizar a si mesmo e outros, com objetivos de interacdo, eles formam grupos étnicos neste
sentido organizacional” (BARTH, 1998, p.194). Portanto ¢ uma caracteristica dos grupos
étnicos a da “[...] auto-atribuicdo ou da atribuicdo por outros a uma categoria étnica”
(BARTH, 1998, p.193), sendo que uma atribuicdo categorica ¢ considerada étnica “[...]
guando classifica uma pessoa em termos de sua identidade béasica mais geral,
presumivelmente determinada por sua origem e seu meio ambiente.” (BARTH, 1998, p.193).

E relevante destacar que, para Barth (1998), a caracteristica da atribuicdo leva em

consideracdo as transformacdes nos tracos étnicos e culturais, porém as dicotomizagdes € que
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devem ser analisadas, pois as mesmas geram as fronteiras, que garantem a continuidade. E
mais: ndo sdo os tragos “objetivos” que devem ser identificados, mas sim apenas 0S
socialmente relevantes.

As dicotomizacbes podem ser consideradas também como diferencas. Woodward
(2014. p. 50) apresentou uma visdo semelhante a de Barth (1998) e que pode corroborar no
entendimento das fronteiras culturais, quando afirma que algumas culturas fornecem sistemas
classificatorios “[...] estabelecendo fronteiras simbdlicas entre 0 que esta incluido e o que esta
excluido, definindo, assim, 0 que constitui uma pratica culturalmente aceita ou ndo”. A
classificacdo ocorre, portanto, utilizando-se da marcagéo da diferenca entre categorias.

A autora, cujas referéncias curiosamente ndo abordam a obra de Fredrick Barth,
publicada em 1969, tem a visdo muito proxima a sua teoria, principalmente em relacdo as
oposicOes binarias - embora seja um termo retirado de uma analise das questfes de identidade
com influéncia na linguistica de Saussure, tomando emprestada sua expressao — que, em Barth
(1998), poderiam ser as dicotomizagBes. Além disso, em relagdo a uma classificacdo
simbdlica intimamente relacionada a ordem social que segundo ela se mantem por meio de
oposices binarias — divisdo de ‘locais’ (insiders) e ‘forasteiros’ (outsiders). A autora
elucidou que “a produgdo de categorias pelas quais os individuos que transgridem sao
relegados ao status de “forasteiros”, de acordo com o sistema social vigente, garante um certo
controle social” (WOODWARD, 2014, p. 47).

Como se pode verificar, as identidades dependem da diferenca para serem afirmadas,
ou para serem identidades. Esse entendimento sobre o fenbmeno da identidade € tdo
fundamental quanto compreendé-la como mutével e dependente de um contexto social.
Alguns autores concordam com esse aspecto, como Woodward (2014, p. 40), quando
esclareceu que “as identidades sdo fabricadas por meio da marcagdo da diferenca [...]”, ou
seja, a identidade “[...] ndo é o oposto da diferenca: a identidade depende da diferenca”. Ja
Ortiz (2012, p. 7) concebeu que a prépria identidade ¢ uma diferenca, quando afirmou que
“toda identidade se define em relagdo a algo que lhe € exterior [...]”.

Woodward (2014, p. 40) sustentou que a “[...] marcacdo da diferenca ocorre tanto por
meio de sistemas simbolicos de representacdo quanto por meio de formas de excluséo social ”,
sendo que, “nas relagdes sociais, essa forma de diferenca — a simbdlica e a social — séo
estabelecidas, ao menos em parte, por meio de sistemas classificatorios”. Esse sistema “[...]
aplica um principio de diferenga a uma populacdo de uma forma que seja capaz de dividi-la (e

a todas suas caracteristicas) em ao menos dois grupos opostos — nos/eles [...] eu/outro”.
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O sistema classificatorio ao qual se referiu a autora pode ser comparado a
caracteristica da “atribui¢do” ¢ “autoatribui¢do” de Barth (1998), também entendida como
uma forma de organizacdo social, ou estatuto dos grupos étnicos. Os grupos mantém
fronteiras culturais que aparecem em forma de dicotomizacgdes. Para Woodward (2014, p. 50)
a concepcao da diferenga — que € necessaria para se definirem as identidades, em oposi¢do ao
que ndo se € — “[...] € fundamental para se compreender o processo de construcdo cultural das
identidades, tendo sido adotada por muitos [..] movimentos sociais”, podendo ser “[...]
construida negativamente — por meio da exclusdo ou da marginalizacdo daquelas pessoas que
sdo definidas como ‘outros’ ou forasteiros”. Mas também, positivamente, sendo vista como
enriquecedora, nos casos em que € celebrada como fonte de heterogeneidade , diversidade e
hibridismo.

Em se tratando das diferencas, no contexto da teoria de Barth (1998) o antropdlogo

reconheceu que

[...] embora as categorias étnicas tomem em consideragdo as diferengas culturais,
ndo podemos deduzir disso uma simples relacdo de um para um entre as unidades
étnicas e as semelhancas e diferengas culturais. As caracteristicas que sdo levadas
em consideracdo ndo sdo a soma das diferencas “objetivas”, mas somente aquelas
que os proprios atores consideram significantes. (BARTH, 1998, p. 194).

Para o autor, portanto, é relevante analisar as diferencas que os proprios atores
consideram significantes, pois “[...] alguns tracos culturais sdo utilizados pelos atores como
sinais e emblemas de diferencas, outros sdo ignorados, e, em alguns relacionamentos,
diferengas radicais sdo minimizadas e negadas” (BARTH, 1998, p.194).

Os grupos étnicos, nessa acep¢do, tém um sentido organizacional e para que ocorra a
categorizacdo, ou a atribuicdo, é necessario que haja uma fronteira originada a partir de
dicotomizacbes. Barth (1998) distinguiu analiticamente o contetdo cultural das dicotomias
étnicas em duas ordens, sendo a primeira, denominada como “sinais ou signos manifestos”,
em que “[...] os tracos diacriticos que as pessoas procuram e exibem para demonstrar sua
identidade, tais como o vestuario, a lingua, a moradia, ou o estilo geral de vida”. E a segunda
como “orientagdes de valores fundamentais — os padrdes de moralidade e exceléncia pelos
quais as agdes sdo julgadas” (BARTH, 1998, p. 194). Assim, a pertenca a uma categoria
étnica implicaria em “[...] ser um certo tipo de pessoa que possui aquela identidade basica”,
sendo que isso acarretaria que igualmente “[...] se reconheca o direito de ser julgado e de
julgar-se pelos padrdes que sdo relevantes para aquela identidade”.

Tendo em vista esse enfoque, 0 autor propds uma “perspectiva evidente para

descricdes etnograficas e comparativas de diferentes formas de organizacao étnica”, ou seja,
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0s chamados por ele “contetdos” culturais ndo devem ser derivados de uma lista descritiva de
tracos culturais ou diferengas, entendendo que ndo ¢é possivel prever “[...] a partir de
principios evidentes quais tracos serdo realcados e tornados organizacionalmente relevantes
pelos atores”. Ou seja, para Barth (1998) deve-se investigar o “cadinho organizacional” que as
categorias étnicas fornecem, dentro do qual colocam varios e diferentes contetdos, em
diferentes sistemas socioculturais, pois as categorias étnicas “[...] podem ter grande
importancia para o comportamento, mas ndo precisam necessariamente sé-lo; elas podem
permear toda a vida social, ou podem ser relevantes apenas para setores limitados de
atividade” (BARTH, 1998, p. 194).

Barth (1998) criticou duramente a viséo essencialista do entendimento da identidade e
o método utilizado por antropdélogos que identificavam listas de tracos culturais que
pertenceriam ou caracterizariam um determinado grupo. O objetivismo nos estudos sobre
identidade, com seus tracos culturais essenciais, ndo possibilitaria uma visdo analitica e
abrangente dos grupos sociais, o que permite visualizar transformagdes dentro de contextos
sociais. E relevante, pois, para as pesquisas etnograficas, que se entendam as distingdes
étnicas ou identidades étnicas como formas de organizacéo social.

O percurso tedrico até o momento apresentou a visdo essencialista da identidade
cultural, bem como a subjetivista, além da visdo relacional de Fredrik Barth (1998).
Analisando sua teoria, percebeu-se que os diferentes grupos mantém sua identidade étnica
através da interacdo e da manutencdo de fronteiras culturais que dependem de
dicotomizagbes, que podem estar relacionadas a signos ou valores. Para Barth (1998), essa
perspectiva de pesquisa tem como ponto central a definicdo do grupo pela fronteira étnica e
ndo pela matéria cultural que a abrange, sendo essa mudanca de enfoque sua maior
contribuicéo.

As analise das fronteiras, e segundo o autor, principalmente as sociais (embora possam
haver contrapartidas territoriais), portanto, permite que se compreenda os diferentes processos
de formagdo e manutencdo dos grupos étnicos, e também as inclusdes e exclusdes de

determinadas identidades. Conforme o autor, precisam ser analisados aspectos como:

Se um grupo conserva sua identidade quando os membros interagem com outros,
isso implica critérios para determinar a pertenca e meios para tornar manifesta a
pertenga e a exclusdo. Os grupos étnicos ndo sdo simples ou necessariamente
baseados na ocupacdo de territorios exclusivos; e os diferentes modos pelos quais
eles se conservam, ndo s6 por meio de um recrutamento definitivo, mas por uma
expansdo e validacdo continuas. (BARTH, 1998, p. 194-5).
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A fronteira étnica, conforme o autor, também tem a importante funcdo de fazer surgir
uma organizagdo complexa das relagdes sociais e comportamentais, entendendo que ela
canaliza a vida social. Para ilustrar esse ponto de vista argumenta que, em uma situacdo em
que ocorre “a identificacdo de outra pessoa como pertencente a um grupo étnico implica
compartilhamento de critérios de avaliacdo e julgamento”. Quer dizer, para que ocorra essa
distingdo, deve haver uma relacdo, uma interacdo, e uma diferenciacdo, ou dicotomizagéo.
Logo, as duas partes sao levadas a aceitar que estdo ““[...] fundamentalmente ‘jogando o
mesmo jogo’, e isto significa que existe entre eles um determinado potencial de diversificagcdo
e expansdo de seus relacionamentos sociais que pode recobrir de forma eventual todos os
setores e campos diferentes de atividade”.

Em outras palavras, permite transformacGes e trocas culturais, e a manutencdo do
“jogo” ou da fronteira € passivel de analises. Ha outro lado da moeda em relagdo as
dicotomizagOes, como, por exemplo, a dos outros como estrangeiros (membros de outro
grupo étnico). Conforme considerou o autor, esse prisma “[...] implica que se reconhegam
limitacGes na compreensdo comum, diferencas de critérios de julgamento, de valor e de acéo,
e uma restricdo da interacdo em setores de compreensdo comum assumida e de interesse
muatuo” (BARTH, 1998, p. 196).

O panorama apresentado pelo autor, a respeito das fronteiras culturais, “[...] torna
possivel a compreensdo de uma forma final de manutencdo de fronteiras, através da qual as
unidades e os limites culturais persistem”. Ou seja, as situagdes de interagdo, de “[...] contato
social entre pessoas de culturas diferentes também estdo implicadas na manutencdo da
fronteira étnica: grupos étnicos persistem como unidades significativas apenas se implicarem
marcadas diferencas no comportamento, isto €, diferencas culturais persistentes” (BARTH,
1998, p. 196).

Outro aspecto relevante das fronteiras dos grupos étnicos se da em relacdo a criacdo de
uma estruturacdo da interacdo, a qual permite a continuidade das diferencas culturais, além
dos ja mencionados critérios e sinais de identificagdo. Dito de outra maneira, 0 traco
organizacional que, segundo ele, deve ser encontrado em quaisquer relacdes interétnicas, se
trata de um conjunto de regras que dirigem 0s contatos interétnicos. Para ele, as relacdes

interétnicas estaveis pressupde uma estruturacdo da interacéo caracterizada por

[...] um conjunto de prescri¢des dirigindo as situacGes de contato e que permitam a
articulacdo em determinados setores ou campos de atividade, e um conjunto de
proscricdes sobre as situages sociais que impegam a interagdo interétnica em outros
setores, isolando assim, partes das culturas, protegendo-as de qualquer confronto ou
modificacdo. (BARTH, 1998, p. 197).
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Cuche (1999, p. 200) fez uma leitura bastante objetiva da teoria de Barth (1969) e que
pode ser utilizada para formular uma sintese para esta anélise. A identidade, ou melhor, a
identificacdo - entendendo o fendmeno como um processo — é ao mesmo tempo diferenciacao,
e, nele, “[...] o principal é a vontade de marcar os limites entre “eles” e “nods” e logo, de
estabelecer e manter o que chamamos de ‘fronteira’. Especificou as fronteiras como sociais
e simbdlicas, estabelecidas como o resultado de um “[...] compromisso entre a que 0 grupo
pretende marcar e a que os outros querem lhe designar”. Sublinhou que a separacao de dois
grupos etno-culturais ndo se da pelas diferencas, sendo que “o que cria a separagdo, a
‘fronteira’, é a vontade de se diferenciar e o uso de certos tragos culturais como marcadores de
sua identidade especifica”.

Nesse ambito, e para concluir, deve-se considerar que 1. as culturas ndo séo ilhas aos
quais mantém as diferencas devido ao isolamento geografico, mas, sim, dependem do contato
para manter as diferencas; 2. as fronteiras culturais sdo delimitadas pelos grupos apenas pelos
tragos que consideram relevantes e funcionam como uma forma de organizacgdo social; 3. a
perspectiva de interacdo admite a pluralidade cultural dentro dos grupos étnicos; 4. as
fronteiras, que garantem a continuidade de um grupo, sdo mutaveis e renovaveis, a partir das
trocas culturais. Tendo em vista a caracterizacdo dos grupos étnicos e suas fronteiras,
entendidas como cruciais para a compreensdo do fendmeno da identidade, acrescentam-se ao
conceito, e reafirmam-se as nocOes-chave para entendimento da identidade propostas
inicialmente: ela é mutavel e se (re)constrdi em contextos sociais. Por essa razdo “qualquer
mudanca na situacdo social, econémica ou politica pode provocar deslocamento de fronteiras.
O estudo destes deslocamentos é necessario se quisermos explicar as variacdes de identidade”
(CUCHE;, 1999, p. 201).

Levando em consideracgdo a construcdo do presente referencial e o percurso teorico até
0 momento, pode-se constatar que a compreensdo da identidade é complexa. Existem muitas
teorias, abordagens e enfoques referentes ao tema. E como considerou Hall (2011, p. 8), o
proprio conceito “[...] € demasiado complexo, muito pouco desenvolvido e muito pouco
compreendido na ciéncia social contemporanea para ser definitivamente posto a prova”. Tanto
que alguns autores como Cuche (1999, p.202), por exemplo, afirmou que a identidade
cultural, em si mesma, ndo existe, ressaltando o fato de que “a analise cientifica ndo deve
pretender achar a verdadeira definicdo das identidades particulares que ela estuda”. Para ele
“[...] a questdo ndo é saber, por exemplo, quem sdo ‘verdadeiramente’ os Corsos, mas o0 que

significa recorrer & identificacdo ‘corsa’”. Chegou a tal constatacdo com a abertura desse
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horizonte, propiciada principalmente pela mudanca de paradigma proposta por Fredrik Barth,
no final da década de sessenta.

Para a presente dissertacdo, a teoria de Barth (1998) se tornou uma das perspectivas
fundamentais para a compreensdo do fendmeno da identidade cultural em Caxias do Sul e
dentro do contexto do Desfile da Festa da Uva 2014. O questionamento proposto por (Cuche,
1999, p.202), auxiliou na compreensdo do enfoque a ser dado: “[...] se admitirmos que a
identidade é uma construcédo social, a Gnica questdo pertinente €: como, por que e por quem,
em gque momento e em que contexto é produzida, mantida ou questionada certa identidade

particular?”

1.3 As vicissitudes da nocéo de identidade, processos de identificacéo e etnizacéo

N&o ha identidade em si, nem mesmo unicamente para
si. A identidade existe sempre em relagdo a uma outra.
Ou seja, identidade e alteridade séo ligadas e estdo em
uma relacdo dialética. A identificacdo acompanha a
diferenciagdo. (Denys Cuche)

Intitulou-se o subcapitulo propositalmente como “as vicissitudes da nocdo de
identidade”, pois esse subtitulo foi emprestado ipsis litteris de um capitulo denominado “A
identidade étnica e a moral do reconhecimento”, de Oliveira (2006, p.19), em que o autor
trouxe nogdes de identidade para poder elucidar e ampliar o debate dessa questdo associada a
fendmenos como etnia e moralidade. O autor entendeu que as analises em relacdo a
identidade, principalmente, a etnicidade, devem ser aprofundadas. Embora o debate sobre o
tema se fizesse em diversos ambitos disciplinares, na antropologia social se fazia incipiente. A
elevagdo da “[...] questdo identitaria em sua feicdo étnica ao plano da elaboracéo tedrica era
algo que ocorreria apenas no final dos aos 1960 e principios da década seguinte [...]”, com a
contribui¢ao de Fredrik Barth. Além disso, “[...] no Brasil, tal ocorreria em meados da mesma
década com Identidade, etnia e estrutura social” (OLIVEIRA, 2006, p.22,), obra de autoria
propria.

Oliveira (2006) destacou que o préprio termo etnicidade ndo constava no discurso das
disciplinas etnologicas e teceu uma nota de rodape, a respeito da nogdo de etnia, que teria sido
sempre aplicada as pesquisas referentes as populacfes indigenas, enquanto que a de raga, aos
estudos sobre afro-descendentes.

Em relacdo a termos como ‘etnia’, Santos (2013, p.635) entendeu que em Seus USOS

académicos ou praticos “[...] ndo consegue efetivamente desprender-se de suas origens
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racioldgicas, constituindo até hoje um impasse tedrico e pratico, ndo obstante as tentativas
socioldgicas e antropoldgicas de fornecer-lhe um sentido social”. Além disso, caracterizou o
adjetivo étnico como “[...] uma daquelas categorias de pensamento que transitam no senso
comum, inclusive no senso comum cientifico, entrando naquela ordem de categorias das
ciéncias sociais que utilizamos para pensar 0 mundo, mas sobre as quais ndo pensamos”
(SANTOS, 2013, p. 636). Nesse contexto, apropriadamente o antropo6logo citou Bourdieu
(2003) quando considerou que as palavras “etnia” e “etnicidade” sdo empregadas de forma a
substituir a ideia de raca, de maneira a funcionar como eufemismos eruditos, que se fazem
presentes na pratica. Apos trazer a critica de Bourdieu em relacdo ao uso das palavras,
destacou o enfoque da definicdo de grupos étnicos por Weber (1991), em que 0s grupos
acreditam em uma procedéncia comum, de modo a influenciar na continuidade de relacGes
comunitarias. Seguindo sua analise considerou a concepcdo de Barth (1998) como a
definicdo mais recorrente de etnicidade na antropologia moderna, conceito que define o grupo
étnico “nao pelo compartilhamento de tracos comuns, mas nas fronteiras das interagoes
sociais com outros grupos” (SANTOS, 2013, p.637).

Cuche (1999, p.201) também analisou o conceito de etnicidade em Barth (1969) como
0 produto do processo de identificacdo, sendo compreendida como a organizagédo social da
diferenca cultural. Dito em outras palavras, “para explicar a etnicidade o importante ndo é
estudar o contetdo cultural da identidade mas 0os mecanismos de interacdo que, utilizando a
cultura de maneira estratégica e seletiva mantém ou questionam as ‘fronteiras’ coletivas”.

Embora tenha havido esforcos para a des-racializagdo do termo etnia, “contudo, ndo
deixou de constituir um impasse devido a sua imprecisao conceitual, mas, sobretudo, pelos
sentidos praticos aos quais se associou em seu desenvolvimento” (SANTOS, 2013, p. 637).
Nesse sentido faz-se necessario o debate para auxiliar no esclarecimento, e, ainda, para que
haja o cuidado, por parte dos pesquisadores, de ndo se empregar o termo de forma ideoldgica
ou de senso comum. Para o presente trabalho, a relevancia do debate esta4 no esclarecimento
do sentido em que o termo etnia serd empregado, ou, pelo menos, que se tenha um parametro
para analises.

Prosseguindo a analise de Oliveira (2006) sobre o termo etnicidade, ele explicitou em
seu debate a teoria de Abner Cohen (1974), presente, também, em uma introducéo intitulada
“The lesson of ethnicity”, da obra “Urban ethnicity”. O autor entendeu que o conceito de
Cohen conduziu a problematica da identidade para a realidade urbana, sendo crucial para que
fizesse um entendimento moderno da identidade étnica. Oliveira (2006), apropriando-se das

ideias de Cohen, concebeu que, se o termo etnicidade fosse compreendido como uma forma
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de marcar diferencas culturais em sociedades isoladas, seria de pouca valia, pois a etnicidade,
ou a dimensdo étnica da identidade, deveria compreender as formas de interacdo entre 0s
grupos culturais, considerando e operando dentro de contextos sociais que Ihes sdo comuns.

Nesse sentido, a concepcdo de etnicidade de Barth (1998), Cohen (1974) e Oliveira
(2006) convergem. E para finalizar essa visdo sobre identidade étnica e etnicidade, utilizou
um exemplo de Cohen, que elucidou a questdo: dois individuos de paises diferentes, cada um
dentro do seu territorio, possuiam diferencas nacionais (chinés e hindu). Porém, se esses
mesmo individuos estivessem como grupos de imigrantes em terras estrangeiras, eles
poderiam ser considerados como grupos étnicos. Por isso que a interacdo deve ser
considerada, sobretudo dentro de contextos sociais — como se pdde perceber - nos quais as
diferentes dimensdes da identidade foram acionadas.

Em relacdo a complexidade nas defini¢bes do termo, a formulagédo sobre o conceito de
identidade “[...] em sua afirmacdo mais abstrata [...]”, concluiu Oliveira (2006, p.27), “[...]
ndo é o objeto de experiéncia, e, assim, tem status estritamente tedrico, com mera relacao, tal
ndo significa que o termo devidamente adjetivado — como identidade étnica — deixe de
expressar um conceito dotado de claro referencial empirico”. Seja como a identidade étnica
for pensada, ou conceituada, o autor afirmou que o conceito de identidade étnica tem inegavel
eficacia para as investigacOes realizadas. Assim como tera para a presente dissertacéo,
principalmente pela vinculacdo do tema da identidade (étnica) ao da imigragdo ou a crenga em
uma procedéncia comum, por exemplo.

Na construcdo do conceito de identidade ja foi afirmado que a identidade em si ndo
existe, mas funciona como uma maneira de melhor compreender o fendmeno que esta
inserido em contextos sociais. Portanto evolui e, como dito na epigrafe do inicio do
subcapitulo, tem uma relacdo dialética com a alteridade. Nessa analise de Cuche (1999, p.183)
percebe-se a influéncia de Barth (1998). Como a identidade resulta de processos de
identificagdo, alguns autores preferem adotar em suas analises o “conceito operatorio” de
identificacdo. Essa conceituacdo o autor buscou em Galissot (1987), porem, neste referencial,
ja foi abordado o ponto de vista de Hall (2011), que também sugere a utilizagdo do termo.

Nos processos de identificacdo, analisou Cuche (1999) - com base em Simon (1979) -
que a identidade funciona como uma afirmacdo ou uma imposi¢do, ou seja, € sempre uma
concessdo ou negociagdo entre uma “auto-identidade” e uma “hetero-identidade” ou “exo-
identidade”. A primeira ¢ definida por si mesmo; a segunda, pelos outros.

O autor exemplificou os tipos de identificacdo, sendo que, para a hetero-identidade,

que entendeu poder levar a situacfes paradoxais, citou o caso dos imigrantes sirio-libaneses,
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em sua maioria cristdos. Ao chegarem na América Latina, no final do século XIX e inicio do
século XX, fugidos do Império Otomano, passaram a ser chamados — como até hoje o sdo —
de Turcos. Porém nao era o seu desejo ser justamente chamados de turcos. O mesmo ocorreu
com judeus orientais, que emigraram, na mesma €poca, ao continente.

Um aspecto relevante a se levar em considera¢do quando se analisa 0s processos de
identificacdo é a relacdo de forca entre os grupos de contato, que, segundo o etnélogo, pode
ser de forgas simbolicas. Dito em outras palavras, dependendo da situagdo relacional “a auto-
identidade terd maior ou menor legitimidade que a hetero-identidade”, ou seja, “em uma
situacdo de dominacdo caracterizada, a hetero-identidade se traduz pela estigmatizacdo dos
grupos minoritarios” (CUCHE, 1999, p.184). Esse tipo de identificacdo pode levar ao que
denomina como “identidade negativa”, isso porque esses grupos sdao definidos como
diferentes em relacdo aos majoritarios, reconhecendo-se assim pela diferenca negativa. Em
alguns casos, o fendmeno do desprezo por si mesmos pode ocorrer. Dessa forma aparece
como uma identidade vergonhosa a ser eliminada ou rejeitada, em diferentes graus. Os grupos
passardo a tentar eliminar os sinais dessa diferenca negativa, na medida do possivel.
Fenomenos desse tipo ““[...] sdo frequentes entre os dominados e sdo ligados a aceitacdo e a
interiorizacdo de uma imagem de si mesmos construida pelos outros” (CUCHE, 1999, p.184).

Porém a identidade nem sempre se constrdi de maneira negativa, também variando
conforme a situagéo relacional. O autor apresentou o caso dos Hmong, refugiados do Laos na
Franca, na década de setenta, como um exemplo de como uma mudanca na situacdo das
relacBes interétnicas pode profundamente transformar a imagem negativa de um grupo em
positiva. No Laos, os Hmong eram uma minoria estigmatizada, denominados como Méo, que
significava selvagens ou retardados. Porém, na Franca, puderam impor seu préprio etnébnimo -
“Homong”- cuja traducdo significa “homem”. Além disso, “impuseram sobretudo uma
representacdo muito mais positiva de si mesmos, participando, como a maioria dos refugiados
do Sudeste Asiatico, da imagem do ‘bom estrangeiro’, adaptavel e trabalhador” (CUCHE,
1999, p. 185).

Tendo em vista os exemplos acima, percebe-se que os processos de identificacéo,
tanto pela auto-identidade - ou atribuicdo - quanto pela exo-identidade — atribuicdo pelos
outros — dependem de um “poder de identificagdo” e nem todos os grupos tém o mesmo, “[...]
pois esse poder depende da posi¢ao que se ocupa no sistema de relagdes que liga os grupos”.
Pode-se perceber que “a identidade é entdo o que esta em jogo nas lutas sociais” (CUCHE,

1999, p.186).
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O autor relacionou propriamente a essa questao a teoria de Bourdieu em “A identidade
e a regido” (1980) e fez uma leitura objetiva a respeito, afirmando que “nem todos os grupos
tem o poder de nomear e de se nomear” e que “[...] somente os que dispde de autoridade
legitima, ou seja, de autoridade conferida pelo poder, podem impor suas proprias definicdes
de si mesmos e dos outros”. Assim, “o conjunto das defini¢des de identidade funciona como
um sistema de classificacdo que fixa as respectivas posi¢des de cada grupo” (CUCHE, 1999,
p. 186).

Para entender a forma particular de luta das classificacfes, que para Bourdieu (2003,
p.113) “[...] é a luta pela defini¢do da identidade <regional> ou <étnica>", € necessario
ingressar em uma breve digresséo, devido ao fato de entender que para isso se deve “passar
para aléem da oposicdo que a ciéncia vem primeiro operar, para romper com as nocfes da
sociologia espontinea, entre a representagdo e a realidade”. E ainda “com a condicdo de se
incluir no real a representacdo do real”, ou mais especificamente a luta das representacdes “no
sentido de imagens mentais e também manifestacBes sociais destinadas a manipular as
imagens mentais”.

Para a compreensao da transposicao da oposicdo ciéncia versus sociologia espontanea,
Bourdieu (2003, p.111) prop6s a analise da relacéo entre a logica da ciéncia e a l6gica da
pratica, pois “a concorréncia pelo monopdlio da divisdo legitima também pertence ao dominio
da ciéncia, isto é, estd também no campo cientifico e em cada um dos que nele se acham
envolvidos”. Porém julgou que isso ndo se fazia presente na consciéncia dos investigadores,
sendo que a ciéncia social somente tem a probabilidade de colocar o “problema das
classificacbes sociais e de conhecer tudo o que, no seu objeto é produto de actos de
classificacdo se fizer entrar na sua pesquisa da verdade das classificacdes o conhecimento da
verdade dos seus proprios actos de classificagdo”. O autor entendeu que ndo considerar a
I6gica da pratica, ou “substituir os principios praticos do juizo quotidiano pelos critérios
logicamente controlados e empiricamente fundamentados na ciéncia”, poderia fazer esquecer
que “as classificacdes praticas estdo sempre subordinadas a fungdes praticas e orientadas para
a produgdo de efeitos sociais” (2003, p.112). E ainda, “que as representagdes praticas mais
expostas a critica cientifica [...] podem contribuir para produzir aquilo por elas descrito ou
designado, quer dizer, a realidade objetiva, a qual a critica objetivista as refere para fazer
aparecer as ilusdes e as coeréncias delas” (2003, p. 112).

Logo, os critérios objetivos de identidade regional ou étnica procurados pelos
etn6logos objetivistas, passam a ser, na pratica social, objetos de representagdes. Para o autor

elas podem ser mentais, em atos de percepcdo e apreciacdo, de conhecimento e
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reconhecimento 0s quais 0S agentes investem seus pressupostos ou interesses, ou objectais.
Esse tipo de representacdo se da em coisas, como por exemplo, emblemas ou bandeiras, ou
em atos, em estratégias com interesse em manipulacdo simbolica que tem por objetivos
“determinar a representa¢d0 mental que os outros podem ter destas propriedades e dos seus
portadores” (BOURDIEU, 2003, p. 112). Dito de outro modo, essas caracteristicas passam a
funcionar como sinais — emblemas ou estigmas — assim que sdo percebidas e apreciadas,
como de fato o sdo, na préatica. Para Bourdieu (2013, p.112), as propriedades simbdlicas ndo
sdo ignoradas pelos sujeitos sociais € “mesmo as mais negativas, podem ser utilizadas
estrategicamente em fun¢ao dos interesses materiais e também simbolicos do seu portador”.

As lutas a respeito dessas propriedades, ou seja, estigmas e emblemas, ligados tanto a
origem atraves do lugar de origem, bem como aos sinais duradouros, para Bourdieu (2003,
p.113) sdo lutas a respeito da identidade étnica ou regional. Além disso, “sao um caso
particular das lutas das classificacdes, lutas pelo monopolio de fazer ver e fazer crer, de dar a
conhecer e de fazer reconhecer, de impor a definicdo legitima das divisdes do mundo social,
e, por este meio, de fazer e de desfazer grupos”. As mesmas palavras, na anélise de Cuche
(1999, p.186), permitiram um entendimento sintetizado da teoria de Bourdieu (2003), quando
afirmou que “a autoridade legitima tem o poder simbodlico de fazer reconhecer como
fundamentadas as suas categorias de representacdo da realidade social e seus proprios
principios de divisdo do mundo social. Por isso mesmo, esta autoridade pode fazer e desfazer
0s grupos’.

Tendo em vista essa digressao e, retomando o aspecto das relacdes de forca quando da
interacdo e consequente atribuicdo dos grupos, sublinhado por Cuche (1999), no inicio da
analise, é possivel perceber que nas lutas a respeito da identidade étnica

[...] o poder de impor uma visdo do mundo social através dos principios de di-viséo
que, quando se impde ao conjunto do grupo, realizam o sentido e o0 consenso sobre o
sentido e, e particular, sobre a identidade e a unidade do grupo, que fazem a
realidade da unidade e da identidade do grupo (BOURDIEU, 2003, p.115).

Nesse sentido parece que, embora o conceito de identidade tenha desenvolvido da
visdo essencialista para uma subjetivista, ou relacional, que considera sua transformagéo, 0s
dados objetivos extraidos muitas vezes pelos cientistas sociais, sdo apropriados por
determinados grupos como emblemas ou estigmas, 0s sinais, e utilizados como estratégias
para interesses, com real eficicia social. Mas ndo somente 0s dados objetivos poderiam
provocar esse efeito, mas também as préprias fronteiras culturais de Barth (1998). O fato é

que do fenbmeno da identidade, apds mais essa instancia de analise, pode-se reafirmar as
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nogdes-chave propostas para guiar as analises do presente referencial tedrico: é mutével e
insere-se em contextos sociais. E Bourdieu (2013), assim como Barth (1998), consideraram as
identidades como categorias classificatorias e de organizagéo social.

Cuche (1999, p.186), para explanar o poder de classificacdo dos grupos, expds a
situacdo do grupo dominante WASP (White Anglo-Saxon Protestant), nos Estados Unidos,
em relacdo aos que se classifica como 0s outros americanos, na categoria de “grupos étnicos”
ou “grupos raciais”. Um grupo era formado pelos descendentes de europeus ndo WASP; outro
por americanos considerados “de cor” (negros, mexicanos, japoneses, etc.). Nessa analise o
autor chamou a aten¢do para o fato de que, de acordo com essa definig¢do, “[...] 0s ‘étnicos’
sdo 0s outros, 0s que se afastam de uma identidade americana”, sendo que os representantes
dos WASP “[...] escapam por um passe de magica social a esta identificacdo étnica e racial”,
estando “[...] fora de qualquer classificacdo, por estarem evidentemente muito ‘acima’ dos
classificados”.

Esse exemplo também conduziu a percepg¢do de que “o poder de classificar leva a
‘etnicizacdo’ dos grupos subalternos”, ja que “cles sdo identificados a partir de caracteristicas
culturais exteriores que sdo consideradas como sendo consubstanciais a eles e logo, quase
imutaveis”. Sua transformagdo em minoria e sua marginalizagdo “[...] vem do fato de que eles
sdo muito diferentes para serem plenamente associados a diregdo da sociedade”. Como
consequéncia dessa imposicao de diferencas, o autor acreditou que isso significou “[...] mais a
afirmacdo da Unica identidade legitima, a do grupo dominante, do que o reconhecimento das
especificidades culturais” e que “[...] pode se prolongar em uma politica de segregacdo dos
grupos minoritérios, obrigados de certa maneira a ficar em seu lugar, no lugar que lhes foi
destinado em funcao de sua classificacao” (CUCHE, 1999, p.187).

A problematica da identidade no sentido de lutas simbdlicas foi considerada por varios
autores como Bourdieu (2003), Hall (2011) e Barth (1998). Nessa circunstancia, o cientista
social, ndo deve identificar e julgar as identidades culturais e sim explicar os processos de
identificacdo sem julga-los, ¢ “[...] elucidar as logicas sociais que levam os individuos e 0s
grupos a identificar, a rotular, a categorizar, a classificar e a fazé-lo de uma certa maneira ao
invés de outra” (CUCHE, 1999, p.188).

As nocOes de identidade possuem vérias dimensdes. Para Oliveira (2006, p.34), em
relacdo a identidade étnica, “a adjetivagdo da identidade com a forma predicativa etnia, a
saber, com a palavra ‘étnica’” conduziu a uma nova dimenséo do problema. Para elucidar essa

questdo, reingressou no debate sobre a distingdo entre cultura e identidade, enfatizando que,
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nos estudos identitarios, houve uma evidente autonomia da cultura em relacdo a identidade,
citando autores como Fredrik Barth.

Cuche (1999, p.201) também concordou que a teoria de Barth possibilitou escapar da
confusdo frequente entre “cultura” e “identidade”, ou seja, a participacdo de um individuo em
uma certa cultura particular ndo implica automaticamente em que tenha certa identidade
particular. Assim, “a identidade etno-cultural usa a cultura, mas raramente toda a cultura”,
melhor dizendo, “uma mesma cultura pode ser instrumentalizada de modo diferente e até
oposto nas diversas estratégias de identificacdo”.

Nessa mesma oOtica, Oliveira (2006) relativizou a distin¢do entre cultura e identidade,
afirmando que, os dois fendmenos ndo podem ser tratados em separado, pois a cultura tem
influéncia na identidade étnica, embora autbnomos. As duas sdo relevantes para a

investigacdo, enquanto dimens@es da realidade intercultural. Quer dizer que,

[...] no fluir da realidade sociocultural a dimenséo da cultura, particularmente em seu
carater simbdlico — como a ‘teia de significados’ que fala Geertz -, ndo pode deixar
de ser reconhecida tanto quanto a identidade daqueles — individuos ou grupos —
estejam emaranhados nessa realidade (OLIVEIRA, 2006, p. 35).

A andlise de Oliveira (2006, p.35) esclareceu alguma possivel confusdo em relacdo as
identidades étnicas e culturais, e foi relevante por ndo desconsiderar a importancia da cultura
nos estudos de identidade, principalmente trazendo ao debate a concepcao de Geertz (1989),
identificando que “€ por isso que o papel da cultura ndo se esgota em sua fun¢do diacritica,
enquanto marcadora de identidades nas relagdes interéticas”, e acrescentou que

A varidvel cultural no seio das relacdes interétnicas ndo pode, assim, deixar de ser
considerada, especialmente quando nela estiverem expressos os valores tanto quanto

0s horizontes nativos de percepcdo dos agentes sociais inseridos na situacdo de
contato interétnico e intercultural (OLIVEIRA, 2006, p. 35).

Para o autor, embora as duas dimensdes possam ser consideradas, ndo quer dizer que
haja um elo causal entre cultura e identidade, ou seja, que a mudanga numa expressaria
mudanca na outra. Porém “[...] ndo se pode deixar de considerar que existe uma relacdo de
implicagdo, se bem que ndo de causalidade”, por exemplo, “uma etnia pode manter sua
identidade étnica mesmo quando o processo de aculturacdo em que estd inserida tenha
alcangado altissimos graus de mudanca cultural” (OLIVEIRA, 2006, p. 36).

O autor salientou que ambos os fendmenos podem ser descritos empiricamente, sendo
que “a imbricagdo da identidade na cultura ndo tira o poder analitico de seus respectivos
conceitos [...]”, sendo recorre-se tal qual o fez Barth e seus colaboradores “[...] ao se

defrontarem com situacdes em que a mudanca de cultura nas etnias observadas ndo resultava



55

na mudanca das identidades dos portadores dessas mesmas culturas [...]”. Nesse caso as
identidades poderiam ser vistas apenas como modalidades de organizagcdo. Em sua leitura, a
cultura deve, portanto, desempenhar um papel “[...] na configuracdo diacritica da identidade,
isto €, como marcadora dessa identidade, mas também na dimensdo dos valores e das
concepgdes de nos frente aos outros expressas em formulagdes discursivas, portanto como
fatos culturais”. O autor destacou que € essa dimensdo especifica que permite falar em
ideologias étnicas, como, por exemplo, a “catalanidade”, ou a “naponidade”, como “ilustragdo
daquilo que se poderia diagnosticar como a dimensdo cultural da identidade étnica”
(OLIVEIRA, 2006, p.37).

Afere-se, portanto, que, mesmo que haja uma separacdo analitica entre cultura e
identidade, ambos os fendmenos sdo passiveis de analise empirica e devem ser considerados
nos estudos sobre identidade, principalmente a étnica. Quando a cultura é considerada nos
estudos da identidade étnica, surge sua dimensdo cultural, como considerou Oliveira (2006),
ou 0s grupos etno-culturais, como considerou Cuche (1999). Para Oliveira (2006, p.38),
fendmenos como a “naponidade” auxiliam na compreensdo “[...] do lugar da ideologia étnica
enquanto cultura”.

Mocellin (2008, p.24), que desenvolveu em sua tese um estudo sobre a valorizagéo e
afirmacdo de uma identidade étnica, na cidade de Caxias do Sul e regido, concordou com
Oliveira (2006) “[...] que a identidade nao pode ser estudada separadamente da ideologia”. E
também com a identidade social que “[...] além de ser uma forma de ideologia, € uma forma
de representagdo social” (2008, p.27). A identidade étnica, ou ideologia étnica em questéo,
portanto, ¢ a “italianidade”.

Para demonstrar como se deu o processo de valorizagdo e afirmacdo da italianidade,
essa identidade étnica, que ocorreu principalmente nas decadas de 1970 e 1980, a autora
buscou identificar, a partir da descricdo das trajetorias de intelectuais e empresarios da regido
em qgue se insere Caxias do Sul, a modernizacdo da economia regional e, concomitantemente,
a valorizagdo da “italianidade”. Nesse trabalho, “empresarios e intelectuais sdo considerados
[...] importantes agentes culturais que produziram diferentes representacdes da italianidade”.
Tais agentes atuam de forma conjunta, configurando-se em grupos de interesse,
desenvolvendo ac¢Ges em politicas culturais e de desenvolvimento regional, voltadas a
promocao de um grupo étnico. Objetivou também “demonstrar que as acdes, producdes e
simbologias que envolveram tal processo identitario, também podem ser explicadas pelos

sentimentos de identificacdo e de pertencimento grupal” (MOCELLIN, 2008, p.4).



56

Logo, é possivel considerar a construgdo da “italianidade” também como uma
construcdo ideoldgica, levando em consideracdo os conceitos de Oliveira (2006), que
considerou a dimensdo cultural da identidade étnica como uma ideologia, bem como os
preceitos de Bourdieu (2003), em relacdo as lutas da identidade étnica pelo poder de
classificacdo e divisdo do mundo social, pela preocupacdo desses agentes culturais em

veicular sinais que representam essa cultura especifica.



2 A IDENTIDADE CULTURAL EM CAXIAS DO SUL

“Caxias do Sul é uma cidade histérica...de...imigracao,
né?” (BERTULEZA. Raimundo. Entrevistado)

A identidade cultural em Caxias do Sul pressupbe a identificagdo quase que
automatica com a questdo da imigracdo, das identidades étnicas e das complexidades que
envolvem o tema, por isso, especialmente no contexto atual, pode-se considera-la como uma
sociedade multicultural. Conforme alertou Oliveira (2006, p. 35), é nesses casos que “[...] a
dimensdo da identidade étnica relacionada com a da cultura tende a gerar crises individuais ou
coletivas” e, assim, “[...] surgem determinados problemas sociais susceptiveis de
enfrentamento por politicas publicas, como, por exemplo, as chamadas politicas de
reconhecimento”.

O presente capitulo pretende tracar um panorama das transformacdes identitarias em
Caxias do Sul, como aporte teérico para o0 objetivo geral desta pesquisa que é compreender 0s
significados da insercdo do tema da diversidade, no Desfile da Festa da Uva de 2014. O
entendimento dessas transformagdes se faz fundamental, pois “[...] a analise da identidade nédo
pode entdo se contentar com uma abordagem sincronica e deve ser feita também em um plano
diacronico” (CUCHE, 2002, p. 201).

Para introduzir o debate sobre as questBes da identidade relacionadas a cidade, sera
transcrito um trecho da entrevista de um dos informantes, morador de Caxias do Sul ha 23
anos e nascido no Rio Grande do Norte. Para ele, a Festa da Uva 2014 - cujo tema era “Na
Alegria da Diversidade” - “falava da imigragdo...dos imigrantes”. Acredita-se que essa
associacdo tenha acorrido porque ao ser contatado pela Comissdo do Desfile da Festa da Uva,
na pessoa do entdo diretor Jodo Tonus, foi, segundo ele, procurado “como nordestino”.
Relatou: “[...] ele fez contato comigo, né?...se eu tinha mais conhecimento de outras pessoa do
nordeste”. Como tinha conhecimento, foram “atrds das pessoas pra conversar sobre...o
processo da Festa da Uva [..]” (BERTULEZA. Raimundo. Entrevista. [abril 2015].
Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado).

Esse processo de “procura das pessoas...de nordestinos”, se deu, segundo ele, “por
visita” e havia um argumento solicitando a representatividade por parte dos “nordestinos”
como imigrantes, em Caxias do Sul, conforme contou: “[...] a gente saia chegava la
encontrava um...dois...conversava...colocava...-“[...] olha...n6s tamo...tamo fazendo isso...a

Festa da Uva vai ser sobre Imigrante...n6s queremo o0s nordestino também porque eles séo
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imigrante aqui...e...a gente fazia isso...outros eu ligava [...]” (BERTULEZA. Raimundo.
Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida & pesquisa de
mestrado).

Essa breve contextualizacdo serviu para situar em que circunstancias o informante
enunciou a seguinte narrativa, em que viu a proposta de representatividade dos “nordestinos”
no desfile como uma oportunidade e seguiu seu panorama, ingressando na tematica da

imigracdo e migracéo:

[...] eu vejo que.. essa oportunidade que...que...através da Festa da Uva
apresentou...foi importante isso...né? porque...eu entendo que...teve um...na...a gente
pegar a historia...olhar o nordeste...vamo dizer que do sudeste pra cima...comparar
Caxias do Sul e essa regido aqui pra la...6 nova né?...eu sou duma cidade que...tem
mais de 400 anos...entdo Caxias do Sul com 140...no maximo...entdo...ndo tirando o
mérito dos primeiros que chegaram aqui, ndo...entrar...entrar nesse pressuposto da
historia, os primeiros sdo 0s nativos...os chamados indios...esses sd0 0s
primeiros...em todo o Brasil, no’é?...se pegar a histéria do Brasil...s30 os primeiros
que...se encontraram aqui...vindo 0s europeus...aqui vamos dizer Caxias do Sul
que...tem uma predominancia da descendéncia italiana...mas é uma cidade que...ela
ndo para sua migragdo...suas imigr...a migracdo aqui é constante...quer ver?...veio
primeiro os descendente de italiano...constréi...se torna uma cidade...um polo
industrial...e...Caxias do Sul é o segundo polo industrial metal mecéanico do
Brasil...tdo isso f...isso gera...na histéria da imigrag&o......no ser humano...isso...nao
é novidade...né?...é obvio que...entre seres humano tem sempre aqueles que vao
sempre contra...achar que eles sdo os primeiros...e que eles esquecem que eles
também foram imigrante...né?...e se vocé pega a historia da humanidade é isso...a
histéria da humanidade é isso...quando vocé ta se sentindo be...ndo ta se sentindo
bem num lugar...onde ndo tem relagdo de trabalho...que ta...que gera as crises 0s
problemas que tem...ndo sé crise econdmica...crise de guerra, tudo isso...0 que que
faz o ser humano? Aqueles...tem alguns seres humanos que...migram...ndo...nao
ficam naquele chéo...entdo...é...Caxias do Sul é wuma cidade...histérica
di...di...di...imigracdo, né?...e..a Festa da Uva do ano passado, ela traz isso a
tona...td chagando mais gente...quem é que t&4 vindo agora? Qual é 0s novos
migrantes que tem em Caxias do Sul?..0s novos imigrantes sdo o0...0S
senegalés...né? os...haitianos né? TA&o...esses S0 0S NOVOS...e nos nordestino...se
comegar a ver quais os primeiros que vieram...e de 20, 30, 40 anos, mais ou
menos...os nordestino que ndo ficaram em S&o Paulo...ndo ficaram no Rio de
Janeiro...entdo teve uns que..vinham mais longe..né? [..] (BERTULEZA.
Raimundo. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista
concedida a pesquisa de mestrado).

O trecho selecionado da entrevista é tdo longo quanto significativo. A cada frase
proferida, surgiram diversos temas a serem abordados para o entendimento da identidade, ou
das identidades, em Caxias do Sul, justamente por tocar em assuntos que possuem tensdes
associadas: (1) salientou que vem de uma cidade de mais de 400 anos e a comparou a Caxias
do Sul, com 140 anos, considerando-a nova. Logo, (2) mencionou que ndo gostaria de tirar o
mérito dos primeiros a chegar em Caxias do Sul, mas, em seguida, (3) ingressou em
“pressupostos da historia”, afirmando que os primeiros a estarem em Caxias do Sul e em todo

o territdrio nacional foram os nativos, os indios. A seguir (4) referiu a chegada dos europeus e
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uma predominéncia da descendéncia de italianos. Porém (5), em oposi¢do a afirmacéo,
apontou que a cidade é caracterizada por constantes migracdes. Quase como uma relacdo de
causalidade (5) associou a construcdo da cidade e o fato de se tornar um polo industrial
relevante, aos “primeiros”, ou “aos descendente de italiano”. Em seguida (6), associou 0
processo de imigracdo como inerente a humanidade e (7) teceu uma critica aqueles que
acharam que chegaram primeiro e esqueceram que um dia foram imigrantes. Nesse contexto
(8), considerou Caxias do Sul como uma cidade histdrica de imigracéo. E, por fim, (9) avaliou
que a Festa da Uva de 2014 trouxe esse aspecto da cidade a tona. Principalmente (10) no
aspecto de identificar as mais recentes levas de imigrantes, com a chegada dos senegaleses e

haitianos. Também localizou (11) “os nordestinos®”

, 0 grupo ao qual atribuiu sua pertenca no
inicio da entrevista, nesse contexto de imigracdo. E ainda diferenciou (12) os nordestinos que
chegaram a Caxias do Sul, dos que foram para o Rio de Janeiro e Sdo Paulo.

Em poucos minutos de conversa transcrita, surgiram, ao menos, doze temas
relacionados aos fendmenos identitarios, envolvendo as identidades étnicas, as imigracdes e
migracOes, as tensbes entre os “primeiros” € 0S “novos” imigrantes, as lutas por
representacdes na historia, entre outros. Essa analise inicial pretendeu demonstrar,
brevemente, a complexidade do contexto social em Caxias do Sul e o0 quanto presente estdo,
no cotidiano, as questdes sobre identidades, suas reivindicagOes, lutas e conflitos.
Complexidade essa que permitird a analise e descricdo de vérias camadas de significado e de
muitas facetas e dimensdes da identidade cultural na cidade de Caxias do Sul. As questfes
identitarias da cidade estdo a flor da pele, expostas, com uma profusao de fatores que podem
influenciar nas mudancas de identidade, principalmente as constantes levas de imigracdes que
chegaram e chegam diariamente na cidade. No Desfile da Festa da Uva de 2014, contexto
eleito por essa pesquisa para se estudar as identidades culturais em Caxias do Sul, elas ficam
ainda mais evidentes. A cidade e seus fendmenos proporcionam, dessa maneira, uma
excelente oportunidade para estudos neste ambito.

Para analisar as transformacfes nos processos identitarios em Caxias do Sul, o
enfoque ser& no contexto da valorizacdo da italianidade, tendo como fio condutor a pesquisa

de Mocellin (2008, p. 188), que demonstrou em sua tese, como ja foi referido, que, em Caxias

2 As aspas aqui estdo sendo usadas pelo fato da expresséo ter sido a maneira pela qual a Comisséo do Desfile da
Festa da Uva 2014 nomeou o grupo, quando da elaboragdo do roteiro. O mesmo ocorreu com “os senegaleses”,
“os haitianos”, “os alemdes”, e assim por diante. Portanto, convencionou-se 0 Uso das aspas nos casos em que se
referem a nomeacdo feita pela Festa da Uva aos grupos. Analisando o fato pode-se relaciona-lo a teoria de
Bourdieu (1980) que considerou que o ato de nomear se da através de uma autoridade legitimada pelo poder,
percebendo-se, através dessas atribuicOes, intences classificatorias da sociedade com proposicdes de

posicionamentos sociais.
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do Sul, houve “[...] um processo de valorizacdo e afirmagdo de identidade étnica, ocorrido,
sobretudo, durante as décadas de 1970 e 80, tendo como agentes culturais empresarios e
intelectuais ligados aos campos empresarial, académico e cultural, dentre outros”. A teoria de
Seyferth (2000), sobre como as identidades étnicas surgiram nas coldnias de imigracao
europeia no Rio Grande do Sul, sera trazida para corroborar no debate, assim como Oliven
(1992), com a relagéo entre a identidade regional e nacional.

E pertinente esclarecer que tal panorama ndo tem a pretensdo de abranger a todas as
transformacdes das identidades ocorridas, com seus contextos especificos, pois o assunto é
relevante para uma dissertagdo que verse exclusivamente ele. Mas, sim, selecionar alguns
estudos, como o de Mocellin (2008) e Seyferth (2000), que possam oportunizar uma

perspectiva de analise diacritica da identidade.

2.1 Imigracgdo Européia ao Rio Grande do Sul — o surgimento de etnicidades

Caxias do Sul, localizada no nordeste do estado do Rio Grande do Sul, é uma cidade -
tomando emprestado e expressdo do informante Raimundo - de imigracdes constantes ou
“histdrica de imigragdo”. O processo das primeiras imigracdes no estado iniciou-se devido a

uma politica do Império, conforme contextualizou Seyferth (2000):

A decisdo do governo imperial de implantar no sul um sistema de colonizacdo com
imigrantes agricultores, a partir de 1824, tinha motivacdo geopolitica — povoar uma
regido problemética do territério nacional, ainda sujeita a disputas fronteiricas com
paises vizinhos — e um propdsito de diversificacdo econdmica, objetivando estimular
0 progresso com a vinda de camponeses e artifices europeus, que havia estimulado
0s primeiros empreendimentos coloniais autorizados por D. Jodo VI em 1818

(SEYFERTH, 2000, p. 144).

No Rio Grande do Sul, a primeira colonia foi a de S& Leopoldo, fundada com
imigrantes alemdes a 25 de julho de 1824. As terras eram pertencentes ao Estado e
consideradas publicas ou devolutas, mas ndao necessariamente eram despovoadas. O intuito
da colonizagdo com os estrangeiros, segundo a autora, deveria resolver os problemas de
abastecimento e povoamento.

Para Seyferth (2000, p.146), o povoamento tem significado na formacdo das
etnicidades. Observou que as denominagdes eram claras, havendo areas de predominéncia de
imigrantes alemées, assim como as regides ocupadas predominantemente por italianos, que
iniciaram a partir de 1870. Como foi o caso da colonia Caxias do Sul, que tem a data do inicio

da imigracdo no ano de 1875. Salienta-se o sentido da palavra colénia como “[...] uma
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expressdo de uso oficial que remete a predomindncia numerica da etnia imigrada e as
consequentes caracteristicas culturais de distintividade étnica” (Seyferth , 2000, p. 146).

Tendo isso em vista, embora essas colnias estivessem sujeitas a um mesmo sistema
de normas e regras, “[...] ocorreu uma circunscricdo espacial de cada grupo de imigrantes,
tornando mais visiveis as distin¢des étnicas. Houve ndo sé uma circunscricdo mais ampla, que
permitiu distinguir cada col6nia por critérios culturais objetivos e, no caso dos aleméaes e
italianos também por ‘regides’ [...]” (SEYFERTH, 2000, p. 147).

Ja no periodo republicano, a emergéncia das etnicidades foi fruto de diversas
circunstancias, como a criagdo de municipios com autonomia politica, criando expectativas
em relacdo aos direitos de cidadania para os imigrantes. Esse contexto culminou devido ao
desenvolvimento econdmico e urbano de nucleos coloniais mais antigos e a densidade
populacional propiciada pelos assentamentos de novos imigrantes e pelas primeiras geracdes
ja nascidas no Brasil. Além disso, a criacdo de uma situa¢do verdadeira “[...] de contato
interétnico, anteriormente limitado aos individuos engajados em certas atividades (como o
comércio), funcionarios publicos e uns poucos representantes do meio rural brasileiro
eventualmente presentes dentro ou na periferia das areas de colonizagdo com europeus”
(SEYFERTH, 2000, p. 147). Havia a consideracdo de um insulamento dessas col6nias no
periodo denominado pioneiro, que, por essas razBes, deixaria de existir. Um terceiro motivo
seria a demanda pela naturalizagdo que, anteriormente dificultado pelo império, “[...] foi
resolvida pela primeira Constituicdo republicana, que concedeu a cidadania, sem maiores
entraves, para aqueles que estavam de fato estabelecidos no pais” (SEYFERTH, 2000, p.
149).

Nesse contexto de imigracdo, a autora chamou a atencdo para um processo identitario
que se iniciava em um contexto relacional, tendo de um lado os imigrantes europeus e, de
outro, o Brasil-nacdo, resultando nas “colonias”, com referéncia a uma nacionalidade que se
distinguia da brasileira. Em suas palavras

Essa configuracdo socio-econdmica e politica aponta para o fato simples de que
limites étnicos, enquanto elementos de uma identidade de grupo, sdo acionados na
situacdo de contato. Nesse caso, a organizagdo comunitaria que deu caracteristicas
proprias as diversas “colénias” — sem apresentar motivagdo de natureza étnica no
inicio — passou a ser acionada como simbolo identitario, paradigma de distin¢do a

legitimar pertencimentos primoridiais, referenciados a concepg¢des de nacionalidade
diversas da brasileira (SEYFERTH, 2000, p. 149).

E relevante destacar da analise da autora que, concomitantemente ao surgimento

dessas identidades étnicas, havia a presenca de um discurso nacionalista que visava a
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assimilagcdo ou a integragdo dos imigrantes, sugerindo uma contradicdo entre a ideologia

nacionalista e a prética, pois
[...] para os propositos de formagdo da nagdo, os imigrantes e seus descendentes
deviam ser assimilados, ou melhor, caldeados num abrasileiramento de concepcéo
cultural e racial; mas a colonizagdo, tal como foi implementada no sul, deixou, a
principio, uma populacdo estrangeira numericamente expressiva afastada da
sociedade nacional. Tal contradicdo é apenas aparéncia, pois devem ser consideradas
as motivacBes econdmicas e geopoliticas vinculadas ao planejamento da
colonizagdo, nem sempre consoantes com os principios do nacionalismo. Portanto,
temos, por um lado, uma concepcdo de nacdo elaborada, num sentido mais geral, por
nacionalistas de diferentes matizes compartilhando ideais assimilacionistas e
principios de desigualdade racial e, por outro lado, os interesses econdmicos e
politicos provincianos (ou ndo) que preferiam o “colono estrangeiro” no seu lugar —
isto &, explorando morigeradamente e sem reivindicacg@es civicas o seu lote colonial.

Nessa perspectiva, os colonos ndo deviam ter representatividade politica.
(SEYFERTH, 2000, p. 149)

O periodo da formacdo dessas etnicidades ocorreu na Primeira Republica, periodo que os
fluxos imigratérios de intensificaram. A medida que os contingentes de imigrantes foram
aumentando, aumentaram também os discursos nacionalistas e entdo “[...] a realidade da
ocupacdo territorial por uma populacdo majoritariamente estrangeira ou nao assimilada
motivou um discurso nacionalista mais radical quanto ao abrasileiramento, sobretudo por
parte da elite que acreditava num sentido racial de formagao da nagdo”. Em consequéncia
disso, “[...] mais do que as diferencas culturais objetivas, as ideologias étnicas apoiadas em
principios nacionalistas diversos foram condenadas em nome da unidade nacional e
territorial” (SEYFERTH, 2000, p. 152).

Outro aspecto dessa conjuntura de confronto entre etnicidade e nacionalismo é “[...] o
fato de que as etnias comunitariamente organizadas passaram a reivindicar os direitos
derivados da naturalizacdo e do jus soli” e, dessa maneira, “[...] a percepc¢do das identidades
étnicas e da cidadania sdo simultaneas, criando uma situacdo bastante comum de
dicotomizacdo entre nds nacionais e outros configurados como grupos €tnicos sem
qualificacdo para fazer parte da nacdo” (SEYFERTH, 2000, p. 152).

Em resumo, “[...] a concepg¢do de nagdo aspirante @ homogeneidade se chocou com a
realidade empirica da imigrag¢do e as etnicidades produzidas a partir dela”. E mesmo que a
Constituicao tenha garantido a cidadania para os individuos etnicamente identificados, “[...]
esse fato ndo significou seu reconhecimento automatico como brasileiros em um sentido
nacional” (SEYFERTH, 2000, p. 171).

Seyferth (2000, p.152) salientou que embora essas areas colonizadas pudessem (e
ainda possam) ser distinguidas objetivamente, por caracteristicas culturais e sociais que se

reportavam ao pais de origem, “[...] nem todas tiveram (ou tém) importancia para a
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constituicdo das identidades étnicas”, ou seja, “[...] a singularidade elege seus simbolos e estes
quase sempre evocam pertencimentos primordiais e experiéncias compartilhadas”. Nesse
sentido, considerou que os nacionalismos compartilham esse traco em comum, mas nao sdo
fendmenos idénticos. Para a autora, o conjunto de emblemas que constituem as identidades
étnicas ou a singularidade das col6nias
[...] evoca a idéia de etnia (como corolario de nagdo) na sua definicdo classica: a
noc¢do de coldnia, ultrapassando suas premissas oficiais para servir como referéncia
para a comunidade étnica; a afirmacdo da origem nacional, do vinculo com uma
patria ancestral; a histéria compartilhada da colonizacédo, especialmente reportada a
vivéncia do pioneirismo; diversos elementos considerados constitutivos de uma

cultura comum — tais como Iingua materna, comportamento, costumes, etc.
(SEYFERTH, 2000, p. 153-4).

Em relacdo aos elementos em comum, a autora referiu a uma breve analise
comparativa que havia feito, sobre o surgimento das identidades étnicas entre descendentes de
imigrantes alemaes, italianos e poloneses, para mostrar alguns pontos de correspondéncia
especialmente em relacdo a fé, religido e etnicidade, lingua materna e ethos do trabalho.
Porém, entendeu que “[...] uma andlise da dimensdo simbdlica da etnicidade ndo pode limitar-

se aos pressupostos de um denominador comum cultural”. Dessa forma

[...] o carater emblemético da col6nia vai além da simples nocéo de cultura comum
que advém da realidade empirica. Ter uma identidade alemd, italiana ou polonesa
significa pertencer a uma colénia sinonimia de comunidade, definida por simbolos
nacionais, apesar de eventuais dissensfes regionalistas reportaveis ao surgimento
tardio dos respectivos Estados-Nacdo (SEYFERTH, 2000, p. 153-4).

E importante ressaltar que essas divergéncias, segundo a autora, ocorriam em virtude
da unificacdo dos paises como a Italia, por exemplo, ocorrerem na metade do século XIX,
portanto préximo ao periodo das imigracdes. E citou Thales de Azevedo afirmando que, no
inicio da colonizacdo italiana, havia as divergéncias geradas por rivalidades regionais, que
foram depois esquecidas em nome da italianidade. Os imigrantes italianos “[...] também
expressaram sua unidade étnica através da imagem da col6nia italiana — espacial e
culturalmente demarcada e referida a ideia de nagdo (apesar das clivagens regionais)”. Tendo
esse contexto em vista “[...] é significativa a afirmacdo de Constantino lanni, citada por
Azevedo (1982, p. 230), de que os imigrantes, em particular os camponeses, se tornaram
italianos no exterior, isto é, assumiram uma consciéncia de grupo vinculada a nacao italiana
[..]”, e em seu caso “[...] sob influéncia da igreja catolica, cujo clero (atuante nas &reas
coloniais) teve papel preponderante na sustentacdo da italianidade”. (SEYFERTH, 2000, p.
155).
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Em relacdo ao discernimento das especificidades culturais, a lingua materna foi
considerada por ela como um instrumento diferenciador, mas também outros elementos do
cotidiano como “[...] a origem comum percebida atraves da culinaria, da musica, das festas,
da arquitetura, da organizacéo social do campesinato, da distribui¢do espacial no interior das
casas e nas propriedades, do tragado urbano, das préaticas esportivas [...] etc.”. Elementos estes
que foram “[...] coadjuvantes na definicdo de cada grupo através de estilos de vida, ethos,
compreensiveis como costumes”.

A autora relacionou a concepc¢éo de grupos étnicos, também mencionada por Santos
(2013), nesta pesquisa, “[...] que, sob a chancela da ‘cultura comum’, distinguem os
identificados [...] como alemées, italianos e poloneses entre si e em relagdo aos brasileiros”.
Por outro lado, é possivel perceber que houve um periodo em que as nocdes de italianidade,
germanidade e polonidade foram “[...] orientadas por uma concepcao de nacao divergente do
nacionalismo brasileiro”, ou seja, “[...] produziram identidades étnicas definidas por
principios primordialistas de vinculagdo nacional baseados, objetivamente, numa “cultura
comum” e num processo historico compartilhado de imigragdo e colonizagdo” (SEYFERTH,
2000, p. 168).

Nesse sentido, os simbolos relacionados a constru¢cdo de uma sociedade nova
implicam em desdobramentos na formalizacdo das identidades étnicas, em relacdo ao

pertencimento:

[...] por um lado, serve para legitimar a cidadania, 0 pertencimento a uma nova
patria e, por outro lado, coloca em evidéncia o elemento primordial da origem
(nacional). Ai estdo em jogo dois tipos de lealdade e de pertencimento. Enquanto
espaco construido pelos imigrantes pioneiros e preservado por seus descendentes, a
coldnia é definida como uma comunidade étnica dentro do territério brasileiro. Tem,
pois, uma vinculagdo primordial com uma nagdo ou pétria de origem, mas seus
membros, naturalizados ou nascidos no Brasil, sdo cidaddos brasileiros. Tais
pertencimentos ou lealdades ndo eram vivenciados como conflitantes, [...] até o
inicio da campanha de nacionalizacdo do Estado Novo [...] (SEYFERTH, 2000, p.
162).

Por fim, na comunidade étnica (no¢bes de colbnia + pioneirismo + origem nacional),
“a ideia (sic) de nacdo ndo esta associada a de Estado, e a etnia da conta de uma dimenséo
bem precisa e compativel com a cidadania: cada individuo é alemao, italiano ou polonés no
Brasil”. Essa concepgao apareceu “[...] de forma bem elaborada nos discursos das liderancas e
nas publicagBes comuns até a década de 1930, mas igualmente presentes na externalizagdo da
“memoria” passada para os descendentes”, sendo que a “[...] a palavra origem denota
ascendéncia e remete a um passado comum como parte de uma coletividade nacional”
(SEYFERTH, 2000, p. 163).
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Levando em consideracdo a analise de Seyferth (2000) sobre as identidades étnicas
dos imigrantes europeus no Rio Grande do Sul, que possuem aspectos em comum, em relagao
ao fato de terem participado de um processo implementado pelo Império para povoar terras
com propdsitos econémicos e politicos (e ndo resumidos a eles), pode-se dizer que, em Caxias
do Sul, o sentido da italianidade, no inicio, teve a ver com a afirmacéo da identidade italiana
(nos sentidos identificados pela autora).

2.2 O processo de valorizacédo da italianidade e a diversidade cultural em ac6es culturais

como a Festa da Uva

Com o processo das correntes migratorias europeias para o Rio Grande do Sul
iniciado, Seyferth (2000) identificou o surgimento de etnicidades, ou seja, identidades étnicas
com sinais de diferenciacdo em relacdo ao Brasil. Col6nias caracterizadas por identidades
relacionadas no inicio, as suas origens nacionais e uma histéria compartilhada de imigracéo
que se contrairam paradoxalmente e paralelamente ao discurso de homogeneizagdo
nacionalista. Surgiu, assim, o sentimento de italianidade, ou a afirmagdo de uma identidade
italiana — mesmo com divergéncias — em territorio brasileiro, e em oposi¢éo ao nacional.

A pesquisa de Mocellin (2008) buscou estudar a valorizacdo do sentimento de
italianidade na década de 1970 e 1980, quando o contexto era outro, préximo das
comemoracdes do Centenario da Imigracdo Italiana, na cidade de Caxias do Sul, em 1975. Em
sua andlise ficou evidente que os agentes culturais, isto €, os empresarios e intelectuais dos
quais estudou as trajetorias “[...] tiveram papel importante na elaboragcdo de simbologias da
italianidade”, assim como as agdes desenvolvidas por eles - que parecem ter construido
representacdes, para utilizar o termo de Bourdieu (2003), em uma relacéo de alteridade, como
se constroi o processo identitario. Concluiu que, esses sinais, “[...] tiveram como objetivo a
visibilidade e o reconhecimento dos descendentes de italianos; ou seja, reivindicaram
reconhecimento a um modo diferente de ser gatcho e brasileiro” (MOCELLIN, 2008, p.190).

A autora identificou trés fatores que contribuiram para processo de valorizacdo da
italianidade: (1) “[...] a constituicdo de um campo especifico de conhecimento sobre a
temética da imigracdo italiana”; (2) “[...] a atuag@o conjunta de empresérios e intelectuais nas
politicas de acBes culturais e de desenvolvimento regional” e (3) “[...] o processo de
modernizacdo da economia local e as representagcdes simbolicas associadas a tal processo”
(MOCELLIN, 2008, p. 188).

Analisando as trajetorias desses agentes, encontrou semelhancas e diferencas nas

representacdes da italianidade, e considerou que “[...] de formas diferentes, 0os empresérios e
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os intelectuais, no papel de agentes culturais, produziram representacfes simbolicas sobre a
italianidade” e “[...] de uma forma mais ampla, no entanto, os descendentes de imigrantes
italianos sentiram-se identificados com a producédo escrita sobre a tematica da imigracdo”
(MOCELLIN, 2008, p. 189). O curioso é que essas narrativas ndo foram so incorporadas e
reelaboradas pelos descendentes de italianos, mas, em alguns casos, também por néo
descendentes.

O processo identitario descrito por Mocellin (2008, p.191) “[...] envolveu afirmacéo,
valorizagdo, reconhecimento ¢ promog¢ao de um grupo étnico”, € demonstrou que 0 processo
pode ser explicado “1. pelas estratégias de grupos de interesses para legitimar e reconhecer
um campo de conhecimento, 2. pelas ac¢Oes culturais para promover um grupo étnico, e 3.
pelos sentimentos de identificacdo grupal, nutridos pela ideia de pertencimento a uma origem
comum”.

Em relacdo a esse Ultimo item, o do resgate e valorizacdo das origens, as “[...] acGes
culturais com propositos de promocdo de um grupo étnico”, em especial “[...] aquelas que
conferiram positividade as origens e desfizeram determinados estigmas ligados a elas”
(MOCELLIN, 2008, p.189), também se utilizaram da producdo académica produzida pelo
campo de conhecimento especifico sobre a imigracao italiana, tendo a UCS como instituicdo
com papel fundamental nesse processo de valorizacdo da italianidade.

O envolvimento dos descendentes italianos em diversos eventos promovidos com o
intuito da valorizacdo da cultura italiana pode ser compreendido pelo fato de que, além das
acOes culturais, os produtores culturais e também os empresarios passaram a se sentir “[...]
igualmente legitimados por um ‘conhecimento cientifico’. De forma geral, os descendentes de
imigrantes italianos se identificavam com as diferentes narrativas produzidas tanto pelos
intelectuais (produtores culturais), quanto pelos empresarios”. Assim, em eventos como a
Festa da Uva, por exemplo, “[...] houve uma mobilizagdo por parte dos descendentes,
movidos por um sentimento de identificagdo e de pertencimento grupal” (MOCELLIN, 2008,
p. 189). Nesse momento, valendo-se de preceitos tedricos, mostrou a conexdo da afirmacéo da
identidade étnica e o fortalecimento da pertenca ao grupo étnico, com as origens, tal como o
fez Seyferth (2000):

Como assinalou Ricoeur (1988), o relato das origens propicia ao homem emergir do
tempo historico para o tempo fundamental. Tal ligacdo, entre tempo histdrico e
primordial, desenvolve sentimentos de afetividade com as origens; sentimentos que
se sobrepfem as diferenciacdes de classes sociais. Nesses eventos que envolvem a
narrativa das origens, os descendentes se sentem pertencentes a um mesmo grupo
étnico, mesmo que entre eles existam muitas diferencas econémicas e sociais.
(MOCELLIN, 2008, p. 189)
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Tendo em vista a anélise da autora, constata-se a constru¢do da memoria através da
demarcag&o das origens em comum, na construcdo da italianidade, caracteristica que pode ser
considerada dos grupos étnicos. Além disso, destaca-se também a indicacdo da Festa da Uva
como um momento de valoriza¢do da cultura da imigracao italiana e participacdo de membros
do grupo étnico que refor¢cam seus lacos de identificacdo e auto atribuigdo ao grupo étnico. E
por fim, a presenca de uma “narrativa das origens” em eventos desse tipo, que podem reforgar
a pertenca a um grupo étnico e até mesmo nao relevando diferencas.

Para Mocellin (2008, p.190), portanto, os agentes culturais produziram diferentes
simbologias da italianidade, como foi visto, “[...] que, por sua vez, acabaram nutrindo
sentimentos de identificacdo e pertencimento grupal entre o0s descendentes,
independentemente de sua situagdo economica ou social”. Essas representacdes se
apresentaram em alguns casos como dominantes de uma sociedade, “[...] tal como a
representacdo do trabalho como forma de distingdo étnica, ou a que associava o imigrante a
um hero6i civilizador”. A autora foi assertiva ao identificar possiveis tensGes entre as
representacdes em uma sociedade que se compde de varias geracbes de imigrantes e
migrantes, quando afirmou que “[...] essas representacGes simbodlicas circulam ainda pela
sociedade e nutrem sentimentos de pertencimento grupal, mesmo que permeadas por tensoes
culturais, como as que existem entre 0s grupos ja estabelecidos e os recém-chegados”.

No contexto da sua pesquisa a autora considerou um carater intelectual orgénico dos
agentes estudados, que estaria relacionado aos aspectos étnicos, entendendo-os como “[...] um
grupo informal de interesse (Cohen, 1978) que adota estratégias simbolicas, [...] para conferir
a si mesmo reconhecimento e visibilidade” (MOCELLIN, 2008, p. 191).

O entendimento de Mocellin (2008) desses agentes como grupo permite uma relacao
com a teoria de Bourdieu (2000) a respeito das lutas simbodlicas em torno da identidade étnica
ou regional, em que a autoridade legitima tem o poder simbolico de fazer reconhecer suas
representacdes, impondo sua divisdo do mundo social, podendo, assim, fazer e desfazer
grupos. E também representacGes dominantes que podem manipular estratégias simbolicas
conforme seus interesses, sejam eles simbolicos, econémicos, politicos, culturais, entre
outros.

Outra caracteristica que a autora diagnosticou dos processos identitarios em Caxias do
Sul foram as transformac6es das representacdes da italianidade, citando o evento da Festa da

Uva:

[...] € importante frisar que tais representagdes, além de circularem por grupos
diversos na sociedade local, também se transformaram. Nesse sentido, tomando
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como exemplo a Festa da Uva, pudemos ver como a auto-representacdo dos
descendentes de italianos sofreu transformagBes em meio a um contexto de
modernizacdo econémica, no qual eles reivindicaram visibilidade e reconhecimento
(MOCELLIN, 2008, p. 190).

Aqui ela considera a auto-representacdo dos descendentes de italianos e também o
contexto de modernizagdo econdmica, e por fim o reconhecimento por isso. Esta era a
situagdo no espago-tempo da sua pesquisa. Porém indicou caminhos para que se
investigassem as transformacdes da identidade e afirmacdo da italianidade, e mudancas nas

acOes culturais e, mais uma vez, referenciou a Festa da Uva:

[...] tratei apenas das representacfes da italianidade, contudo, gostaria de chamar a
atencdo para possiveis mudancas nas agdes culturais. Nos Gltimos anos, podem-se
notar nelas, e nos discursos de seus agentes, a incorporagdo de elementos que fazem
mencao a diversidade cultural. 1sso pode ser visto, por exemplo, na escolha do tema
da Gltima Festa da Uva (2006) — “Alegria de Estarmos Juntos” —, que destacou a
contribuicdo das diferentes etnias na formacdo sécio-cultural de Caxias do Sul.
Parece-me que, nestes Ultimos anos, ha uma revisdo nas a¢des culturais no que tange
a afirmacdo da italianidade (MOCELLIN, 2008, p. 190).

Mocellin (2008, p.190) constatou, entdo, nessas acdes, mencdes a diversidade cultural.
Considerou as muitas manifestagdes que valorizam, afirmam e reafirmam a italianidade,
porém, durante a pesquisa observou “[...] acbes que envolveram grupos que ndo faziam parte
das simbologias dominantes da cidade”. A autora atribuiu essa preocupagéo, provavelmente
pela influencia do multiculturalismo, citando autores como Hall (2003), principalmente em
relacdo as estratégias a serem adotadas para administrar problemas de diversidade étnica,
presentes em sociedades multiculturais. No campo académico, percebeu “[...] sobretudo com
o desenvolvimento dos assim denominados Estudos Culturais, quanto no campo cultural, por
meio de agdes e politicas especificas”. Para a autora “[...] essa agenda, que teve papel
importante na valorizagdo da italianidade (reconhecimento de um modo diferente de ser
brasileiro), também contribuiu para a revisdo das acbes culturais que objetivavam o
reconhecimento de outros grupos étnicos”. Como exemplo para ilustrar esse contexto mais
uma vez citou a Festa da Uva, mais especificamente “[...] na programacao do corso alegoérico
da Festa da Uva de 2006, que também homenageou, por exemplo, negros, indigenas e
alemaes, por suas contribuigdes a cultura regional” (MOCELLIN, 2008, p.191).

Para finalizar a anélise, de acordo como se caracterizaram 0s processos identitarios e
as diferentes simbologias da italianidade, que foram produzidas pelos empresarios e
intelectuais investigados, “[...] ndo sdo fixas, mas se transformam, circulam por varios grupos
na sociedade, séo incorporadas, reelaboradas e traduzidas de diferentes formas, de acordo com

as vivéncias, experiéncias e posigdes sociais dos individuos”. A autora considerou, nesse
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sentido, que “[...] a italianidade é produto de sentimentos, representacles, estratégias,
derivados dos encontros e confrontos entre distintos grupos e individuos” (MOCELLIN,
2008, p.191).

Nesse contexto, no presente panorama, percebem-se diferentes momentos da
italianidade. Logo no inicio do processo da imigragdo no estado, o surgimento das
etnicidades, tomando emprestada a definicdo de Seyferth (2000), em que as nacionalidades,
com base nas origens em comum, eram afirmadas em oposicdo a identidade nacional
brasileira, formando grupos étnicos de italianos no Brasil, por exemplo. Outro momento
estudado foi a valorizacdo da italianidade nas décadas de 70 e 80, com diferentes
representacdes, mas, entre elas, a origem comum, tal qual no primeiro momento, além da
distingdo pelo trabalho e o mito do imigrante italiano como hero6i civilizador. A diversidade
também apareceu como uma possivel transformacdo em relacdo a italianidade, sendo que 0s
significados da diversidade, no Desfile da Festa da Uva de 2014, serdo descritos e analisados

nesta pesquisa, sendo seu objetivo principal.

2.3 A Festa da Uva e seus promotores: memoria e representacées da italianidade

“[...] porque essa Festa ela surge de imigrante, né?
N&o foi a toa que [...] ela surgiu de uma necessidade...
a Festa da Uva ela surge em Caxias do Sul pela
necessidade, né? Agora..se tu quer manter...esta
relacdo...com o que foi o ano passado (desfile de
2014)..com a participacdo dos [..] novos
imigrantes....vai depender do grupo de como vai
organizar esse tema...[...] "

(Raimundo Bertuleza: entrevistado).

Mocellin (2008, p.20) considerou a Festa da Uva como “[...] um bom evento para
analisar esse efeito aglutinador, que envolve intelectuais e empresarios ao redor de interesses
regionais”, e que “[...] mantém o carater cultural ao afirmar e celebrar o simbolo dominante na
regido que ¢ o imigrante italiano”. A epigrafe acima, destacada da entrevista de Raimundo
Bertuleza, chamou a atengéo para o fato de a Festa ser de imigrantes, embora ndo tenha se
referido diretamente aos italianos. Mas entende-se que se refere a eles por oposi¢éo, quando
se |é a presenca dos novos imigrantes ou ndo, nas proximas, dependendo da vontade e
interesse da organizacdo. Em resumo, pode-se, entdo, destacar trés camadas de significado
desse trecho, em relagdo a Festa da Uva: 1. Foi, de fato, uma festa relacionada ao imigrante

italiano; 2. Contemplou “novos” imigrantes em sua Ultima edigdo, fato que merece analise; 3.
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Houve um tema norteador e um grupo que organizou e definiu as representacdes a serem
apresentadas na Festa.

A seguir serdo debatidos os itens (1) e (3), sendo que o (2) aparecera em um contexto
mais amplo, adiante. Mocellin (2008, p.159) analisou em sua pesquisa as mudancas na auto-
representacéo dos descendentes de imigrantes italianos, em relacdo ao evento da Festa da Uva
e seus promotores. Segundo ela, a “[...] literatura aponta para mudangas na auto-representacéo
dos descendentes de imigrantes italianos a partir dos anos de 1950, e especialmente nos anos
70, quando houve um processo de modernizacdo da economia das pequenas propriedades”. A
autora considerou, nesse contexto, que a Festa da Uva expressava tais mudangas na sociedade
local: as acgdes culturais, que tinham por objetivo desfazer estigmas associados aos colonos,
eram promovidas pelas elites intelectuais para a promoc¢do e valoracdo da cultura local,
contribuindo assim “[...] para a construcdo e mudanca da auto-representacdo dos descendentes
de italianos”. Além da elite intelectual, “[...] também os empresarios contribuiram para a
construcdo dessa auto-representagcdo dos descendentes, ao promoverem a Festa e divulgarem
0 seu potencial econémico, associando-o a cultura da imigragao italiana” (MOCELLIN, 2008,
p. 160).

Verifica-se, entdo, que a Festa da Uva pode ser considerada um momento em que a
italianidade é afirmada, promovida por um grupo por meio de a¢des que contribuem para o
processo de construcdo e reconstrucdo da identidade italiana. A relacéo entre Festa da Uva, a
sua organizacdo por um grupo (elite) e a afirmacdo da italianidade pdde ser percebida nas
palavras do informante Raimundo e também na analise cientifica de Mocellin (2008). Trazer a
narrativa do informante sobre esse aspecto da Festa, para a analise em questao, tem o objetivo
de mostrar a organizacdo da Festa da Uva e sua eficacia no &mbito das (des) e (re) construcdes
de identidades.

No contexto de tais representacdes, na Festa da Uva, a autora chamou a atengdo para a
edicdo de 1950, em que, além de ser priorizado o simbolo do progresso da regido no
momento, ou seja, as industrias do pdlo metal-mecénico, teve um pavilhdo destinado a
homenagear o passado. Conforme Mocellin (2008, p. 161), “[...] o ‘Pavilhdo histérico-
cultural’, que tinha entre suas fungdes, segundo Ribeiro (2002), vivificar a memoria silenciada

do periodo do Estado Novo”. Outro aspecto salientado pela autora € o fato de que

[...] nessas edicBes da Festa, a auto-representacdo dos descendentes de imigrantes
italianos parecia ndo s6 mesclar elementos da cultura popular (expressa pelas
tradigbes camponesas) e da cultura erudita, como também incluia elementos da
cultura gadcha e nacional. Enfim, para os descendentes de italianos, a Festa se
tornava um espaco importante para afirmacdo de identidades. Afirmavam assim as
suas contribuicGes (especialmente no campo econdmico) para a sociedade gadcha e



71

nacional, e dessa forma se reconheciam, e eram reconhecidos pelos outros, como
gauchos, como brasileiros, mas especialmente como descendentes de italianos
(MOCELLIN, 2008, p. 162).

Para a autora, “[...] para entender como tal representacéo era construida pela sociedade
local, temos de considerar que a Festa da Uva sempre foi organizada e concebida pela elite
local, especialmente pela participacdo da elite empresarial e comercial”. A antropdloga trouxe
a ideia de Santos (2004) que, analisando diversas edi¢des da Festa, constatou que “[...] era
organizada pelos grupos mais assimilados a vida urbana. Ao mesmo tempo em gue afirmavam
sua assimilagéo, esses grupos se diferenciavam de outros pela origem italiana”. Ainda, no ano
de criacdo da Comissdo Comunitéria da Festa da Uva, em 1994, a partir dessa edi¢do “[...] a
Festa passou a ser conduzida também pela elite politica e intelectual, elegendo representantes
de entidades empresariais e sindicais, da prefeitura e da Universidade de Caxias do Sul”
(MOCELLIN, 2008, p.162). Tal modelo de organizacdo perpassou as edi¢fes das Festas e se
manteve até os dias atuais, como se péde constatar no relato do informante Raimundo.

Apesar das mudancas que houve na auto-representacdo dos descendentes de italianos a
partir da década de 50, em que foram incluidos elementos da cultura erudita e popular —
tradicBes dos colonos e gauchas e nacionais — ““[...] foi sobretudo a partir dos anos 1970 que o
modo de vida do colono imigrante tornou-se um elemento de afirmacgéo e de distingdo da
identidade local” (MOCELLIN, 2008, p. 162). Nas edi¢bes de 1970 e 1980 j& havia acOes
com o intuito de recuperar tradi¢bes e costumes vinculados aos imigrantes italianos, como
lembrou Santos (2004), a recriagdo de antigas tradi¢des pelos organizadores como “[...] a La
Sagra, no interior do municipio, ¢ o Festival de Folclore Italiano” (MOCELLIN, 2008,
p.163). A autora sublinhou que isso aconteceu mesmo que em um periodo de criacdo da
Empresa Festa Nacional da Uva, Turismo e Empreendimentos S.A. e as queixas de que a
Festa havia se transformado em uma feira industrial.

Essa contextualizagdo se faz relevante para essa pesquisa por atentar para o fato de
que, nesta época, iniciou-se a preocupacdo pela recuperacdo de uma memoria, conforme
entendeu Mocellin (2008, p. 163): “[...] a auto-representacdo que valorizava a italianidade
(associada a imigracdo e ao mundo rural), expressa nas Festas da década de 1970 e 80, fazia
parte de um processo mais amplo, em que varias acdes foram planejadas para a recuperacao
da memoria regional”. As acdes ndo foram isoladas, como, por exemplo, o caso “[...] da
criacdo do Arquivo Historico Municipal de Caxias do Sul, e, junto com ele, das agdes de
preservagdo do patriménio material e imaterial local”, sendo que a valorizagdo dessa cultura

ndo procedeu como decorrer de um planejamento de uma politica cultural, “[...] mas sim em
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razdo de agdes de grupos de interesses que se encontravam atuando no campo académico
(UCS) e também no campo politico-cultural (6rgdos puablicos, como nos arquivos e nas
secretarias de educagao e cultura)”.

Mocellin (2008, p.164) percebeu que a participacdo de intelectuais na Comisséo
Comunitéria da Festa da Uva, a partir de 1994, influenciou na programacdo, com a
priorizagdo da recuperagdo da cultura da imigracao italiana, e em especial aquela ligada ao
universo rural. Alguns desses intelectuais ocupavam uma dupla posicdo, ou seja, “[...] de
académicos, atuando na UCS, e de produtores culturais, atuando em o6rgaos publicos e em
eventos comunitarios” e “[...] atuaram expressivamente na politica cultural da Festa da Uva”.

A autora identificou José Clemente Pozenato e Cleodes Maria Piazza Jalio Ribeiro
como intelectuais e produtores culturais, ambos considerados como mentores do projeto
ECIRS®. O escritor e, & época, professor da Universidade de Caxias do Sul, criou o roteiro do
espetaculo “Som & Luz”, em 1995, em que ¢ narrada a “Saga da Imigracdo Italiana”. O
espetaculo ainda ocorre no cenério da réplica de Caxias do Sul, nos pavilhdes da Festa da
Uva. E quanto a ela, “[...] representou a UCS na Comissdo Comunitaria da Festa da Uva de
1996, e, no mesmo periodo, assumiu a presidéncia da Comissdo Estadual dos 120 Anos da
Imigracdo Italiana no Rio Grande do Sul”. Além disso, “[...] escolheu o tema da festa para
analisar na sua tese de doutorado”, defendida em 1996” (MOCELLIN, 2008, p.164).

A pesquisa de Mocellin (2008, p.165) foi relevante para a compreensdo da
italianidade, pois mostrou como as elites locais, formadas por intelectuais e empresarios, “[...]
contribuiram para o processo de valorizagcdo da cultura local, e, no caso especifico dos
intelectuais, como suas acdes culturais contribuiram para a mudanga na auto-representacdo
dos descendentes”. As agdes culturais, entre elas as elaboradas para a Festa da Uva, como foi
dito, buscavam a recuperacao da memdria, ou seja

[...] selecionavam alguns elementos do passado para representar os descendentes no

presente. Assim fazendo, contribuiram para transformar em simbolos positivos
elementos considerados pejorativos no passado. Na medida em que houve

* Trata-se de um programa de pesquisa denominado como Elementos Culturais das Antigas Col6nias Italianas na
Regido Nordeste do Rio Grande do Sul. Originou-se na Universidade de Caxias do Sul a partir de um projeto
sobre o papel da mulher na cultura de imigracdo italiana. O ano foi em 1974, ndo por coincidéncia, proximo as
comemoragBes do centenario da colonizacdo italiana em 1975. Inicialmente a equipe era formada por Cleodes
Piazza Jalio Ribeiro, Maria Helena Piazza, Ari Trentin a Aldo Toniazzo. Mais tarde a equipe multidisciplinar
ampliou, e o projeto se transformou em um amplo programa com o intuito de estudar o universo cultural do
imigrante italiano. O ECIRS teve sua consolidacao institucional em 1978. Participou também desse projeto o
escritor José Clemente Pozenato. Fonte: Universidade de Caxias do Sul. Disponivel em:
http://www.ucs.br/ucs/institutos/memoria_historica_cultural/ecirs/perfil. Acesso em: 21.01.2016.

* A tese de doutorado da professora se tornou uma referéncia nos estudos sobre a Festa da Uva e foi publicada
em 2002, pela editora da Universidade de Caxias do Sul, a EDUCS, sob o titulo de “Festa e Identidade, como se
fez a Festa da Uva”.
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reapropriacdes de tradi¢des do passado, estas serviram no presente para reforcar um
sentimento de pertencimento. (MOCELLIN, 2008, p. 165).

Além disso, ela considerou as agdes dos intelectuais como “[...] estratégias simbdlicas
para promover e valorizar um grupo étnico”. Além disso, “[...] faziam sentido tanto pela
intencdo de promover um grupo étnico, quanto pelo sentimento de pertencimento grupal que
compartilham”, ou seja, “[...] 0s intelectuais investigados, ao se dedicarem a investigar um
processo imigratério, e ao desenvolverem acgdes culturais, estavam reafirmando o seu
sentimento de pertencimento a um grupo”. Assim, “[...] a0 reconhecer os descendentes de
imigrantes, e lhes dar visibilidade, reconheceram a si mesmos” (MOCELLIN, 2008, p.166).

Para finalizar a analise, tais a¢fes culturais partiram de no¢des de memoria, conforme
considerou Mocellin (2008, p.159), “[...] como Halbwachs (1990), que a memdria é uma
reconstruc¢do do passado com dados emprestados do presente”. Dessa forma, “[...] na medida
em que os intelectuais selecionavam fatos, eventos do passado, para reconstruir a memoria
dos descendentes, eles o faziam a partir de um contexto presente: o processo de valorizagédo
da cultura local”. E, assim, a autora aferiu que a memoria foi selecionada e com uma intencao
especifica: a de “[...] recuperar fontes historicas, promover um grupo étnico, desfazer
estigmas, contribuir para a critica social, compartilhar sentimentos de pertencimento, etc.”.

E relevante destacar duas reflexdes acerca do exame feito até 0 momento. A primeira,
que ao se estudar 0s processos identitarios na cidade de Caxias do Sul, ndo seria possivel ndo
mencionar a Festa da Uva. Tanto que Mocellin (2008) destinou um capitulo especifico para
isso em sua tese, bem como relacionou e mencionou o evento por diversas vezes. A segunda é
que, sendo as a¢des culturais consideradas por ela como estratégias simbdlicas para promover
0 grupo étnico, o fato de buscarem o resgate da memoria também talvez possa ser.

A relacdo da Festa da Uva com a construcdo da identidade local ndo é assunto novo.
Foi feita por Ribeiro (2002) quando se referiu a uma capacidade da Festa para se adequar a
novas situacoes, relacionando-a com a construcéo de identidades, principalmente nas de 1994
e 1996, a qual considerou como ““a retomada” do processo, COM0O mostra o texto a seguir:

[...] na retomada do processo de construcdo de uma identidade local por meio das
Festas da Uva dos anos de 1994 e 1996, emerge um novo aspecto que cabe ser
considerado, inclusive para demonstrar como o0 evento, a0 mesmo tempo em que
obedece a um principio regulador, tem a flexibilidade suficiente para torna-lo capaz
de adequar a novas circunstancias e a novas necessidades. Essa nova faceta poderia
ser chamada de globalizagéo da Festa. Como observa Oliven, “as identidades sdo
construcdes sociais formuladas a partir de diferencas reais ou inventadas que operam

como sinais diacriticos, isto €, sinais que conferem uma marca de distingdo (1992, p.
26)” (RIBEIRO, 2002, p. 255, grifo nosso).
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A constatacdo sobre a adequabilidade da Festa e sua relagdo com a construgédo da
identidade vem acompanhadas de uma interpretacdo ainda mais significativa de Ribeiro
(2002): a de que “[...] as identidades s&o construidas de acordo com a marca de distincdo que
o grupo social que a constrdi pretende sinalizar a cada novo momento de sua historia”
(Ribeiro, 2002, p.255). Tendo em vista essa afirmacdo € possivel fazer relevante relacéo,
retomando as camadas de significado extraidas da epigrafe com trecho da narrativa de
Raimundo, informante dessa pesquisa. Em sua fala, disse que na Gltima Festa da Uva, 0s
“novos” imigrantes foram contemplados, porém sua participacdo nas proximas iria depender
de como o grupo que organizaria o desfile lidaria com o proximo tema. Ao compararmos a
perspectiva de um participante com a da autora, que se integrou na organizagdo de muitas
edicdes, mesmo que tenham ocorrido com alguns anos de diferenca, percebe-se essa
organizacdo identificada por Ribeiro (2002). Essa observacdo sobre o “grupo social que
constroi” a Festa € muito significativa, pois classifica as representacbes, como compreende
Bourdieu (2003).

O processo das construcdes das identidades na Festa da Uva, portanto, é consciente no
sentido proposto por Cuche (1999), pois pode ser manipulado e modificado, e as comissdes
que a constituem, formadas pelas elites, definem a cada contexto as representacdes que seréo
dominantes. Essa verificagdo auxilia em muito o entendimento da Festa da Uva e dos
fendmenos identitarios que perpassam por ela.

Analisando por este viés, tal processo de ‘“construcdo da identidade” pode ser
considerado como uma estratégia de identidade, conforme Cuche (1999, p.196), utilizada para
sublinhar sua dimensdao mutavel, pois “[...] a identidade conhece variacOes, presta-se a
reformulagdes e até a manipulagdes”. Para o autor, “[...] certos autores utilizam o conceito de
“estratégia de identidade”. Nesta perspectiva, a identidade é vista como um meio para atingir
um objetivo. Logo, a identidade ndo ¢ absoluta, mas relativa”. Dentro deste conceito de
estratégia, Cuche (1999) considerou que o individuo

[...] enquanto ator social, ndo é desprovido de uma certa margem de manobra. Em
funcdo de sua avaliacdo da situacdo, ele utiliza seus recursos de identidade de
maneira estratégica. Na medida em que ela é um motivo de lutas sociais de
classificacdo que buscam a reproducéo ou a reviravolta das relacdes de dominacéo, a

identidade se constrdi através das estratégias dos atores sociais (CUCHE, 1996,
p.196).

Sendo assim, conforme Cuche (1999), os atores sociais se utilizam de estratégias para

alterar/modificar/reconstruir uma identidade. Dito de uma forma genérica e sintética, pelo
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mesmo autor, e introduzindo o conceito de deslocamento de identidade, entendeu que as
identidades sdo reformuladas a cada mudanca social:
[...] o conceito de estratégia pode explicar as variaces de identidade, que poderiam
ser chamadas de deslocamentos de identidade. Ele faz aparecer a relatividade dos
fendmenos de identificacdo. A identidade se constroi, se desconstrdi e se reconstrdi
segundo as situacoes. Ela esta sem cessar em movimento; cada mudanca social leva-
a a se reformular de modo diferente (CUCHE, 1996, p.198).

A dita retomada do processo de construcdo de uma identidade local, analisada por
Ribeiro (2002), poderia ser entendida como uma das ac¢Ges culturais que promoviam a um
grupo étnico, conforme considerou Mocellin (2008), como estratégias simbolicas para atingir
tais objetivos. Relacionando essas constatacdes com as consideracdes de Cuche (1999), pode-
se também compreendé-las como estratégias de identidade, ou deslocamentos de identidade.
Portanto, que as a¢des culturais analisadas por Mocellin (2008) poderiam ser entendidas como
parte do processo de construcdo de uma identidade local, proposta por Ribeiro (2002), ou em
outras palavras, estratégias de identidade, uma vez que tais acGes geram representacdes.

As interpretacdes resultantes dos estudos de Ribeiro (2002) identificaram alguns
momentos que podem ser considerados como estratégia de identidade, em que foram adotados
conforme os diferentes contextos que se apresentaram. Antes de destacar os de 1996, por
apresentarem como estratégia de identidade as questfes de memoria, é relevante compreender
as situacdes dos diferentes contextos, conforme a analise da autora. As Festas de 94 e 96
foram significativas também para Ribeiro (2002), que as considerou como um momento de
retomada da construcdo de uma identidade local. Além de, conforme indicou Mocellin (2008),
ter tido uma posicdo na organizagdo da Festa e das comemoracdes dos 120 anos da
colonizacao italiana.

A primeira relacdo da Festa da Uva com a identidade italiana, feita por Ribeiro (2002),

enfatizou a busca pelo reconhecimento da identidade local no contexto nacional.

[...] em todas as Festas anteriores, a representacdo simbdlica da identidade local
tinha como endereco principal demarcar um espaco reconhecido no ambito da
nacionalidade brasileira. Com uma histéria e uma cultura feitas por imigrantes e por
seus descendentes, sofrendo, por vezes, como durante a Segunda Guerra, o estigma
de suas origens e do seu modo de ser e de viver, Caxias do Sul usou a Festa da Uva
para, reiteradamente, reafirmar, para si e para os demais, a sua insercdo na
nacionalidade brasileira, ndo por suas origens, mas pelo mérito de suas realizacGes,
consideradas dignas de destaque no contexto do Pais. As Festas da década de 50
foram, talvez, as que representaram a culmindncia desse processo, associado a
construcdo do Momento Nacional ao Imigrante, j& agora identificado como pioneiro
e ndo mais colono (RIBEIRO, 2002, p. 256).
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E interessante que a autora sublinhou que a Festa era utilizada pelos descendentes de
italianos para reafirmar para si e para 0s outros sua inser¢do na nacionalidade brasileira,
porém nao pelas origens, mas pelo “mérito de suas realizagdes”. Esse ponto de vista diferiu do
de Seyferth (2000), o qual afirmava que as etnicidades passaram a se afirmar em relagcdo ao
nacional, pelas origens nas nacionalidades. Aqui Ribeiro (2002) atribuiu ao imigrante italiano
0 merito pelas suas realizagbes — dignas de destaque no pais. Em seguida, mencionou a
construcdo do Monumento Nacional ao Imigrante e relacionou o fato de que, nesse contexto,
0 imigrante ja ndo era mais considerado “colono”, “mas pioneiro”. Vale uma andlise para
entender quais eram essas realizac0es, e, ainda, o significado da expressado “pioneiro”.

Para Mocellin (2008, p. 160), a substituicdo do termo imigrante por pioneiro pode ter
ocorrido “[...] em razdo do que este representava para a sociedade local, e também em funcao
do que os promotores da Festa queriam afirmar: o progresso e a modernizacdo da regido
associados a imigragdo italiana”. Dito em outras palavras, “[...] 0s imigrantes transformavam-
se em agentes civilizadores”, estando “[...] nas representacGes coletivas da sociedade local
[...] associados a figura de um desbravador, espécie de herdi civilizador com poder de superar
as diversidades de um ambiente hostil para transforma-lo em terra produtiva [...]”. Portanto,
“[...] o termo pioneiro ampliava tal acdo civilizadora, na medida em que estava associado a
acao de transformar o mundo rural em urbano; ou seja, de transformar a pequena propriedade
da terra em industrias”.

Pela andlise de Seyferth (2000), os grupos étnicos tinham em comum as origens
nacionais. Ribeiro (2002), estudando o momento alguns anos depois, afirmou que 0s
descendentes de imigrantes italianos afirmavam na Festa da Uva sua identidade, pelo mérito
de suas realizacdes. Tendo em vista a pesquisa de Mocellin (2008, p.185), reconhece-se na
avaliacdo de Ribeiro (2002) o tema, também presente no discurso dos seus entrevistados, em
particular dos empresarios, ou seja, a valorizagdo da italianidade “[...] se vinculava ao
discurso empresarial que associava o progresso da regido a imigragdo italiana”. Em relacdo a
valorizacdo das origens como meérito, vale a transcricdo de um trecho de um empresario
entrevistado por Mocellin (2008, p. 174-5). Quando perguntado sobre determinado assunto, se
seria resgatar um elo com a Italia, respondeu:

N4o, é com a nossa origem que por acaso é italiana; poderia ser outra, alema. E com
aquela origem que criou uma cultura local, aquilo ndo é vergonha. Hoje, ser
chamado de colono ¢é quase elogio, porque aquele grupo que veio em determinada
época e conseguiu um determinado desenvolvimento... Existe um mérito nisso, mas
ndo estamos dando esse mérito para os italianos, mas para a nossa origem local

(Paulo Triches, empreséario, diretor-presidente, terceira geracdo administrativa,
entrevista concedida a Mocellin (2008) /1996, grifo nosso).
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Como anélise da fala desse empresario, Mocellin (2008, p.175) reafirmou a base
étnica e rural da identidade dos descendentes de imigrantes italianos, mesmo entre as elites
empresariais, evidenciada pela expressao “0s colonos de Caxias do Sul”. A marca da origem
rural podia assumir um significado positivo ou negativo. No caso do negativo, quando ligado
a um estigma — remetendo a pessoa com menos instru¢do formal; do positivo, “[...] quando
associada as nogdes de ‘pioneirismo’ e do ‘empreendedor’” — evidente na expressao “hoje,
ser chamado de colono é quase elogio”. Outro aspecto identificado pela autora é o carater
relacional da identidade, presente no relato, principalmente

[...] quando atribuia o desenvolvimento da regifo a cultura local, “que por acaso é
italiana”, ele acentuava a nogao de dupla identidade: a de ser brasileiro, e também
de origem italiana, simbolo de distingdo. Porém, a origem como distin¢do tem a ver
ndo necessariamente com a Italia e os italianos, mas com os imigrantes e as
representagdes vinculadas a ele: "pioneirismo", “espirito empreendedor”. Em outras
palavras, a origem como distingdo tem a ver com o resultado do trabalho do
imigrante (italiano), num contexto socio-econdmico brasileiro e regional. Esse foi o

tinico empresario que atribuiu o desenvolvimento da regido a “origem local”,
diferenciando-a da italiana (MOCELLIN, 2008, p.175).

Logo, para que houvesse a distingdo da origem do descendente de imigrante italiano, €

necessario que houvesse o contexto nacional para contraponto. Por isso,

[...] a dimensdo simbdlica da identidade étnica pode ser facilmente notada, no
discurso dos empresarios, quando estes abordam a origem para estabelecer
distingBes relativas a outros grupos. Os empresarios descendentes de italianos
construiam sua identidade em relagdo a do “brasileiro”. Dentro do grupo, quem nio
era descendente de imigrante europeu (italiano ou alemao), era denominado
“brasileiro” (MOCELLIN, 2008, p. 174).

Portanto, para que existisse a afirmacdo do significado positivo da marca rural, ou
seja, 0s colonos serem reconhecidos ndo como pessoas sem instrucdo formal, mas como
pioneiros, era necessario 0 contexto nacional. Isso aconteceu no periodo analisado por
Seyferth (2000), em que o grupo étnico era formado por italianos no Brasil. E agora por
Mocellin (2008) em que o grupo era constituido por brasileiros de origem italiana.

Para compreender as razdes do significado positivo da expressao “pioneiros”, a autora
considerou o conceito de que “[...] 0 ‘pioneiro’ € representado pela sua acgéo civilizadora de
transformar o mundo rural em urbano, a pequena propriedade da terra em industrias”. Muitas
vezes, 0S empresarios eram associados a figura do “pioneiro” e eram comparados a do “herdi
civilizador”. Por isso, “[...] as origens rurais e étnicas sdo mencionadas como simbolos de
superagao das adversidades no periodo da imigragdo”, ndo raro sendo evocadas como simbolo
de superacdo, ou seja, “[...] € destacado o trabalho do colono pioneiro descendente de

imigrantes italianos, que superou as adversidades de um ambiente rural hostil e se



78

transformou em pioneiro da industria” (MOCELLIN, 2008, p. 171). Tendo essas
consideracBes em vista, ndo parece a toa que Ribeiro (2002) tenha feito a relacdo da
afirmacdo da identidade com o mérito das origens — leia-se desenvolvimento da cidade - e
logo mencionou a afirmacédo do imigrante italiano ndo mais como colono, mas como pioneiro.

Porém ela considerou que essa visdo j& acontecia na Festa de 1950. Mocellin (2008),
em contrapartida, identificou cinquenta anos depois o discurso no relato de um dos seus
entrevistados. Vale o questionamento se a representacdo da italianidade pelo mérito nas
origens, como capacidade de transformacdo e desenvolvimento, passou a acontecer na Festa
de 1950 ou se Ribeiro (2002) interpretou o fato, j& influenciada pelo contexto de valorizagdo
da italianidade, que foi, mais tarde, identificado por Mocellin (2008). Talvez a resposta néo
seja tdo relevante quanto a constatacdo de que essa representacdo parece ter se iniciado e
valorizado justamente no momento de maior desenvolvimento econémico e industrial, que
teve seu inicio na década de 1950. Se bem que Mocellin (2008, p. 161) abordou as
consideracOes de Santos (2004), as quais referiam que, bienalmente a Festa da Uva reforcava
a auto-imagem que remetia ao “Pioneiro Italiano™: “[...] desde sua origem ela priorizava o
relato das origens e a simbologia do pioneirismo, associando os descendentes de italianos a
‘bons trabalhadores’, ao progresso, e ao enriquecimento pelo trabalho”.

Essa visdo parece ter sido uma estratégia de identidade adotada desde o inicio, e
Mocellin (2008, p.160) identificou na analise de Ribeiro (2002) que “[...] j& nas primeiras
edicdes da Festa apresentava-se uma estratégia para valorizar e promover a presenca de um
grupo étnico (os descendentes de italianos da serra galcha), como parte do processo de
construgao de sua identidade no conjunto das sociedades gatcha e nacional”.

A constatacdo da afirmacdo do pioneirismo em época de crescimento econémico
também foi feita por Mocellin (2008, p. 185), quando descreveu eventos que estavam
relacionados com a Festa da Uva para “[...] demonstrar como a auto-representagdo dos
descendentes de imigrantes italianos sofreu transformacdes num contexto de modernizagao
econdmica, e € justamente em tal contexto que havia uma valoriza¢ao da cultura local”. Pode-
se entender a cultura local, contendo a marca da origem rural, em que “[...] tal valorizagédo
estava vinculada as agdes culturais de intelectuais que contribuiram para transformar em
simbolos positivos elementos considerados pejorativos no passado” e, do mesmo modo, “...]
se vinculava ao discurso empresarial que associava 0 progresso da regido a imigracao
italiana”.

Caracterizou-se anteriormente a presenga do contexto da industrializacdo na Festa da

Uva. E relevante apresentar a contextualizacio feita por Ribeiro (2002, p.23), que dividiu a
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trajetoria da Festa da Uva em quatro “momentos decisivos™: 0 da década de 30, em que se
iniciou, cuja primeira edicdo ocorreu em 1932; o da década de 1950, periodo de retomada
apos periodo em gue nédo ocorreu, durante a Segunda Guerra Mundial, e em que “a identidade
sofreu graves lesdes” e foi “[...] realizada com o claro intuito de repor a imagem da regido de
colonizacdo italiana no quadro da nacionalidade”; o da comemoracdo do Centendrio da
Imigracdo Italiana em 1975, em que considerou que representou “[...] um momento de crise
da Festa da Uva” devido ao “[...] conflito entre a visdo tradicional de uma Festa da
comunidade e a nova proposta de [...] um empreendimento centrado em interesses de ordem
econdmica”. Por fim o de 1994 ¢ 1996, com énfase na Ultima, momento em que considerou
como de “[...] retomada da Festa da Uva pela comunidade e, com isso, da retomada também
de seu papel de representacdo educativa da propria identidade, dentro de novas
circunstancias”. Vale lembrar que Mocellin (2008, p.161) ressaltou da analise de Santos
(2004) o fato de que, mesmo com o considerado retorno a comunidade e as origens, a Festa
n&o deixou de ser controlada pela elite local.

Apesar da divisdo em quatro momentos, em relacdo as estratégias de identidade
aparecem na analise de Ribeiro (2002) dois momentos: o primeiro, a afirmacdo de uma
identidade local — leia-se dos representantes de descendentes de imigrantes italianos — no
plano nacional. A segunda, pelo fato de a Festa comecar a partir de 1994 e 1996 a construcédo
da “[...] sua identidade numa perspectiva de relagdes globalizadas” (2002, p. 256), momento
em que comecaram a aparecer indicios de que a representacdo da identidade local visava um
espaco para além do nacional.

Nesta época, segundo Ribeiro (2002, p.256), houve um interesse em transformar a
Festa da Uva em um instrumento utilitdrio de propaganda institucional da cidade que se
evidenciou, conforme a autora, na exposi¢do da cidade através do filme “O Quatrilho™”,
indicado ao Oscar em 1995. Tal internacionalizacdo, obtida por meio dele, segundo ela “[...]
foi vista pelo setor empresarial como um momento especial no processo de criagdo e de
afirmagdo de uma identidade prépria no plano internacional”. A associa¢do do filme com a

Festa da Uva foi feita pela autora no trecho apresentado a seguir.

Também néo parece fruto do acaso, ou das circunstancias, o fato de a Festa da Uva
de 1996 ter utilizado elementos do filme para algumas de suas expressdes
simbdlicas, a comecar pelo cartaz de divulgacdo do evento. O fato de o filme néo
mostrar Caxias do Sul moderna e com possiveis pretensdes cosmopolitas, mas uma
Caxias do Sul ainda rustica nos seus tempos de pioneirismo, parece ter reforcado
ainda mais a sua fung&o iconica atual, ao contrario de diminui-la. E possivel ver no

® Adaptagdo do Romance de José Clemente Pozenato, “O Quatrilho”, editora Mercado Aberto, Porto Alegre,
1985.
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fato, mais uma vez, o papel que as representacdes do passado tém a desempenhar
nas representacdes do presente: no minimo, o de mostrar que o0 grupo social assim
representado tem uma histéria que remonta a mitos fundadores (RIBEIRO, 2002, p.
256).

Fazendo uma confrontacdo entre os dois momentos descritos por Ribeiro (2002)
ambos parecem ser provenientes da mesma fonte: o passado. Tanto o do reconhecimento do
mérito das realizagdes dos descendentes de imigrantes italianos no ambito nacional, quanto o
ultimo apresentado, em que a representacdo do passado tem grande relevancia. Destaca-se, em
primeiro lugar, o fato de a autora ter afirmado que os méritos ndao se deram devido as origens
dos descendentes, mas por suas realizacdes; em segundo, a questdo do mito fundador.

Os termos “origens” e “mito fundador” sdo recorrentes quando se trata dos estudos
relacionados a imigragdo italiana e a Festa da Uva. Os significados das “origens” foram
analisados na presente pesquisa, sendo em Seyferth (2000) as origens nas nacionalidades dos
imigrantes europeus no Brasil. Em Mocellin (2008), que identificou no discurso de um
empresario informante a origem “local” como distingdo, ou seja, os brasileiros de
descendéncia italiana e sua acdo civilizadora e transformadora. E as “origens” para Ribeiro
(2002), que parece simpatica a visao do empresario informante de Mocellin (2008), ou seja, 0
mérito se dava pelas realizacbes dos imigrantes italianos aqui e ndo pelas suas origens
italianas. Aqui parece que as “origens” no sentido das nacionalidades, analisadas no periodo
Seyferth (2000), no inicio da Republica, tiveram um deslocamento de identidade, mas ambos
em uma relacdo dialética em relacdo ao Brasil. Em sintese, pode-se entender por “origens” a
capacidade de transformacdo atribuida aos descendentes de imigrantes italianos. Ndo é por
acaso que isso tenha ocorrido em um momento de crescimento econdmico para Caxias do Sul,
e também de chegada a cidade de muitas levas de imigrantes de outras regides do estado de do
Brasil.

Nesse contexto, junto com as “origens” vinculou-se 0 mérito desse grupo social, em
ter desenvolvido a cidade e a regido. Ribeiro (2002) ressaltou a funcéo do passado no presente
para mostrar ao grupo social que sua historia remontava a “mitos fundadores”. Antes de
prosseguir ¢ necessaria uma breve conceituagdo do termo “mito fundador”, tendo como base
as concepcodes de Mircea Eliade. Para Eliade (1992), o mito desempenha um papel importante
que é o de revelar como uma realidade veio a existéncia, citando o exemplo:

[..] antes de uma determinada espécie vegetal ter sido criada, o tempo que a faz
crescer agora, dar fruto e perecer, ndo existia. E por esta razdo que toda criacdo é
imaginada como tendo ocorrido no comego do Tempo, in principio. O Tempo brota

com a primeira aparicdo de uma nova categoria de existentes (ELIADE, 1992, p.
42).
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O Tempo Sagrado® ou Tempo de origem — que é periodicamente reatualizado em
algumas Festas pré-cristds, por exemplo, é um tempo mitico, ou seja, “[...] um Tempo
primordial, ndo identificavel no passado histérico, um Tempo original, no sentido de que
brotou ‘de repente’, de que nédo foi precedido por um outro Tempo, pois nenhum Tempo podia
existir antes da aparicdo da realidade narrada pelo mito” (ELIADE, 1992, p. 40).

O mito é reatualizado periodicamente nas festas e surge de um esforco do homem
religioso de voltar a se unir ao Tempo de origem, “[...] 0 instante prodigioso em que a
realidade foi criada, em que ela se manifestou pela primeira vez, plenamente”, conforme
afirmou o autor, “[...] essa reatualizacdo ritual do illud tempus da primeira epifania de uma
realidade esta na base de todos os calendarios sagrados: a Festa ndo é a comemoragdo de um
acontecimento mitico (e, portanto, religioso), mas sim sua reatualiza¢do”. (ELIADE, 1992, p.
44). O autor entendeu que o tempo de origem tem um valor e funcdo exemplar e € por isso
que houve tal esforco do homem de periodicamente, em rituais apropriados, reatualiza-lo.

Eliade (1992) considerou que as festas (se referindo as Festas religiosas, porém
poderia se aplicar a Festa da Uva) sdo acontecimentos sagrados que tornam ritualmente o
presente no Tempo de origem. Dessa forma, os participantes da festa tornam-se

contemporaneos do acontecimento mitico. Para o autor, eles

[...] “saem” de seu tempo histérico — quer dizer, do Tempo constituido pela soma
dos eventos profanos, pessoais e intrapessoais — e retinem-se ao Tempo primordial,
que é sempre 0 mesmo, que pertence a Eternidade. O homem religioso desemboca
periodicamente no Tempo mitico e sagrado e reencontra o Tempo de origem, aquele
que “ndo decorre” — pois ndo participa da duragdo temporal profana e é constituido

por um eterno presente indefinidamente recuperavel (ELIADE, 1992, p. 47).
Cabe para a presente analise sublinhar a distin¢do feita pelo autor, que foi a diferenca
entre 0os Tempos sagrado e profano, e o Tempo de Origem e o Tempo historico.
Independentemente das consequéncias que essas “saidas” periédicas do Tempo histérico
pudessem acarretar para 0 homem, tratavam-se, “[...] em suma, do eterno retorno in illo
tempore, num passado que ¢ “mitico”, que nada tem de histérico” (ELIADE, 1992, p.

48). Em outras palavras, o0 Tempo de origem, que € mitico, ndo considera a historia.

® O autor, em seu capitulo sobre “O tempo sagrado e os mitos”, considera que, para o homem religioso, o tempo
ndo é continuo e nem homogéneo. H& o Tempo sagrado e o profano. O primeiro se refere aos intervalos de
tempo das Festas (periddicas em sua maioria). O segundo se refere a duracdo temporal ordinéria e que se
inscrevem os atos provados de significados religiosos. Entre os dois tempos existe a solu¢do de continuidade,
mas “por meio dos ritos 0 homem religioso pode ‘passar’, sem perigo, da duracdo temporal ordinaria para o
Tempo sagrado”. A diferenca entre os dois Tempos € que o sagrado é reversivel, no sentido de que € um Tempo
mitico primordial, tornado presente. Para o autor “toda Festa religiosa, todo Tempo litlrgico, representa a
reatualizacdo de um evento sagrado que teve lugar num passado mitico, “nos primoérdios” (ELIADE, 1992, p.
38).
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Até entdo se discorreu sobre os Tempos, com énfase no Tempo de origem, que é
mitico. Para concluir a andlise, entende-se relevante a conceituacdo do mito. Para Eliade
(1992), o mito é a narracdo de um “[...] acontecimento primordial que teve lugar no comeco
do Tempo, ab initio”, cujas personagens ndo sdo seres humanos, isto é, sdo deuses ou Herdis

civilizadores. Sendo assim,

[...] o mito é pois a histéria do que se passou in illo tempore, a narragdo daquilo que
os deuses ou os Seres divinos fizeram no comeg¢o do Tempo. “Dizer” um mito ¢é
proclamar o que se passou ab origine. Uma vez “dito”, quer dizer, revelado, o mito
torna-se verdade apoditica: funda a verdade absoluta. [...] O mito proclama a
aparicdo de uma nova “situacdo” cdésmica ou de um acontecimento primordial.
Portanto, é sempre a narra¢do de uma “criagdo”: conta-se como qualquer coisa foi
efetuada, comecou a ser (ELIADE, 1992, p. 50).

Considerando a concepcdo de mito apresentada, é possivel a compreensdo do que
significou o que Ribeiro (2002) com o aspecto de mostrar a um grupo social que sua historia
remontava a mitos fundadores quando a Festa da Uva trazia as representacdes do passado
(rural) no presente. Com auxilio do estudo de Mocellin (2008) e as reflexfes feitas até o
momento, 0 Tempo de origem, ou 0 mito de origem de Caxias do Sul esté relacionado aos
imigrantes italianos, ou herdis civilizadores — que eram relacionados particularmente a figura
dos empresarios — que transformaram o territorio — derrubaram as matas, plantaram,
construiram, desenvolveram a industria. Tudo isso pelo trabalho, como ja visto, auto-atribuido
ao grupo étnico dos descendentes de imigrantes italianos como uma virtude étnica e traco de
distingdo. O mérito parece vir automatico: deveria ser atribuido a quem construiu a cidade. O
mito passou a considerar que os herois civilizadores que realizaram o desenvolvimento de
Caxias do Sul foram os imigrantes italianos e seus descendentes. Os mesmos que, em sua
maioria, compunham comissdes de organizacdo da Festa da Uva, principalmente a partir da
década de 90. Grupos que passaram a construi-la, portanto, e a eleger e decidir as
representacdes que nela apareceriam.

Nesse contexto, pode-se analisar que houve um esfor¢o por parte da organizacdo em
ver esse mito se reatualizar através da Festa da Uva. Porém, € relevante se questionar se 0
mito estaria negando, recusando ou nublando um processo historico e o presente historico.
Por um lado, Ribeiro (2002) afirmou sobre a construgdo das identidades na Festa que: (1) a
Festa possui caréater flexivel de adaptagdo, o qual denominou de globalizagdo; (2) havia um
grupo social que construia as identidades de acordo com a marca de distingdo que queriam
sinalizar em momentos de sua historia; (3) as representacdes do passado tinham a fungéo de

mostrar ao grupo social que a histéria tinha origem em mitos fundadores.



83

Pois bem, no sentido da globalizag&o, a autora considerou as influéncias dos contextos
nos fendbmenos da identidade, seu carater mutavel e flutuante. Porém, quando as
representacdes do passado — mitico — foram escolhidas pelo grupo social, para distin¢do e
atualizadas no presente, poderia, sim, “sair” do presente historico. Ha nisso uma tensdo entre
a presenca do passado mitico, que se tornou uma representacdo dominante de determinado
grupo étnico com outras representacdes ndo-dominantes ou processos histdricos que acabaram
ficando a margem da narrativa mitica.

O informante Raimundo (entrevista/2015) trouxe essa tensdo presente no campo
simbdlico das identidades em Caxias do Sul que ja foi analisada no inicio deste capitulo (ver
pagina 35). Porém vale lembrar que ele fez uma distin¢do entre o passado antes da chegada
dos imigrantes italianos e o passado depois. Analisando o inicio da sua fala, quando ele fez
uma ressalva, “[...] ndo tirando o mérito dos primeiros que chegaram aqui [...]” — pode-se
interpretar como sendo 0s imigrantes italianos. Em seguida ele enfatizou que, “[...] se entrar
no pressuposto da historia, os primeiros sdo 0s nativos...os chamados indios [...]”. Identifica-
se nas entrelinhas dessa enunciacdo que o mérito dos primeiros que chegaram em Caxias, faz
parte do passado mitico, ou seja, 0 Tempo de origem, conforme considerou Eliade (1992); ja a

expressao “pressuposto da historia”, o tempo historico.

Para contar a historia de Caxias do Sul, o informante, embora tenha mencionado a
historia, utilizou-se do passado mitico para narra-la:

[...] agui vamos dizer Caxias do Sul que...tem uma predominéncia da descendéncia

italiana...mas é uma cidade que...ela ndo para sua migracdo...suas imigr...a migracdo

aqui é constante...quer ver?...veio primeiro os descendente de italiano...constrdi...se

torna uma cidade...um polo industrial...é...Caxias do Sul é o segundo polo industrial

metal mecénico do Brasil[...].(BERTULEZA. Raimundo. Entrevista. [abril 2015].
Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado).

Porém, em seguida, transparece um desconforto em relacdo ao que foi dito, 0 que pode
ser interpretado como uma relativizagdo do mito de origem, quando diz que
[...] tAo isso f...isso gera...na histéria da imigracdo...e...no ser humano...isso...ndo é
novidade...né?...6 obvio que...entre seres humano tem sempre aqueles que vao
sempre contra...achar que eles sdo os primeiros...e que eles esquecem que eles

também foram imigrante...né?...e se vocé pega a historia da humanidade € isso...a
histdria da humanidade ¢é isso...[...] (RAIMUNDO BERTULEZA, entrevista 2015).

Para ilustrar a sua fala, em termos coloquiais, € como se estivesse dizendo: “grande
coisa! as pessoas imigram... isso é normal na histéria da humanidade!”. Resta entender o que
estava por tras do “[...] sempre tem aqueles que vdo achar que sdo os primeiros” e “[...] eles

esquecem que um dia foram imigrantes”. Acredita-se que 0s que acham que chegaram
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primeiro, eram os descendentes de imigrantes italianos que lutaram para garantir o mérito, o
passado mitico, e que eventualmente estariam excluindo os imigrantes que também chegaram
naquele tempo e depois, como o proprio, que chegou do nordeste, na década de 90. E como
ele mesmo disse, no inicio sua integracao, foi dificil.

Entretanto, a tenséo existe quando na construgdo das representagdes houver as de
cunho ideoldgico. Conforme considerou Santos (2009) s&o de cunho ideoldgico na medida em
que ndo incorporam relatos dissidentes, criando, assim, lacunas no discurso. Porém,
interpretacdes que levam em consideracdo relatos dissidentes, tém uma visdo mais completa

dos processos culturais. Segundo o autor,
[...] ha conflitos, eles constituem igualmente o texto e o contexto da cultura, os
relatos e as praticas encontram-se ai, mas ao serem silenciados, vale dizer, ndo
incorporados efetivamente ao texto do intérprete, fica-lhes negado o estatuto de
regionalidade sob o risco de p6r em perigo uma determinada representacdo do
regional. Podemos depreender isso nas analises de Oliven (2006) sobre o papel dos
negros e indios na construcdo da representacdo da identidade galcha. Incorporar
relatos dissidentes traz problemas quando se trata da construgdo de uma

representagdo ideoldgica, mas traz sem duvida uma interpretacdo compreensiva mais
completa dos processos culturais (SANTOS, 2009, p. 24).

Santos (2009, p.23) afirmou que as regionalidades “[...] coexistem no tempo, sdo
produtoras e produtos da historia”, sendo que algumas se entrecruzam, mesclam-Se,
hibridizam-se, fecundam-se mutuamente, ¢ “[...] trazem desafios novos a interpretacdo de
acordo com as questdes suscitadas pelo tempo presente”. Tendo a anélise acima em vista,
destaca-se o papel da memoria na construcao das identidades. A presenca do mito de origem
como representacfes do passado, que compde a memoria, e como elas influenciam no
fendmeno identitario. E também as possiveis tensdes existentes no campo das representacdes
simbdlicas, caso estas sirvam para constructos ideoldgicos. E ainda, as complexidades que sdo
trazidas pelo tempo presente.

Nesse sentido, a insergdo da diversidade nos desfiles da Festa da Uva geraria tensdes?
A presenca da representacdo de grupos ndao dominantes, conforme considerou Mocellin
(2008), conflitou com o mito de origem criado para a cidade de Caxias do Sul? A diversidade
significaria um problema para as representacbes da identidade local (italiana)? Ou as
representagdes ndo dominantes coexistem e permitem uma visdo mais ampla dos processos

culturais?
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2.4 A “A América que nés fizemos” — a memdria (mito de origem) em construgdo posta

em narrativa por meio do Corso Alegoérico

E com o gancho do passado de realizacBes, das origens e do mito fundador que se
ingressa na discusséo sobre a memoaria e a identidade, além da influéncia da Festa da Uva na
idealizacdo do passado mitico de Caxias do Sul. A énfase nas Festas de 1994 e 1996, a
celebracdo do passado, do mito de origem, parece ter sido uma estratégia evidente na
transformacéo ou afirmacdo de uma identidade (local). E em uma analise mais profunda, que
as proprias relacoes e interpretacdes de Ribeiro (2002) também fizeram parte desta estratégia
de identidade, tanto pela demarcacdo dos quatro momentos especificos da Festa, quanto em
relagdo a inser¢do do tema da memdria e do mito fundador, em 94 e 96. Com base nos estudos
de Mocellin (2008), percebeu-se que houve esforcos dos intelectuais para resgatar a memoria
e valorizar a italianidade, em diversas a¢des culturais, incluindo a Festa da Uva.

A Festa da Uva de 1996 teve como tema o enunciado “A América que nos fizemos” e
foi marcada por duas tonicas importantes, segundo Ribeiro (2002 p.216) “[...] a recuperagéo
da Festa como celebracdo do éxito, da histéria e da trajetoria dos caxienses ' no decurso de
um seculo e a retomada, pela comunidade, dos canais de acesso para a realizacdo da sua
Festa”. A partir desses dois aspectos considerados como estratégias, a autora 0s inter-
relacionou, “[...] sendo a Festa a celebracdo do éxito dos que a promovem, participar da sua
realizacdo € dar a conhecer a propria identidade” (2002, p. 216). No seu discurso percebe-se a
énfase na celebracdo dos éxitos, ou das realizacGes, que ja eram, de certa forma, representadas
na Festa, segundo sua propria analise. Desse modo, é nitida a utilizacdo da memadria como
estratégia de construcdo de identidades, neste caso de uma especifica, o sentimento de
italianidade.

Embora as demais festas pudessem ter elementos que remetessem ao passado, parece
ter sido nesse momento definido em que a Festa da Uva (ou seus organizadores) passou a
relacionar com mais énfase o desenvolvimento da cidade de Caxias do Sul as realizagdes dos
imigrantes italianos e de seus descendentes. Essa significagdo emergiu das entrelinhas da
relagdo realizada por Ribeiro (2002), no momento em que considerou o tema “A América que
nds fizemos” como um “[...] tema capaz de aglutinar significados, tanto da Festa da Uva,

quanto das comemoracdes dos 120 Anos da Imigragdo® (2002, p. 227). Cabe lembrar que a

’ Quando a autora se referiu aos caxienses — leiam-se os caxienses descendentes de imigrantes italianos.

8 jtaliana no Rio Grande do Sul.
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autora, na época, representava a UCS na Comissdao Comunitaria da Festa e ainda presidia a
Comisséao Estadual dos 120 Anos da Imigracéo Italiana no estado.

Ingressando em um debate sobre o conceito de memdria, especificamente sobre a
memoria e identidade social de Pollak (1988, p.204), destaca-se que a memaria possui um
elemento, “[...] a sua organizacdo em funcdo das preocupacdes pessoais e politicas do
momento”, que demonstra que “[...] a memoria é um fenémeno construido”. O autor afirmou
gue hd modos conscientes e inconscientes dessa construcéo e concluiu: “[...] 0 que a memoria
individual grava, recalca, exclui, relembra, é evidentemente o resultado de um verdadeiro
trabalho de organizagao”. Mocellin (2008) demonstrou em sua tese, como 0s intelectuais
estudados, nas décadas de 70 e 80, passaram a selecionar fatos de memaria para promover e
valorizar um grupo étnico.

E possivel sustentar que, nesse momento da Festa da Uva, as representacdes do
passado estavam sendo construidas, em um processo consciente, como se analisou
anteriormente, tanto que Ribeiro (2002) passou a considerar a Festa da Uva com a fungéo
iconica — ndo a de demonstrar Caxias do Sul com pretensdes modernas e cosmopolitas, mas
sim a Caxias do Sul representada no filme “O Quatrilho”, ainda rustica ¢ nos tempos do
pioneirismo®. Ou seja, a construcéo da memoria se deu a partir das representagdes do passado,
com a inser¢do de um mito fundador no discurso, que foi sendo organizado a partir de fatos,
de histérias em comum compartilhadas pelo grupo, mas também a partir de interpretacdes,
signos e discursos. Pode-se considerar, portanto, o tema “A América que nds fizemos” como
um enunciado-produto, originado a partir da culminancia deste processo de construcdo da
memoria do mito de origem, a partir dos éxitos de um grupo social a serem afirmados também
como representacdes de sua identidade. Aqui, mais uma vez a construgdo da memoria se
entrelacou com a construgdo da identidade de um grupo social.

Talvez pela posicdo que ocupava na época, e por identificar esse tema em sua tese, a
interpretacdo de Ribeiro (2002) poderia ser considerada como uma das instituidoras da
memoria do mito de origem, como representacdo simbolica dos descendentes de imigrantes
italianos, presente no “A América que noés fizemos”. A propria autora relatou €sse processo
relacionando diversos significados ao tema, iniciando a construcdo citando o mito do paraiso

americano, presente no imaginario europeu, antes da imigracéo.

Para abarcar a dimensdo semantica do tema A América que nés fizemos, talvez seja
necessario recuar até meados do século XIX e observar mais de perto como o mito

% A palavra empregada “pioneirismo”, em si, vem carregada de simbolismo, j& aprofundado anteriormente, nessa
pesquisa.
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do Novo mundo, ou do Paraiso americano, que se havia transformado num mito
difundido no imaginario coletivo europeu, ainda persistia entre 0s camponeses e
operarios italianos, as vésperas da grande imigracdo (RIBEIRO, 2002, p. 227).

Continuou a sua analise-construcédo salientando a visdo mitificada da America como

Terra Prometida, pelos imigrantes europeus, até chegar a expressdo “[...] comum a época,

entre os italianos emigrantes, Far [’América — Fazer a América — como expressao de uma

visdo otimista em relacdo ao futuro, por oposicdo a realidade de sofrimento, fome, falta de

terra e de trabalho” (RIBEIRO, 2002, p. 228) e considerou o significado da expressido “Fazer
a América” como

ter acesso a terra das oportunidades, em pelo menos dois sentidos: livrar-se do

purgatorio, quando ndo do inferno das penas impostas pela expanséao capitalista e do

empobrecimento geral e, de outro, ter a possibilidade concreta do acesso a terra

como proprietarios e, como sucedaneo, de ascender socialmente (RIBEIRO, 2002, p.
228).

A autora adicionou a esse conceito o do “[...] esteredtipo de ser sindbnimo de fortuna
facil, algo préximo ao Paese de cuccagna, Pais da cocanha ou Pais da abundancia, variante
do paraiso terrestre da fantasia popular” (RIBEIRO, 2002, p. 228). Porém ressaltou em sua
andlise sobre o pais da cocanha, ndo somente a caracteristica da abundancia, mas também o
fato de se consegui-la sem a necessidade de trabalhar.

Por fim, Ribeiro (2002) salientou que a América idealizada pelos imigrantes era
utopica e, ao chegarem aqui, houve um confronto entre o utdpico imaginado e o real
experimentado, sendo este responsavel

[...] por desilusdes, pedidos de repatriamento, e, por deposi¢do de armas na luta pela
sobrevivéncia nos tempos pioneiros da imigragdo. A América teve que ser feita, na

visio dos proprios atores, a duras penas (Barea, In: Album Comemorativo do
Cinquentenério da Imigrac¢do Italiana, 1925) (RIBEIRO, 2002, p. 229).

Tal construcdo de significados, que iniciou com a identificacdo de um imaginario dos
emigrantes europeus a respeito da Ameérica, passando pela busca da “cocanha” pelos
imigrantes italianos, parece ter influenciado a insercdo destes temas como constituintes da
memoria do mito de origem da imigracdo italiana em Caxias do Sul. E mais que isso,

transformou o significado do “fazer a América”:

[...] a Comissdo Comunitéria da Festa da Uva de 1996, ao propor como tema para 0
evento a desmistificagdo do cliché Fazer a América, ao menos naquele sentido de
fazer fortuna facil e sem trabalhar, parece recompor, para os proprios celebrantes da
Festa, o verdadeiro significado daquele fazer (RIBEIRO, 2002, p. 229).
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Para reforcar o significado deste “fazer”, Ribeiro (2002) apresentou a referéncia de
uma cronica de José Clemente Pozenato'® em que, segundo a autora, traduzia sua dupla
dimenséo.

No reconhecimento do verdadeiro sentido do fazer, tematizado pelos organizadores
da Festa, Pozenato destaca dois aspectos que foram decisivos para a construcéo
cultural e econdmica da hoje prospera Regido Colonial Italiana: o primeiro, pela
transformac@o em espaco civilizado, da realidade bruta das montanhas isoladas das
escarpas da Serra Geral [...] e, 0 outro, pelo confronto da utopia com a dura
realidade, com suas previsiveis e inevitaveis conseqliéncias. A perspectiva adotada
pelo cronista aponta para a forca épica e a forca dramatica do tema nas quais busca
extrair o sentido daquele fizemos. As dimensfes épica e dramatica que Pozenato
reconhece implicadas na expressdo A América que nds fizemos convergem para a
nocao de construgdo de um espaco social, politico e econdmico, na regido Nordeste
do Rio Grande do Sul. Isto é, o processo desse fazer ensejou a elaboracdo de uma
cultura original feita de desafios, doses de grandezas de &nimo, com seus adicionais
de fe, teimosia e obstinacdo. O acento de sua aguda percepcao recai no significado
culturalmente criativo do Fazer a América que assumiu para 0S caxienses a

dimensdo de sua identidade, mais uma vez proclamada durante a Festa (RIBEIRO,
2002, p.232).

Tendo em vista a analise de Ribeiro (2002) a respeito da crbnica de Pozenato (1996),
observa-se que suas respectivas visdes contribuiram para a construgdo de representacdes que
passaram a compor a narrativa de um tempo de origem, ou mito de origem. Tal narrativa
estava contida no tema “A América que nds fizemos”: a vinda dos imigrantes italianos em
busca de melhores condicGes de vida, a chegada enfrentando dificuldades e o éxito através do
trabalho e da fé. E mais do que isto, evidenciou a influéncia da memoria na construgdo de
identidades.

Para a autora, a dupla dimensdo atribuida por Pozenato a palavra fazer influenciou na
elaboracdo de uma “cultura original” com caracteristicas atributivas que assumiram a
dimensdo de uma identidade cultural da regido. Além disso, Ribeiro (2002) afirmou que uma
identidade cultural se configurou a partir de aspectos de uma memoria em comum — a
transformacdo do espaco em territorio civilizado, com dificuldades e esfor¢o. Ainda pode-se
identificar que tais caracteristicas contidas no tema ajudaram a construir a ideia de regido de
colonizacdo italiana (RCI). Desse modo, o mito de origem, que ganhou félego no tema “A
América que nos fizemos” e paralelamente as comemoragdes dos 120 anos da imigragdo,
reforgou e atribuiu o desenvolvimento da regido a um grupo étnico, os dos descendentes de
italianos. Paradoxalmente em um contexto de constantes migracOes para a cidade e de

globalizagéo.

10 A autora transcreveu na integra a cronica publicada originalmente, em fevereiro de 1996, no Jornal Pioneiro,
de Caxias do Sul.
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O desfile da Festa da Uva teve papel relevante na transmisséo desse discurso. Ribeiro
(2002) considerou o Corso Alegérico da Festa da Uva de 1996 como a narragdo de um
processo iniciado em 1875, em que “[...] filhos e netos dos colonos imigrantes e 0s que se
fizeram caxienses ao longo do tempo foram os que geraram os desenvolvimentos social,
econdmico e tecnologico da cidade” (RIBEIRO, 2002, p. 236). Ou seja, dito em outras
palavras, o processo narrado no desfile ¢ o do mito de origem, contido no tema “A América
que nos fizemos”. Conforme a autora, o Corso Alegorico da Festa da Uva de 1996, ao ser
estruturado sob a forma de narrativa, “[...] foi organizado com o objetivo de comunicar a
sintese de uma construcdo coletiva de modo a permitir que os expectadores-fruidores
participassem de tais conhecimentos, dos quais os ofertantes eram detentores” (2002, p.236).

Aqui cabe uma breve analise sobre essa Ultima afirmacdo. Os ofertantes eram
detentores de um saber sobre a sintese de uma construcao coletiva, e o queria comunicar. O
saber pode ter se originado dos estudos que esses intelectuais passaram a realizar sobre a
imigracdo italiana, conforme Mocellin (2008), e que passaram a ser veiculados em eventos
como a Festa da Uva. Mas também essa narracdo do conhecimento pode ser atribuida a
prépria caracterizacdo do mito, feita por Eliade (2000, p.50): “[...] o homem ndo poderia

conhecé-los se nao lhe fossem revelados”. Em um segundo momento a autora considerou que

[...] o Corso Alegorico, enquanto figuracdo narrativa, exerceu o papel de um
testemunho do modo pelo qual os ofertantes da Festa viam a sua propria histéria. Ao
trazerem para o presente representacdes do passado, eles o fizeram lancando méo da
historia e do repertério que a memoria coletiva registrou como elementos de
significacdo no processo de construir a sua América”. (RIBEIRO, 2002, p.237).

Com essa afirmacéo, Ribeiro (2002) demonstrou a presenca da memoria nos desfiles,
principalmente quando esta bebe da fonte de uma memédria coletiva, formada por
representacfes de um passado em comum. Dessa maneira, infere-se que a memoria nos
desfiles, aquela que remonta ao mito de origem, tem papel fundamental na construcdo do
sentimento de italianidade. E uma analise mais profunda, o fato do grupo que ofertava a Festa
selecionar fatos da historia — de uma histdria compartilhada de imigracdo — para compor suas
representacdes e transforméa-las em narrativa, ndo leva em consideracdo outros processos
historicos, outros “relatos dissidentes”, conforme considerou Santos (2009); mas selecionou o

que valorizava a um grupo étnico, que era 0 seu proprio. A construcéo da italianidade, aqui,

11 Cabe aqui uma mengao aos nomes que o Desfile da Festa da Uva recebeu ao longo do tempo, sendo 0s mais
recorrentes e ainda em uso: corso alegérico, desfile de carros alegoricos, e, mais recentemente, a partir de 2012,
desfile cénico-musical.
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conforme consideraram Oliveira (2006), Mocellin (2008) e Santos (2009) parece se aproximar
de uma construcgdo ideoldgica.

A relacdo direta entre os desfiles da Festa da Uva, a narrativa e a transmissao da
memoria, e 0 entendimento dessa configuracdo como um discurso foi feita por Ribeiro (2002),
entendendo o desfile como uma narracdo periodica destinada a transmissdo da memoria da
cultura, uma “[...] narrativa figurada, alegérica, mitica, que, ao obedecer a ordem geral de um
discurso estruturado como se fosse uma concatenacdo de metaforas, tornou inteligivel o
significado de Fazer a América” (RIBEIRO, 2002, p. 250). Seu entendimento do desfile
como um discurso e como uma forma de transmitir a memoria, através da “narrativa mitica”,
torna-o um aliado na estratégia de identidade. Nesse caso para a manutencdo da memoria e
estabelecimento-manutencdo da italianidade, e o sentimento de pertenca e coesdo de um
grupo étnico, principalmente desse grupo especifico (0 dos descendentes de imigrantes
italianos), que, nesse contexto passou a ser, para Ribeiro (2002), o portador do mérito da

transformacéo do espago de Caxias do Sul, em civiliza¢do “a duras penas”.

2.5 A construcdo do discurso da memoria/mérito dos imigrantes italianos e seus

descendentes como estratégia de identidade

A definicdo do conceito de identidade cultural ndo é consenso entre autores e também
é complexa devido aos diversos fatores envolvidos. As primeiras definicdes de identidade
cultural se deram através do viés essencialista, em que se acreditava que a identidade de um
grupo era formada por uma série de elementos ou tracos culturais imutaveis, que eram
adquiridos por heranca, seja ela genética ou cultural. A visdo essencialista pode ser
considerada parcial, pois ndo considera as trocas culturais, como é a visdo de Frederik Barth,
gue considera a interacdo entre 0s grupos.

E relevante para a discussio da relagio do tema da memoria com o da identidade o
entendimento de que ambas sdo construcdes sociais € de que os membros de determinados
grupos identificam-se com determinadas caracteristicas que tém em comum, as quais geram o
sentimento de pertenca. E que, quando em contato com outro(s) grupo(s), podem querer
afirmar essa caracteristica em oposi¢cdo ao outro grupo, como uma forma de distingéo,
conforme a teoria de Barth (1969).

O passado em comum, ou a memoria, podem ser, portanto, fator influenciador nesse
processo de identificagdo, constatagdo que pode ser verificada através da andlise apresentada

nesta pesquisa, principalmente sobre a definigdo de um mito fundador para a cidade de Caxias
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do Sul, no qual os responsdveis pela construcdo de Caxias eram 0s imigrantes e 0S
descendentes de imigrantes italianos que vieram da Italia com expectativas contrarias ao que
encontraram quando chegaram. Mas que acabaram revertendo a situacdo transformando,
através do trabalho - reversdo do imaginario sobre a “cocanha” citada por Ribeiro (2002), 0
passado de dificuldades em um presente exitoso. Esse mito de origem, que foi interpretado
pela autora como sendo elemento constituinte dessa identidade que se configurou, passou a
fazer parte do discurso figurativo proferido atraves dos Desfiles da Festa da Uva. O desfile,
portanto, influenciou na estruturacdo, organizacdo e estabelecimento de uma memoria
coletiva e, consequentemente, de uma identidade cultural, conforme vontade do grupo que o
organizava.

A memoria, como construcdo social, pode ser entendida ndo somente como um
fendmeno individual, mas também coletivo e, assim como a identidade, uma constru¢éo social

em constante transformagéo:

[...] a priori, a memoria parece ser um fendmeno individual, algo relativamente
intimo, préximo da pessoa. Mas Maurice Halbwachs, nos anos 20-30, ja havia
sublinhado que a meméria deve ser entendida também, ou sobretudo, como um
fendmeno coletivo e social, ou seja, como um fendmeno construido coletivamente e
submetido a flutuag@es, transformagdes, mudancgas constantes (POLLAK, 1988, p.
201).

As pesquisas dos intelectuais que estudaram a Festa da Uva, como no caso de Ribeiro
(2002) influenciaram na organizacdo dessa memoria e também na sua construcdo. Seja por
fazerem relagbes com diferentes contextos, como, por exemplo, a explanagédo sobre a situacédo
dos imigrantes na Europa, ou sobre o Pais da Cucanha. Mas também pincando lembrangas
presentes em relatos da memodria coletiva, conforme considerou Ribeiro (2002). E relevante,
nesse caso, o entendimento de Pollak (1988) sobre os elementos que constituem a memdria e
como ela pode, de certa forma, ser herdada.

O autor definiu como elementos constitutivos da memaria (individual ou coletiva) os
acontecimentos vividos pessoalmente ¢ os “vividos por tabela”. Os tultimos se referiam aos
“[...] acontecimentos vividos pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se sente
pertencer” (POLLAK, 1998, p. 201). Nem sempre a pessoa participou destes acontecimentos,
porém, “[...] no imaginario, tomaram tamanho relevo que, no fim das contas, é quase
impossivel que ela consiga saber se participou ou ndo”. Em um aprofundamento da analise,
considerou que se somam aos ditos acontecimentos “[...] todos 0s eventos que ndo se situam
dentro do espago-tempo de uma pessoa ou de um grupo”. Concluiu baseado nos referidos

aspectos sobre a memoria que “[...] é perfeitamente possivel que, por meio da socializagdo
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politica, ou da socializagdo histdrica, ocorra um fendmeno de projecdo ou de identificacdo
com determinado passado, tdo forte que podemos falar numa memoria quase que herdada”.

A rememoracdo do mito de origem de Caxias do Sul, sublinhado por Ribeiro (2002) a
cada edicéo do desfile, seja uma forma de se transmitir essa memoria selecionada de geragédo
para geracao, e, de certa forma, tentar garantir as representacdes e a coesdo do grupo étnico
dominante, embora a memoria possa fazer esse trabalho por ela mesma: “[...] podem existir
acontecimentos regionais que traumatizaram tanto, marcaram tanto uma regido ou um grupo,
que sua memoria pode ser transmitida ao longo dos séculos com altissimo grau de
identificagdo” (POLLAK, 1988, p. 201).

Nesse sentido, provavelmente Ribeiro (2002) tenha trazido a margem, na sua
interpretacdo sobre a Festa da Uva, as memorias presentes em relatos de historias individuais,
que foram transpostas para o coletivo, conforme considerou Pollak (1988) e que acabam por
determinada razéo tornando-se quase esséncias. Pode-se referir a reflexdo proposta pelo autor
de que a memdria pode possuir faces com aspectos imutaveis, configurando uma suposta
esséncia:

[...] se destacamos essa caracteristica flutuante, mutdvel da memoria, tanto
individual quanto coletiva, devemos lembrar também que na maioria das memorias
existem marcos ou pontos relativamente invariantes, imutaveis. Todos os que ja
realizaram entrevistas de histéria de vida percebem que no decorrer de uma
entrevista muito longa, em que a ordem cronoldgica ndo esta sendo necessariamente
obedecida, em que o0s entrevistados voltam varias vezes aos mesmos
acontecimentos, hé nessas voltas a determinados periodos da vida, ou a certos fatos,
algo invariante. E como se, numa histéria de vida individual — mas isso acontece
igualmente em memorias construidas coletivamente — houvesse elementos
irredutiveis, em que o trabalho de solidificagdo da memdria foi tdo importante que
impossibilitou a ocorréncia de mudancgas. Em certo sentido, determinado nimero de
elementos tornam-se realidade, passam a fazer parte da propria esséncia da pessoa,

muito embora outros tantos acontecimentos e fatos possam se modificar em fungdo
dos interlocutores, ou em fun¢do do movimento da fala (POLLAK, 1998, p. 201).

A memodria, nesse caso, pode ser considerada como um forte elemento de construgédo
de identidades culturais, ou uma forte aliada dos grupos que podem se utilizar dela como
forma de afirmacdo de uma identidade especifica, no campo das lutas simbdlicas. Por outro
lado, pode levar as situagdes de identidades em uma forma ideoldgica. Contraditoriamente, 0s
processos culturais devem considerar a historia, conforme entendeu Pozenato (2003) e, desse
modo, sofrer transformacdes, assim como o0 processo de construcdo de identidades culturais,
os fenbmenos seriam ressignificados assim como as conscientes estratégias de identidade.

No caso da Festa da Uva, periodo no espago-tempo da historia de Caxias do Sul, que
configura um campo de representacdes simbolicas em que se expdem disputas a flor da pele,

uma dessas estrategias foi a celebracdo da memaoria como representacdo simbolica escolhida,
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seja do passado rural, de dificuldades ou dos “feitos”*?

realizados pelos descendentes de
imigrantes italianos. Como a memoria do passado, segundo Pollak (1998), tende a
essencializacdo de um individuo e também de um grupo, a memoria desse passado se torna
uma aliada na manutencéo e afirmacéo de tal identidade, como uma esséncia.

Portanto, acredita-se que essa forte referéncia no passado, o0 mito de origem, como
afirmacédo de uma identidade, ocorre com o grupo dos descendentes de italianos em Caxias do
Sul. O acento dado a essas memorias e sua designacdo a um grupo especifico, na festa “A
América que nos fizemos”, permanece com forca de representacdo desse grupo até os tempos
atuais. Embora sabendo que tanto a identidade quanto a memdria ndo devem se tornar
esséncias, essa visdo tem se mantido predominante até as ultimas Festas da Uva. Muitas vezes
apreciada, outras questionada, como o fez o informante Raimundo, que chegou a cidade em
1996, ano da Festa em questdo, e ano da celebracdo dos 120 anos da Imigracao Italiana no Rio
Grande do Sul.

O tema da Festa da Uva “A América que nos fizemos” e toda a analise em que Ribeiro
(2002) inseriu 0 mito de origem como elemento constituinte de uma memoria coletiva de um
grupo levam a constatacdo e a concordancia dessa analise com Pollak (1988, p.204) a respeito
do conceito de que a meméria é, em parte, herdada, e € um fendmeno construido em funcéo
de preocupacfes pessoais e politicas de um momento, através de modos conscientes ou
inconscientes, e que “[...] 0 que a memoéria individual grava, recalca, exclui, relembra, é
evidentemente o resultado de um verdadeiro trabalho de organizagdo”. No caso do Desfile da
Festa da Uva, uma organizacdo consciente, que elegeu as representacdes do grupo que a
organizou, com o intuito de dar a conhecer e reconhecer, nesse caso, 0 mito de origem da
cidade de Caxias do Sul, que incluiu como personagens principais os imigrantes italianos,
como herois civilizadores.

Uma relevante constatacdo de Pollak (1998) em relacdo a ligacdo entre memoria e
identidade foi o fato da memdria herdada ter relacdo com o sentimento de identidade.
Segundo ele, é possivel dizer que, em todos os niveis a memoria é

[...] podemos também dizer que ha uma ligagdo fenomenol6gica muito estreita entre
a memoria e o sentimento de identidade. Aqui o sentimento de identidade esta sendo
tomado no seu sentido mais superficial, mas que nos basta no momento, que € o
sentido da imagem de si, para si e para 0s outros. Isto é, a imagem que uma pessoa
adquire ao longo da vida referente a ela prépria, a imagem que ela constréi e
apresenta aos outros e a si prépria, para acreditar na sua propria representacdo, mas

também para ser percebida da maneira como quer ser percebida pelos outros
(POLLAK, 1998, p. 204).

12 para utilizar uma expressao de Ribeiro (2002).
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Dessa maneira, 0 mito de origem construido para Caxias do Sul, o qual referiu o
imigrante italiano como o grande responsavel por este “projeto que deu certo”, tornou-se uma
memoria transmitida por heranca, seja atraves dos meios de transmissdo apresentados por
Pollak (1988), seja atraves de instrumentos como o Desfile da Festa da Uva. Memoria essa
que passou a ser integrante de uma identidade cultural local, que passou a representar os
descendentes de italianos. O fendmeno que aconteceu no Desfile da Festa da Uva foi afirmado
por Pollak (1998, p.205) quando disse que seria possivel considerar a memdria como
elemento constituinte da identidade (individual e coletiva), e fator relevante para a
continuidade e coeréncia de uma pessoa ou grupo em sua reconstrucéo de si.

Em resumo, a introducdo da memdria na organizacao das representacfes que deveriam
constar no desfile da Festa da Uva foi uma estratégia de identidade para que se mantivesse
uma “coesao” entre o grupo dos descendentes de imigrantes italianos, que passaram entdo a
celebra-lo até como um dos motivos da organizacdo da Festa da Uva.

Para entender o fendmeno da influéncia da memoria e da identidade nos Desfiles da
Festa da Uva, ou identificar hipdteses a respeito disso, destaca-se um ultimo conceito
proposto por Pollak (1988), referente a relacdo do autor como o fenbmeno da memdria e da
identidade sobre a questdo da alteridade, que no caso dos estudos sobre identidade cultural foi
proposto por Barth (1969). A construcdo da memoria e do consequente sentimento de
identidade pode se dar através do outro e ser valor disputado em conflitos:

[...] se assimilamos aqui a identidade social a imagem de si, para si e para 0s outros,
ha um elemento dessas definicGes que necessariamente escapa ao individuo e, por
extensdo, ao grupo, e este elemento, obviamente, é o Outro. Ninguém pode construir
uma auto-imagem isenta de mudancga, de negociacdo, de transformacdo em funcédo
dos outros. A construcéo da identidade € um fendmeno que se produz em referéncia
aos outros, em referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de
credibilidade, e que se faz por meio da negociacgéo direta com outros. Vale dizer que
meméria e identidade podem perfeitamente ser negociadas, e ndo sdo fendmenos
que devam ser compreendidos como esséncias de uma pessoa ou de um grupo. Se €
possivel o confronto entre a memoria individual e a meméria dos outros, isso mostra
que a memdria e a identidade sdo valores disputados em conflitos sociais e

intergrupais, e particularmente em conflitos que opdem grupos politicos diversos
(POLLAK, 1998, p. 205).

Tendo em vista essas analises, finalizam-se as reflexdes com um breve resumo em que
se lanca luz sobre a questdo de que a Festa da Uva, desde o seu inicio, parece ter apresentado
representacdes do passado no presente, ora inconscientemente (arrisca-se dizer, no seu inicio),
ora conscientemente, a partir das reflexdes sobre a Festa da Uva, com énfase na pesquisa de
Ribeiro (2002) e nas Festas de 1994 e 1996. Nesta Gltima, um exemplo relevante foi a

inser¢do, no desfile, do tema em forma de narrativa do mito de origem, que passou a ser



95

entendida como memoéria/mérito™® dos representantes de um grupo social especifico, a dos
descendentes de imigrantes italianos. Contando da data em que se desenvolveu a presente
pesquisa, somam-se quase vinte anos da Festa da Uva de 1996. De |a para ca, o contexto
econémico, social e cultural da cidade de Caxias do Sul, nacional e global, modificou-se,
principalmente com as recentes ondas migratdrias internacionais, com imigrantes em maior
namero provenientes do Haiti e do Senegal.

Como a construcdo da memdria e das identidades, de acordo com o estudado, ndo deve
ser tratada como esséncias e acabam se reconstruindo a partir do outro, devido a esse
contexto, uma sensibilidade fica exposta, no sentido das reivindicagcdes dos diferentes grupos
no campo das representacdes simbdlicas. Dada a heterogeneidade dos grupos presentes na
cidade, emerge como uma consequéncia (consciente) a tematica da diversidade cultural nos
desfiles da Festa da Uva.

Os desfiles, desde a inser¢do da “narrativa mitica”, tiveram como caracteristica a
necessidade de trazer no presente as representacdes do passado (memdria/mérito), ou seja, 0
mito de origem, representante de um sentimento de identidade hegemonico: a italianidade.
Esta se afirmou a partir do outro, em contraposicdo ao nacional, e as crescentes ondas de
migracdo que ocorreram na cidade. Celebrar esse passado nos desfiles da Festa da Uva
significa dar mérito a esse grupo, por isso designou-se aqui como 0 conceito de
memoria/mérito. Porém, o “outro”, nesse novo contexto, apareceu quando 0s demais grupos
passaram a fazer reivindica¢es no campo das representacdes simbdlicas. Ou ainda, quando as
politicas publicas foram reorientadas para que sociedades multiculturais pudessem lidar com a
heterogeneidade, incluindo diferentes grupos, conforme constatou Mocellin (2008). Por isso,
a insercdo do tema da diversidade nos desfiles da Festa da Uva pode ter um significado
relevante na reorganizacdo da memoria coletiva e da(s) identidade(s) da cidade.

Como hipotese, a partir das reflexdes feitas, afirma-se que a inser¢do do tema da
diversidade nos desfiles da Festa da Uva teve 0 mesmo objetivo que a inser¢do do mito de
origem, na Festa da Uva de 1996: o de ser uma estratégia de identidade para a afirmacgéo da
italianidade. Mas ao mesmo tempo como uma maneira de acomodar politicamente as

reivindicagdes de outros grupos, com um discurso de inclusdo. E, ainda, com um caréater

13 Conceito elaborado pela presente pesquisa que pressupde uma associagdo da construcdo de Caxias do Sul, que
é celebrada como exitosa, pelo esforco e trabalho dos imigrantes italianos e seus descendentes. O conceito tem
inerente a questdo do trabalho ligada ao grupo étnico, como uma virtude distintiva, que carrega consigo nogées
de anterioridade, e, porque ndo, superioridade dos que chegaram em Caxias do Sul por primeiro. Os “pioneiros”,
0S responsaveis por isso.
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classificatorio (Bourdieu, 2013), atribuindo posi¢des sociais aos diferentes grupos, nomeando
os dominantes e os dominados, os subordinadores e os subordinados.

Além disso, constatou-se que as estratégias de identidade que referenciaram ao
passado através das representacdes do mito de origem vieram a demarcar, no territorio
simbolico, 0 mérito do desenvolvimento de Caxias do Sul aos imigrantes italianos e seus
descendentes. Ja a diversidade, além de possibilitar a afirmacdo da italianidade atraves do
outro, apareceu constituida pelas representacdes do presente e do futuro.

De fato, no momento atual, a diversidade veio carregada de sentidos de contraposicéo
a um status quo. A primeira vista, parece representar tensdes, embora o tema da Ultima Festa
da Uva tenha sido “Na Alegria da Diversidade”. Como é um fendmeno recente, restou saber o
significado de sua insercdo no desfile da Festa da Uva, tema a ser investigado nesta
dissertacdo. Talvez, a chave do que esteja em jogo nesta disputa simbdlica seja a
reinterpretacdo da memoria da cidade no presente para daqui a alguns anos, e pode ser que 0s
diferentes grupos ndo queiram dividir o mérito do desenvolvimento da cidade — dai a defesa
da ideia da ritualizacdo do mito de origem nos desfiles da Festa da Uva. Ou ndo. Pode ser que
a memoria tenha diversos reagrupamentos e englobe uma heterogeneidade de memorias, que
reestruturem diversos sentimentos de identidades, rumo a conformacdo de uma identidade
cultural heterogénea e cosmopolita. Uma sociedade composta por uma polifonia de narrativas
a respeito de sua historia e memorias, que ndo caia nos “perigos de uma historia Uinica”

(ADICHIE, 2013).



3 O PERCURSO EVOLUTIVO DA CIENCIA NAS CIENCIAS SOCIAIS

O problema de como tirar de uma colegé@o de miniaturas etnograficas
[...] — um conjunto de observacOes e anedotas — uma ampla paisagem
cultural da nagéo, da época, do continente ou da civilizagéo, nao se
faz facilmente [...]. Para uma ciéncia nascida nas tribos indigenas,
ilhas do pacifico e linhagens africanas, e subsequentemente [sic]
apropriada a grandes ambicdes, isso tornou-se um importante
problema metodol6gico, na maior parte das vezes muito mal
manuseado. (GEERTZ, 1989, p. 31)

Para desenvolver o método para a presente pesquisa foi necessaria a compreensao do
percurso evolutivo do fazer ciéncia nas ciéncias sociais. Neste &mbito houve uma relevante
quebra de paradigma em que, em um primeiro momento, entendia-se que a ciéncia deveria
analisar os fatos sociais como dados quantificaveis e de forma objetiva, separando o sujeito
das acdes sociais e também o pesquisador de seu objeto de estudo. Essa visdo foi superada
(em um caminho sem volta) por outra, que lhe fez contraponto: a ciéncia deveria analisar o
objeto de estudo com um enfoque particular, ndo generalizante, compreendendo as agdes
ligadas aos sujeitos e seus significados.

Tal entendimento se deu através da andlise de Goldenberg (2004) a respeito de como
fazer pesquisa qualitativa nas ciéncias sociais. A autora destacou dois temas a serem
elucidados: a sociologia positivista e a sociologia compreensiva, cujos esclarecimentos se
fariam necessarios para “situar a questdo da utilizagdo de técnicas e métodos qualitativos de
pesquisa nas ciéncias sociais dentro de uma questao filosofica mais ampla” (GOLDENBERG,
2004, p. 16).

Goldenberg (2004) iniciou seu debate opondo a abordagem qualitativa em relacdo ao
pressuposto que defende um modelo Unico de pesquisa para todas as ciéncias, ou seja, aquele
que se baseia no modelo de estudo das ciéncias da natureza. Logo, os pesquisadores “se
recusam a legitimar seus conhecimentos por processos quantificaveis que venham a
transformar em leis e explicacdes gerais” e “afirmam que as ciéncias sociais t€ém sua
especificidade, que pressupde uma metodologia propria” (GOLDENBERG, 2001, p.17).

Essa abordagem sinaliza a recusa dos pesquisadores qualitivistas em relagdo ao
modelo positivista aplicado ao estudo da vida social. Goldenberg (2004) destacou da teoria de
Comte alguns pontos importantes para suas analises. Primeiramente, o fato de que “defendia a
unidade de todas as ciéncias e a aplicacdo da abordagem cientifica na realidade social
humana” (GOLDENBERG, 2004, p.17). Em segundo lugar, a questdo da hierarquizagdo da

ciéncia que, pelo fato de a sociologia estar em ultima posi¢do, e que cada ciéncia era
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dependente da que a precedia nesta escala, a sociologia ndo poderia existir sem a biologia, por

exemplo. Tendo essas consideragdes em vista, concluiu que

nesta perspectiva, na qual o objeto das ciéncias sociais deve ser estudado tal qual o
das ciéncias fisicas, a pesquisa é uma atividade neutra e objetiva, que busca
descobrir regularidades ou leis, em que o pesquisador ndo pode fazer julgamentos e
nem permitir que seus preconceitos e crengas contaminem a pesquisa
(GOLDENBERG, 2004, p. 17).

Para Goldenberg (2004), Comte é o fundador do Positivismo, seguido na Sociologia

por Emile Durkheim (1858-1917): “preocupado como Comte, com a ordem na sociedade e

com a primazia da sociedade sobre o individuo, também se posicionou a favor da unidade das

ciéncias” (GOLDENBERG, 2004, p.17). Além desse ponto de vista, a autora sublinhou que

Durkheim defendia “a visdo da ciéncia social como neutra e objetiva, na qual sujeito e objeto

do conhecimento estdo radicalmente separados” (GOLDENBERG, 2004, p.18). Dessa

maneira constatou que o autor “teve uma influéncia decisiva para que as ciéncias sociais

tenham adotado o método cientifico das ciéncias naturais” (GOLDENBERG, 2004, p.18). A
autora esmiugou essa perspectiva na seguinte constatacao:

Tomando “os fatos sociais como coisas”, Durkheim defendia que o social ¢ real e

externo ao individuo, ou seja, o fendmeno social, como o fenébmeno fisico, é

independente da consciéncia humana e verificavel através da experiéncia dos

sentimentos e da observagdo. [...] Acreditava que os fatos sociais s6 poderiam ser

explicados por outros fatos sociais, e ndo por fatos psicologicos ou biolégicos, como
pretendiam alguns autores de seu tempo (GOLDENBERG, 2004, p.18).

Essa 6tica, que procurava dissociar o indissociavel, ou seja, 0 ser humano do social,

felizmente, passou a ser questionada. Segundo a analise de Goldenberg (2004),
na segunda metade do século passado, alguns pensadores, influenciados pelo
idealismo de Kant, reagiram criticamente ao modelo positivista de conhecimento
aplicado as ciéncias sociais, acreditando que o estudo da realidade social através de
métodos de outras ciéncias poderia destruir a prépria esséncia desta realidade, ja que

esquecia a dimensdo de liberdade e individualidade do ser humano
(GOLDENBERG, 2004, p.18).

Em sua critica, portanto, a autora apresentou uma ruptura no pensamento referente a
sociologia positivista, introduzindo o prisma de Kant e sua influéncia nos demais autores.
Porém, foram suas consideragdes a respeito da sociologia compreensiva que acentuaram a
oposi¢do em relacdo a visdo positivista: tendo ‘“suas raizes no historicismo alemao,
distinguindo “natureza” de “cultura”, considera necessario, para estudar os fendmenos sociais,
um procedimento metodoldgico diferente daquele utilizado nas ciéncias fisicas e
matematicas” (GOLDENBERG, 2004, p.18).

E nesse contexto que Goldenberg (2004) aprofundou o debate pontuando o percurso

teorico do filosofo alemao Wilheml Dilthey (1883-1911), referindo-se ao fato de ser “um dos
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primeiros a criticar o uso da metodologia das ciéncias naturais nas ciéncias sociais, em funcéo
da diferenca fundamental entre os objetos de estudo das mesmas” (GOLDENBERG, 2004,
p.18). Essa diferenca foi elucidada quando enunciou que em relagdo as ciéncias naturais “os
cientistas lidam com objetos externos passiveis de serem conhecidos de forma objetiva,
enquanto nas ciéncias sociais, lidam com emocgdes, valores, subjetividades. Esta diferenca se
traduz em diferencas nos objetivos ¢ nos métodos de pesquisa” (GOLDENBERG, 2004,
p.18). Nessa perspectiva, inferiu que a preocupacdo das ciéncias sociais deveria ser, entdo, a
compreensdo de casos particulares e ndo a formulacdo de leis generalizantes, ao contrario do
enfoque das ciéncias naturais. Como subsidio para essa reflexdo, a visdo de Dilthey se fez
relevante: “os fatos sociais ndo sdo suscetiveis de quantificago, ja que cada um deles tem um
sentido proprio, diferente dos demais, e iSSO torna necessario que cada caso concreto seja
compreendido em sua singularidade” (GOLDENBERG, 2004, p.18).

A problematizacdo de Goldenberg (2004) tratou de maneira objetiva, delineando
analiticamente a mudanca de perspectiva do enfoque da ciéncia nas ciéncias sociais. Assim
sendo, a relacdo de oposicdo entre a sociologia positivista e a sociologia compreensiva
investigada por ela tornou compreensivel, justificando e evidenciando a pertinéncia da
pesquisa qualitativa nas ciéncias sociais, a qual serd utilizada nesta pesquisa. Conforme a
autora, “esta discussao filosofica mais geral, que diferencia as ciéncias sociais das demais
ciéncias, contextualiza o surgimento e o desenvolvimento das técnicas e métodos qualitativos
de pesquisa social” (GOLDENBERG, 2004, p.19).

No entanto, a analise de Goldenberg (2004) ndo terminou em Dilthey. Seguindo sua
concatenacdo de teorias, aportou em Max Weber (1864-1920), pois o considerou o maior
representante da sociologia compreensiva. A ligacdo entre as teorias do segundo em relacéo
ao primeiro, relacionada pela autora, foi o fato de que se apropriou da ideia de verstehen
proposta por Dilthey, ou seja, “que visa a compreensdo interpretativa das experiéncias dos
individuos dentro do contexto em que foram vivenciadas” (GOLDENBERG, 2004, p.19). Ao
contrario da teoria positivista, que separa sujeito e objeto de pesquisa, para Weber “o
principal interesse da ciéncia social é o comportamento significativo dos individuos engajados
na acdo social, ou seja, o comportamento ao qual os individuos agregam significado
considerando o comportamento dos outros individuos” (GOLDENBERG, 2004, p.19).

Enfim, para Goldenberg (2004), nessa perspectiva, “os cientistas sociais, que
pesquisam os significados das a¢Oes sociais de outros individuos e deles préprios, sdo sujeito
e objeto de suas pesquisas”, sendo natural o fato de buscarem pesquisar o que valorizam, além

de “compreender os valores, crencas, motivacdes € sentimentos humanos, compreensao que
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sO pode ocorrer se a a¢do € colocada dentro de um contexto de significado” (GOLDENBERG,
2004, p.19).

Goldenberg (2004) utilizou a compreensao do ponto de vista de Max Weber, “de que a
observagdo dos fatos sociais deve levar a compreensdao (¢ ndo a um conjunto de leis)”
(GOLDENBERG, 2004, p.23), como fio condutor para ingressar na antropologia
interpretativa, a qual possui como um dos principais representantes o antropélogo Clifford
Geertz (1989). A Teoria Interpretativa de Geertz (1989) sera o aporte tedrico para a

metodologia desta pesquisa.

3.1 Clifford Geertz: a etnografia na Teoria Interpretativa da Cultura

Goldenberg (2004) associou a visdo de Max Weber a de Geertz (1989) e
provavelmente o tenha feito com o proprio texto de Geertz:

O conceito de cultura que eu defendo [...] € essencialmente semi6tico. Acreditando,
como Max Weber, que o0 homem € um animal amarrado a teias de significados que
ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e a sua andlise; portanto,
ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, a procura do significado (GEERTZ, 1989, p. 15).

Para Geertz (1989), em antropologia, “o que os praticantes fazem ¢ a etnografia. E ¢
justamente ao compreender o que é a etnografia, ou mais exatamente, 0 que € a pratica da
etnografia, é que se pode comecar a entender o que representa a analise antropolégica como
forma de conhecimento” (GEERTZ, 1989, p. 15). O autor ndo definiu o empreendimento da
etnografia apenas como técnicas e processos determinados como “estabelecer relagdes,
selecionar informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos, manter um
diario, e assim por diante”. Mas, sim, que “o que o define ¢ o tipo de esfor¢o intelectual que
ele representa: um risco elaborado para uma “descricdo densa”, tomando emprestada a nogao
de Gilbert Ryle” (GEERTZ, 1989, p. 15).

Geertz (1989) tomou emprestada a nogdo de “descricao densa” presente em ensaios de
Ryle e relatou o caso das “piscadelas” para sua compreensao:

Vamos considerar, diz ele, dois garotos piscando rapidamente o olho direito. Num
deles, esse & um tique involuntéario; no outro, é uma piscadela conspiratéria a um
amigo. Como movimentos, os dois sdo idénticos; observando os dois sozinhos,
ninguém poderia dizer qual delas seria um tique nervoso ou uma piscadela, ou, na
verdade se ambas eram piscadelas ou tiques nervosos. No entanto, embora néo

retratavel, a diferenga entre um tique nervoso e uma piscadela é grande, como bem
sabe aquele que teve a infelicidade de ver o primeiro tomado pela segunda

(GEERTZ, 1989, p. 16).
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Neste primeiro momento, Geertz (1989) salientou que o piscador estaria se
comunicando, e o fazia de uma forma precisa e especial, diferentemente do que tinha o tique
nervoso. Dessa maneira apresentou a primeira distin¢ao de Ryle:

O piscador executou duas acdes — contrair a palpebra e piscar — enquanto que o que
tem o tique nervoso apenas executou uma — contraiu a palpebra. Contrair as
palpebras de propdsito, quando existe um codigo publico no qual agir assim
significa um sinal conspiratorio, é piscar (GEERTZ, 1989, p. 16).

Geertz (1989) continuou a sua analise da “descri¢do densa” de Ryle narrando uma
segunda situacdo em que haveria um terceiro garoto que piscaria contraindo a palpebra da
mesma forma do que os outros dois garotos, mas dessa 0 garoto ndo estaria piscando e
tampouco teria um tique nervoso. Estaria sim, imitando alguém que tentaria piscar. Nesse
caso, considerou o autor, existiria da mesma forma um cddigo estabelecido, porém néo seria
uma conspiracdo, mas uma ridicularizacéo.

Além disso, aprofundou essa anélise — o imitador, em ddvida sobre sua capacidade de
fazer mimica, poderia ainda ensaiar diante do espelho. O fato de estar ensaiando distinguiria o
ato de imitar, quanto de piscar ou de ter um tique nervoso. O autor imaginou ainda mais
situacdes para este ato de contrair a palpebra: “o piscador original poderia, por exemplo, estar
apenas fingindo, para levar os outros a pensarem que havia uma conspiracao, quando de fato
nada havia, e nesse caso, nossas descricbes do que o imitador estd imitando e o ensaiador
ensaiando mudam completamente” (GEERTZ, 1989, p. 17).

Tendo em vista as complexidades sublinhadas por Geertz (1989) para o ato de contrair
a palpebra, que para ele podem ser infindaveis, percebem-se diferentes interpretacdes. Para
que se compreenda esse ponto de vista por oposi¢do, enfatiza que “para a camera, um
behaviorista radical ou um crente em sentencas protocolares, o que ficaria registrado € que ele
estd contraindo rapidamente a palpebra direita, como os dois outros” (GEERTZ, 1989, p. 17).

Enfim, concluindo o caso das “piscadelas”, Geertz (1989) discriminou a “descri¢ao
superficial” e “descricdo densa” inseridas no debate proposto por Ryle, para que se possa
compreender o0 objeto da etnografia:

O caso ¢é que, entre 0 que Ryle chama de “descri¢ao superficial” do que o ensaiador
(imitador, piscador, aquele que tem o tique nervoso...) estd fazendo (“contraindo
rapidamente sua palpebra direita”) e a “descri¢do densa” do que ele estad fazendo
(“praticando a farsa de um amigo imitando uma piscadela para levar um inocente a
pensar que existe uma conspiragdo em andamento’) esta o objeto da etnografia: uma
hierarquia estratificada de estruturas de significantes em termos das quais tiques
nervosos, as piscadelas, as falsas piscadelas, as imitacGes, os ensaios das imitagcdes
sdo produzidos, percebidos e interpretados, e sem as quais eles de fato ndo

existiriam [...] ndo importa o que alguém fizesse ou ndo com sua propria palpebra
(GEERTZ, 1989, p. 17).
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Geertz (1989), entdo, concluiu que a etnografia € uma descri¢cdo densa, cabendo ao
etnografo perceber essas estruturas de significado, compreendé-las e apresenta-las. Para ele,

0 que o etnografo enfrenta, de fato ndo — a nao ser quando (como deve fazer,

naturalmente) esta seguindo as rotinas mais automatizadas de coleta de dados — é

uma multiplicidade de estruturas conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas

ou amarradas umas as outras, que sdo simultaneamente estranhas, irregulares e

inexplicitas, e que ele tem que, de alguma forma, primeiro apreender e depois
apresentar (GEERTZ, 1989, p. 20).

Um preceito estruturante dessa teoria interpretativa € o de que a cultura é considerada
“um contexto, algo dentro do qual eles (os signos interpretdveis ou simbolos) podem ser
descritos de forma inteligivel — isto ¢, descritos com densidade” (GEERTZ, 1989, p. 24). Por

esta razdo, o autor considerou que o trabalho do etndgrafo é
como tentar ler (no sentido de “construir uma leitura de””) um manuscrito estranho,
desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios

tendenciosos, escritos ndo com os sinais convencionais do som, mas com exemplos
transitorios de comportamento modelado (GEERTZ, 1989, p. 20).

Tendo em vista 0s conceitos analisados acima, conclui-se que a cultura pode, portanto,
ser “descrita densamente” ou “lida” como um texto, pelo etnégrafo. Para efetuar essa leitura o
cientista social enfrenta essa multiplicidade de estruturas conceptuais em “todos os niveis de
atividade do seu trabalho de campo, mesmo o mais rotineiro: entrevistar informantes,
observar rituais, deduzir os termos de parentesco, tracar linhas de propriedade, fazer senso
doméstico...escrever seu diario” (GEERTZ, 1989, p. 20).

Nesse sentido, pode-se inferir o carater interpretativo da cultura, de sua teoria, e as

“descrigdes densas” como interpreta¢fes do etndgrafo, conforme considerou Geertz (1989):

[...] os textos antropoldgicos sio eles mesmos interpretagdes e, na verdade, de
segunda e terceira mao. (Por definigdo, somente um “nativo” faz a interpretacdo em
primeira mdo: é a sua cultura.) Trata-se, portanto, de fic¢Oes; ficcBes no sentido de
que séo “algo construido”, “algo modelado” — o sentido original de fictio ndo que
sejam falsas, ndo fatuais ou apenas experimentos de pensamento (GEERTZ, 1989, p.
25).

Outro preceito estruturante para a teoria interpretativa em busca dos significados de

Geertz (1989) foi o fato de que, conforme o autor,

nada mais necessario para compreender o que & a interpretacdo antropoldgica, e em
que grau ela é uma interpretacdo, do que a compreensdo exata do que ela se propde
dizer— ou nao se propde — de que nossas formulagBes dos sistemas simbdlicos de
outros povos devem ser orientadas pelos atos (GEERTZ, 1989, p. 24).

O fato das formulacdes dos sistemas ou camadas de signos ou simbolos dependerem

dos atos dos sujeitos, 0s quais estuda o etnografo, caracterizam a visdo da sociologia
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compreensiva debatida por Goldenberg (2004), em que demonstrou, também, a influéncia
weberiana na antropologia interpretativa de Geertz (1989), assim como ele mesmo admitiu.

Dentro desse contexto, a afirmacdo de Geertz (1989) sobre o comportamento faz-se relevante:
Deve-se atentar para 0 comportamento, e com exatiddo, pois é através do fluxo do
comportamento — ou, mais precisamente, da acdo social — que as formas culturais
encontram articulacdo. Elas se encontram também, certamente, em varias espécies
de artefatos e varios estados de consciéncia [...] Quaisquer que sejam, ou onde quer
que esteja, esses sistemas de simbolos “em seus proprios termos”, ganhamos acesso

empirico a eles inspecionando os acontecimentos e ndo arrumando entidades
abstratas em padrdes unificados (GEERTZ, 1989, p. 27).

Portanto, para que se compreendam os significados, deve-se buscar compreender a
acdo social do sujeito. Essa premissa, também estruturante para a teoria interpretativa,
justifica a utilizacdo da pesquisa qualitativa nesse tipo de abordagem. Enfim, antes de se
ingressar na analise da pesquisa qualitativa é relevante fazer a conclusdo sobre as principais

caracteristicas de um texto etnografico. Para Geertz (1989),

[...] hé trés caracteristicas da descricdo etnogréfica: ela € interpretativa; o que ela
interpreta é o fluxo do discurso social e a interpretacdo envolvida consiste em tentar
salvar o “dito” num tal discurso da sua possibilidade de extinguir-se e fixa-lo em
formas pesquisaveis. [...] Ha ainda, em aditamento, uma quarta caracteristica de tal
descri¢cdo, pelo menos como eu a pratico: ela é microscopica (GEERTZ, 1989, p.
31).

A quarta caracteristica, em que o autor considerou como “microscopica”, induz a que
se possa fazer uma relacdo com a técnica da pesquisa qualitativa, principalmente com a sua
consideragdo a respeito de que “o antropologo aborda caracteristicamente tais interpretagdes
mais amplas e analises mais abstratas a partir de um conhecimento muito extensivo de
assuntos extremamente pequenos” (GEERTZ, 1989, p. 31).

Tendo em vista o0 arcabouco tedrico analisado, a presente pesquisa serd de inspiracao
etnogréfica, valendo-se do conceito de “descri¢do densa” proposto por Geertz (1989). Para a
pesquisa buscar resolver os problemas “de verificacdo” que podem ser gerados, conforme
Geertz (1989), para diferenciar um melhor relato etnografico de um pior, “a questdo
determinante para qualquer exemplo dado [...] é se ela separa as piscadelas dos tiques
nervosos ¢ as piscadelas verdadeiras das imitadas” (GEERTZ, 1989, p. 26).

Conforme afirmou Geertz (1989), uma boa descricdo etnografica deve distinguir em
sua analise as piscadelas dos tiques nervosos. Em outras palavras, deve buscar compreender
os significados desses comportamentos, se ha diferenciagdo ou ndo, analisar 0os motivos que
levaram os individuos a agir/pensar de um modo especifico e ndo de outro, em determinado

tempo, ndo sendo possivel dissocia-la do seu contexto:
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Se a interpretagdo antropoldgica esta construindo uma leitura do que acontece, entdo
divorcia-la do que acontece — do que, nessa ocasido ou naquele lugar, pessoas
especificas dizem, o que elas fazem, o que é feito a elas, a partir de todo o vasto
negécio do mundo - é divorcia-la das suas aplicagdes e torna-la vazia. Uma boa
interpretacdo de qualquer coisa — um poema, uma pessoa, uma estéria, um ritual,
uma instituicdo, uma sociedade — leva-nos ao cerne do que nos propomos interpretar
(GEERTZ, 1989, p. 28).

Para que a presente pesquisa conseguisse atingir os seus objetivos ou, como afirmou
Geertz (1989), para que se pudesse chegar ao cerne do que se propde, sem separa-lo do que
acontece, sera utilizada a pesquisa qualitativa.

Para Goldenberg (2004, p. 48), “os dados da pesquisa qualitativa objetivam uma
compreensdo profunda de certos fendmenos sociais apoiados no pressuposto da maior
relevancia do aspecto subjetivo da agdo social”. Para a autora, os métodos qualitativos, ao
contrario dos quantitativos, “enfatizam as particularidades de um fenbmeno em termos de
significado para o grupo pesquisado. E como um mergulho em profundidade dentro de um
grupo “bom para pensar” questdes relevantes para o tema estudado” (GOLDENBERG, 2004,
p.50). Portanto, “a representatividade dos dados na pesquisa qualitativa nas ciéncias sociais
esté relacionado a sua capacidade de possibilitar a compreensao do significado e a ‘descrigdo
densa’ dos fenomenos estudados em seus contextos € ndo a sua expressividade numérica”.
(GOLDENBERG, 2004, p.50).

Dito de outro modo, o que a autora referiu foi que, na pesquisa qualitativa, a
quantidade dos dados ¢é substituida pela intensidade dos dados, ou seja, pela “imersdo
profunda” referida anteriormente. Algumas técnicas podem ser empregadas, segundo
Goldenberg (2004), para atingir aos niveis de compreensdo desejados: as entrevistas em
profundidade e as anélises de diferentes fontes que podem ser cruzadas.

No caso desta dissertacdo, seguindo as premissas técnicas analisadas da pesquisa
qualitativa, foram realizadas entrevistas em profundidade com informantes. Além disso, para
que se possa ‘diferenciar as piscadelas dos tiques nervosos’, desenvolveu-se um referencial
tedrico sobre identidade cultural, com aprofundamento nas questBes das identidades como
forma de organizagéo social e a teoria interacionista de Fredrick Barth (1998). Para permitir
um mergulho mais profundo no estudo dos fendmenos identitarios em Caxias do Sul,
desenvolveu-se uma anélise diacritica com o auxilio de um panorama sobre a identidade
cultural em diferentes momentos da histéria da cidade: o surgimento de etnicidades nas
coldnias de imigracdo estrangeira no Rio Grande do Sul, por Seyferth (2013), e a valorizacéo
da italianidade em Caxias do Sul, por Mocellin (2008). Foi elaborada também a analise da

italianidade em eventos como a Festa da Uva e a relacdo da memoria com a identidade.
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Enfim, para atingir os objetivos da pesquisa e investigar os significados da
diversidade nos desfiles da Festa da Uva, buscou-se compreender a complexidade do conceito
de identidade, elaborar um panorama sobre a identidade cultural em Caxias do Sul e
relacionando-a com a Festa da Uva, o que permitiu uma analise diacritica da identidade. Além
disso, fazer entrevistas com participantes do desfile de 2014, e, por fim, analisar essas
entrevistas e desenvolver a discussdo tendo como fio condutor o desfile da Festa da Uva de

2014, inserido no tema “Na Alegria da Diversidade”.

3.2 O porqué da escolha do Desfile da Festa da Uva de 2014

Sobre a decisdo da escolha do desfile da Festa da Uva de 2014 sdo relevantes alguns
esclarecimentos sobre os critérios: (1) a intencdo da pesquisadora, aceitando sugestdo do
orientador, em seguir seus estudos sobre o desfile da Festa da Uva, iniciados em 2012, porém,
desta vez em uma imersdo mais profunda e critica, através da Gtica antropoldgica, envolvendo
os fendbmenos da construcdo de identidades culturais. Para Geertz (1989), os estudos
antropoldgicos

[...] constroem-se sobre outros estudos, ndo no sentido de que retomam de onde
deixaram, mas no sentido de que, melhor informados e melhor conceitualizados, eles
mergulham mais profundamente nas mesmas coisas. [...] um estudo é um avanco

quando é mais incisivo - 0 que quer que isto signifique — do que aqueles que o
precederam [...] (GEERTZ, 1989, p. 35).

Como se pode perceber, desde o inicio desta pesquisa houve o interesse em estudar o
Desfile da Festa da Uva e a questdo da construcdo das identidades culturais. Porém, com o seu
desenvolvimento, foi possivel através do estudo da antropologia interpretativa de Geertz
(1989) reformular o foco do estudo: a presente pesquisa ndo pretende estudar o Desfile da
Festa da Uva, mas, no desfile, os referidos fenémenos de identidade.

Desse modo, justifica-se, também, o desenvolvimento do referencial tedrico sobre o
tema da identidade cultural, além do intuito basico de tornar a “descricdo densa” eloquente
cientificamente, conforme analisou Geertz (1989) em relacdo a como a teoria funcionou nos
Seus ensaios:

[...] Um repertdrio de conceitos muito gerais, feitos-na-academia e sistemas de
conceitos — “integracdo”, ‘racionalizagdo”, “simbolo”, “ideologia”, “ethos”,
“revolugdo”, “identidade”, “metafora”, “estrutura”, “ritual”, “visdo de mundo”,
“ator”, “fungdo” “sagrado” e, naturalmente a propria “cultura” — se entrelagam no
corpo da etnografia de descricdo minuciosa na esperanca de tornar cientificamente

eloquentes as simples ocorréncias. O objetivo é tirar grandes conclusdes a partir de
fatos pequenos, mas densamente entrelacados; apoiar amplas afirmativas sobre o
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papel da cultura na construcdo da vida coletiva empenhando-as exatamente em
especificagdes complexas (GEERTZ, 1989, p. 38).

(2) Alem da razéo pessoal, a escolha de um desfile como fio condutor das anélises se
fez justamente, como entendeu Geertz (1989), em relacdo ao fato de que a efetividade, na
antropologia, se obtém por meio de pequenos voos de raciocinio. A pesquisa resulta, assim,
em relevantes concluses, a partir de fatos pequenos. A pesquisa qualitativa, como analisado
anteriormente, em Goldenberg (2004), requer o aprofundamento das particularidades.

(3) Sendo a identidade cultural e conceitos relacionados — diferencgas culturais, grupos
étnicos, fronteiras, ideologias e diversidade — tematicas subjacentes a esta pesquisa, o desfile
de 2014, com seu tema “Na Alegria da Diversidade”, se apresentou como um contexto*
adequado para se compreender estes fendmenos. Por diversas razfes, entre elas uma 6bvia: o
fato do tema conter a palavra “diversidade”. O termo contém as diferengas culturais e,
consequentemente, a identidade cultural, pois, conforme Ortiz (2012), toda a identidade é uma
diferenca. Em uma breve e rasa analise, levando em consideragdao a palavra “diversidade”

1> podemos entendé-la, a0 menos superficialmente, como uma

como a “qualidade de diverso
multiplicidade ou variedade de identidades culturais (diferengas).

Outras razdes foram decisivas para a escolha do desfile “Na Alegria da Diversidade”
como sistema de estruturas de significados a serem compreendidos. Essa justificativa requer a
consideracdo do estudo de Mocellin (2008), que destacou uma possivel mudanca nas acoes
culturais, com a inclusdo da tematica da diversidade cultural, conforme apresentado em
capitulo anterior.

Levando em consideracdo a analise de Mocellin (2008), percebeu-se que a inser¢do do
tema da diversidade nos desfiles passou a ser recorrente, desde o “Alegria de estarmos
juntos”, em 2006. Esteve presente no de 2012, “Uva, Cor, A¢do, a Safra da Vida na Magia das
Cores” (embora neste, a diversidade pudesse estar implicita na palavra “cores”). E claro que a
presenca da diversidade neste tema pode depender de uma avaliacdo subjetiva, ja que era uma
alusdo aos 40 anos da transmisséo a cores pela TV, no Brasil, ocorrida no desfile da Festa da
Uva de 1972. Contudo foi na Festa da Uva de 2014 que a palavra “diversidade” apareceu,
pela primeira vez, explicita e literalmente, no tema “Na Alegria da Diversidade”.

Além disso, essa edicdo Festa da Uva inseriu no contexto da sua programacdo a

comemoracao dos 60 anos do Monumento Nacional ao Imigrante. Para elaboracdo do roteiro

O desfile sera considerado como um contexto de estudo e no como o objeto de estudo, conforme afirmagéo
de Geertz (1989), em que o lugar ndo é o objeto da pesquisa. O antropologo nédo estuda a aldeia, mas na aldeia.

> Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa. Disponivel em: http://www.priberam.pt/DLPO/diversidade.
Acesso em 10/11/2014.
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do desfile, a comissdo da qual a pesquisadora fez parte valeu-se de fragmento do discurso do
presidente Getdlio Vargas quando da inauguracdo do monumento. Dentre outras frases
significativas do discurso, uma das selecionadas foi a “nagdo de na¢des”. Esta frase pode ter

sido interpretada pela comissao como “diversidade”.

3.3 Entrevista qualitativa: os grupos selecionados para as entrevistas em profundidade

Para o desfile de 2014, dentro desse contexto de comemoracdo do Monumento
Nacional ao Imigrante, somado as incipientes imigracdes internacionais que passaram a
ocorrer em Caxias do Sul e a propria tematica da Festa “Na Alegria da Diversidade”, a
comissdo do desfile contou com a participacdo de varios grupos que entendia representar a
diversidade. Esses grupos foram selecionados e convidados a participar pelos organizadores
do desfile.

Para realizar as entrevistas em profundidade foram escolhidos membros desses grupos
para buscar a compreensdo dos significados da insercdo da temaética da diversidade nos
desfiles. Porém, com o intuito de ouvir a voz de quem participou “desfilando” e nao
promovendo o desfile. Nesse fato estd uma das relevancias desta pesquisa: entrevistar
individuos desses grupos é buscar compreender outros lados do argumento, pois, conforme
Geertz (1989), a andlise cultural é intrinsecamente incompleta, uma ciéncia estranha

16 ~ , A . ,
1”"°. Entdo esse cardter de “ciéncia cujo progresso ¢ marcado

“essencialmente contestave
menos por uma perfeicdo de consenso do que um refinamento de debate” (GEERTZ, 1989, p.
39), segundo o antropdlogo, “¢ muito dificil de constatar quando a atencdo de alguém, ¢
monopolizada por apenas uma das partes do argumento” (GEERTZ, 1989, p. 39). Por isso,
entrevistar varios informantes, representantes de distintos grupos, é fugir do monopdlio da
visdo de um lado s6, ja que, em antropologia, conforme Geertz (1989), os mondlogos tem
pouco valor “pois ndo ha conclusdes a serem apresentadas; ha apenas uma discussdo a ser
sustentada” (GEERTZ, 1989, p. 39).

A selecdo dos grupos foi feita nas seguintes etapas: (1) solicitagdo a comissdo
organizadora do desfile a lista dos grupos participantes; (2) analise e categorizacdo dos
grupos; (3) selecdo dos grupos.

E importante descrever como se deu a participacdo dos participantes nos desfiles da

Festa da Uva, pelo menos nas Gltimas trés edi¢es (das quais a pesquisadora fez parte da

16 Geertz tomou emprestada a expressao de W.B.Gallei;
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comissdo). Um fato que causou perplexidade foi o de que nédo se tratou de uma participacao
totalmente espontanea dos individuos. Havia uma lista de entidades e grupos que foram
convidados a participar do desfile. Outras entidades foram convidadas de acordo com a
tematica proposta. Entretanto, a comissdo disponibilizou um periodo de inscri¢ces para que as

» 17 se inscrevessem.

pessoas “avulsas

Os grupos participantes, na lista de contatos da comissdo, vieram discriminados da
seguinte maneira: grupos/artistas participantes, subprefeituras, entidades. Dentro do primeiro,
havia grupos de danca privados como Dora Ballet, Ballet Margd, Tablado Caxias do Sul; de
esportes, como Time de Hockey e Time de Roller Derby; de teatro, como o Grupo de Teatro
da 32 Légua; Pontos de Cultura, como Ponto de Cultura Capoeira que Une e Ponto de Cultura
da 3% Légua. Esses grupos foram descartados, pois se entendeu que entrevista-los
provavelmente ndo levaria ao cerne do estudo a questdo da identidade cultural.

Portanto, considerando o objetivo da pesquisa, selecionaram-se, desses grupos, 0s que
poderiam oferecer material para o estudo das identidades culturais. Dessa maneira, foram
selecionados para as entrevistas:

1) Afrodescendentes;

2) Grupo de Danga Familia Trentina — Forqueta;

3) Haitianos;

4) Senegaleses;

5) indios;

6) Nordestinos;

7) Grupo Os Gaudérios;

8) Braspol — Caxias do Sul (Representacdo Central da Comunidade Brasileiro-

Polonesa no Brasil);

9) Associacdo Germanica de Caxias do Sul - Alles Gut;

Para as entrevistas foram selecionados nove grupos que participaram do desfile da
Festa da Uva de 2014. Feita a selecdo se desenvolveram os critérios de escolha dos
informantes.

Como ja analisado, o desfile possui uma organizacdo na sua viabilizacdo quanto a

participacdo das pessoas que desfilam. A lista (Tabela 1) de entidades parceiras e a serem

70 termo “avulsa” era utilizado pela comissdo para se referir as pessoas que se inscrevem para participar do
desfile, mas que ndo pertenciam a um grupo ou entidade.
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convidadas, por sua vez, continha uma série de nomes referentes aos respectivos
representantes. Diante disso, decidiu-se por entrevistar os representantes de cada grupo.

O procedimento adotado foi o de entrar em contato com a pessoa, explicar o motivo da
ligacdo, intera-la sobre o estudo que estava sendo realizado sobre os significados do desfile da
Festa da Uva e convida-la a participar da entrevista. A maioria dos informantes aceitou
prontamente, com excecdo da representante dos ‘indios’, que se recusou a conversar. O
motivo disso poderia ser investigado, pois é sintomatica a ndo representatividade desse grupo,
tanto no desfile quanto na entrevista. Porém, o foco da pesquisa recaird sobre as entrevistas

efetuadas.

GRUPOS

REPRESENTATES

Afrodescendentes

Serginho/Mestre Brasil

Grupo de Danga Familia Trentina — Forqueta

Pedro Serafin

Haitianos

Irma Idalina / Irma Felicia

Unic

Marc

Irma Ana Maria

Senegaleses (CAM — Centro de Atendimento ao Billi (Coordenador Assoc. Senegaleses)

Imigrante)
Leonardo (professor de portugués)
o Maet Boff
Indios
Juruna
) Luiz Calixto

Nordestinos -

Raimundo

Marcelo de Menezes
Elvis Leite

Grupo Os Gaudérios

BRASPOL — Caxias do Sul Celestino Szynwelski

Associacdo Germanica de Caxias do Sul - Alles Gut Liria Prediger

Tabela 1: Lista de entidades participantes do desfile da Festa da Uva 2014.
Fonte: Comissao do desfile da Festa da Uva 2014.

Para as entrevistas desta pesquisa elaborou-se uma pergunta inicial para que se
pudesse responder aos objetivos da pesquisa. Para Goldenberg (2004), o pesquisador deve
“elaborar um roteiro de questdes claras, simples e diretas, para ndo se perder em temas que
ndo interessam ao seu objetivo” (GOLDENBERG, 2004, p.56). A questdo feita aos
informantes era aberta e direta: como se iniciou a sua participacdo nos desfiles da Festa da
Uva? No decorrer da entrevista perguntou-se também sobre a formacdo do grupo e, ainda,
como 0 grupo enxergaria sua participacdo no desfile da Festa da Uva de 2016. Entendeu-se
por pergunta aberta as “de resposta livre, ndo-limitada por alternativas apresentadas, o
pesquisado fala [...] sobre 0 tema que lhe é proposto” (GOLDENBERG, 2004, p. 86). A
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autora sugeriu que, se necessario, no caso das entrevistas, se mantivesse o anonimato do
entrevistado. Para isso foi elaborado um termo de consentimento livre e esclarecido, que foi
lido no inicio de cada entrevista e assinado pelos informantes. As entrevistas foram gravadas
com o consentimento dos informantes e transcritas.

Conforme afirmou Goldenberg (2004), as entrevistas com o0s informantes séo
relevantes para obter respostas que ndo poderiam ser obtidas através de outros instrumentos.
E, mais do que isso, as respostas auxiliaram na obtencdo de um amplo espectro de
significados que auxiliaram a encontrar respostas aos objetivos da pesquisa, e que permitiram,
através da interpretagdo dos conteudos, “tracar a curva de um discurso social; fixa-lo numa
forma inspecionavel” (GEERTZ, 1989, p. 29). Assim, inscreveu-se 0 discurso social,
transformando-o de passado em relato, permitindo que seja reconsultado.

Das entrevistas foram selecionados trechos para a realizacdo das analises na discussao
de dados. Optou-se por transcrever trechos muitas vezes longos, para permitir que o leitor
fizesse as suas proprias interpretacfes. Também em muitos fragmentos de entrevista grifou-
se, em negrito, frases e termos significativos. Em outros casos, as camadas de significado
identificadas foram sendo numeradas na propria citacdo e posteriormente analisadas, uma a

uma.



4 DESFILE DA FESTA DA UVA DE 2014 — NA ALEGRIA DA DIVERSIDADE

4.1 “A alegria de estarmos juntos” — a Festa da “abertura” — 0 marco de um novo tempo

[...] a Festa de 2006 foi um marco...foi o inicio, dali pra
frente... nunca mais a Festa foi igual...porque incluiu as
pessoas e principalmente as pessoas afrodescendentes
de nossa cidade que eram excluidas da Festa, né?...
(Di6genes Brasil:entrevistado)

A maioria dos informantes que participou desta pesquisa aceitou prontamente o
convite e foi bastante solicita, colocando-se a disposi¢do e contribuindo com suas respostas
que geraram rico material para as analises. Nao foi diferente com o Didgenes Antdnio de
Oliveira Brazil, mais conhecido como Mestre Brasil, que permitiu a publicacdo do seu home
na pesquisa. Logo no primeiro contato, quando se mencionou o0 motivo da ligacao, referente a
uma pesquisa que estudaria os significados do desfile da Festa da Uva, ele prontamente citou
a Festa da Uva de 2006, fato que chamou a atencdo. No encontro, quando perguntado como se

iniciou sua participacdo nos desfiles da Festa da Uva, ele disse:

(1) Primeiro é um prazer que eu tenho em poder cooperar com esse material e...eu
quanto recebi o convite é...fiquei até emocionado porque...eu acompanhava as Festa
da Uva, ah..durante muitos anos, acompanhava os rumores da Festa da Uva...Nao
ia nos pavilhdes...eu pegava meus aluno da capoeira, e ia jogar capoeira na rua
e...varias vezes, por muitas vezes... enfim...0s a organiza¢do da Festa mandava
gue a gente saisse para ndo perturbar o turista...muito embora...tivesse bastantes
pessoas participando...entdo...era algo que eu ndo acompanhava...ndo pude
participar...(2) e.. no ano de 2006, na verdade, pra gente.. pra nois... 0S
afrodescendentes da cidade que tem toda uma histéria... a Festa da Uva de 2006 ela
marcou um novo tempo... porque, ah, na verdade era o seguinte: era o inicio...
contava trazia a alegria de estarmos juntos e.. na alegria de estarmos juntos trouxe
uma parte sobre a nossa cidade muito interessante que foi... a construcédo do
barracdo dos imigrantes... que foi os escravos que vieram fazer... antes da
chegada dos imigrantes...isso, isso essa histéria pra gente veio resgatar a
historia da cidade... e fez com que... com que 0s negros viessem pra dentro da
Festa... (3) entdo n6s éramos convidados... tinha eu e um outro colega nosso
que...que... participemos, [...] fomos procurado pra buscar... figurantes... participar
de toda a organizacdo...e ai nos dividimos, (4) tinha dois quadro que tava 0s
negros...o carro 02, da Festa da Uva...que tratava-se do barracdo dos imigrantes
entdo eles passavam todo o desfile construindo um barracéo... e depois tinha que
desmontar para o proximo desfile...e no carro 10 que tratava de brasileiros de norte a
sul... e eu coordenava o carro dez...porque |4 tinha a capoeira... que tem uma marca
muito interessante na cidade...entdo...pra mim t4 falando sobre a Festa da
Uva...nessa...foi dois periodo, um a gente ndo participava porque nao tinha
nada a ver com nés...ndo tinha a ver com nosso povo, muito embora, a gente
adorasse as musica que ele trazia...as mdsica tipica da colonizacdo italiana...e eu
pessoalmente...6...dos mil livros que eu tive a oportunidade de ler...estudar um
pouco sobre a imigracéo italiana, né?... (5) mas a Festa de 2006 me fez entrar pra
dentro e estudar pos- Festa da Uva como é que foi essa relagdo... e a Festa de
2006 foi um marco... foi 0 inicio, dali pra frente... nunca mais a Festa foi
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igual...porgue incluiu as pessoas e principalmente as pessoas afrodescendentes
de nossa cidade que eram excluidas da Festa, né?.. (6) mas eu ndo falo isso
também com magoa...na verdade cada um faz sua construgdo...cada uma faz sua...a
sua construcdo...e criou...havia uma identidade...que a gente...acaba sendo
bairrista e dizer assim “olha...a Festa ¢ minha”...e hoje a Festa da cidade...é de
todos...que nds temo na verdade uma Festa internacional, né? Entdo...(7) e ela
marcou tanto...tanto essa Festa da Uva de 2006 que....ah...no ano de 2007 Caxias do
Sul foi eleita capital brasileira da cultura... né? E a principal noticia... nas
manchetes...na... no Jornal Zero Hora, por exemplo, era eu jogando capoeira na
praga...com as crianga, e € a representacéo da cultura afro...entdo marcou o inicio
dum novo tempo, que eu certamente...tenho certeza que...nem o professor Clemente
Pozenato que foi quem idealizou...0 prefeito Sartori...é...ndo tinham...que era
enfim...na época...hoje governador...ndo tinha nocdo da extensdo do que ia ser
principalmente pra comunidade negra essa...né?...entdo marcou 0 novo tempo
(BRASIL, Didgenes. Entrevista. [mar¢o 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi.
Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).

A narrativa € longa, mas foi transcrita na sua totalidade, pois revelou muitos aspectos a
serem analisados, principalmente sobre a presenca da diversidade cultural, conforme havia
identificado Mocellin (2008) em sua tese. Inicialmente, (1) o informante se disse emocionado
em poder falar sobre o assunto, e contextualizou como era a sua situacdo antes da Festa da
Uva 2006, em que “acompanhava os rumores da Festa”. Posicionava-se na pra(;als, com seus
alunos de capoeira e que, frequentemente, segundo ele, eram mandados embora pela
organizacao da Festa, ou seja, uma posicao que ficava a margem do acontecimento. Porém ao
se posicionar neste local especifico, parece que queria se fazer visto, marcar sua
representacdo, ou seja, um reconhecimento.

Porém (2), ele considerou a Festa de 2006 como o “marco de um novo tempo” para 0s
afrodescendentes da cidade, principalmente pelo fato de que foram incluidos na Festa. Mas é
relevante identificar o sentido dessa inclusdo, pois € duplo. Além de terem sido convidados,
houve a representacdo dos negros através dos escravos, que teriam vindo construir o barracéo
dos imigrantes, portanto antes da sua chegada. Especificando melhor o que se quer dizer:
qguando ele enunciou “era o inicio”, ¢ que o desfile resgatou uma parte da historia da cidade -
na alegria de estarmos juntos, reportou-se ao Tempo de origem, mas de uma maneira diferente
de como vinha sendo representado até entdo, ou seja, em que apareciam somente 0S
imigrantes italianos e os descendentes de italianos como participantes do mito e da construgéo

de Caxias do Sul. Além disso, interpretou que essa Festa trouxe 0s escravos também como

8 0 Desfile da Festa da Uva ocorria em algumas quadras da Rua Sinimbu, porém, em frente & Praca Dante
Alighieri, o trecho era considerado como um espaco especial, um palco principal. Provavelmente o fato se dava
pois, além de ser considerada como um dos principais espagos urbanos, no centro da cidade, ali eram
posicionadas as arquibancadas principais para venda de ingressos para o publico, principalmente aos turistas,
além da presenca do palanque das autoridades e convidados.
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19 ou participantes dessa narrativa. E nos escravos estaria a representacio dos

“personagens
negros. E sobre esse Gltimo aspecto cabe ressaltar que tal representagdo foi eleita e elaborada
pela comissao do desfile e que, ap0s, foi sendo incorporada, se é que se pode assim dizer, pelo
grupo identificado como os afrodescendentes de Caxias do Sul. Dito de outra maneira: 0
grupo formado por pessoas negras, identificado pelo informante como os afrodescendentes de
Caxias do Sul, identificou-se com a representacdo dos escravos que vieram construir 0s
barracdes de imigrantes (antes de sua chegada), proposta pela comisséo.

Parecem ter entendido tal circunstancia como uma forma, ndo sé de serem incluidos na
Festa da Uva, mas também de estarem presentes na histéria de Caxias do Sul — e
possibilitando a percepcao de que no Tempo de origem, 0s negros estavam presentes (e antes
dos herdis), o que é bastante simbolico. Seria o inicio de lutas simbdlicas para os diferentes
grupos se verem representados no Tempo de origem? Seria o inicio de uma (re) construcdo do
mito de origem? Ou talvez uma forma de que se conte a historia sobre outros pontos de vista,
como referiu Adichie (2013)? Ou ainda, um processo resultante de uma politica cultural com
fins a serem identificados e estudados em outras pesquisas?

Pode-se, ainda, nesse contexto, desenvolver mais uma instancia de analise, sobre a
presenca das representacfes dos negros na historiografia também do Rio Grande do Sul. Para
Oliven (1992, p.100), os debates sobre a identidade galcha giravam em torno de um eixo em
que a construcdo do modelo se embasava em um “[...] passado que teria existido na regido
pastoril da Campanha no sudoeste do Rio Grande do Sul e na figura real ou idealizada do
gaucho”. Dessa forma considerou que se tratava “de uma constru¢do de identidade que exclui
mais do que inclui, deixando fora a metade do territério sul-rio-grandense e grande parte de
seus grupos sociais”. O autor afirmou que, por exemplo, mesmo com a contribuicdo
econdmica “[...] dos descendentes de colonos de origem alema e italiana que desenvolveram a
regido norte, o tipo representativo do Rio Grande do Sul continua a ser a figura do gaicho da
Campanha como teria existido no passado”. E salientou seu modo excludente para com o0s
negros, ou seja, “[...] se a construcdo dessa identidade tende a exaltar a figura do gaucho em
detrimento dos descendentes dos colonos alemaes e italianos, ela o faz de modo mais
excludente ainda em relagdo ao negro e ao indio que comparecem no nivel das representactes
de uma forma extremamente palida”.

Por isso, para Mestre Brasil, a presenca do negro no desfile, com a representacao dos

escravos que construiram o barracdo, também foi uma forma de que esse grupo se fizesse

' Eliade (2009) se refere aos personagens dos mitos como herdis civilizadores, que no mito de Caxias do Sul
poderiam ser os italianos “pioneiros” e os descendentes de italian0s.
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presente, ndo s6 na historia local, mas também na do estado, ja que a questdo esta na “[...]
invisibilidade social e simbolica do negro no Rio Grande do Sul” (OLIVEN, 1992, p.101).
Conforme o autor, devido ao desenvolvimento do estado, a construcdo dessa representacao se
direcionava para outro patamar. O mesmo parece estar ocorrendo com Caxias do Sul, em
consequéncia das transformacdes das identidades identificadas - seja no surgimento das
etnicidades referenciados por Seyferth (2000), ou pela valorizacdo da italianidade, por
Mocellin (2008) - ambas coincidiram com momentos de crescimento econémico.

Em relacdo a presenca desse grupo social no desfile, pelo testemunho do Mestre
Brasil, € possivel corroborar com a constatacdo de Mocellin (2008) de que a Festa da Uva de
2006 estaria inserindo a diversidade. De fato, houve a preocupacdo e a inser¢do de outros
grupos culturais no desfile, nesta edicdo da Festa.

Seguindo a analise do trecho transcrito, depois que o informante discorreu sobre a
mudanga que percebeu a partir da Festa da Uva de 2006, (3) afirmou que foram convidados.
O convite feito por parte da comissdo do desfile € um aspecto relevante para se compreender
0 processo e deve ser desdobrado adiante.

Os negros no desfile de 2006, (4) conforme relatou o informante, tinham dois
momentos em que eram representados, no quadro® dos imigrantes como escravos, como ja
analisado, e no quadro dos “brasileiros de norte a sul”, onde segundo ele, estava a capoeira
(que antes ficava a margem da Festa, na praca). Por se ver representado nos dois quadros,
entendeu que houve um periodo antes e um depois da Festa de 2006. O primeiro, 0 quando
ndo participavam. Porém, dessa vez ele relatou que foi porque a Festa ndo tinha nada a ver
com o seu povo. Entdo antes, ele ndo participava porque estaria excluido, a margem. Mas
também por ndo se identificar com as representacdes, embora simpatizasse com algumas. E
pode-se acrescentar, ainda, que ndo participava porgue ndo tinha sido convidado.

Por isso (5) a Festa da Uva de 2006 para ele foi um marco, por ter incluido “as pessoas
pra dentro da Festa”, principalmente as afrodescendentes. Ressalta-se 0 fato de que essa
experiéncia na Festa da Uva despertou o desejo do informante em aprofundar-se nos estudos
sobre a imigracdo italiana. Por muitas vezes essa questdo apareceu no seu relato, sendo grato a
Festa pela oportunidade de ter tido acesso a esse conhecimento. Aqui se chama a atengéo para
dois aspectos: o primeiro, o fato de que o conhecimento produzido pelos intelectuais, na
Universidade de Caxias do Sul, que também participavam da comissdo do desfile, foi

utilizado no evento e apropriado pelos participantes como forma de promocdo de um grupo

20 desfile da Festa da Uva, nessa edic&o, veio dividido em quadros, cada um representando um tema. Cada
quadro possuia um carro alegdrico e figurantes ou bailarinos, que faziam encenagdes.
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étnico, como havia constatado Mocellin (2008). Porém, nesse caso, com um diferencial: um
dos representantes da cultura negra, ou seja, ndo italiana, realizou a mesma acéo, a de se
identificar e passar a disseminar esse conhecimento, em prol do seu grupo.

Parece, portanto, que a intencdo da insercdo da diversidade nesse desfile ocorreu e
realmente obteve eficécia social. No entanto, como se tratam de processos identitarios, e toda
identidade é uma diferenca, a presenca do negro veio em oposi¢cdo a do imigrante italiano.
Dito em outras palavras, a presenca do negro construindo o barracéo se realizou porque havia
imigrantes italianos que nele habitariam quando chegassem. Nesse caso, a afirmacao de uma
identidade levaria automaticamente a outra. Logo, foram representados os dois grupos: o
hegemonico e 0 ndo hegemaénico.

O segundo aspecto a ser levantado é que Ribeiro (2002, p.21) em sua tese também
havia chamado atencdo para a Festa da Uva como um “poderoso instrumento de educagdo”.
Nesse caso, despertou no participante a vontade de conhecer e buscar mais informacoes sobre
o tema desejado, ou seja, a participacdo dos negros na historia da cidade (e do estado). E,
dessa forma, se apropriou e o utilizou para promover a inclusdo do seu grupo também nos
desfiles. Com isso, repetiu 0 processo que 0s empresarios e 0s descendentes de italianos da
pesquisa de Mocellin (2008) faziam com o conhecimento produzido pelos intelectuais: sua
apropriacéo e disseminacgéo principalmente em eventos como a Festa da Uva, promovendo um
grupo étnico. E ainda faz-se relevante o questionamento: a insercdo de diferentes
representacdes no desfile e na Festa da Uva proporcionou a inclusdo social dos grupos sociais
ou estipulou posicdes sociais para esses grupos?

Em seguida, destaca-se 0 sexto aspecto a ser analisado na narrativa do Mestre Brasil,
quando ele afirmou que ndo falou com magoa em relacéo ao fato de ndo terem participado até
entdo da Festa. Em seguida, disse que havia uma “identidade”, que acabava sendo bairrista ao
dizer “a Festa ¢ minha”. Desse modo, acabou tocando em um assunto sensivel, que também
foi abordado pelo informante Raimundo®. A identidade a que se referiu é a italiana, a qual
tem a Festa da Uva como um momento para se afirmar, a Festa tida como dos imigrantes
italianos. Entdo, mesmo que o informante tenha terminado sua fala dizendo “hoje a Festa é da
cidade... é de todos”, € possivel afirmar que as duas visdes coexistem, em tensdo. A Festa dos
imigrantes italianos e seus descendentes versus a Festa de todos.

Em relagéo ao ponto de vista de que a Festa é da cidade, cabem analises mais adiante.

Mas adianta-se que, se a Festa é da cidade - e a cidade estd crescendo, com constantes

! BERTULEZA. Raimundo. Entrevista [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a
pesquisa de mestrado.
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imigragdes e heterogeneidade cultural, diferentes identidades, logo, diferencas — se resolve a
questdo de que a Festa seria apenas de um grupo étnico. De uma maneira talvez menos
conflituosa, a Festa sendo da cidade pode ser de todos, conforme afirmou o Mestre Brasil. Em
suma, talvez a ideia da Festa da Uva como Festa da cidade possa ser uma maneira de
acomodar a insercdo do tema da diversidade cultural, introduzido a partir dessa edigédo. E que,
conforme Mocellin (2008), seria uma mudanca nas politicas culturais, fazendo parte de novos
enfoques das ac¢des culturais propostas pelos grupos de intelectuais estudados.

Para tal debate, o proprio informante trouxe uma reflexdo pertinente (7), isto é, o fato
de que a Festa da Uva de 2006 possa ter influenciado na eleicdo de Caxias do Sul, como
Capital Brasileira da Cultura de 2008%. Se for considerado que a diversidade cultural esteve
nas entrelinhas do tema “A Alegria de estarmos juntos”, e, ainda, que se manifestou em um
evento cultural de influéncia na construcdo de identidades e na midia, de fato a presenca da
diversidade cultural pode ter influenciado na escolha. E ainda na questéo da diversidade como
politica cultural, citou o prefeito, na época, José Ivo Sartori, e 0 entdo secretario municipal da
cultura, José Clemente Pozenato, como o idealizador. Essa relacdo que fez, da diversidade
como fator que gerou a elei¢do da cidade como capital da cultura, pode indicar que houve,
sim, uma intencdo relacionada a politica cultural, a qual também ficou evidente no fato de
enfatizar as propor¢des que tomaram as dimensdes de significados para esses grupos,
considerando ainda maiores do que poderiam ser imaginadas pelos proprios mentores.

Para corroborar com a constatacdo de que havia uma intencdo nas politicas culturais e
acOes culturais, como, por exemplo, a insercdo da diversidade cultural no tema da Festa da
Uva de 2006, “A alegria de estarmos juntos”, esta pesquisa constatou que outros informantes,
como a representante dos “alemaes” no desfile, também afirmaram participar desta Festa pela
primeira vez. Conforme disse

[..] o primeiro desfile nés, que eu participei foi em 2006 como Associagdo
Germanica também...porque a Associagdo Germanica comegou em 2005, em maio
de 2005. E ai em 2006 a gente registrou a Associagdo Germanica como o0 nome de
Allesgut, fantasia né, e em 2006 nos ja fomos convidado pro desfile. Desde entdo a
gente t4 sempre participando de todos os desfiles até 2014 (PREDIGER, Liria.

Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a
pesquisa de mestrado).

No depoimento da informante, constata-se que sua participacdo se deu pelo seu
engajamento em um grupo, a Associacdo Germanica de Caxias do Sul, a Allesgut. Outro

aspecto a ser posto em reflexdo é o fato de que, logo que se formou, no ano seguinte, recebeu

?2 0 informante referiu-se a 2007, porém o fato ocorreu no ano de 2008.
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0 convite para participar do desfile da Festa em questdo. E, pela Allesgut, participaram de
todas as edi¢Oes seguintes, inclusive na Festa da Uva 2014. Isso mostra que o desfile possuia
uma, se € que se pode assim dizer, sistematica para obter participantes, ou seja, convidava
grupos organizados. Além disso, evidencia que, aléem dos negros, que foram representados
pelos escravos, havia a representacéo dos alemdes. Ao se perguntar como havia sido a adeséo
dos participantes no desfile de 2014, ela respondeu:
Facil e espontaneo. E como alemdo gosta de folia...(risos) de musica e isso ai...&
s0...6 a mesma coisa que nem em 2006...também a gente tinha até o bierwagen. Nos
tivemos aquela época 14 que era um tratorzinho com um reboque, e em cima do
reboque nds, a gente tinha confeccionado aqueles copéo de chopp de espuma, né de
esponja, né? E, e tinha um barril de chopp também, mas era, néo tinha chopp dentro.

E a bandinha tocava direto ali com o cd (PREDIGER, Liria. Entrevista. [abril 2015].
Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado).

A informante também fez uma distin¢éo entre os alemaes de Caxias do Sul e de outras
localidades. Em dado momento da entrevista mencionou que, quando veio morar em Caxias
do Sul, ha trinta anos, lembrou-se de que na primeira Festa da Uva que havia visto, no desfile,
distribuiam-se pedacinhos de cuca e bolacha pintada, e constatou que os desfiles eram,
utilizando suas palavras, bem diferentes. Ao ser questionada sobre aquelas pessoas que
distribuiam cuca, se eram representantes dos alemdes, respondeu: -“ndo, ndo tinha dos
alemado...alemdo que vinha era convidado de Nova Petrépolis...aqui nés de Caxias do Sul
mesmo, os alemdes de Caxias do Sul tdo participando desde 2006 s6”. Dessa maneira,
reafirmou a participacao deste grupo apenas a partir de 2006 e até a ultima edi¢do, em 2014.

Houve um caso diferente dos dois que foram apresentados anteriormente. Ao ser
indagado sobre como se iniciou sua participacdo nos desfiles da Festa da Uva, o participante

relatou

[...] eu sou o presidente da Braspol, da Associacdo de Caxias do Sul, o nlcleo de
Caxias do Sul...e a Braspol entdo, ela é a entidade que foi criada justamente pra
resgatar e preservar, hd, digamos assim, os costumes la dos poloneses né?..1sso em
2000, Ia em Curitiba. Em 1999 no6s criamos aqui em Caxias do Sul, e, e em
dezembro de noventa e nove...ja em fevereiro de dois mil...n6s participamos do
nosso primeiro desfile na Festa da Uva. Entdo quer dizer que com trés meses de
existéncia a gente ja participou do primeiro desfile e a partir de entdo ja sdo oito
edicOes e a gente participou de todas...de todas as edi¢Oes, né? (SZYNWELSKY,
Celestino. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista
concedida a pesquisa de mestrado).

Ao contrério dos anteriores, a participacdo da Braspol se iniciou, conforme o
informante, antes da Festa da Uva de 2006, ocorrendo na edi¢do de 2000, mesmo que entenda

como timidamente. Porém, afirmou que foram se integrando ao longo dos oito desfiles. Em
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comum com a associacdo germanica, hd o fato de iniciar sua participacdo no desfile, em
seguida da sua criacdo. E em relacdo a esta e ao primeiro, de ter participado em todas as
edicdes seguintes, apds o primeiro convite. Nesse sentido, é perceptivel a composi¢do do
desfile através da participacdo de grupos organizados. E ainda, desses grupos que representam
culturas diferentes da italiana, conceituando-os assim, por enquanto. Uma vez convidados,
ndo deixaram de participar, o que poderia evidenciar a eficicia da agdo da politica cultural da
insercdo da diversidade.

Para a compreensdo dessa participacdo, faz-se necessaria, nesse caso, uma analise
considerando-se varios aspectos, desde o convite, passando pelo aceite, e pelo convite para a
edicéo seguinte. Nos relatos, quando perguntados sobre como enxergavam a participacdo dos
seus grupos na Festa da Uva de 2016, houve varia¢fes nas respostas, mas o que chamou a
atencdo € que, mesmo participando ha tantos anos, a maioria dos informantes aguardava pelo
convite. Mesmo que alguns estejam mais certos de serem lembrados, e outros nem tanto, um

aspecto é certo: que para participar do desfile da Festa da Uva é necessario um convite?.

4.2 Desfile da Festa da Uva: comissdo e participantes

Na edicdo da Festa da Uva de 2014 houve a formacdo de uma Comissdo Comunitaria
da Festa da Uva, com casais como membros, cada um responsavel por um setor. Um deles é a
diretoria de desfiles. O diretor do desfile, por sua vez, montou uma comissdo para sua

organizacao. A comissdo, por sua vez, elaborou um “roteiro”?*

, @ partir do tema proposto pela
Festa. Porém, para ocorrer o desfile, sdo necessarios os participantes.

Os desfiles, na maioria de suas edi¢Ges, foram compostos por entidades: distritos,
empresas, cooperativas, municipios vizinhos. Mais tarde, houve a participacdo mais efetiva de
empresas, um auge e um declinio. Como resultado, o desfile passou a ser organizado pela
prépria Festa da Uva e continuou contando com a participacdo de entidades para acontecer,
inclusive na ultima edigédo, em 2014.

Em um jornal da cidade, que pode ser considerado o de maior circulagdo, na matéria

sobre o primeiro dia do desfile foi enfatizada a participagdo de “voluntarios”, em que se pode

verificar a imprescindibilidade da participacao de pessoas:

% Ou uma inscric&o, pois ha um periodo em que a Comisséo do Desfile abre as inscricdes para que as pessoas
em geral possam se inscrever. Pela participacdo desta pesquisadora na comissdo, nas Ultimas duas Festas,
estimavam-se em torno de 300 pessoas. Estas que ndo integravam entidades eram chamadas de “avulsas” e eram
“encaixadas” pela Comissdo, nos diferentes quadros do desfile.

%4 Sera utilizada essa expressdo, embora se entenda que poderia haver um estudo especifico sobre esse tipo de
narrativa, que pudesse entdo caracteriza-la e nomea-la.
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A histéria sobre o crescimento de Caxias do Sul, da origem aos dias atuais, s6 pode
ser contada com a ajuda da comunidade. Entre os voluntarios ha haitianos,
senegaleses e nordestinos. Apesar de naturais de Caxias do Sul, o contador Vilson
Paulo Rech, 65, e a neta de sete anos, Clarice Rech Constantin, desfilaram pela
primeira vez.

Em época de Festa da Uva, Clarice aprecia ver a cidade engalanada. Em especial, a
guria curte a Sinimbu e os desfiles. Assim que as inscri¢ces para o0 corso abriram, a
menina decidiu participar.

Convidou o av para acompanha-la.

- Fiquei curiosa com essa experiéncia de participar de um evento tdo grande. O mais
legal em participar do desfile foi saber que minha familia e meus amigos estavam
assistindo, além de tantas pessoas importantes — explica a menina estreante.

Rech sempre teve interesse em integrar o corso, mas adiou a estreia até este ano. O
convite da neta foi irrecusavel [...] (PFIONEIRO, Caxias do Sul, Ed. 11.884, p. 4,
fevereiro de 2014).

Muitas sdo as analises possiveis nesse trecho, mas sera necessario concentrar-se na
questdo da participacdo. Anteriormente foi referido que a composicdo de pessoas do desfile se
deu através de um convite feito pela comissdo, a pessoas ou grupos organizados para
participar, ou através das inscrigdes. O trecho acima se refere ao Ultimo caso. O jornal
afirmou que as pessoas sdo imprescindiveis, como de fato o séo, pois sem o0s participantes nao
haveria desfile. E as caracterizaram como “voluntarias”. Porém, o fato de elas serem
voluntarias € questionavel. Dessa forma, pode-se desenvolver uma anélise sobre os sentidos
dos “voluntarios”, mencionados pelo jornal.

Como foi dito, ha participantes por inscricdo. Cada qual participou por um
determinado motivo, subjetivo. A menina, por curiosidade ou por querer ser vista pela familia
e amigos, convidou o avé. O avé foi por causa da neta (embora tenha havido a énfase do texto
em um suposto desejo antigo em participar que era sempre adiado — até que veio a proposta
irrecusavel da menina). Nesse caso, podem ser considerados voluntarios, mas cada qual tem
seu ganho. O fazem por desejo proprio, de boa vontade, apesar de obterem seus ganhos, nem
gue estes sejam momentos de exposi¢do ou alegria.

E interessante constatar que 0 que esta pesquisa estd categorizando como
“participantes por inscricdo”, o jornal denominou como ‘“voluntarios”. Por sua vez, a
comissao como ‘“‘avulsas”. Em relacdo aos significados da ultima, em breve pesquisa,
encontrou-se: isoladas, soltas, desconexas®. Concentrando-se na nomeacao que foi feita pela
comisséo, se ha as “avulsas”, logo ha as “ndo-avulsas”, que poderiam ser as que estariam nao

isoladas, ou agrupadas, ou as gque estariam conexas, ou seja, que teriam uma relacdo, uma

% Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa. Disponivel em: http://www.priberam.pt/dipo/avulso. Acesso em
18.06.2015.
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ligagdo e um contexto. Nesse sentido, volta-se a distingdo que se pretende fazer em relagédo
aos “voluntarios” do texto do Pioneiro.

A matéria considerou 0s haitianos, senegaleses e nordestinos também como
voluntarios, além da “comunidade”, que possibilitariam que se contasse a “historia sobre o
crescimento de Caxias do Sul da origem aos dias atuais”. Da maneira como o texto foi
elaborado, subentende-se que “a comunidade” no geral se inscreve no desfile, por livre e
espontanea vontade, para contar a historia de Caxias do Sul, assim como fez a menina: por
adesdo livre e espontanea. Logo, voluntaria. Como nos processos identitarios considera-se a
vontade subjetiva dos atores sociais, a expressdo “participantes por inscrigdo” torna-se mais
objetiva e imparcial.

Mas o fato ¢ que ndo ¢ efetivamente por participantes “voluntarios”, no sentido
proposto pelo jornal, que se fez a composicdo de pessoas do desfile, até porque as inscrigcdes
foram minoria. Houve um processo organizacional. Houve as pessoas e grupos relacionados,
os “nao avulsos”. Houve muitos significados entre a decisdo por parte da comissdo em

convida-los, o convite e o0 aceite. A proxima parte do capitulo tratara sobre esses significados.

4.3 Desfile e entidades: como se fez a composigao de participantes

Antes de se iniciarem as analises sobre como se deu a participacdo de pessoas no
desfile da Festa da Uva de 2014 é necessario retomar os nomes dos grupos selecionados para
esta pesquisa: os “afrodescendentes”, a Associacdo Germénica Caxias do Sul — Allesgut,
Braspol, o grupo de dangas Familia Trentina e Os Gaudérios, 0s “haitianos”, 0s “indios”, 0S
“nordestinos”, 0S “senegaleses”, (ou seja, os nao-avulsos).

Alguns destes nomes sdo o0 de entidades e outros ndo. Esse aspecto é passivel de
anélise. A comissdo convidou a Allesgut, e ndo os “alemaes”. A Braspol, e ndo o0s
“poloneses”. Ndo constaram na lista como “alemées” ou “poloneses”. Quanto aos grupos de
danga, ja pelos seus nomes, é possivel notar suas conexdes com 0s “gatichos” e os “italianos”.
Mas tampouco apareceram dessa forma. Portanto, na lista havia grupos sem nomes formais de
entidades, isto ¢, os “indios”, os “nordestinos”, os “senegaleses” e os “haitianos”. Junto aos
dois Gltimos havia o contato do CAM (Centro de Atendimento ao Migrante), uma entidade
formalizada. Tais grupos com nomes formais podem ser considerados como ja instituidos,
sendo escolhidos e escritos porque ja existiam. Os outros talvez ndo tenham sido escritos por
desconhecimento, por parte da comissdo, da existéncia de que possuiam uma entidade

representativa, ou talvez pela sua, de fato, inexisténcia. Porém, os significados que estdo por
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tras dessas nomeacdes (e nos sentidos tanto de eleger, como de denominar), serdo descritos na
presente andlise.

No caso da entrevista com a presidente da Allesgut, verificou-se que a participacéo no
desfile se deu em seguida ao surgimento da entidade. Em 2005 surgiu a associagdo. Em 2006
batizaram o nome fantasia, e logo foram convidados a participar do desfile. No caso do
representante da Braspol, também ocorreu da mesma forma, porém, sua participacdo se deu
antes da Festa de 2006. Mas foram convidados logo apos terem fundado a entidade, em
Caxias do Sul. Também é relevante salientar que, logo no inicio da conversa com ambos
informantes, uma das primeiras relacbes que fizeram foi a de mencionar que suas
participagdes no desfile se deram através das entidades.

No caso do representante da Braspol, é interessante a relacdo que fez caracterizando a
sua primeira participa¢do como “no vacuo”, ou “na carona” dos outros grupos, conforme 0

trecho da conversa:

Ana Lia: [...] essa participagdo de vocés de dois mil...que tu falaste, né?

Celestino: Isso!

Ana Lia: Como é que aconteceu [...] essa participacao?

Celestino: E que, nds tinhamos as pessoas que j&, parece que sempre participaram,
sempre ndo, h4 muito tempo j& vinham participando do desfile né? E...quando,
guando da organizacdo assim, da..do desfile foi, foi aberta assim...essa
possibilidade e...n6s entramos assim meio que na carona na primeira vez né? [...]

Ana Lia:[...] eu gostaria de entender mais esse [...] “na carona dos outros grupos™|...]
Celestino: (risos) ndo, porque que nem eu te falei né? Nédo foi..ahm...ja tinha
pessoas da nossa...do nosso meio que participavam, né? Participavam...sabe...as
pessoas se engajam...

Ana Lia: Mas eles vieram também da Braspol ou ndo?

Celestino: Nao, ndo! E que a Braspol antigamente ela nem existia...

Ana Lia: Ah, sim, sim!

Celestino: Dai quando a Braspol se formou... essas pessoas se integraram a
Braspol e ja participavam dos desfiles anteriores, mas ndo como Braspol...eles
podiam participar por outras entidades, né? E ai n6s entramos... ndo lembro
muito bem porqué j4 faz... passaram quinze anos, né? Mas era...pelo que eu lembro
era mais ou menos isso, né? Enfim! Recebemos o convite dessas pessoas que ja
participavam que eram casal de professores...e...entdo eles estavam bem integrado
nessa, nessa questdo do desfile da Festa da Uva (SZYNWELSKY, Celestino.
Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a
pesquisa de mestrado, grifo nosso).

Ao responder a pergunta sobre o que significaria participar “na carona” dos outros
grupos, surgiram uma série de relagBes presentes no processo de participacdo de pessoas no
desfile. A Braspol, segundo seu relato, quando se formou, integrou como membros pessoas
que ja participavam do desfile, ou ja estavam “engajadas”, ou ainda “integradas” na questdo
do desfile e até mesmo participando por outras entidades. O informante afirmou ndo se

lembrar da razdo de terem entrado, mas o convite que foi feito a Braspol, desta vez, veio de



122

pessoas vinculadas ou proximas a organizagdo do desfile, que se vincularam, posteriormente,
a entidade. Parece que o “na carona” veio no sentido de que a entidade foi convidada por
pessoas que a integravam, e ndo pela comissdo da Festa, e tambem por terem iniciado
timidamente, “sem saber o que fazer”. Apesar disso, Celestino relatou que, nas edigdes

seguintes,

[...] a gente foi aumentando, foi aumentando...tanto é que nos, nos Ultimos, né?...a
gente...participou com grupo de danca, e coisa assim, conseguimos elaborar né?
Uma turma maior em, sempre vestida tipicamente com trajes tipicos poloneses,
trazendo até digamos na Ultima agora uma coisa que se identificasse[...Jera um
carro alegdrico era um ovo, em polonés até tem um nome especifico é o pisanki né?
[...] entdo a gente desfilou atras desse carro alegérico que na verdade era um ovo
gigante, né? (SZYNWELSKY, Celestino. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador:
Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).

Nesse contexto, percebe-se a relevancia de significado que o participante atribuiu
qguando apareceu no desfile da Festa da Uva representando a sua entidade e, mais ainda, em
ver a sua entidade sendo representada. Embora tenham participado de outras edi¢des (néo
como Braspol), as mais significativas para ele foram as que estavam em maior nimero, com
trajes tipicos e até mesmo dancas tipicas e com um carro alegorico que os identificava, como
ocorreu na ultima.

Muitas vezes assinalou, também, a importancia de representar sua “etnia” no desfile,
aspecto a ser analisado adiante. Destaca-se da sua fala, também, a questdo do “engajamento”
das pessoas no desfile, sendo que a busca pelo entendimento do que significa a participacao
por engajamento também deve ser realizada. Ainda, grifou-se, logo no inicio, que a
participacdo se deu por abertura de uma possibilidade por parte da organizacao.

Tendo em vista os aspectos referidos e analisando-se os dois casos, pode-se constatar
que a participacdo dos informantes no desfile da Festa da Uva se deu por meio da sua
vinculacdo as entidades. As entidades, por sua vez, participaram a convite da organizacao do
desfile, ou de pessoas vinculadas ou “engajadas” no desfile. Esse processo se deu, conforme
as falas, tanto no desfile de 2006, quanto no desfile de 2014, demonstrando uma continuidade
dessa maneira de recrutar participantes.

Nesse contexto, compreende-se com mais clareza o significado do termo “avulsas”,
utilizado para designar os participantes por inscricdo, ou seja, 0s que ndo tém vinculacdo a
uma entidade ou uma relacdo ou integracdo anterior ao desfile, a comissdo, ou as pessoas
envolvidas. Portanto, é possivel identificar a distingdo entre os participantes “avulsos” e os

“engajados”, sendo os ultimos em maior quantidade e fundamentais para que ocorram 0S
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desfiles. O engajamento das pessoas apareceu também no trecho a seguir, destacado, em que
disse que nos desfiles, em relagdo ao seu grupo,

[..] sempre aparece bastante gente por que as pessoas realmente gostam de
participar do desfile, né? E uma coisa voluntaria, [...] mas as pessoas fazem
sacrificios até pra ir, né? [...] um exemplo, quando no desfile de abertura que era,
tinha que ta as cinco e pouco...entdo tinha que sair mais cedo do trabalho, era numa
quinta-feira, sair mais cedo do trabalho, pra...pra botar a roupa e ir pra avenida, né?
Entdo...realmente as pessoas se engajam né? E querem participar, gostam de
participar [...] (SZYNWELSKY, Celestino. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador:
Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).

No fragmento acima transcrito também emergiu a questdo de ser uma participacao
voluntaria. Porém, se o sentido de voluntario for o de fazer parte de uma corporacao por mera
vontade e sem interesse®® e o de engajamento for o de envolvimento ao servico de uma ideia
ou de causa®’, depara-se entdo com um paradoxo: a participacdo pode ser voluntaria e
engajada ao mesmo tempo? Participa-se desse evento sem esperar nada em troca? Qual o
motivo das entidades participarem? A decisdo em aceitar o convite da organizagdo, nessa
Otica e com base na fala do informante, se aproxima mais do engajamento do que do
voluntariado. Do engajamento, devido ao envolvimento em prol de uma causa que pode
pressupor uma intencdo, ou, até mesmo, um ganho, e tal ganho ndo quer dizer monetario, mas
simbdlico. E ainda: esse engajamento ou a presenca das entidades € instituido, pois, caso
contrario, a comissao nao teria nomeado os participantes por inscrigdo como “avulsos”. Tanto
é instituido que facilmente localizaram-se os informantes através da lista de contatos dos
grupos e representantes, fornecidas pela comissdo, para a presente pesquisa.

Em tal circunstancia, existiam grupos ou entidades que tinham uma relacdo com a
comissao que organizava o desfile e por parte dela verificou-se um interesse em convida-las.
E também havia interesse por parte dos grupos em aceitar o convite (engajamento). Se a
sociedade esta organizada em entidades torna-se mais agil e facil a articulacdo de pessoas para
o desfile, pelo menos nesse aspecto de captacédo de participantes.

Em sintese, a comissdo nomeou (elegeu) grupos para participar do desfile e os
convidou. Alguns deles eram instituicdes formalizadas e j& constituintes da rede de relacGes
da organizacdo, como 0 caso das duas associagOes referidas. Outros informantes também

relataram participar dessa maneira, ou seja, a convite da comissdo e de uma maneira engajada,

®Dicionario Priberam da lingua portuguesa, disponivel em http://www.priberam.pt/dIpo/volunt%C3%ALlrio.
Acesso em 20.06.2015.

*” Dicionario Priberam da lingua portuguesa, disponivel em http://www.priberam.pt/dlpo/engajamento. Acesso
em 20.06.2015.
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conforme o fragmento de transcricdo a seguir. Ao ser questionado sobre como iniciou sua

participacdo nos desfiles da Festa da Uva, contestou:
Na verdade, como a gente faz parte da, da cultura gaucha através do grupo “Os
Gaudérios”, a gente sempre fez parte no, no bloco tradicionalista, né? Entéo eu fago
parte dos desfiles ha alguns anos, algumas Festas, algumas edicdes. A gente teve
varias, varias participacfes nos desfiles e na Festa da Uva no geral [...] sempre os
desfiles eles acontecem, a organizacdo, eles, eles classificam como uma, a Festa da
Uva como uma feira multicultural né? [...]Je ai eles buscam [...] as pessoas que
cultuam as tradicdes de cada etnia pra contemplar o desfile, os italianos, os
galchos, os alemaes, 0 negro e a, a gente recebeu o convite por a gente cultua as
tradicBes gauchas. Entdo é dessa forma ai! (MENEZES, Marcelo de. Entrevista.
[abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de
mestrado, grifo nosso).

No trecho acima, o representante da cultura gatcha (por auto atribuicdo, na entrevista)
afirmou que sua participagdo no desfile se deu ha anos, tanto que disse que “sempre” fez parte
no bloco tradicionalista, 0 que demonstrou um engajamento dele e do grupo que representava.
Também relatou que a organizacdo do desfile buscava pessoas que representavam diferentes
culturas, para que o desfile pudesse contemplar o que classificavam como uma feira
multicultural. Aqui apareceu também a eleicdo (nomeacdo) de grupos por parte da comissao.
O aspecto da diversidade também constou na sua fala e entendeu que a busca pelo seu grupo
foi em funcéo, entre outras razdes, a de que representavam a cultura gadcha.

O informante representante do “Grupo de Dangas Familia Trentina” teve uma resposta

similar ao do informante recém referido:

[...] a nossa participacdo na Festa da Uva j& vem de longos, longos anos. Eu
participo aqui da comunidade da Festa do Vinho Novo, é, desde 2006 [...] e a Festa
do Vinho Novo sempre participa do desfile da Festa da Uva. No primeiro momento,
participei em dois anos [...] dando suporte, a questdo da Festa nos desfiles [...]
conduzindo as rainhas, as princesas e o pessoal que desfilava, auxiliando [...] na
coordenacdo dos desfiles. E posteriormente nas duas Ultimas Festas participando de
forma mais efetiva com o grupo de dancas Familia Trentina de Forqueta, no qual eu
faco parte (SERAFIN. Pedro. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia
Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).

Tendo em vista o trecho citado se percebe o engajamento do informante nos desfiles
da Festa da Uva, tanto pela entidade que representou nos ultimos dois anos, ou seja, 0 grupo
de dancas, quanto pelas Festas do Vinho Novo, que, segundo ele, sempre participaram dos
desfiles. Também mencionou a decisdo da comissdo de inserir as dancas italianas no desfile.
Por isso, entendeu terem sido convidados (nomeados/eleitos) para participar do desfile,

conforme observou:

[...] 0 nosso grupo [...] ¢ um dos poucos grupos de danca italiana que ainda resiste na
nossa regido [...] existe o grupo Familia Trentina de Forqueta e mais um ou dois, ndo
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mais. Nesse sentido, a coordenacdo da Festa da Uva entendeu por bem que
inserir essa questdo da danca italiana nos desfiles...e foi por isso que nds acabamos
participando e aceitando o convite de plano da coordenacdo da Festa da Uva
(SERAFIN. Pedro. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi.
Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).

E para encerrar as analises desses dois casos, houve a semelhanca no convite, isto &,
ambos entenderam que 0S grupos 0s quais representavam foram convidados por uma
necessidade especifica da comissdo e o interesse no que representavam — a cultura galcha e
italiana, por meio das dancas. Também tiveram igual o fato de enfatizarem as participagdes de
longos anos, ou afirmando terem “sempre” participado, diferindo em relacdo ao fato do
engajamento pessoal, sendo o primeiro pelo grupo de dancas, e 0 segundo pelo grupo e pela
Festa do VVinho Novo.

Os quatro informantes referenciados até 0 momento se disseram representantes de
entidades, e estas, por sua vez, foram convidadas a participar. A primeira mencionou sua
participacdo a partir da Festa de 2006, logo que a associacdo foi instituida, em 2005. O
segundo, a partir da Festa de 2000, logo que a entidade foi instituida. Os dois Gltimos
declararam ter participado “sempre” ou “sempre no bloco tradicionalista”. Nesse caso, as
entidades ja eram formadas quando foram convidadas para o desfile, ja eram instituidas antes
de iniciarem sua participacdo. E sua participacdo no desfile de 2014 também se deu pela sua
organizacdo, pelo convite e pelo seu engajamento, pois ja eram participantes ha varias
edigoes.

Entretanto, essa pesquisa permitiu a constatacdo de que ha outros modos de nomeacéo
(eleicdo ou denominacdo) por parte da comissao, a saber: a comissdo do desfile procurou o
participante para convida-lo a participar, e, com sua ajuda e engajamento, a buscar outras
pessoas para compor um grupo para aparecer no desfile, conforme a necessidade. Foi o caso
que ocorreu com o Mestre Brasil, no desfile de 2006, ao ser, segundo ele, convidado a “buscar
figurantes”, ou, em suas palavras, “[...] fomo procurado...tivemo toda a assisténcia...pra ai
foi.. foi fazer um trabalho...buscar os figurantes... convencer eles...ah...de que a Festa era
nossa... de que estavam nos convidando...”. (BRASIL. Diogenes. Entrevista [marco 2015].
Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado).

Diante disso, a partir da decisdo por parte da comissao de que haveria a participagéo
dos negros - conforme se analisou anteriormente, por insercéo da diversidade, constatada por
Mocellin (2008) e verificada na fala do proprio informante, havia a necessidade do contato
com as pessoas. O contato foi feito com o Mestre Brasil e, provavelmente, pudesse ter havido

um primeiro convencimento, o dele préprio. O primeiro passo da comissdo seria 0 de
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convida-lo, engajando-o “na causa”, para que houvesse a representatividade dos negros no
desfile. Vencido esse passo, ele deveria fazer o mesmo com as pessoas que convidasse. Em
suas palavras: - “[...] o pessoal nos procurou e depois a gente... bater de porta em porta pra
convidar homens, mulheres, criangas... porque precisdvamos estar incluido... precisdvamos
[...]”. Relatou, no transcurso, uma resisténcia inicial que encontrou, mas contou que pode

participar desse processo que denominou como “revolucao”:

[...] mas corriamos iamos na casa...montemo uma equipe de pessoas....tem umas
pessoas chegavam assim...ndo...nd0... —“para ai...para ai...isso aqui ¢ uma questio
politica”...é porque aqui ta o prefeito que entrou... e tal... e ai 0 pessoal ndo queria
mais...- “essa Festa niio é nossa”... mas.. como eu tinha.. um crédito na
sociedade...ia na casa dos pais dos meus alunos da capoeira que eram...que
comegaram crianga... entdo eu tinha esse crédito... convencendo um... e convidava
os adolescentes... convidavamos até chegar nos pais..e convencer eles da
importancia...porque |4 estava a representacdo dos negros e era um orgulho pra
“nois”... saber... que a primeira moradia...que dai...viemos a descobrir isso... que que
era o primeiro barracdo dos imigrantes? [...] e entdo convencer foi um processo
leeento... e gradual... leeento e gradual... o primeiro grupo que nés procuramo foi
o0 das pessoa ligada... ligadas ao movimento negro, né? que a gente faz parte... E
foi a primeira resisténcia... [...] por ser o movimento de resisténcia mais antigo do
pais... [...] e... conseguimo algumas adesGes...e depois...mudamos a estratégia...[...]
vamo convidar pessoas... que ndo tem envolvimento politico... partidario... e nem
ligagdo com o movimento negro...que essas pessoas vao acabar...acreditando em
“nois™[...]Jquando conseguimos as primeiras cinquentas pessoas...dizemo 0 seguinte:
cada um... convida mais um... né? Até quando chegou um momento... que nos
tinhamos quatrocentas e noventa pessoas participando...entdo[...] foi todo o
processo[...] (BRASIL. Diogenes. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia
Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).

Pelo convite da comissdo ao representante do movimento negro de Caxias do Sul,
perpassou a ideia do convencimento, primeiro do representante e depois das pessoas que ele
convenceria. Na justificativa desse convencimento continha a motivacdo em participar, as
representacdes dos negros no desfile e na construcdo de Caxias do Sul, como ja analisado.
Nesse processo, as ditas resisténcias que enfrentou o fizeram mudar as estratégias e buscar
pessoas negras sem envolvimento politico. Ele se valeu de seu engajamento, do seu “crédito
na sociedade”, por causa da capoeira, e angariou as adesdes através dos seus alunos e
familiares. Em relacdo a experiéncia relatou que o objetivo foi atingido (salienta-se: o dele e 0
da comisséo):

[...] conseguimo fazer [...] uma das maiores Festa realmente assim...que marcou esse
periodo...por que ela veio resgatar o ser humanao...veio trazer pessoas negras que
eram excluidas da Festa...que ndo podiam participar...que ndo tinham motivo
nenhum... pra ir visitar os pavilh@es...qual o motivo, tu veja? N&o tem motivo! A
pessoa se sente excluida... completamente fora... ah... revoltadas... e de repente...
tava... de repente tava um..um colono... que assim era visto o entdo prefeito Sartori,
né?...incluindo pessoas pra dentro da Festa... e acabo abrindo...abrindo entdo a f...

fazendo essa...essa abertura..e eu tive essa oportunidade, né?..de vim ta
participando ali... e depois nunca mais sai da Festa... alids a Festa da Uva eu venho
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cooperando muito... com a histéria dos afrodescendentes da cidade...cada vez
trazendo...entdo trouxe essa primeira parte...ali..quando saiamos dali j& saiamos...é...
assim... pronto pra proxima... ja saindo com a certeza..com a certeza de que
estariamos na proxima Festa...e... com a certeza de que haviamos criado os
lacos que ndo se desfariam mais...Com...coordenacdo da Festa...com...
figurantes...tivemos aquela...certeza... de que o nosso povo tava dentro da
Festa... [...] (BRASIL. Di6genes. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia
Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).

O fragmento de fala acima descrito é muito significativo, pois ilustra o processo do
envolvimento das pessoas que participariam do desfile, da composicdo de pessoas eleitas ou
nomeadas pela comissdo. Melhor definindo, um processo de cooptacao e engajamento.

Quando o informante diz “conseguimos” ja se percebe o seu engajamento. A intengdo
de que constasse a representacdo dos negros no desfile partiu da comissdo — embora o
informante pudesse desejar participar, quando se posicionava na praca, com seus alunos de
capoeira, a margem do processo. Para isso, a organizacdo o convidou. Como foi analisado,
iniciou-se, entdo, um processo de convencimento. Primeiro do informante. E depois das
demais pessoas. Aqui se verifica que o convite para participar j& vem com uma dupla missao:
a de convencer e recrutar pessoas para participar do desfile da Festa da Uva. Nesse sentido, o
termo cooptacdo para definir esse processo se tornou mais adequado.

No caso em questdo, 0 processo parece ter sido bem sucedido, pelo menos nesta Festa.
O argumento que o informante disseminou foi a inclusdo das pessoas negras “para dentro da
Festa”. No trecho, ele citou o entdo prefeito na época, José lvo Sartori, como a pessoa que
possibilitou o que denominou como “a abertura”, ou seja, a inclusdo de pessoas na Festa,
principalmente os “afrodescendentes da cidade”. Além disso, que abriu a oportunidade para
ele mesmo participar.

Em sintese, no desfile da Festa da Uva havia um tema a seguir, o tema da Festa da
Uva. A partir desse tema e também de diretrizes politicas do momento, a comissdo elaborou
um “roteiro”, em que foram eleitas as representagdes que deveriam conter para relacionar a
ele. A partir disso, foi necesséaria a cooptacdo dos grupos a participar. Alguns ja estavam
organizados em entidades. Outros se organizaram com 0 objetivo de participar do desfile.
Assim, o convite era feito, podendo vir nele embutido, além do aceite, argumentos para
convencimento e recrutamento de pessoas e também, por outro lado, 0 que o participante via
como possibilidade (subjetividade). A vista disso, a participacdo por voluntariado néo se
enquadra nesse modelo. Pareciam existir fortes razdes para que houvesse o esfor¢co de agrupar
(cooptar) pessoas para participar do desfile, tendo como elo um argumento. Ou argumentos.

No caso do Mestre Brasil, entendeu como importante que o desfile mostrasse a

historia dos afrodescendentes da cidade. Na primeira Festa que participaram, a construcdo do
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barracdo dos imigrantes feitas pelos escravos. Depois, em outros momentos de sua fala,
referenciou o surgimento do primeiro movimento negro organizado em Caxias do Sul, através
da representacdo do Clube das Margaridas®, na Festa de 2010. Em relacéo ao desfile da Festa
da Uva de 2014, mencionou que 0 seu grupo estava sendo representado através das
charqueadas. E, ainda, ao ser perguntado sobre como via a sua participagdo no desfile da
Festa da Uva de 2016, sugeriu um tema, apos enfatizar que ndo se imaginava, nem a si, nem
ao seu grupo, fora da Festa:
Olha...[...Jcomo €é que eu...projeto isso [sua participagdo no desfile de 2016]...ndo
consigo ver de forma nenhuma os negros fora da Festa...ndo
consigo...visualizar...sem a participacdo dos negro[...Jacredito eu...e mesmo nos
procurando porque muitas... muitas...[...]...opiniGes eles nos ouvem...muitas coisas
eles nos ouvem! em me procurando...em eu sendo procurado...a gente...0 que que
eu sugeriria...era algo pra conta... pra entra uma parte da cidade...que entra...que
entraria 0s negro...o quilombo urbano burgo...que tem mais de cem anos...e que
foi...aonde os negros comecaram...vieram morar quando vieram pra Caxias do

Sul...[...] (BRASIL. Dio6genes. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia
Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).

Diante disso, nota-se também que esse processo nao se encerrou a cada desfile, pois 0s
entrevistados ficaram na expectativa para a participacdo da préxima edicdo (mas todos no
aguardo do convite). N&o é a toa que o informante disse que a partir da primeira Festa saiu
com a certeza de que estaria na proxima. E com a certeza de ter criado lagos, tanto com a
coordenagdo quanto com os “ﬁguranteszg”, lacos estes que ndo mais se desfariam. Lagos de
engajamento.

Para encerrar essa parte da analise, destacam-se as atores do processo: a comissao, 0s
representantes dos grupos, com a funcdo de mediadores entre a comissdo e 0s participantes,

além do préprio grupo (ja instituido® ou formado para participar do desfile).
4.4 O porqué de participar do desfile da Festa da Uva: motivos além do voluntariado

Eu acho que a gente vai continuar participando [dos
desfiles] sim porque...depois de oito edicGes...se tu falar

%8 Conta o informante que o Clube das Margaridas surgiu na cidade por um grupo de mogas negras que nao
podia entrar no Clube Juvenil para dancar. Mais tarde esse clube veio a se transformar no Clube Gadicho.

» Termo emprestado da linguagem cinematogréfica, o qual é utilizado frequentemente para referir-se aos
participantes.

%0 Apesar de a entidade j& ter os seus membros, 0s representantes afirmaram que também pessoas de fora da
entidade acabaram participando do desfile, porém com vinculagéo a “etnia” ou ao grupo. Portanto, mesmo as
entidades ja formadas passaram por um processo de recrutamento ou até mesmo de selecdo de pessoas para
participar do desfile. Em todos os casos, além do convencimento e engajamento, os mediadores contam com o
comprometimento dos participantes.
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eles sempre lembram da gente...e a gente faz questéo
também de participar...entdo existe ja essa...digamos
assim, essa vontade mutua..ndo é s6 [...]Jpor parte
nossa mas também por parte dos organizadores.
Também a gente t4 sendo considerado como alguém
integrante com...e com...alguma relevancia...uma coisa
boa pra mostrar no desfile, entdo eu vejo assim...nos
préximos com certeza nos (risos)
estaremos...participando[...] (Celestino  Szynwelsky:
entrevistado, grifo nosso).

Até o momento, abordou-se na anélise o fato de que a comissdo organizadora do
desfile elege os grupos. Porém, como afirmou o informante no trecho citado em epigrafe, ha
uma vontade mutua na participacdo, por isso interpreta-se que também ha interesses em vias
de maos duplas. Os participantes, entdo, se tornaram mais que voluntarios, pois participaram
por motivos, ndo foi uma participagcdo desinteressada. Mais uma vez se constata que a
caracteristica de participacdo como voluntariado ndo se aplica tanto ao caso como a por
engajamento, pois muitas sdo as razdes pelas quais os informantes e seus grupos disseram
participar. Eles tinham intenc¢fes. A comissdo tinha intengdes. Havia uma vontade mutua.

As intengdes da comissdo eram de varias ordens, ndo fazendo parte dos objetivos da
presente pesquisa a identificacdo desses motivos, mas, sim de que havia motivos para a
nomeacdo de determinados grupos para participar do desfile. Mesmo ndo sendo o enfoque,
acredita-se que possa ser a de simplesmente seguir o tema proposto. Todavia, o tema ¢ ditado
pela organizacdo da Festa, que geralmente tem vinculagdo com quem estd governando a
cidade. Dessa forma, pode fazer parte integrante da promocao de politicas culturais. E claro
gue esse aspecto ndo é consciente para todos os que estdo envolvidos na comissdo. Mas é
muito provavel que o seja por parte da, se € que se pode assim dizer, intelligentsia que
promove a Festa da Uva e o desfile. Uma elite, conforme constatou Mocellin (2008).

Constatou-se também que no desfile e na prépria Festa havia a oportunidade de
promocdo da italianidade. Porém, a partir da Festa da Uva de 2006, realmente houve um
processo de inclusdo de diferentes grupos sociais no desfile, identificados como também
participantes da construcdo de Caxias do Sul, provavelmente integrantes de tais politicas. Na
Festa da Uva de 2014 n&o foi diferente, sendo que para contemplar o tema “Na Alegria da
Diversidade” a comissdo elaborou o “roteiro”, dividindo-0 em trés blocos principais, a saber:
“Os Pioneiros”, “Nagao de Nagdes” e “Porto de Esperancas”. Também houve uma abertura
oficial no cenario em frente a catedral, na praca, e uma cena final, também no mesmo local.

Porém, para as analises, é relevante concentrar-se nos trés blocos.
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4.5 O “roteiro” do desfile — a matriz que origina a escolha dos grupos

O formato do desfile de 2014 contemplou trés blocos denominados tematicos e estes
se compuseram de temas que foram representados nos chamados quadros. Essa estrutura
facilitou a organizacdo, pois permitiu a procura por grupos participantes para cada quadro, ou
a participacdo garantida das entidades parceiras ou reivindicadoras.

Por exemplo, no desfile de 2006 o Mestre Brasil disse ter participado dos quadros 2 e
10, os quais se referiam a construcdo do barracdo dos imigrantes italianos e aos “brasileiros de
norte a sul”. O representante do grupo “Os Gaudérios”, no desfile de 2014, afirmou sempre
ter participado do quadro tradicionalista galdcho. Raimundo Bertuleza foi chamado para
realizar o processo de cooptacdo “dos nordestinos”, que representariam os “novos migrantes”.
E assim por diante. Assim, a escolha dos temas por blocos ja levava em consideracdo as
entidades a participar. As pessoas “avulsas” eram “encaixadas” nos quadros onde havia a
possibilidade. Por isso a estrutura do “roteiro” do desfile pode ser considerada como uma
matriz para a composicdo dos grupos participantes a cada edicéo.

O bloco “Os Pioneiros” continha a “abertura, introducao do tema e distribuigao de

31,

uvas™”, e foi dividido em quadros: “bandeiras das nag¢des”, “Monumento Nacional ao

Imigrante”, “Embaixatrizes” e “tendeiras®*”

. O bloco do monumento estava presente no
“roteiro” porque, junto com a Festa da Uva, estavam-se comemorando, também, os 60 anos
do Monumento Nacional ao Imigrante. Esse quadro foi subdividido em uma parte que
encenava a sua inauguragdo, € outra parte denominada “monumentos vivos”, em que quatro

casais de diferentes “etnias>>”

, com bebés ou criangas, tinham a fun¢do de “reproduzir a
imagem do monumento” e representar os “pioneiros” da cidade. Constava na lista de “pessoas
envolvidas” um casal de “poloneses”, um de “alemdes”, um de “suicos” e um de “gauchos”.
Nesse periodo, circulou um discurso de que o Monumento ao Imigrante era de “todos”
0s imigrantes e ndo somente daqueles para quem havia sido erigido quando da sua
inauguracéo, alimentado talvez pelas crescentes levas de imigrantes senegaleses e haitianos e

pela onda de “diversidade” que se fazia presente, inclusive posta no tema®*. Esse quadro

%1 Roteiro do desfile disponibilizado pela organizacdo do desfile, mas também faz parte do acervo pessoal da
pesquisadora, por ter integrado a comissao.

%2 As “tendeiras beneficentes” eram mogas que vendiam uvas, em tendas e em pequenos cestos, aos visitantes da
Festa da Uva. Também tinham a funcdo de recepcionar. A renda era convertida a casas de caridade. As tendeiras
eram mais uma forma de tornar a Festa atraente. (Ribeiro, 2002).

%3 0 emprego da palavra etnia no desfile sera analisado nesta pesquisa.

**Néo parece coincidéncia que o tema “Na alegria da Diversidade” tenha sido proposto na gestdo do prefeito,
recém-eleito, Alceu Barbosa Velho, ndo descendente de imigrantes italianos. Um candidato considerado “de
fora” de Caxias do Sul, e representante da cultura galicha. Em um lugar de hegemonia da italianidade, a
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demonstrou isso, com a escolha por representar 0 Monumento ao Imigrante com pessoas e
elementos de outras culturas que néo a italiana.

Também, nesse sentido, houve marchas de imigrantes na cidade, na sua maioria de
senegaleses e haitianos, que se iniciavam no centro da cidade e terminavam com um abraco
simbdlico em torno do monumento. Esse fato foi relatado pelo informante Raimundo, que
participou da segunda, que ocorreu um periodo apds a Festa da Uva, em dezembro de 2014,
inclusive lendo um poema:

[...] e agora mais recém...vem...os estrangeiro, né?...comega vim...que hoje...segundo
0 estudo [...Jfalam em 3.000, 4.000 hoje...no total de imigrantes que sdo...[...] € ja
teve dois...duas marchas, no’é¢? de imigrante...eu participei da ultima...né?...eu
participei da Ultima...a maioria era eles, né?...era 0s senegaleses e 0s haitianos...era a
maioria na marcha de imigrante...tinha poucas pessoas sem ser...[...Jcomecava na
praca e terminava no Imigrante...até eu sou poeta, eu fiz uma poesia...[...Jeu li a
poesia la..no Imigrante sobre o imigrante, né? (BERTULEZA. Raimundo.

Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a
pesquisa de mestrado, grifo nosso).

E possivel verificar que o tema “Na Alegria da Diversidade” surgiu de um contexto de
imigracBes constantes para a cidade, €, a0 mesmo tempo em que coroou ou demarcou esse
processo, funcionou como for¢a propulsora, reforcando as ideias. As questdes relacionadas a
diversidade, em particular a étnica, ndo ocorreram apenas na Festa da Uva, mas em uma série
de outros eventos que se sucederam antes, durante e depois, 0 que demonstrou sua influéncia
ou evidéncia.

Retornando a descricdo do bloco, no quadro das “tendeiras”, embora tenha havido
alguma mencdo a diversidade, o bloco se manteve em aspectos voltados aos signos
tradicionais da Festa (ou seja, representaces da italianidade), com a presenca das
embaixatrizes e a distribuicdo das uvas. Nota-se pelo seu nome: os pioneiros. Paradoxalmente,
no texto que introduzia cada bloco, escrito por José Clemente Pozenato, havia a presenca da
“diversidade”, no sentido da Festa de 2006 — os diversos grupos que participaram da
construcdo de Caxias do Sul:

Oceano afora, rios acima, mato adentro, eles chegam, os pioneiros.

Sao bandeiras diversas, linguas diversas, mas um mesmo sonho: criar raizes
numa nova patria.

Plantam, colhem o pao, colhem a uva.

Erguem suas casas, suas igrejas, instalam suas fabricas.

Abrem estradas para os filhos que nascem aqui, ja brasileiros.

Duas geragoes depois, os que vém da Italia sdo glorificados com um monumento,

oferecido pelo Rio Grande do Sul.
Passada mais uma geracdo, e superados alguns conflitos, todos os imigrantes t€ém

diversidade tornou-se uma aliada na promocéo e aceitagcdo do politico. Assim como, o proprio slogan da sua
gestdo, “Caxias do Sul, da fé e do trabalho”, o qual evidenciava valores relevantes e cultivados pela italianidade.
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sua historia reconhecida, agora em um Monumento oferecido pelo Brasil:

E o Monumento Nacional ao Imigrante, inaugurado pelo Presidente da Republica,
Getulio Vargas, aqui em Caxias do Sul, ha exatos 60 anos.

Vamos por esse acontecimento em nossos olhos, em nossos coragdes, em nossa
memoria. Com reveréncia e com alegria (Jos¢ Clemente Pozenato, texto para
abertura dos blocos do desfile, 2014, grifo nosso).

A relacdo do tema da diversidade com a comemoracdo dos 60 anos do monumento foi
feita na elaboragdo do “roteiro”. Os nomes dos blocos dois e trés foram retirados do discurso
que o presidente Getulio Vargas proferiu na sua inauguragdao. No discurso se percebe para
quem especificamente foi erguido o monumento, a ideia da integragdo a patria pelo trabalho e,
ainda, o acolhimento ao imigrante, discurso esse que se repetiu na “diversidade” proposta pelo

tema da Festa da Uva.

Povo de Caxias do Sul.

Reveste-se de alto sentido histérico e de profunda expressdo humana este majestoso
monumento, destinado a celebrar, pelos tempos afora, o inestimavel concurso dos
imigrantes ao progresso do Pais. [...] Na beleza harmoniosa da sua concepgéo
artistica e nos simbolos criados pela estatuaria condensa-se toda a aventura dos
que vieram de longinquos rincBes para encontrar aqui 0 ensejo de uma existéncia
nova, sob o signo da esperanca e da liberdade. [...] € uma homenagem n&o apenas
aqueles que aportaram a estes rincGes abengoados, mas a todos os imigrantes
estrangeiros que participaram da obra de engrandecimento material e espiritual da
Patria. Foi justo que se erguesse aqui esse marco memordvel. A colonizagéo
estrangeira se processa no Rio Grande do Sul de uma feicdo modelar e toda
especiall...]

E destino do Brasil, como é a sua gldria, ser a nagéo acolhedora por exceléncia, a
grande patria hospitalar, onde os filhos de todos os recantos da terra podem trabalhar
num clima de estimulo, de tolerancia e de fraternidade. Mantivemos assim intocadas
as tradicBes da nossa formacdo. Desde a sua origem a nossa historia traz a marca do
desbravador de além-mar [...]

O poder assimilador da terra foi pouco a pouco integrando na comunidade
nacional os ndcleos estrangeiros. [...]

No respeito & pessoa humana, nunca estabelecemos restricbes nem discriminagées
aos que aqui vieram com o animo de trabalhar. [...]

Brasileiros!

Este monumento € um preito de justica e um motivo de orgulho nacional. Foi
erguido como um testemunho da nossa gratidao por tudo quanto devemos aos que,
vindos de terras tdo diversas, mas trazidos pela mesma esperanca, se empenharam
como nds em promover o engrandecimento de nossa terra, que para eles também
j& é uma patria.

Reverenciamos hoje, comovidos na profundeza do nosso reconhecimento, aqueles
que contribuiram decisivamente para o engrandecimento do Brasil; [...]

N&o cultivamos prevencfes religiosas, nem preconceitos de raca e de cor,
desconhecemos fanatismos e xenofobias.

Inspirados nas licBes da nossa historia, os brasileiros se irmanam com todos os
que trabalham e hoje s6 no trabalho encontram a medida do valor humano.
Que o0s céus preservem na alma da nossa gente esse admirdvel senso de
solidariedade humana, a fim de que o Brasil, na marcha para o seu engrandecimento,
com o labor dos seus filhos e o esforco dos que vém de outras plagas, se torne cada
vez mais a terra prometida, uma nacdo das nacfes, um porto de esperanga, um
refagio de paz (Gettlio Vargas, 1954%).

** Discurso retirado de material elaborado pela Assembléia Legislativa do Estado do Rio Grande do Sul, tendo
como realizadores o Instituto Histérico e Geografico do Rio Grande do Sul e Museu Jilio de Castilhos),
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Muitas analises podem ser desdobradas desse discurso, mas serd dada énfase a Ultima
frase, em que Getulio considerou o Brasil como uma “nagio de na¢des”. E relevante retomar a
analise de Seyferth (2000), em que demonstrou que havia tensbes entre o surgimento de
etnicidades, com as col6nias estrangeiras no Rio Grande do Sul — alemads, italianas e
polonesas — e o discurso nacionalista que apregoava a homogeneidade da nacgdo. Esse conflito
gerou acles e consequentes danos efetivos, inclusive com a proibicdo de se falar a lingua

estrangeira, conforme considerou Ribeiro (2002):

Um amplo muro de siléncio circundou as antigas colnias nesse periodo [Estado
Novo]. A comunidade regional foi posta duramente & prova. Os colonos, ao serem
proibidos de falar em locais pablicos, foram também, privados de sair de casa, de
efetuar a venda de seus proprios produtos e a compra de outros, de fazer e de ir a
Festas, de cantar. O que equivale a um confisco do exercicio da vida comunal e da
sociabilidade. E dificil avaliar, na sua totalidade, a dimensdo e as consequéncias
[sic] de tal afronta (RIBEIRO, 2002, p. 143).

E significativa, por conseguinte, a forma como o discurso de Vargas exaltou a
contribuicdo dos imigrantes estrangeiros no Rio Grande do Sul e ainda conteve uma
manifestacdo de gratiddo (para destacar apenas algumas questfes). Trouxe também o fato de o
Brasil, desde sua origem, ter recebido imigrantes, considerando como o seu destino o de ser
uma ‘“nacdo acolhedora por exceléncia”. O presidente foi construindo essa faceta do Brasil,
essa identidade, e, a0 mesmo tempo, tratando de integrar 0s estrangeiros a nacao, pelo menos
no discurso. Ndo de graca, mas, sim, valorizando o trabalho e os que trabalharam para o
engrandecimento da nacdo. Os brasileiros deveriam se irmanar com todos o0s que trabalhavam.

Dessa maneira, 0 presidente acomodou as questdes da heterogeneidade versus a
homogeneidade da nagdo. A identidade acabou ficando a unidade na heterogeneidade: uma
nacao de nacGes. E Vargas pareceu ter previsto o processo continuo de imigracdes que o pais
receberia, que também, segundo sua Otica, trabalhariam para a constru¢do do Brasil, assim
tornando-se brasileiros, como os estrangeiros que vieram habitar o Rio Grande do Sul.

Apropriando-se da frase final do discurso de Vargas, a organizacdo do desfile utilizou
duas expressdes para nomear os seus blocos: “nagdo de nagdes” e “porto de esperanga”. Esse
fato veio a nortear e organizar a construgao do “roteiro”, pois possibilitou que o tema da Festa
fosse contemplado duplamente: a diversidade, com o titulo “nagdo de nagdes” e os 60 anos do
monumento, com a extracao estratégica das expressdes do discurso. Alem disso, € perpassou

pelas entrelinhas dessa escolha um paralelo entre a situacdo do Brasil em receber muitos

disponivel em:
http://wwwz2.al.rs.gov.br/biblioteca/LinkClick.aspx?fileticket=1qGzSauxIbl%3d&tabid=3101&language=pt-BR.
Acesso em 23.06.2015.
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imigrantes e a diversidade (étnica) de Caxias do Sul. Tal analogia, do Brasil com Caxias do

Sul, foi feita por José Clemente Pozenato, para o texto de abertura do segundo bloco do

desfile:

Ao inaugurar o Monumento Nacional ao Imigrante, em 1954, o Presidente da
Republica usou esta expressio: somos uma NACAO DE NACOES.

Assim se fez também Caxias do Sul: uma NACAO DE NACOES.

Primeiro foram as nac¢des indigenas. Depois foram os tropeiros. Os portugueses e
suas tanoarias e vinicolas. Os afrodescendentes, na criacdo do gado, na construgio
das taipas, nas charqueadas. E os alemdes com seus doces e suas bebidas. E os
poloneses com sua fé e sua arte. E os sui¢os valesianos com seus queijos.

Maioria sobre todos os outros, os vindos da peninsula italica: vénetos, lombardos,
trentinos, milaneses, mantuanos, friulanos: pequenos paesi, que adquirem aqui o
denominador comum de italianos.

E deles a uva. E deles o vinho. E deles o oficio da tecelagem e da metalurgia. E a
fantastica Cocanha virando mundo real (José Clemente Pozenato, texto para abertura
dos blocos do desfile, 2014, grifo nosso).

Segundo o “roteiro®®” do desfile, o bloco “nacdo de nagOes” deveria “dar visibilidade

para a diversidade cultural, valorizando as manifesta¢Ges culturais existentes no municipio. A

chegada dos varios grupos étnicos no territorio”. Para isso, foi dividido nos seguintes quadros

que puderam ser constatados no texto de Pozenato: (1) os indigenas; (2) os tropeiros; (3) 0s

afrodescendentes; (4) os alemaes; (5) os poloneses; (6) os suicos valesanos; (7) os italianos.

Chama-se atengdo para o fato da nomeagao dos diferentes grupos como “étnicos”. Passando

para o proximo bloco, o escritor também transpés o “porto de esperanga” referido por Vargas

ao Brasil, com o sentido também para Caxias do Sul:

De Pais da Cocanha, no passado, esta terra se tornou PORTO DE
ESPERANCAS, até o presente. Assim a chamou o Presidente Getalio Vargas na
inauguracdo do Monumento Nacional ao Imigrante.

Para esta cidade acorrem migrantes do Brasil inteiro. Desde os vizinhos dos
Campos de Cima da Serra aos gauchos da Metade Sul. Dos vindos do litoral gaucho
e catarinense aos nordestinos.

As fronteiras externas abriram-se para os uruguaios e depois deles os latino-
americanos.

No mundo globalizado, chegam a este PORTO DE ESPERANCAS, todos os dias,
migrantes da Europa, da Asia, da Africa.

Com sabor de uva e de vinho cria-se aqui uma nova identidade.

Uma identidade feita de diversidade.

Tudo isso celebramos e cantamos nesta Festa da Uva: NA ALEGRIA DA
DIVERSIDADE (Jos¢ Clemente Pozenato, texto para abertura dos blocos do
desfile, 2014, grifo nosso).

Nesse bloco, o ultimo do desfile, percebe-se, pelo texto do Pozenato, uma énfase nos

diversos imigrantes que chegaram e chegam a Caxias do Sul, e sua classificagdo em migrantes

*® O “roteiro” foi elaborado antes dos textos de abertura dos blocos, escritos por José Clemente Pozenato. Por
isso se referenciam aos dois nesta pesquisa.
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do Brasil, latino-americanos, provenientes da Europa, Asia e Africa. E relevante refletir o
motivo da classificacdo. E encerrou anunciando uma nova identidade: que é feita da
diversidade. A palavra diversidade aqui, mesmo que tenha remetido a heterogeneidade, tem
também, e paradoxalmente, um sentido de unidade. Tanto que considerou uma identidade. O
mesmo fez Vargas ao declarar o Brasil como sendo uma nacdo de nacdes. A identidade é a
nacdo, composta por varias na¢des, ou seja, uma identidade heterogénea.

No roteiro do desfile, a caracterizacdo do bloco deveria conter o “desenvolvimento da
cidade. Caxias do Sul atual. Novos migrantes. Trabalho, melhoria das condi¢cbes de vida.
Viver, morar em Caxias do Sul”. Para isso, foi subdividido nos quadros: (1) novos (i)
migrantes; (2) nosso futuro — criangas e jovens; (3) carro da rainha; (4) diversidade; (5)
distribuicdo de vinho. Toma-se para a analise o quadro novos (i)migrantes, em que
participaram, segundo o roteiro, senegaleses, nordestinos e haitianos.

Antes que se retorne as analises sobre 0s motivos pelos quais 0s participantes
aceitaram o convite da comissao, salienta-se que ha uma diferenca principalmente entre os
blocos dois e trés: o primeiro continha representacdes do passado. O segundo, do presente.
Essa foi uma divisdo bem demarcada nos desfiles da Festa da Uva, a dimensdo do passado e a
do presente. Nessa separagdo, aparecem 0s que contribuiram para a construcdo de Caxias do
Sul, no bloco dois, e 0s novos imigrantes, no bloco trés.

Quando se elaborou o roteiro também se iniciou a busca, por parte da comissao, pelos
participantes. Até entdo, todos os informantes disseram ter sido chamados, convidados ou
convocados pela organizacdo. Todos aceitaram participar do desfile de 2014. Todos relataram
seus motivos. Tratou-se, até entdo, da vontade da comissdo, ou seja, a necessidade em seguir
0 tema e como isso foi realizado. No entanto, como um dos informantes identificou uma
vontade mutua, seguem-se as analises com enfoque nos seus motivos subjetivos.

O Mestre Brasil relatou que ndo se vé mais fora da Festa e percebeu-se sua vontade em
ver representada a historia dos negros em Caxias do Sul, na Festa da Uva, cada uma trazendo
um capitulo. No fundo, a inclusdo e o reconhecimento é o que parece mais significar para ele,
por isso aceitou participar em 2006 e ndo mais deixar de fazé-lo. E por isso ja pensa na sua
participacdo no desfile de 2016, inclusive com um tema, para que 0 grupo seja representado: a

historia do “Burgo”, reivindicacdo constatada na sua fala:

[...] por ser..ahm...mestre de capoeira, mestre Gri6 e militante do movimento
negro...0 movimento negro é o mais antigo de resisténcia do pais...comec¢d quando
chegou o primeiro escravo, né? quando vai terminar? vai ser...a luta nossa do
movimento negro...termina 0 movimento negro... com as inclusdo de tudo que €
politica social pra [...] popula¢do que ndo se precise mais...entdo sempre tem...temos
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alguma solugdo...que seria...por que ndo...contar a histéria do primeiro aglomerado
dos negros de Caxias do Sul que daria 14 no Burgo...e ja teria a participacdo
tranquilo...mas ndo consigo ver sem, ver fora...acho que...acredito que...ndo falei
com a direcdo da Festa ainda...6...ndo...fomos procurado também...mas realmente
ndo consigo visualizd sem..acho que... perderia a Festa...demais...todos
perderiam...e teria um grupo de pessoas reclamando, né? (risos)... enfim, eu ndo
consigo me ver fora, né? (BRASIL. Diogenes. Entrevista. [abril 2015].
Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo
N0ss0).

No bloco “porto de esperangas”, em que se abordava a presenca dos novos imigrantes
em Caxias do Sul, havia a presenga do grupo dos “nordestinos”. O informante Raimundo
Bertuleza disse ter sido procurado “como nordestino” pela organizagdo e entdo iniciou-se um
processo de procura de pessoas nordestinas para participacdo no desfile. Aos moldes do que
ocorreu com 0 Mestre Brasil em 2006, ou seja, uma formagdo de um grupo para aquele fim.
Foram atribuidos como “nordestinos” pela comissao, conforme constava na lista, mas também
acabaram se auto atribuindo como nordestinos.

O informante entendeu o desfile da Festa da Uva como um processo importante para
chamar a atencdo as imigracfes que vém para Caxias do Sul. Houve também um argumento
para convencimento e cooptacdo, segundo ele dizia: “- Olha...nds tamo fazendo isso...a Festa
da Uva vai ser sobre imigrante...n6s queremos os nordestino porque ele sdo imigrante aqui...”
(BERTULEZA. Raimundo. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi.
Entrevista concedida a pesquisa de mestrado). Argumento esse que foi utilizado para
convencé-lo primeiro e que ajudou a convencer os demais — 0 que demonstrou o processo de
engajamento e formacdo de grupo para participacdo. Ao ser perguntado sobre como é que o

grupo recém-formado se sentiu ao participar do desfile, respondeu que

[...] gostaram...né...0o pessoal desde o inicio quando a gente foi conversar...eles
acharam interessante...acharam importante isso...porque € como se...eles tdo
representando...uma parte...dentro de outra parte..ndo é?..que isso é
importante...nds tamo aqui na cidade...samo nordestino mas somos...n6s temos ja
filhos aqui...né?...ja tem neto! (BERTULEZA. Raimundo. Entrevista. [abril 2015].
Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo
N0sso).

Em relacdo a continuidade do grupo, reencontrou-se em um almog¢o promovido na
“Casa das Etnias”, na tentativa de “dar uma revigorada”, tentando “através do local se reunir”,
no pos Festa da Uva. Havia ficado a ideia de realizarem alguns eventos, como uma Festa de
S&o Jodo, mas que acabaram ndo ocorrendo. Segundo ele, gostaram da ideia, mas ndo deram
continuidade. Em relagdo a como vé€ a participagdo dos “nordestinos” na proxima Festa da

Uva, ele disse:
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Raimundo: olha...vai depender, né? Como vai mudar o contetdo...0 roteiro...o
tema...vai depender se...esse pessoal agora que ta na direcdo...vai convidar né?...0
pessoal gostou...vai depender agora...do convite, né? Se este grupo que ta, ndo é?
N&o é mais...ndo é mais o0 secretario...ndo é o Jodo Tonus...nd0 sei se 0 grupo na
época que tava com ele € 0 mesmo...entdo...isso depende de como vai se atuar...a
Festa da Uva...a nova Festa da Uva...

Ana Lia: e supondo que viesse o convite, né?...esse mesmo grupo ele estaria...em
condic6es...assim...formado — eu vou dizer — pra participar de novo?

Raimundo: € que...que...a Festa da Uva...como muda de tema de ano a ano...
Ana Lia: Uhum...

Raimundo: que tem que compreender isso...0 que que eles iam fazer 14? N&o é? la
ser o figurante...é...0 que que ia ser o tema?...se eles iam participar como? Que...é
isso que eu di....6 isso que eu quero dizer...porque quando surgiu o tema do ano
passado...foi esse o objetivo de ir atras de os nordestino..que é
imigracdo...agora...esse proximo...vai depender de como vai...vai..se mexer a
coisa...0s proximos...-“Ah, vamo chamar aqui os nordestinos...eles gostaram?...-
“Ah...gostaram...” ...se eles querem participar ...sendo figurantes...desse tema...com
esse novo tema..se ele se interessa...6 i..ndo tem..ndo posso te dizer com
certeza...né? que vai depender de como vai ser..essa relagdo agora
com...com...porque eu vejo assim...porque essa Festa ela surge de imigrante, né?
N&o foi a toa que ela surgiu...ela surgiu de uma necessidade...a Festa da Uva ela
surge em Caxias do Sul pela necessidade, né? Agora...se tu quer manter...esta
relacdo...com o que foi o ano passado..com a participacdo dos m...dos novos
imigrantes....vai depender do grupo de como vai organizar esse tema...e como é
gue vai querer esses novos grupos participando...(BERTULEZA. Raimundo.
Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a
pesquisa de mestrado, grifo nosso).

Esse trecho ilustra o processo de participacdo das pessoas e da vontade mutua. O
informante foi categdrico ao dizer que a participacdo deles depende do convite, do tema, da
comissdo, do objetivo ao convidar os nordestinos, do interesse dos nordestinos em participar.
E clara a ciéncia que tem em relacio ao fato de que o tema sobre novos imigrantes pode néo
ocorrer € que eles podem ser chamados como “figurantes” para outros temas. Também ficou
evidente o interesse por parte do grupo na representagdo como novos migrantes. Essa foi a
razdo forte para forma-lo, unindo-o por um elo formado de um argumento principal — o da
representacdo dos ‘“nordestinos” como novos imigrantes no desfile da Festa da Uva. A
inclusdo na narrativa do mito de origem e o reconhecimento. A participacdo na historia de
Caxias do Sul. Motivos semelhantes ao do Mestre Brasil, mesmo que tal representacdo tenha
sido sugerida pela comisséo.

Sobre esse depoimento podem ser analisadas algumas camadas de significados
relevantes para o debate. Para iniciar, o fato de que o informante se referiu a Festa da Uva do
ano seguinte, como “a nova Festa da Uva”, justamente pelos motivos de que a comissdo e o
tema mudariam. O informante ndo respondeu “de primeira” que participariam ou que ndo

participariam, pois, como foi analisado, depende da vontade mutua, do convite e do aceite.
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Mas por que ndo tem a mesma certeza dos outros informantes? Como no caso do
representante da Braspol, que tinha certeza de que seriam lembrados na préxima Festa. Ou do
Mestre Brasil, que ndo se enxergava “fora da Festa”, considerando um grande retrocesso e
uma perda para todos se ndo participassem, além do fato de que surgiriam muitas pessoas
insatisfeitas no grupo a reclamar.

Raimundo Bertuleza e o grupo que ajudou a conformar, denominados como
“nordestinos”, participaram do desfile por “comprarem a ideia” proposta pela comissao de
serem representados como os “novos imigrantes de Caxias do Sul”. O argumento utilizado foi
a representagd0 como novos migrantes, sendo importante para eles, como disse, porque
representaram uma parte dentro de outra parte. O que significou tal expressdo? Talvez que
quisessem ser incluidos na histdria de Caxias do Sul, se fazer presentes.

Outro aspecto da fala de Raimundo que merece reflexdo é o fato de que os
“nordestinos” estdo em Caxias do Sul e ja tem filhos e netos. Se ha netos, significa que ndo
sdo tdo novos aqui se comparado aos recém-chegados. Embora tenha mencionado alguns
nessa situacdo. Nesse sentido, pergunta-se: por que o informante, mesmo entendendo que ja
tenha geragdes de “nordestinos” ha mais tempo em Caxias do Sul, tenha concordado em
serem representados como “novos imigrantes” de Caxias do Sul, no desfile de 2014? Talvez
seja melhor aparecerem nesse lugar que lhes foi proposto pela organizacéo do desfile, do que
ndo constar. E ainda: por que a necessidade de classificacdo dos imigrantes apareceu no
desfile?

Para que se possa refletir sobre a indagacdo traz-se ao debate o caso dos dois
informantes que também foram contatados pela comissdo como ‘“novos imigrantes™: os
representantes dos “senegaleses” e dos “haitianos”. O primeiro disse que foram convidados a
participar do desfile da Festa da Uva e quando questionado sobre como foi o convite,

respondeu:

Oh, na verdade foi assim 6 [...] a gente convidaram o senegalés pra participar...e
como eu soi presidente de associacdo senegalés entonce a gente se mobilizou
chamando as gurizada: -“bah...vamo 14...porque eles convidaram a gente e nés tem
que ir”...porque esses tempo eu acho que até convidaram tambien haitiano, entiende?
Para participar... entonce uma que chamaram cada...que nds fazemos todo ultimo
domingo de més reunido de associagdo, entonce a gente falando 14 e a gente
concordou tal vamo 14, entonce a gente se reuniram...passaram todos dado, tal...vai
comecar tal tal... e a gente chamando todo mundo para ir participar, na verdade foi
assim (NDIAYE, Abdou Lahat. [Billi]. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana
Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).
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O trecho acima permite a percepcdo de que a participacdo desse grupo se deu da
mesma maneira que com “os negros”, em 2006, e com “os nordestinos”, em 2014. Nesse
caso, a associacdo dos senegaleses ja estava formada, assim como sucedeu com 0s “alemaes”
e 0s “poloneses”, em 2006 ¢ 2000. Ao ser feito o convite, Veio junto o0 argumento para adesao:
teriam que participar, até porque os haitianos também participariam. Esse argumento da
participacdo de outros grupos em conjunto com o imperativo do tem que participar também
apareceu nas conversas com o representante dos ‘“haitianos” e “nordestinos” — os “novos
(1)migrantes”. E também “novos participantes” no desfile. O aceite se deu por consenso do
grupo em reunido. No caso desse grupo, a resposta positiva a comissdo também se deu por
vontade mutua: a da comissdo, pela necessidade de quérum na representacdo da sua
classificagdo como “novos (i) migrantes”. No caso do grupo, os motivos a seguir descritos. E
relevante ressaltar que nesse processo de cooptacdo e engajamento, antes do convencimento
do grupo, é necessario convencer o lider. E as razdes desse mediador servirdo, muitas vezes,
como motivagéo para a adesdo dos demais. A pergunta sobre o que apresentaram no desfile de
2014 e como foi a decisdo do que fariam trouxe uma resposta rica em significados:

[...] Eu acho que o tema [..] da Festa de Uva passada foi alguma coisa de
esperanca, entiende? Entonce asi que mostra tambien que a gente t4 na cidade...
a gente td com aquela roupa también de Senegal... alguma pessoa 0 usa e a gente
cantava também e a gente vem mostrar tipo... que a gente t4 aqui pro trabajo,
alguma coisa asi, entiende? o mais imigrante novo que t4 chegando [...]

(NDIAYE, Abdou Lahat. [Billi]. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia
Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).

Esse primeiro segmento da resposta demonstrou que Ihes foi passado o tema referente
ao terceiro bloco do desfile, o “Porto de Esperancas”, onde estariam inseridos os “novos
imigrantes”. As representacdes que apareceram na sua fala foram a de mostrar que 0S
senegaleses estdo na cidade para o trabalho. Também mencionou a caracteristica dos “novos
imigrantes”, que estdo chegando. Na sua fala mencionou a importancia de se “misturarem”

com os brasileiros, conforme disse:

[...] entonce uma coisa asi 6, como eu falo...sempre € bom que a gente mistura
com pessoa de aqui, entiende? Entonce esse € uma mistura que uma puede dizer é
grande porque o Festa de Uva aqui também é grande, entonce para os conhecer
0s que 0s senegalés estdo na cidade e vem pro trabajo...com certeza mucha gente
de repente...tirou alguma coisa na cabeca, tipo asi, que como eu falo por sempre, né?
entonce...uma coisa que a gente fez junto com bresileiro vai clarecer alguma
cosa [...] (NDIAYE, Abdou Lahat. [Billi]. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador:
Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).
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No fragmento acima é perceptivel o aspecto da importancia atribuida a representacéao
pelo trabalho e também o fato de esta carregar consigo uma possibilidade de esclarecimentos,
como referiu. E relevante que se reflita sobre os significados desse “clarecer” ou desse “tirar
alguma coisa da cabega”, e também chamar a atengdo para o fato de como a organizacao do
desfile escolheu o tema, buscou o grupo, convenceu-o de participar, e, por outro lado, como
0s participantes, por sua vez, apropriaram-se da ideia fazendo dessas representagdes uma
estratégia de identidade. Mesmo entendendo que talvez ndo fosse a melhor maneira para que
iSsO acontecesse, as representacdes através do trabalho e de estarem em Caxias do Sul para
fazer a cidade crescer foram uma maneira que encontraram para a integragdo. O informante

viu isso de maneira positiva, conforme suas palavras:

[...] eu acho que esse mesmo que no puede clarecer muchas cosa, mas tem
alguma pessoa que vai entender — “Ah...eles esta aqui na cidade...si, vém aqui
pra trabajo”...porque essas cosa que a gente usava aquele dia [referindo-se aos
aderecos de ferramentas] mostra isso...na verdade, entiende? Entonce eu acho que
esse ai mostra aquela coisa que eu falei que a pessoa vai, sabe que —*“ah, ele vem
aqui pra trabajo”...ou...-“ele ta aqui na cidade pra participar, pra fazer cidade
crescer”, na verdade, entiende? Entonce ele, esse atencao que eu acho que é bom
(NDIAYE, Abdou Lahat. [Billi]. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia
Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).

Os aspectos que poderiam ser melhor esclarecidos foram ditos pelo informante quando
perguntado. Segundo ele, quando chegaram em Caxias, ouviam muitos comentarios a seu

respeito que nao condiziam com a realidade entendida por ele:

O, na verdade tipo asi, [...] porque hoje a gente viu [...] mucho comentario quando
nds chegamo aqui, entiende? ...que eles vém aqui por...porque...por passar fome,
ele vem com doente, ele vem aqui pra fazer outra cosa, eles sdo mugulmanos,
vai explodir com bomba, mucha cosa, a gente ja ouve... entonce, até tem mucha
gente que de repente [...] ndo fala com nds por causa desse miedo, entiende?
Entonce quando eu acredito que quanto mais mistura com bresilero, as coisa ta
clarecendo mais, entiende? (NDIAYE, Abdou Lahat. [Billi]. Entrevista. [abril 2015].
Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo
N0sso).

Nesse sentido, ele entendeu que muitas pessoas ndo se relacionam com eles por causa
disso, de uma imagem que lhes foi atribuida, ou melhor dizendo, de estigmas carregados de
preconceitos relacionados as diferencas, principalmente de cor e de religido. O informante
entendeu o desfile como uma oportunidade de extinguir esses estigmas, expressa no “clarecer
coisas”. Era mais valido serem vistos como os novos imigrantes que vieram para Caxias do
Sul para trabalhar e para fazer a cidade crescer do que com a imagem negativa que lhes foi

atribuida. Esse sentimento € perceptivel no trecho a seguir:
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Entonce esse é uma cosa que eu acredito tipo asi, 6, como a Festa de uva é uma
Festa grande tipo asi, todo mundo apareceu la...-“ ah, o senegalés desfilerem!...si,
bah mais falava que eles s&o mugulmano, vem aqui s6 pra faze mal”....-“ naio,
mas ele participou tal, ele esta ai para fazer feliz, tal, pra trabajo”, entiende?
Entonce esse sentido que eu quero falar...e até porque todo mundo vai vim |4 vai
participar vai falar alguma coisa... até falavam um tempo...que o senegalés come
carne de cachorro...entonce de repente tem uma pessoa |4, -“ah, eles que comem
car”...-“nddoo...cle ndo come”, tal, entiende? Porque sempre vai ser bom asi,
entiende? Eu...por isso que eu falei que esses cosa que sempre tan meio asi porque
tem gente que acredita que vai ouvir, entiende? Ah, ouve que 0 senegalés ta asi,
entonce, -“ah...tem que se cuidar com aquele povo”..entonce eu acho que
aquela misturacdo sim tem...si... aguele “-ah, mistura com bresilero”, ou Festa,
tal...alguma cosa ele mostra o fala esse vai significar alguma coisa...-““ah...néio
eu pensava aquilo...aahh... no era? T4, ta, bom[...] entiende? Entonces essas
coisa que eu falei pra clarecer (NDIAYE, Abdou Lahat. [Billi]. Entrevista. [abril
2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de
mestrado, grifo nosso).

O caso da participacdo dos senegaleses evidenciou como 0s atores sociais se
utilizaram de estratégias para construir ou reconstruir suas identidades. No caso do
representante dos senegaleses, percebeu a oportunidade relevante para o grupo e 0 motivou a
participar. O processo de cooptacdo de participantes no desfile e o proprio desfile expuseram
o fenbmeno, tanto por parte da organizacdo da Festa da Uva e do desfile, quanto por parte do
aceite e da participacdo de entidades. A apropriacdo e negocia¢des que fizeram em relacdo as
representacdes no desfile acabaram sendo uma reprodugéo do que acontece nos processos
identitarios na propria cidade, que tem se tornado, como se pode perceber através desse
estudo, poliétnica.

Os motivos que conduziram a participacdo dos senegaleses no desfile da Festa da Uva
de 2014, na dtica de seu representante, partiram da eliminacdo do estigma, passando pela
integracdo e quem sabe também pelo reconhecimento. Ndo é a toa que a representacdo
escolhida (ou aceita) tenha sido o trabalho.

Mocellin (2008), em sua pesquisa, j& havia identificado o trabalho como uma forma de
distingdo do grupo étnico dos descendentes de italianos na regido. Ora, se o trabalho é um
valor relevante para a cultura hospedeira, ndo soa estranho que o desfile se utilize dele para
representar 0s novos imigrantes. Ao mesmo tempo em que eles, por conseguinte, tenham
acionado essa identidade para se integrarem.

O trabalho como forma de integracdo parece ser uma constante nos processos
identitarios em Caxias do Sul, pois os proprios imigrantes italianos, que passaram por
problemas de integragcdo principalmente devido ao discurso nacionalista, foram aceitos pelo
reconhecimento por meio do trabalho e empenho em desenvolver a nagédo brasileira, vide

discurso de Vargas na inauguracdo do Monumento Nacional ao Imigrante.
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A exaltacdo e valorizagdo do trabalho permaneceram e foram utilizadas como uma
estratégia de afirmacéo da italianidade, conforme identificou Mocellin (2008), e ainda esta em
vigor. Vale relembrar o slogan da cidade na gestdo do governo municipal atual e a época da
Festa de 2014 - “Caxias do Sul, da fé e do trabalho”.

A leitura que se faz sobre a vinda dos novos imigrantes para Caxias do Sul é a de que
vém em busca de trabalho. E o que pensa o informante Raimundo Bertuleza, que relatou ter
vindo para Caxias do Sul em busca de emprego, na década de 90, e acredita que isso é o0 que
faz as pessoas virem cada vez mais. E interessante que defendeu a liberdade das pessoas de
migrar em busca de melhores condi¢cbes de vida, citou alguns exemplos no mundo,
principalmente nos Estados Unidos, onde muros barram fronteiras e impedem a passagem de
pessoas. Apoés ter feito essa digressdo, ingressou novamente no tema de Caxias do Sul e
ressaltou a importancia do desfile ter chamado a atencdo para as migracgdes: -“se vocé chegou
aqui..teve o espago de crescer..por que o outro ndo pode sim também e crescer?”
(BERTULEZA, Raimundo. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi.
Entrevista concedida a pesquisa de mestrado).

Provavelmente ele se referia aos imigrantes italianos (0s primeiros) que chegaram aqui
e tiveram a oportunidade de crescer. E também se referia a si mesmo. Abordou também
algumas questdes referentes ao inicio, logo que chegou, em que era mais dificil, em que ouvia
que “nordestino era tudo vagabundo”. Contou sobre algumas conversas que teve com pessoas
de Caxias do Sul, as quais afirmou que la no nordeste trabalhava mais horas do que trabalhava
aqui. Segundo suas palavras: -“e eu conquistando as pessoas...eu conversava...[...] sobre
isso...[...]Jeu disse assim: olha...por incrivel que pareca eu trabalho menos aqui do que eu
trabalhava 14...14 eu trabalhava muito mais[...]” (BERTULEZA, Raimundo. Entrevista. [abril
2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado).

Raimundo acionou o trabalho como uma maneira de integracdo e acabou assimilando
e disseminando o discurso. Assimilando, pois este Ihe foi imposto. Disseminando, pois teve
real eficacia. Quando afirmou que ha espaco para todo mundo que deseja vir a cidade,
enunciou uma pressuposicdo necessaria: “[...] entdo eu vejo que...foi importante esse
momento da Festa da Uva pra chamar a atencdo disso...tem espaco pra todo mundo...e eu digo
sempre...quem quer trabalhar...quem quer ter condices...ter uma...uma melhoria de vida...tem
espaco...tem espaco...né?”. Dito em outras palavras: tem espago para quem quer trabalhar.
(BERTULEZA, Raimundo. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador. Ana Lia Branchi.

Entrevista concedida a pesquisa de mestrado).
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No caso dos senegaleses, a comissdo do desfile sugeriu que eles se apresentassem
segurando aderegos cénicos representando ferramentas, que simbolizariam que eles estéo aqui
para o trabalho. Esses objetos faziam relacdo ao trabalho industrial, como chaves de fenda e
chaves de boca. Além das ferramentas, carregavam engrenagens, elementos que reforcam a
representacdo da industria. Esse foi o reflexo da visdo hegemdnica em relacéo a eles. Eles,
embora ndo achassem que pudessem “esclarecer muitas coisas” com isso, aceitaram a
proposta, pois perceberam que o valor do trabalho € importante para a sociedade em questao.
E a fronteira cultural do trabalho. As identidades culturais tem carater contrastivo, conforme
Barth (1998), e as fronteiras culturais podem ser acionadas para os grupos se diferenciarem.
Neste caso, o trabalho estd sendo utilizado como uma forma de integracdo. Ndo se esta
querendo negar o fato de que as constantes imigracdes ndo sejam para buscar melhores
condicdes de vida, e que nelas o trabalho esteja incluido. Mas a valorizacdo do trabalho nao
parece estar na Gtica desses imigrantes, como na 6tica dominante. O valor do trabalho é uma
representacdo escolhida para construir ou constituir a identidade italiana. E que tende a querer
predominar sobre outras representacdes. Para o informante os desfiles ajudaram a desfazer os
pensamentos negativos que as pessoas tinham sobre eles através da representacédo do trabalho,
porém, na verdade, gostariam de mostrar, naquelas noites, que sdo pessoas felizes e que ndo
vem aqui para outra coisa. Mais expressiva é essa constatacdo percebida em suas proprias

palavras:

[...] a gente foi 14 e participou [do desfile]...tem alguma pessoa que pensava como
eu falei...pensava outro jeito....que no era...e de repente s esses noite o esses dia s6
que a gente pode aclarecer, entiende? Porque... tipo...ndo posso ir cada uma pessoa
dizendo, -“ah, eu soi senegalés, eu vim aqui pro trabajo”...alguma cosa
asi...ndo...mas como que todo mundo ta 14, da pra mostrar isso, da pra mostrar que a
gente sdo gente feliz, entiende?....a gente que vem aqui pra ser feliz...ndo é pra
outra coisa entiende? (NDIAYE, Abdou Lahat. [Billi]. Entrevista. [abril 2015].
Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo
N0ss0).

Enquanto o discurso do elogio ao trabalho como um valor impera, para esse
informante, que chegou em Caxias do Sul ha cerca de cinco anos, a busca da felicidade vem
em primeiro lugar. Porém, se ele entendeu que a representacdo segurando as ferramentas
cenograficas talvez ndo fosse a melhor para representa-los, porque aceitaram carrega-las? Em
primeiro lugar pela transformacdo da imagem de negativa para positiva, a eliminacdo do
estigma, a busca pela integragdo. A escolha foi consciente e estratégica.

Fez-se essa pergunta por que em uma critica ao desfile, publicada em um jornal da

cidade, dizia que os senegaleses portavam objetos obsoletos nas maos, referindo-se as
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ferramentas aleg6ricas. Em uma primeira analise, de fato, os objetos, como representacdo
sugerida pela organizagdo, pareciam ndo se adequar as representacdes do grupo. Entretanto,
ao toparem, os objetos passaram a fazer sentido, mesmo que nao o fizessem. Sdo negociacdes
simbolicas. O convite para participar do desfile veio com os pressupostos de que seriam
representados como “novos imigrantes” e que estariam Segurando objetos, ferramentas para
mostrar que vieram para o trabalho. E eles aceitaram, por suas razdes, por suas estratégias.
Houve, como informou o representante da Braspol, uma vontade mutua. Nesse jogo de
identidades houve uma via de médos-duplas. Ndo houve escolhas aleatérias, ndo houve objetos
obsoletos, ndo houve participacao por desinteresse.

A comissdo do desfile também procurou “os haitianos” para participarem como
“novos imigrantes”. O processo foi semelhante aos demais e nesse caso também houve a
cooptacdo, 0 argumento para convencimento e engajamento, de que eles eram novos
imigrantes e que seria importante para eles participar da Festa da Uva porque também outros
grupos estrangeiros participaram. Eles também possuiam o comité dos haitianos, como o
informante chamou, e ao ser questionado se foram a procura de mais pessoas, respondeu: -
“Si...si...eu acho que si, porgue...eu lembrava...acho que esse Festa da Uva também...que obriga pra
mim...e...e...obriga pra nés...-‘a gente tem que arrumar esses haitiano’”. (PIERRE, Marc Dosel.
Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia Branchi. Entrevista concedida & pesquisa de
mestrado).

Mais uma vez se percebe a vontade, por parte da organizacao, que um grupo participe,
observando o processo de cooptacdo, 0 engajamento e o aceite por parte dos convidados. O
convite ja veio com a “obrigacdo” de conseguir mais haitianos. Os motivos relatados pelo
informante giraram em torno do fato de serem imigrantes e necessitarem de auxilio e de
fazerem contatos na cidade, mais no sentido de obterem portas de acesso a alguns lugares na

sociedade. Conforme pode se verificar no seu relato:

eu achei importante pra nés, porque...nds é imigrante, entendeu? Esse Festa da
Uva parece um simbolo ai...entendeu?...pra nés...[..Jentrar em contato com as
pessoa [...] responsavel aqui na cidade...tem que participar [...]Jde uma Festa que
é...que é muito importante na cidade, entendeu? por isso que nds entrar...e...na
desfile da Festa da Uva..pra se tem um problema..se nés temo um
problem...de...de...documento, por exemplo [...] mas...nds ndo...haitiano ndo tem
problema de documento aqui no Brasil...até hoje...mas...se tem algum problem...se
a gente precisa fazer um faculdade, por exemplo? Tem que ter contato...tem que
falar com a pessoa...tem que saber quem que é...quien[...] prefeitura...da cidade,
quem que é?...lider da policia federal...tem que sabe tudo...por isso que...n6s fomos a
entrar na...na...eh [...] atividade que é importante aqui no Caxias do Sul? Entendeu?

(PIERRE, Marc Dosel. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana
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Lia Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo
nosso).

O informante também pensou ser importante participar da proxima Festa da Uva,
assunto que levaria as reunides da associacao. A partir desse relato e também o comparando
aos demais, a partir do momento em que 0s grupos se integraram aos desfiles, na sua maioria,
participariam das préximas edi¢cdes. Foram grupos que se colocaram como representantes de
diferentes culturas, que néo a italiana. Nesse ponto, pode-se pensar que, de fato, a diversidade
étnica tem sido incorporada principalmente nos desfiles da Festa da Uva, em 2006 como o
inicio, na Festa “A Alegria de Estarmos Juntos”, e com mais énfase na de 2014, “Na Alegria
da Diversidade”. Ressalta-se: a diversidade no sentido de heterogeneidade.

Os grupos entenderam como relevantes as suas participagdes, enxergaram finalidades
nelas. Inclusive, como relatou o informante representante da Braspol, os participantes séo
vistos como “alguém integrante” e com “relevancia para mostrar no desfile”. Cabe aqui uma
breve analise sobre o emprego da palavra “figurantes” para designar os participantes do
desfile.

Em uma busca breve pela definicdo da palavra figurante, encontra-se que o figurante
seria, na linguagem cinematografica, uma personagem que nao é fundamental para a trama
principal, cuja funcdo refere-se a composicdo de cenarios, ou a formacdo das personagens
principais. Também pode ser entendida como uma pessoa que participa com papel decorativo
ou de menor importancia, no cinema, teatro ou televisdo, e ainda, “pessoa cujo papel ¢

insignificante ou meramente decorativo®"

, no sentido figurado.

A partir dos dados analisados, ficou evidente que a participacdo dessas entidades
engajadas que foram fundamentais para que ocorresse o desfile, foram além de uma mera
encenacgdo. Houve de fato, na Festa da Uva, um pequeno grupo que definiu as representacoes
que seriam difundidas na Festa, ocorrendo também, no desfile. Mas houve também o
sentimento destes grupos em participar, sua adesdo, seu engajamento seja por convite, por
convencimento, seja por vontade propria, por reivindicacdo, por visibilidade, por estratégia de
identidade, por visibilidade do grupo, pela representacdo de uma cultura. A partir do momento
em que as pessoas apareceram no desfile com representagdes eleitas ou aceitas por elas,

guando representaram elas mesmas no desfile, se é que se pode assim dizer, quando se

37 »figurante”, in Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-

2013, http://www.priberam.pt/dIpo/figurante [consultado em 29-06-2015].
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sentiram como “alguém integrante” ou com relevancia, ndo é mais adequado denomina-las
como figurantes.

O termo néo pode se aplicar as pessoas que estariam representando suas identidades. A
ndo ser que realmente haja uma personagem principal a ser mostrada no desfile, que faca com
que essas pessoas se tornem “menos importantes”, ou figurantes. Ha a histéria da colonizagdo
italiana, que a partir da década de 90 passou a integrar os desfiles e deveria ser narrada como
forma de narrativa mitica, apresentando o mito de origem da cidade de Caxias do Sul — os
imigrantes italianos que venceram através do trabalho. Estariam os outros grupos (nao-
italianos) sendo trazidos para contar essa historia para ajudar a construir a trama principal (a
saga dos imigrantes italianos)? Faz-se apenas o questionamento, pois essa analise ndo se
enquadra nessa dissertacdo, podendo ser tema de uma propria.

As diferencas entre figurantes, pessoas e atores demonstram também a complexidade
que envolve o desfile, assunto também extenso que serd apenas mencionado. Desde as Ultimas
edicOes, e também na em estudo, ha uma tendéncia em tornar o desfile um “espetaculo
artistico”, com um roteiro e artistas (atores, bailarinos, musicos) a serem contratados para
encena-lo. Poderia até se dizer uma profissionalizacdo do desfile. Porém verificou-se esse
carater de manifestacdo de identidades, de representacfes espontaneas — usando esse termo
por ndo se ter encontrado outro mais apropriado. O desfile pode ser comparado, portanto, a
masica polifbnica, varias vozes que delineiam melodias diferentes e compde o todo. Ndo em
unissono. Porém, o resultado da obra (desfile) é percebido de diferentes formas: para alguns
ndo soa nada harmonico. Para muitos, tais caracteristicas ndo sdo compativeis. Mas assim 0
desfile vem acontecendo, restando saber como se dara a sua continuidade. As manifestaces
dos participantes provenientes das entidades devem dar lugar para a exclusividade dos
profissionais contratados? Para quem e para qué tem sido e sera realizado o desfile da Festa

da Uva?

4.6 A valorizacio “das etnias”

Nesse capitulo foram analisados diversos motivos que levaram 0s grupos a participar
do desfile da Festa da Uva, sendo relevante o destaque de mais um: dar visibilidade a “etnia”.

Conforme o representante da Braspol

[...] a gente se engajou tanto, faz forga de participar de todas as edices da Festa da
Uva. Porque como, digamos assim, a etnia precisa de visibilidade, né? A gente
precisa ocupar todos 0s espacos que sdo, tanto na imprensa ou na sociedade em geral



147

e a Festa da Uva é um...os desfiles principalmente, ¢ um bom momento onde a
gente convive com todas as etnias, principalmente italiana, alema, suigos, todo
esse pessoal que se envolve e nds tamos...ai entdo a gente trabalha junto, tu ta
entendendo né? Tu tem essa, digamos assim, a gente tem motivos em comum né?
De como desenvolver trabalhos pra tornar mais visivel, hd, as nossas etnias né? E é
uma Festa, todo mundo gosta os desfiles atraem muita gente, muita atencdo da
imprensa ta? [...] Entdo é um, é um evento, digamos assim, regional, até nacional, e
a gente consegue algum...né? assim...se, como é que vamos dizer, se irmanar nesse
movimento, né? Da, das culturas né? Porque aqui ta, predomina a italiana, mas néo é
exclusiva né? Nés também temos 0 nosso espago, assim como 0s suicos, os alemdes,
que sdo linhas menores, mas que também ajudaram a construir Caxias do Sul
(SZYNWELSKY, Celestino. Entrevista. [abril 2015]. Entrevistador: Ana Lia
Branchi. Entrevista concedida a pesquisa de mestrado, grifo nosso).

Muitos grupos participaram do desfile para obter visibilidade. Porém, é relevante
trazer esse caso para analise por mencionar a palavra etnia. Conforme analisou Santos (2013,
p. 635), o adjetivo “étnico” ¢ empregado pelo senso comum, de uma forma as vezes sem que
se pense sobre o seu sentido e, ainda, a palavra etnia foi considerada por Bourdieu (2013)
como substituta da ideia de raca.

No contexto do bloco “Nag¢ao de nagdes ¢ que foram inseridas as ditas etnias. Nota-Se
que a insercdo desses grupos se distinguia da dos ‘“novos (i)migrantes” justamente pela
dimensdo que representavam. Se eram novos, representavam o presente e talvez projetariam o
futuro. Ja as “etnias” apareceram no desfile na dimensdo do passado, como participantes na
construcdo de Caxias do Sul. O discurso de novos grupos sociais na construcdo da cidade
passou a ser veiculado na Festa da Uva de 2006 e foi assimilado, como demonstrou a
concepcao do segundo bloco do desfile. Houve, portanto, a contemplacdo da diversidade
cultural com a presenga destes varios grupos no desfile de 2014, tanto no “Nag¢do de nacdes”
quanto no “Porto de esperangas”. O que variou foram as dimensdes: 0 primeiro representou o
passado; o segundo, 0 presente.

Entretanto, o que € relevante de se destacar é 0 aspecto da classificacdo presente no
desfile, elaborada pela comissdo: quem sdo os mais antigos? Quem foram os “pioneiros”?
Quem chegou depois? No proprio texto, que introduziu os blocos, apareceram as diferencas
culturais, as dicotomizacfes como formas de organizacdo, conforme consideram Woodward
(2014) e Barth (1998). Como um exemplo disso, 0s alemdaes apareceram com seus doces e
bebidas. J& os poloneses, com sua fé e arte. Caracteristicas de diferenciacdo dos grupos. Os
italianos com a cocanha “virando em mundo real”, e se atribuindo a eles a uva, o vinho, a
tecelagem e a metalurgia (ou seja, passado rural + industrias) — principais ciclos econdmicos
de Caxias do Sul. Discurso identificado por Mocellin (2008) como valorizador da
italianidade, que era disseminado em acdes culturais para promogdo de um grupo étnico, em

eventos culturais, incluindo a Festa da Uva.
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Nesse sentido percebe-se também preocupagdo em se manter a marca dos italianos
nessa construcao (mérito). Embora houvesse os “outros” grupos, a uva, o vinho ¢ as industrias
foram representados, como marcas dos imigrantes italianos. Pode-se perceber também que, na
divisdo dos blocos, a presenca das ditas etnias e dos “novos imigrantes” se configuraram em
uma categorizacao de grupos.

Voltando a questdo das etnias, o termo, quando empregado no contexto local, pode ser
interpretado como os descendentes de imigrantes europeus: alemaes, poloneses, suicos e
italianos. Isso porque hé na cidade um Ponto de Cultura denominado como “Casa das Etnias™.
A institui¢dao foi mencionada por alguns informantes, tanto pelos que eram membros, como
pelos que ndao eram, como no caso dos “nordestinos”, que fizeram um almogo no local, com
fins (sem sucesso) de dar continuidade ao grupo formado para o desfile da Festa da Uva.
Verifica-se promogao cultural, nesse sentido. Em uma ligeira pesquisa, no site da entidade, na
internet, verificou-se que sua origem surgiu a partir do interesse de um grupo de pessoas em
reunir os descendentes de europeus com o intuito de fortalecer as atividades, compartilhar
conhecimentos ¢ peculiaridades. Também se identificou o intuito de se “[...] difundir a
multiplicidade de povos que colonizaram e construiram Caxias do Sul*®”. A ideia surgiu em
um Semindrio (ndo fruto do acaso) denominado “Origens de Caxias do Sul”. Foram entio
reunidas as associagdes de alemaes, poloneses, suicos-valesanos e italianos. A Braspol foi a
proponente do projeto e € interessante que, no texto informativo sobre o surgimento do Ponto
de Cultura, enfatizou-se uma frase que constava do projeto: “[...] a colonizagdo de Caxias do
Sul e regido teve inicio em fins do século 19 por imigrantes vindos da Italia, da Alemanha, da
Pol6nia, da Suica e de outros paises europeus®”.

O objetivo da “Casa das Etnias” € o de preservar a cultura desses imigrantes. As
entidades envolvidas sdo a ja referida, a Associagdo Cultural Germanica de Caxias do Sul
(ACG), a Associacdo Valesana do Brasil (AVB), o grupo de teatro Miseri Coloni, o grupo de
dancas folcléricas Ricordo d'ltalia e Coro Cénico Eco dei Monti.

Com a institui¢do da “Casa das Etnias”, o discurso “das varias etnias formadoras de
Caxias do Sul” também se fortaleceu e se instituiu. Alids, esse processo, pelo que se pode
verificar, se iniciou na Festa da Uva de 2006 e veio sendo disseminado, assimilado e
instituido. A formacdo dessa entidade indicou mais uma demarcacdo desse processo. A

identidade da diversidade (étnica) relacionada as “etnias”.

% Disponivel em: http://casadasetnias.blogspot.com.br/. Acesso em 16.08.2014.
39
Idem.
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A construcdo da cidade de Caxias do Sul é um dos aspectos que esta em jogo no
campo das representacfes simbolicas. Os descendentes de italianos ndo querem perder o seu
mérito por isso, mas outros grupos querem se ver representados. Para que houvesse essa
acomodacdo, o desfile da Festa da Uva de 2014 apresentou uma classificagcdo: os imigrantes
que construiram a cidade, que inicialmente eram os italianos e, apés a edi¢do de 2006, entéo,
com as “etnias” incorporadas a narrativa; e os recém-chegados que deveriam se instalar e
trabalhar para construir Caxias do Sul.

Caxias do Sul é composta por muitos grupos ¢ imigrantes de diversas partes do estado,
Brasil ¢ mundo. Porém, os grupos escolhidos para participar foram denominados étnicos ou
etnias. Por que a escolha destes grupos e ndo de outros? Muitas respostas sdo as possiveis,
mas, mantendo-se no que se veio estudando até o momento: 0 desfile € composto por
entidades da sociedade organizada, na sua maioria grupos sociais. Essas entidades fazem parte
de uma relacdo pré-existente dos lideres com a organizacdo, um engajamento. Quando nédo ha,
inicia-se um processo de cooptacdo - formacdo do grupo, com o engajamento de um lider e o
recrutamento de pessoas para determinado fim. Deve haver reivindicacdes por parte dos
grupos, como ha também politicas de inclusdo, o que é saudavel para a sociedade. Ha a
vontade de demarcacdo de representacdes no campo simbolico e para isso é necessario o
aspecto contrastivo e interacional da identidade, proposto por Barth (1998). A demarcacéo
nds versus 0 outro, ou 0s outros. A organizacdo da sociedade pelas dicotomizacdes, pelas
diferencas. Ha um sistema organizacional que rege e organiza as representacdes. E isso
apareceu exposto no desfile da Festa da Uva de 2014. Desde a elaboracdo do roteiro, que
estruturou e funcionou como uma matriz ou referéncia para a cooptagdo dos grupos.

O desfile tem o carater pléstico, artistico, turistico. Mas em muito tem essa
caracteristica de manifestar a organizacdo das representacGes simbdlicas da sociedade de
Caxias do Sul: 0 nds, os outros; os hegemonicos, as minorias, 0s antigos, os hovos. Com a
presenca das entidades quase se pode considera-lo com uma caracteristica institucional. Em
um dado momento da fala, um dos informantes nio se lembrou do nome dos “blocos” do
desfile e se referiu a eles como “reparti¢des”. O contexto da conversa era a participagdo do
seu grupo no desfile da Festa da Uva de 2016, em que afirmou que seriam lembrados pela
comissédo e inseridos numa dessas “reparti¢des” em que possivelmente se enquadrariam. Nao
parece coincidéncia que esse ato falho tenha acontecido. O termo pode simplesmente
significar a separagdo em partes. Mas € inevitavel relacionar seu sentido as se¢des de 6rgaos

publicos. Constata-se com essa relagéo o carater organizacional e institucional do desfile.
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O desfile também, de fato, atuou e se assemelhou ao discurso performativo de
Bourdieu (2013), em que uma autoridade, no caso a comissdo, teve o poder de impor como
legitima, dar a conhecer e fazer reconhecer (em vez da regido) as representacdes, que foram
feitas em oposicdo as dominantes, que a ignoraram. Também em relagdo as classificagdes
pode-se corroborar o debate novamente com Bourdieu (2013, p.117), em que “[...] o poder
sobre o grupo que se trata de trazer a existéncia enquanto grupo ¢, a um tempo, um poder de
fazer um grupo impondo-lhe principios de visao e de di visdo comuns, portanto uma visao
unica da sua identidade, e uma visdo idéntica de sua unidade”. Isso ¢é verificavel
principalmente na composi¢do do quadro dos novos (i)migrantes, no bloco “Porto de
Esperangas™.

A presenca dos diferentes grupos sociais que estiveram no desfile da Festa da Uva de
2014 poderia levar a considerar Caxias do Sul como uma sociedade poliétnica, embora essa
pesquisa tenha relativizado a nomenclatura etnia, ou ainda o adjetivo étnico que pode
acompanhar a palavra identidade. De qualquer forma, houve nos diferentes contextos de
Caxias do Sul recorrentes processos de etnizagdo. Oliveira (2006, p. 89) defende que falar de
etnizacdo ¢ se socorrer do conceito de etnicidade, e este por sua vez significa o envolvimento
com “[...] relagdes entre coletividades no interior de sociedades envolventes, dominantes,
culturalmente hegemonicas e onde tais coletividades vivem a situacao de minorias étnicas, ou,
ainda, de nacionalidades inseridas no espaco de um Estado-Nacdo”. A etnicidade para ele
envolve também a interagdo, o aspecto contrastivo da identidade proposto por Barth (1998), e
ocorre em interagdes sociais que formam grupos sociais, principalmente incluindo grupos de
migrantes. O autor considera a observagdo desses grupos como uma oportunidade privilegiada
de estudar tais tipos de interacdo, em que “[...] a articulagdo entre identidade, etnicidade e
nacionalidade se impde como foco de inegavel valor estratégico para uma investigagdo que se
pretenda elucidar os mecanismos de identificagdo pelos outros, tanto pela autoidentificagao
[sic], ndo obstante sento esta, reflexo daquela” (OLIVEIRA, 2006, p. 90).

Tais caracteristicas puderem ser observadas na organizagao do desfile da Festa da Uva
de 2014. Esta-se realizando uma Festa, no Brasil, e curiosamente se optou em apresentar os
grupos que representariam “os indios”, “os gauchos”, “os afrodescendentes”, “os alemaes”,
“os poloneses”, “os italianos”, “os nordestinos”, “os senegaleses” e “os haitianos”. Nesse
sentido, identificam-se alguns contrastes como, por exemplo, as nacionalidades inseridas
dentro do estado-nagdo as “etnias” em relagdao ao Brasil — os brasileiros em contraste com os
descendentes de europeus. Essa classificagdo ocorreu no inicio das colonias estrangeiras no

RS, conforme estudou Seyferth (2000). Em contraste a homogeneidade nacional surgiram as
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identidades alema, italiana e polonesa, no Brasil. Também houve a classificacdo dos
“nordestinos” aparecendo a oposi¢do em relacdo as identidades regionais brasileiras. Por parte
dos “senegaleses” também ocorreu 0 mesmo que o primeiro caso - no discurso do seu
representante, havia o objetivo de “misturar com brasileiro” e ndo com caxienses. Nem com
italianos, nem poloneses, nem alemaes, e assim por diante. Estar no desfile para eles
significou a mistura com os brasileiros, ou seja, observa-se um contraste entre identidades
nacionais.

Oliveira (2006, p.91) analisou alguns casos, como nos Estados Unidos, em que as
modalidades de classificacdo pelo outro e autoclassificacdo nesses sistemas podem ser
negativas, podendo haver o processo de estigmatizagdo de minorias, tanto pela cor como pela
origem. Em muitos casos verificou que “[...] a estrutura das relacdes interétnicas, inerente as
sociedades hospedeiras, ¢ muitas vezes, fortemente institucionalizada”. O autor, em um dos
casos estudados, de brasileiros imigrantes nos Estados Unidos, identificou uma etnizag¢do de
identidades nacionais, considerando-o como um mecanismo identitario. Verificou-se, nessa
pesquisa, “[...] o poder da sociedade local na determinagdo das regras do jogo identitario,
gracas as caracteristicas dos novos contextos no interior dos quais os imigrantes passavam a
viver suas condi¢des de existéncia” (OLIVEIRA, 2006, p. 92). No caso, os brasileiros foram
denominados como hispanicos. Como hispanico nao ¢ considerado nacionalidade, mas etnia,
considerou que a identidade foi submetida a um processo de etnizagdo. Dessa maneira, se
permite o reconhecimento de uma “[...] sujeicdo dos processos identitarios a um sistema
social estruturante segmentado em etnias”. Tendo em vista os dados analisados, questiona-se:
haveria um processo de etnizagdo no desfile da Festa da Uva de 20147

Por meio dos dados trazidos ao debate, constata-se que existiu uma classificacdo que
levou a uma estruturagdo de grupos sociais, divididos em grupos que poderiam ser
considerados étnicos. Os primeiros imigrantes que chegaram ao territorio do RS foram
considerados por Seyferth (2000) como surgimento de etnicidades. A classificagdo das
“etnias” no desfile pode, portanto ser considerada como parte desse processo de etnizagao,
bem como a criagdo dos novos grupos, “os novos imigrantes”, “os nordestinos”, “os
senegaleses”, “os haitianos”.

Foi possivel, também, identificar o poder na determinacdo dos jogos identitarios, por
parte da comissdao da Festa da Uva e do desfile. Para findar o debate, transcreve-se uma
diretriz elaborada no Semindrio “Repensando a Festa da Uva”, realizado em 27 de julho de

1990, que ilustra como pode ocorrer esse controle ou esse ditar de regras:
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[...] recomenda-se a criagdo de uma Comissdo Cultural (conselho) que preserve a
identidade visada por este Semindrio junto ao evento Festa da Uva. Esta
comissdo supervisionaria o trabalho dos grupos executivos, que seria, na Ultima
analise, a legitimagdo representativa das comissdes constituidas neste seminario.*

Nao ¢ relevante saber se essa diretriz foi posta em pratica ou ndo, mas sim a percep¢ao
de que hé regras nos jogos identitarios em Caxias do Sul, sendo que as representagdes das
identidades podem ser construidas, desconstruidas, manipuladas ou preservadas. Na Festa da
Uva, isso parece depender de um aval da comissdao. Obviamente que ndo se deve ter controle
de tudo. Mas ¢ relevante ressaltar que ha uma intencdo de controlar. Nessa logica, infere-se
que, de fato, existiu uma relagdo do desfile da Festa da Uva com processos identitarios e até
mesmo com a manutencdo de identidades — que sdo conscientes e envolvem diversos atores
sociais, diversos grupos: os que propdem e impdem, 0s que assumem as representagoes € as
utilizam para transformar suas identidades. Ha os incluidos, os excluidos. Mas também ha a
vontade mutua. Os atores sao dotados de escolha.

Se os sistemas classificatorios podem levar para o lado negativo, poderiam levar para
0 positivo? Sera que as representacdes no desfile da Festa da Uva, o aceite do convite, o fato
de assumi-las, fizeram desse evento um momento de expressar o que cada grupo teve de
melhor, “mostrar coisas boas”, ou mesmo de apagar estigmas?

Sabe-se que o jogo de identidades envolve diferengas. E se ha diferencas, podem haver
tensoes, conflitos. O tema da Festa da Uva de 2014, como foi dito, em que a palavra
diversidade apareceu explicita, vem antecedido por “Na alegria da”. O tema de 2006 também
conteve a palavra alegria. Questiona-se entdo: por que a diversidade veio acompanhada da
palavra alegria, nos dois casos? Em uma Festa com carater de celebracdo, ndo seria adequado
ressaltar tensdes. No caso do desfile, em que houve o convite aos grupos e o aceite, essa
etnizagdo poderia ser considerada como positiva? O “alegria” teria tido a funcdo desse
refor¢o?

Talvez essa pesquisa possa suscitar uma série de debates sobre o assunto e muitos
guestionamentos, dentre eles, onde se deseja chegar com as reflexdes. Porém, nesse momento,
h& mais a necessidade de perguntas do que de respostas. O desfile e a Festa da Uva podem
gerar polémicas. As criticas mais duras recaem sobre o fato de que se enfatiza sempre a
mesma histéria, a da imigracdo italiana, excluindo outros grupos. Outros criticam que a

cultura italiana néo foi valorizada no desfile de 2014, com a inser¢éo da diversidade.

0 “Seminario Repensando a Festa da Uva”, p. 06. Acervo pessoal da professora Maria Beatriz Dal Pont, a época,
redatora do material. Grifo nosso.
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E claro que nesses processos identitarios, que ocorrem no desfile da Festa da Uva,
existem aspectos positivos e negativos, talvez eles ndo sejam tdo relevantes quanto a
constatacdo das transformacbes e deslocamentos de identidades em novos contextos. A
etnizacdo no desfile seria um dos significados da insercdo do tema da diversidade nos desfiles
da Festa da Uva? Essa classificacdo refletiu ou influenciou na organizacéo social da cidade?

Esses questionamentos colaboram com a reflexdo do papel dos desfiles da Festa da
Uva na construcao de identidades culturais em Caxias do Sul. E ndo sé isso, mas na funcao
que desempenha dentro dos processos culturais. Por isso chama-se a atencdo para o fato de
que a eliminacdo dessa caracteristica, para que se torne um espetaculo artistico com atores,
bailarinos e figurantes, possa ser um equivoco, um retrocesso para o desenvolvimento cultural
e a organizacdo social da cidade. Porém, para que possa fazer sentido ao maior nimero
possivel de pessoas, para que se justifique sua promocao, talvez deva desapegar-se do sentido
da representacdo de uma identidade Unica — a italiana. Talvez a insercdo da diversidade tenha
tido essa intencdo. A uva ja foi resignificada uma vez, em 1996, por José Clemente Pozenato,
em uma crénica em que considerou o fruto como o simbolo da “América que nés fizemos”,
titulo da cronica e tema daquela Festa da Uva. Como o préprio autor referiu, a uva ja ndo
tinha mais a forca de riqueza, no sentido econdmico (isso ha vinte anos). Chegou mais um
momento de resignificagdo: o que deveria simbolizar a uva nesses tempos de sociedade
complexa e cada vez mais heterogénea? Nesse caso, considerando que se mantenha a uva

como um signo de celebracéo, é claro.



CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa teve como objetivo principal investigar os significados da
inser¢do do tema da diversidade no desfile da Festa da Uva de 2014. Para isso elaborou um
referencial tedrico sobre os conceitos de identidade cultural e tracou um panorama das
transformacgfes das identidades culturais em Caxias da Sul, o que permitiu uma anélise
diacritica dos processos identitarios da cidade. Também identificou as representagdes da
italianidade no desfile da Festa da Uva e como a insercao da narrativa mitica, nas edi¢cdes de
1994 e 1996, utilizou-se da memdria como uma estratégia de afirmacdo de identidade. Os
desfiles deveriam contar uma histéria Unica, a do mito de origem da cidade: os imigrantes
italianos - como herdis civilizadores - que venceram as dificuldades e, atraves do trabalho,
construiram a cidade de Caxias do Sul.

A partir da Festa da Uva de 2006, que teve como tema “A alegria de estarmos juntos”,
passou a inserir diversos grupos sociais que teriam construido Caxias do Sul. Essa incluséo
partiu de diretrizes de politicas culturais fomentadas pelos intelectuais que promoviam a
italianidade, conforme a constatacdo de Mocellin (2008). O desfile da Festa da Uva de 2014,
inserido no tema “Na alegria da diversidade”, inscreveu no seu roteiro a inclusdo de diferentes
grupos sociais.

Esse roteiro funcionou como uma matriz classificatoria. A comissdo organizadora do
desfile criou trés blocos tematicos, dois deles nomeados a partir de frases retiradas do discurso
do presidente Getulio Vargas quando da inauguracdo do Monumento Nacional ao Imigrante.
O segundo bloco, “Nagdo de nagdes”, representante da dimensao do passado, posicionou as
“etnias” (alemaes, poloneses, italianos, suicos) como grupos que participaram da construgao
de Caxias do Sul. O ultimo bloco, “Porto de Esperancas”, dimensao do presente, homeou
grupos, como os “novos imigrantes” da cidade.

A partir do roteiro, a comissao iniciou um processo de cooptacdo de grupos que
participariam do desfile. Alguns referentes a entidades parceiras (ja engajadas) que foram
convidadas e aceitaram o convite. Outros tiveram que ser formados para o desfile, para que
houvesse as representagcOes desejadas pela organizagdo. Nesse caso, 0 processo se iniciou a
partir do engajamento de um lider, que, através de um argumento de convencimento, passou a
cooptar outros membros. O aceite se deu por motivos variados, dentre eles a visibilidade do
grupo, da “etnia”, o reconhecimento, a representa¢ao de uma cultura especifica, a eliminagao

de estigmas, a inclusdo social, entre outros. Dessa forma, percebeu-se o carater institucional
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do desfile, o aspecto de organizagdo social das identidades através das diferencas e fronteiras
culturais, defendido por Barth (1998).

A insercdo dos diferentes grupos sociais no desfile significou a inclusdo de uma
pluralidade de culturas. Porém, como a representacdo da italianidade € dominante, estes
acabaram sendo considerados como “os outros”. Nesse caso, a diversidade veio em oposicao a
italianidade, que se fortalece na presenca da diversidade. A insercdo da diversidade atraves da
representacdo desses grupos nos desfiles tem gerado polémicas, sendo em partes aceita e, em
partes, rejeitada, manifestando, assim, o desejo da cidade de, por um lado, querer manter suas
raizes em um passado que foi mitificado por uma narrativa que se repete nos desfiles da Festa
da Uva; e, por outro, num desejo de ser cosmopolita. De fato, essas correntes antagonicas
coexistem e expressam-se nos desfiles, também por meio da italianidade versus a diversidade.

No caso do desfile de 2014, a diversidade englobava os “indigenas”, os “galchos”, “as
etnias” e os “noOvos imigrantes” (“os nordestinos”, “os senegaleses” e¢ “os haitianos”). E
relevante sublinhar que, a partir dessa classificacdo, chegou-se a uma camada de significado
gue parece ser o cerne da questdo, aparecendo como substrato para as tematicas que tém sido
propostas para a Festa da Uva: a presenca das dimensdes passado versus presente e futuro;
dos primeiros que chegaram versus o0s que chegaram depois; da italianidade versus a
diversidade.

No periodo em que se finalizava a presente pesquisa foi lancado o tema para a Festa da
Uva de 2016, “Imagens e Horizontes”, sendo as imagens referentes ao passado (a marca da
Italia) e os horizontes, ao futuro. Mesmo tendo sido feita essa divisdo, acredita-se que as
representacdes acerca da italianidade e da diversidade provavelmente se inclinardo com maior
peso para a primeira, pois esta se comemorando os 140 anos da Imigracdo Italiana na cidade
(e regido). A bandeira da vez esta sendo a promogdo da “integragdo regional”, que € onde as
representacdes da italianidade unirdo forcas.

As representacBes do passado na Festa da Uva, que é mitico, estdo sendo, desde 2006,
atualizadas, através dos desfiles, com a presenga de mais personagens que participaram da
“construgdo” da cidade. Porém, a dimensdo do presente pode ser considerada conflitante - ndo
é mitificada, pois se trata do presente histérico.

Com a presenca do passado, do presente e do futuro, bem como da diversidade em
contraposicéo a italianidade, uma relevante complexidade da narrativa do desfile se desvela:
ela possui um carater diacronico — pela manifestacdo do passado mitico e do presente
historico, tendo a sua atualizacdo levando em conta o contexto. Ao mesmo tempo, tem um

carater sincrénico, quando se dispde a apresentar representagdes “do tempo real”, no
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fendmeno. Essa caracteristica pode ser considerada positiva se permitir as transformagoes das
identidades e admitir a pluralidade cultural. Pode ser considerada negativa se utilizar da
dimensdo do passado como exclusivo de uma identidade e utilizar-se dele para afirmacéo de
uma identidade Unica, fixa, ndo mutavel, hegemonica e impositiva.

Nesse sentido, a diversidade no desfile da Festa da Uva de 2014 apareceu como uma
espécie de antinomia: quando contextualizada no passado, incluiu 0s grupos nas
representacdes os integrando ao passado mitico, até entdo exclusivo da identidade italiana
(processo positivo); por outro lado, excluiu, pois toda inclusdo é uma exclusdo, e 0s grupos
foram categorizados como “os outros” em relacdo aos italianos.

A presenca dos diferentes grupos sociais no desfile demonstrou o carater contrastivo
das identidades, em particular as étnicas, levando a classificacdo dos grupos presentes no
roteiro do desfile e a cooptacdo das entidades a participar. Portanto, pode-se considerar um
dos sentidos da inser¢do da diversidade o inicio de um processo de etniza¢do no desfile da
Festa da Uva, que se iniciou na edicdo de 2006 e se reafirmou e fortaleceu na de 2014.

Por fim, a diversidade, no desfile estudado, também teve um significado de unidade. A
palavra diversidade, embora tenha um sentido de multiplicidade, ndo carrega consigo,
diretamente, as diferencas intrinsecas as identidades. Por isso, paradoxalmente, no desfile ou
até mesmo no tema, pendeu para uma homogeneizacdo. A diversidade parece querer
significar uma unificagdo, quase como uma forma de “colocar panos quentes” nas diferencas
culturais, ja que toda a identidade é uma diferenca.

Esse sentido reforcou ainda mais a ideia de categorizar os diferentes grupos sociais
participantes como “os outros”, intensificando a dualidade italianidade x diversidade. Porém,
atuou como uma forma de acomodar as lutas simbolicas das constru¢es-manutengdes das
diferentes identidades, deixando, aparentemente, 0 jogo “empatado”: a italianidade garantiu
sua vigéncia e teve sua continuacdo através do seu reivindicado mérito pelo passado, pela
construgdo de Caxias do Sul. Ja “os outros” passaram a ser incorporados, gradativamente, na
historia.

A poesia de José Clemente Pozenato para a apresentagdo do tema da Festa da Uva
2014 esclareceu o significado da diversidade como uma identidade unificada, com destaque
nos ultimos versos:

A Festa da Uva é feita
para a cidade mostrar

a quem quiser ver

quem ela € e 0 que ela faz

O que ela faz: colhe uvas e delas faz vinhos
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Planta outros gréos

e colhe outros frutos;

faz o que for preciso para comer, vestir, morar,
para andar, se divertir, orar;

faz as ferramentas

para fazer tudo o que faz

cada dia em maior quantidade

cada dia com melhor qualidade.

Quem ela é:

Uma gente imigrante que mereceu

O Monumento Nacional ao Imigrante
imigrantes com a marca da Italia, sim,
e de mil outras terras, também;

e quanto mais e melhor

precisa fazer o que faz

a cidade chama do Brasil

imigrantes que vém a sua mesa sentar,

e nela trabalhar, amar, viver,

com seu jeito de ser,

na maior diversidade

que é a sua identidade

Por isso toda essa gente faz

A Festa da Uva

Na Alegria da Diversidade

(José Clemente Pozenato, 2013, grifo nosso)

A diversidade como unidade, mesmo com a intencdo de envolver todos os imigrantes,
conteve a divisdo entre a marca da Italia e outras terras. Para concluir, a Festa da Uva de
2006, “A Alegria de Estarmos Juntos”, iniciou um processo de deslocamento de identidade,
que culminou na de 2014, “Na alegria da diversidade”, readequando-a a um novo contexto. A
insercdo da diversidade foi uma mudanca nas representacbes que encaminhou para a
transformacg@o do significado do “nds”, que se diferenciou do sentido de “a América que nds
fizemos”.

Por que celebrar a diversidade cultural na Festa da Uva? A etnizacdo no desfile
legitimou o significado da diversidade, que se mostrou polissémico: incluiu e excluiu,
diversificou e unificou, acomodou tensdes. Tornou-se uma forma para que a cidade, que
cresce e recebe constantes imigracOes, lide com as frequentes mudancas, reposicionando
identidades atraves de politicas culturais. A diversidade, nessa perspectiva, esta passando a ser
a identidade de todos (italianos + outros). Nesse sentido, houve a construcdo de uma
identidade unificada que é da cidade: a caxiencidade. Ou n&o, pois todas essas representacdes

sdo forcas que coexistem e dependem de contextos para serem afirmadas e valorizadas.
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