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RESUMO

Esta dissertacdo aborda a funcéo da simpatia para a ética na atualidade a partir de uma anélise
critica da teoria de David Hume. Assumiu-se a intencdo de explicar o conceito de simpatia e
sua influéncia na ética. Para tanto, serd explorado o sentimentalismo de David Hume, e se fara
a analise da faculdade de se fazer distin¢cbes morais a partir dos sentimentos de aprovacao e
estima ou desaprovacdo e culpa. Para isso, em um primeiro momento se fez a analise da teoria
da mente de David Hume, para entdo analisar as questdes quando a moralidade proposta pelo
autor. Tendo em vista o objetivo principal de determinar se a simpatia ¢ um elemento
essencial para a construcdo da moralidade e em com que tipo de teoria moral Hume se
compromete, parte-se do seguinte problema de pesquisa: devemos dar uma valorizacdo
negativa para a simpatia no que concerne a sua influéncia em tomadas de decisbes morais? A
partir disso, elaborou-se a hipétese: a simpatia, considerada a partir das emocdes, percepcoes
e sensacOes, tem (ou ndo tem) um importante papel no que tange a tomada de decisbes de
cunho moral. O método de investigacdo utilizado foi o da analise critica da teoria de David
Hume, através da pesquisa qualitativa interpretativa, cujas bases foram elaboradas a partir das
técnicas pertinentes a pesquisa bibliografica. Concluiu-se que a simpatia possui aplicacdo
inegavel na discussdo ética e na moral social, havendo fortes indicios da construcdo da

moralidade como um mecanismo social.

Palavras-chave: David Hume; Simpatia; Moralidade; Etica;



ABSTRACT

This dissertation addresses the function of sympathy for ethics today from a critical analysis
of David Hume's theory. The intention was to explain the concept of sympathy and its
influence on ethics. To do so, David Hume's sentimentalism will be explored, and the ability
to make moral distinctions based on feelings of approval and esteem or disapproval and guilt
will be analyzed. For this, at first, the analysis of David Hume's theory of mind was carried
out, to then analyze the questions regarding the morality proposed by the author. Bearing in
mind the main objective of determining whether sympathy is an essential element for the
construction of morality and what kind of moral theory Hume is committed to, we start with
the following research problem: should we give a negative valuation to sympathy in the What
concerns their influence on moral decision-making? Based on this, the hypothesis was
elaborated: sympathy, considered from the point of view of emotions, perceptions and
sensations, has (or does not have) an important role in making decisions of a moral nature.
The investigation method used was the critical analysis of David Hume's theory, through
interpretative qualitative research, whose bases were elaborated from the techniques pertinent
to bibliographical research. It was concluded that sympathy has an undeniable application in
ethical discussion and social morality, with strong evidence of the construction of morality as

a social mechanism.

Keywords: David Hume; Sympathy; Morality; Ethic;
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INTRODUCAO

A presente pesquisa disserta sobre a fungdo da simpatia para a ética dentro de uma
analise critica da teoria sentimentalista de David Hume. A intencdo assumida ¢é a explanacgéo
do conceito de simpatia e sua influéncia na moral. A simpatia serd compreendida dentro do
método empirista no qual David Hume, com a pretensdo de obter da experiéncia e da
observacdo inducbes sobre o mundo, analisou a habilidade sensivel de se fazer distin¢des
morais a partir dos sentimentos de aprovacao e estima ou desaprovacao e culpa. Por sua vez, a
ética sera assimilada como uma disciplina que intenta a analise do fendbmeno moral. Dessa
forma, objetiva-se efetuar uma observacdo da realidade e da experiéncia através do
empréstimo interdisciplinar de descobertas no &mbito das ciéncias sociais.

Parte-se do problema de pesquisa: devemos, a partir da analise da teoria moral de
David Hume, dar uma valorizacdo negativa para a simpatia no que concerne a sua influéncia
em tomadas de decisdes morais? A partir desta pergunta, é possivel aprofundar uma proposta
de andlise sobre a perspectiva do fil6sofo escocés David Hume a respeito do tema da simpatia
e seu enquadramento dentro das teorias morais para fins de um exame dos fendbmenos
diversos atribuidos a este termo dentro do ambito das discussdes sobre a ética.

Faz-se necessario, para tanto, uma hipoOtese principal, qual seja: a simpatia,
considerada a partir das emocdes, percepcdes e sensacdes, tem (ou ndo tem) um importante
papel no que tange a tomada de decisbes de cunho moral. Para auxiliar esta empreitada,
apresentam-se as hipoteses secundarias, sendo a primeira: “a simpatia deve ser valorizada
positivamente no tocante a tomada de decisdes morais”. E a segunda: “influencias
sentimentais devem ser valorizadas negativamente pois prejudicam a construcdo de decisoes
moralmente corretas”.

O objetivo principal da presente pesquisa é determinar se a simpatia € um elemento
essencial para a construgéo da moralidade de acordo com um olhar sobre a doutrina de David
Hume e estabelecer com que tipo de teoria moral Hume se compromete. Para tanto, é
necessario atentar para os objetivos especificos, quais sejam: (a) Explorar a doutrina
elaborada por David Hume no tocante a teoria da mente; (b) Analisar o a moralidade em
David Hume e o conceito de simpatia.



A partir do tema, problema de pesquisa e objetivos descritos em funcdo das
implicacdes éticas da teoria empirista de David Hume, serdo estabelecidas neste projeto
motivacOes de carater académico e social que se refletem na justificativa.

Identifica-se, em carater académico, a importancia da pesquisa no que se refere ao
desenvolvimento do conceito da simpatia no tocante a problemas relacionados a ética
aplicada. Percebeu-se que a delimitacdo das influencias sentimentais para a moral possuem
potencial de abrir portas para reflexes de questbes no campo da ética. Ja em carater social,
tem-se que o entendimento sobre as motivacGes das tomadas de decisdo morais € necessario e
importante em carater universal, uma vez que € vital para entender como a moralidade atua e
entender suas caracteristicas.

Segundo David Hume, o aspecto sentimental e simpatico exerce influéncia
significativa em nossa aprovacgdo moral. Nas palavras do autor, na obra “Investigacdes sobre o

entendimento humano e sobre os principios da moral”:

[...] em nossa aprovagdo geral de carac-teres e costumes, a tendéncia util das
virtudes sociais ndo nos motiva em vista de quaisquer consideracdes de interesse
pré-prio, mas tem uma influéncia muito mais ampla e universal. Parece que uma
tendéncia ao bem publico e a promogdo da paz, harmonia e ordem na sociedade, ao
afetar os principios benevolentes de nossa constituicdo, sempre nos atrai para o lado
das virtudes sociais. E parece, como uma confirmacdo adicional, que esses
principios de humanidade e simpatia en-raizam-se tdo profundamente em todos 0s
nossos sentimen-tos e exercem sobre eles uma influéncia tdo poderosa que os levam
a provocar os mais enérgicos aplausos e censuras (2003, p.300).

Portanto, sabendo-se em qual medida a simpatia implica a moralidade, é possivel
analisar os impactos desta no @mbito de tomada de decisbes morais — podendo ser de uso
efetivo para servir de aplicacéo a problemas de ética aplicada. Justifica-se assim a necessidade
da presente pesquisa a sociedade.

O método de investigacdo utilizado foi o da pesquisa qualitativa interpretativa, cujas
bases foram elaboradas a partir das técnicas pertinentes a pesquisa bibliografica. Para alcancar
0 objetivo proposto se pretendeu abordar duas linhas de investigacdo. A primeira linha de
pesquisa foi feita a partir da analise da teoria sentimentalista de David Hume. Neste primeiro
momento, que compreende o primeiro capitulo, se analisou a teoria supracitada. A abordagem
foi feita analisando e retomando o trabalho do supracitado autor, em especial, no tocante a sua
teoria da mente e conceitos basilares da natureza humana. Ainda, foi feita uma analise
extraida do sentimentalismo humeano que pretende abordar aspectos subjetivos da
moralidade, em especial, acerca do tema da simpatia.
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Em um primeiro momento, decidiu-se necessario abordar partes essenciais da teoria
de David Hume sobre o comportamento humano, para em seguida se propor a uma analise
que engloba sua teoria da moralidade.

Em conclusdo, tém-se que a simpatia, que deve ser definida como um elemento da
natureza humana, de fato demonstrou ser um mecanismo que, considerando a teoria de David
Hume estéd intrinsecamente interligado a moralidade. No que toca as hipoteses secundérias,
pode-se dizer no seguinte sentido: nem sempre empatizar? sera uma experiéncia consciente.
Explica-se, ndo é sempre que tomamos partido de outrem que isto deve ser valorizado
positivamente no tocante a tomada de decisbes morais porquanto a imparcialidade pode estar
presente nos seres humanos, conforme a prépria teoria Humeana defende, no sentido de que
uma decisao moral pode estar “contaminada” pelas paixdes. Ainda, a teoria também defende
que as decisGes morais podem ser aperfeicoadas pela reflexdo, que afasta o individuo de suas
questBes pessoais, €, de mesma forma, ela esta sempre interligada a simpatia, que é inerente a
natureza social humana.

Define-se que a simpatia em si pode ser considerada sempre positiva, porque para a
teoria Humeana ela se trata de um elemento proprio da constituicdo humana enquanto seres
sociais, € ndo se trata de um “tomar o partido de determinado individuo. Assim sendo, a
simpatia, tomada pela defini¢do humeana, deve sim ser valorizada positivamente no tocante a
tomada de decisbes morais. No entanto, a influéncia das paixfes pode, afirmativamente,

prejudicar a tomada correta de decisoes.

2A palavra empatia tem sua origem no grego antigo éundBeia (empdtheia) e seu significado literal é “dentro
dos sentimentos”, entendido pelos termos év (lido como “em”, com o significado de “dentro”) e nabog (lido
como pathos, com o significado de “sentimento”). O termo foi utilizado pela primeira vez na Alemanha do
século XIX. Em embalo aos debates filoséficos fervorosos sobre a estética que se desenrolavam ao longo do
século XIX, Robert Vischer foi o responsavel pela invencdo do termo Einfiihlung (JAHODA, 2005), a partir da
tradugdo do grego para o alemao Einfiihlung, palavra que deriva do termo “sentir-se em”. Vischer utilizou o
termo, em relagdo a arte, para explicar a capacidade do sentir. Theodor Lipps difundiu o termo, estendendo
sua concepgdo que antes fazia associagdo com a arte para conceber também os conceitos de ilusGes visuais e
da compreensdo interpessoal — ressalta-se que até entdo o termo era considerado muito semelhante em
significado a simpatia. Somente no século XX a palavra alema Einfiihlung foi traduzida para o inglés empathy,
cuja grafia foi emprestada por diversas linguas (MARINO, 2020, p. 15). Para efeitos da presente dissertagdo, o
termo empatia serd tomado por intercambidvel com o termo simpatia, porque contemporaneamente se pode
observar uma correlagdo de significados entre ambos termos.
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2. O ENTENDIMENTO HUMANO

Inicia-se a andlise da teoria sentimentalista de David Hume, no que toca a sua teoria
da mente e conceitos basilares da natureza humana.

David Hume comeca o livro “Investigacdes Sobre os Principios da Moral”
categorizando a filosofia moral® em duas espécies. A primeira considera que o ser humano é
constituido de tal forma que a acdo é parte da natureza humana, influenciado nesta empreitada
da acdo pelo gosto, pelo sentimento e pela razdo. O homem julgaria os objetos e acGes com
base no valor que a eles atribuidos, e assim, buscaria sopesar virtudes e vicios. Isto porque a
virtude, dentro da tradicdo filoséfica, parece ser o objeto mais valioso a ser procurado — e em
contrapartida o vicio aquele a ser evitado. Noutro sentido, Hume coloca que outra vertente
filoséfica herdade da tradicdo é aquela que coloca a natureza humana como um objeto de
especulacdo e considera 0 homem como um ser racional. Para os filésofos que consideram
esta vertente, a obtencdo de conhecimento se deve atribuir a partir da busca por principios
primeiros, de conceitos que compdem a primazia das discussdes, morais partidas pelo
raciocinio e pela critica. Se de um lado, ha uma parte da filosofia centrada nos produtos das
acdes, do outro hd um interesse sobre seus fundamentos ltimos, cujos pesquisadores “nao se
dado por satisfeitos enquanto ndo chegam aqueles principios primeiros que, em cada ciéncia,
for¢osamente delimitam a curiosidade humana” (HUME, 1973, p. 130). A introducdo segue
para dizer que, apesar de a moral ser uma area que compete a vida ordinaria, dentro das
leituras que se fazem existe aquela que € mais aprazivel ao publico, qual seja, a que lida com
0 debate sobre conceitos que resultam de ac¢Ges, contra uma filosofia de carater abstrato que

afasta o leitor comum.

Por muito felizes nos daremos se pudermos unir as fronteiras das diferentes
espécies de filosofia, reconciliando a investigacdo profunda com a clareza, e
a verdade com a novidade! E ainda mais felizes seremos se, raciocinando de
tdo facil maneira, conseguirmos solapar os fundamentos de uma filosofia
abstrusa, que até agora s parece ter servido de abrigo para a supersticao e de
manto para o erro e absurdo! (HUME, 1973, 133).

Hume conclui sua breve introducdo com o que pode ser entendido como a intengéo de
juntar aspectos de ambas as espécies para criar uma filosofia que busca pelo fundamento da

moral, a0 mesmo tempo que preza pelo entendimento das ideias, sem cair na armadilha de

3Também chamada de ciéncia da natureza humana.
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tentar adentrar forcosamente ou de forma apelativa a supersticdo, ou a assuntos inacessiveis
ao conhecimento humano (HUME, 1973, p.131).

2.1 Operac0es do entendimento

O préprio conhecimento humano é um assunto que Hume pretende acessar, e, para
tanto, o autor cria uma diferenciacdo conceitual que objetiva dividir em duas espécies as
percepcbes da mente. De um lado, as ideias. Estas sdo menos vivazes e podem ser
consideradas fracas, enquanto de outro lado, as impressdes sdo consideradas muito mais
vivazes tendo em vista que se tratam do proprio efeito imediato dos sentidos e estdo contidas

no ato.

Pelo termo impressdo entendo todas as nossas percepgdes mais vivazes,
guando ouvimos, vemos, sentimos, amamos, odiamos, desejamos ou
gueremos. Essas impressdes distinguem-se das ideias, que sdo as impressoes
menos vivazes das quais temos consciéncia quando refletimos sobre
qualquer dessas sensagfes ou movimentos acima mencionados. (HUME,
1973, p. 134)

O pensamento humano, na verdade, encontra na experiéncia sensivel a sua limitacao.
Explica-se. Apesar de podermos construir imagens e conceber conceitos que nao existam no
mundo concreto, estas estdo necessariamente ligadas a capacidade de combinar e alterar o0s
materiais que nos sdo apreendidos pela experiéncia. Todas as ideias séo percepcdes fracas
porque sdo meras copias de uma sensacdo ou percepcao anterior — que € a impressdo (HUME,
1973, 135). E dentro desta instancia de pensamento que o autor exemplifica a questdo,
trazendo como exemplo situacdo adversa que nos permite compreender melhor de que
maneira o conhecimento humano pode adentrar apenas quanto a esfera daquilo que pode ser
experienciado através dos sentidos. Ao considerarmos um Sser que nunca escutou — ou seja,
desprovido de audicdo — ndo se supGe que este possa ter a ideia de uma mdsica, ou até mesmo
sonhar com um som. Da mesma forma uma pessoa com deficiéncia visual completa ndo
concebe o conceito de cores e imagens. Mas uma vez que se supere a surdez ou a cegueira se
pode esperar que aquele individuo, através da restauracdo dos sentidos, obtenha novas
impressdes que fardo com que se abra a possibilidade de que posteriormente este consiga
pensar e formular ideias sobre estas impressoes.

Hume, no entanto, ndo ignora um fendmeno contraditério que pode vir a ocorrer, no

sentido de que uma ideia pode, limitadamente, surgir sem a correspondente impressao — mas
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apenas em circunstancias especificas. E o caso, por exemplo, da plateia que ndo é formada por
musicistas, mas sabe, perante um crescendo, qual viria a ser a nota seguinte. Ou entdo,

conforme o exemplo utilizado por Hume:

Suponha-se, por exemplo, uma pessoa que tenha desfrutado seu sentido de
visdo durante trinta anos, adquirindo uma perfeita familiaridade com toda a
espécie de cores, salvo um determinado matiz de azul, por exemplo, que
nunca se lhe tenha deparado. Coloquem-se diante dele todos os diferentes
matizes de azul, menos esse, em ordem gradualmente descendente do mais
carregado ao mais claro; é evidente que ele perceberd um vazio no lugar
onde falta esse matiz e sentird uma distancia maior entre as cores contiguas
nesse lugar do que em todos os outros (HUME, 1973, p. 135).

O individuo possui a ideia de matiz de cores, e a partir dessa ideia, consegue
identificar a gradacdo atraves da sua imaginacdo, formando por si mesmo a ideia da matiz
faltante - ainda que a cor em si nunca tenha lhe aparecido aos sentidos. Mas isso ndo altera o
principio de Hume de que as impressfes vém dos sentidos. Em verdade, tdo somente
demonstra que por vezes uma ideia simples pode derivar de uma impressao que nao se
imaginaria a principio. Ainda, a memoria e a imagina¢do sdo compostas por conjuntos de
ideias que se conectam, sucedendo umas as outras. Uma ideia composta pode ser
compreendida de diversas ideias simples, que por sua vez, derivam de impressdes. Ou seja: as
ideias ndo sdo inatas, porque, seguindo a doutrina que se apresenta, deve-se entender como
inato aquilo que é original e ndo a copia de impressao anterior (HUME, 1974, p. 136-137).

David Hume apresenta trés formas de associacdo de ideias, quais sejam, pela
semelhanca, pela contiguidade e por causacgdo (causa e efeito). A semelhanca € a conjuncao
de ideias que se da quando um individuo se depara com um objeto que se assemelha a outro,
que o faz lembrar da ideia deste Gltimo. O exemplo que Hume utiliza em sua explicacdo é o
da fotografia de um amigo. Por suposto, a foto de uma pessoa ndo é ela mesma — mas vé-la
remete 0 expectador para a ideia daquele individuo. Da-se uma nova impressao que reaviva a
memoria, 0 que ndo teria talvez, nem de forma tdo vivida, acontecido se a pessoa nunca
tivesse visto tal imagem. Ja a contiguidade se trata de um algo ou um alguém que remete a
outra ideia — sem que, no entanto, abarque a ideia de semelhanga. Por exemplo, alguém que
passe numa rua cujo o nome foi dado em homenagem a uma personalidade importante, pode
acabar se lembrando do conteudo passado nas aulas de historia, e, para tanto, néo
necessariamente precisou vé-la em si. Nessa modalidade, o pensar em determinado objeto
transporta a mente a outro, que é contiguo (HUME, 1974, p. 149-150). O fenbmeno da

causacdo, por sua vez, é ligado a crenca de que tal causa gerard determinado efeito. Por sua
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vez, essa crenca se torna mais forte toda vez que a causa de fato gera este efeito — e a partir
disso, também se estrai as nogdes de probabilidade.

Sobre as operacfes do entendimento a partir de David Hume € possivel dizer que o
autor divide os objetos da investigacdo humana (ou objetos da razdo) em duas espécies. A
primeira sendo relacfes de ideias, que estdo ligadas as ciéncias matematicas tais quais
Geometria, Algebra e Aritmética. E a segunda sendo as questdes de fato — estas ligadas as
nossas associacdes de causa e efeito. Quanto a relacdo de ideias, se trata de um movimento
que pode ser feito pela simples operacdo do pensamento independente dos fatos para além
daquela ideia. A multiplicacdo da altura e do comprimento de um retangulo sempre resultara
em sua &rea, e assim seria ainda que no mundo nenhum terreno tivesse o formato retangular.
Isso é diferente nas questdes de fato, que ndo apresentam esta mesma natureza que evidencia
a verdade (HUME, 1973, p.138). Nas questdes de fato o contrario € uma possibilidade
inteligivel, ainda que improvével*. Entende-se o que quer dizer na sentenga “a lua reflete a luz
do sol”. Mas também conseguiriamos compreender a sentenga “a lua ndo reflete a luz do sol”.
Existe causa e efeito porquanto, em noite de lua cheia, vemos o sol refletido — mas a
afirmativa pode ser contrariada uma vez que as causas mudem. Supondo que o sol deixe de
existir, a lua ndo mais refletiria a luz do sol — porque, apesar de conter a propriedade da
reflexdo, necessita da relacdo de causa para produzir o efeito da luminosidade.

A relacdo de causa e efeito é 0 meio que possuimos para ultrapassar a evidéncia dos
sentidos e das memorias. Se nos deparamos com um fato, qual seja, um e-mail de um amigo
distante, logo entendemos que este amigo possui conexdo com a internet. Existe, portanto,
uma conexdo entre o fato e o que inferimos dele. Esta se origina inteiramente da experiéncia
quando verificamos a ligacao de determinados objetos. Sem sermos apresentados, de alguma

maneira, de forma a fazermos tais associagdes, ndo poderiamos inferir as questdes de fato.

Que um objeto seja apresentado a um homem da maior capacidade e poder
natural de raciocinio; se esse objeto lhe for inteiramente desconhecido ele
ndo podera, mesmo pelo exame mais minucioso de suas qualidades
sensiveis, descobrir qualquer de suas causas ou efeitos. Addo, ainda que
suponhamos perfeitamente desenvolvidas desde o primeiro instante as suas
faculdades racionais, ndo poderia ter inferido da fluidez e transparéncia da
agua que esta o afogaria, nem da luz e do calor do fogo que este o
consumiria (HUME, 1973, p. 138).

“4A questdo da probabilidade é abordada com maior detalhamento no item 2.2.
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O conhecimento das relacGes de causa e efeito, portanto, ndo pode ser alcangado por
meio de raciocinios a priori — ja& que necessita da experiéncia. Por mais que existam
acontecimentos tdo familiares para nos que criem a ilusdo de que poderiamos os saber, apesar
da experiéncia, isto nao € possivel. “Tao grande ¢ a influéncia do costume que, nos casos em
que é mais forte, ndo apenas cobre a nossa ignorancia natural, mas esconde também a si
proprio e parece ndo existir simplesmente porque ¢ encontrado no mais alto grau” (HUME,
1973, p. 139). Nesta hipotese portanto que a aparéncia justifica-se atraves da influéncia do
costume, que é tdo grande e tdo comum que faz com que esta percepcao passe despercebida.

Se algum objeto nos é apresentado pela primeira vez e nos é solicitado a inferir dele
algum efeito a resposta que dariamos seria arbitraria. I1sso porque o intelecto ndo pode
encontrar o efeito na causa. Os efeitos sdo ocorréncias distintas das causas e a primeira
imaginacdo, ndo pautada na experiéncia, de um efeito, pode incorrer numa invencdo. Tentar
determinar uma ocorréncia particular a partir de um efeito sem a utilizacdo da observacéo e da
experiéncia é arbitrario, tendo em vista a natureza arbitraria que se extrairia disso (HUME,
1973, p. 139).

Por esse motivo, é possivel se aproximar dos principios primeiros por meio de um
esforco de reduzir as causas dos fendmenos naturais a uma concepgdo mais simples e, em
igual sentido, implicar a poucas causas multiplos efeitos particulares. No entanto, tentar
descobrir os fundamentos das causas gerais € em vao. “Essas origens e principios primeiros
sdo completamente fechados a curiosidade e a investigacdo humanas” (HUME, 1973, p. 140).
Tanto as relagdes de ideias quanto as questdes de fato parecem estar suprimidas as causas
primeiras. Quanto as questdes de fato, pelos efeitos serem ocorréncias distintas das causas. Ja
quanto as relacOes de ideias, porque estas mesmas pressupdem que a natureza estabelece

certas leis e a partir disso aplica-se suas operagoes.

2.2 Fundamento de todas as conclusdes tiradas da experiéncia

A teoria humeana nédo se isenta de abordar o papel da razdo no fundamento das
conclusdes tiradas da experiéncia. A hipotese elencada é a de que as conclusdes que tiramos
da experiéncia nao sao fundadas no raciocinio. Isso se explica tendo em vista que a natureza
parece possuir certos poderes ocultos e a nds apenas algumas propriedades sao visiveis. O que
parece relacionar estas propriedades é justamente a experiéncia. Ao nos depararmos com

alguma qualidade de um objeto, esperamos que semelhantes tenham caracteristicas similares.
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Por exemplo, ao consumirmos alimentos, podemos sentir o cheiro, o gosto e a textura da
comida. Os olhos também veem o0s contornos e cores do alimento. Ndo necessariamente
usamos os sentidos para extrair do alimento outras propriedades, como as nutricionais. Hume
usa o exemplo do péo, no sentido de que podemos o cheirar, ver, e este pode aprazer nosso
paladar, mas nem os sentidos nem as deducdes da raz&o podem dizer porque aquele alimento
é adequado a alimentacdo. No mesmo sentido, ao nos depararmos com outro pdo, presumimos
que este também seja adequado para 0 consumo sem que se precise envia-lo para uma analise
laboratorial antes. No entanto, tal presuncdo nao decorre de uma deducéo racional — afinal, as
experiéncias passadas tendem a fornecer informagdes sobre objetos certos e especificos
(HUME, 1973, p. 141). Se comi uma bisnaga no café da manha e esta tinha uma qualidade
ruim que me fez adoecer, ndo posso sugerir que todas as bisnagas do mundo facam mal a
salde. A consequéncia de adoecer ndo é necessaria. Mas tendo em vista que a maioria das
bisnagas parece ndo fazer mal, salvo se envenenadas ou apodrecidas, intuitivamente

concluimos que, quando em bom estado, este alimento é apto ao consumo.

E preciso admitir, por certo, que a natureza nos tem ocultado muito bem
todos os seus segredos, concedendo-nos apenas o conhecimento de algumas
qualidades superficiais dos objetos, enquanto nos nega a visdo dos poderes e
principios de dependem inteiramente esses objetos. Nossos sentidos
informam da cor, peso, e consisténcia do pdao, mas nem o0s sentidos nem a
razdo poderdo jamais dizer-nos quais sdo as qualidades que o tornam
adequado & alimentacéo e sustento de um corpo humano (HUME, 1973, p.
141).

Para a doutrina humeana os raciocinios, como os supracitados, podem ser divididos
em demonstrativos e morais. Sobre os demonstrativos se pode dizer que sdo de carater
matematico, e retomam ao conceito ja visto de relagdo de ideias. J& os raciocinios morais
dizem respeito a questdes de existéncia, e retomam o conceito de questbes de fato. O caso
mencionado no paragrafo anterior se trata de um raciocinio que ndo é demonstrativo, tendo
em vista que um objeto, por mais que tenha mostrado um efeito anteriormente, pode
apresentar outro em um momento futuro. Ainda assim tendemos a confiar em experiéncias
passadas que sejam provaveis e nos utilizamos delas em juizos futuros (HUME, 1973, p.143).
Os argumentos que se derivam da experiéncia se utilizam da ocorréncia similar entre causas e
efeitos para gerar conclusfes factuais. No entanto essa simples constatacdo ndo afeta este
processo, tendo em vista que é nele que se pauta quase todo o conhecimento (HUME, 1973, p.

145).
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Sem experiéncias ndo seriamos capazes de conjecturar sobre nenhuma questéao de fato,
e nestas questdes pautamos grande parte do entendimento. O principio que norteia que um
individuo ira inferir de sua experiéncia prévia algum fato é o costume, ou habito. Este
principio se pauta na observacdo de que a repeticdo de determinado ato causara determinado
efeito. A esta propensdo Hume da o nome de habito, e € por forca deste que extraimos as
inferéncias derivadas da experiéncia — que ndo estdo, portanto, pautadas em uma espécie de

raciocinio. Pelo contrério, € este que esta pautado na experiéncia.

O hébito é, pois, o grande guia da vida humana. E aquele principio Gnico que
faz com que nossa experiéncia nos seja Gtil em nos leve a esperar, no futuro,
uma sequéncia de acontecimentos semelhante as que se verificaram no
passado. Sem a agdo do habito, ignorariamos completamente toda questdo de
fato além do que esta imediatamente presente a memoria ou aos sentidos.
Jamais saberiamos como adequar os meios aos fins ou como utilizar os
nossos poderes naturais na producdo de um efeito qualquer. Seria o fim
imediato de toda agéo, assim como da maior parte da especulagdo (HUME,
1973, p. 146).

As conclusdes que sao tiradas a partir do raciocinio sdo capazes de nos dar certeza
sobre diversos fatos. No entanto, é necessario para que se extraia uma conclusdao de um
contexto um conhecimento baseado em um fato prévio. E inclusive, ainda que um fato seja
extraido de uma razdo, dando luz a outro fato, em algum ponto o raciocinio esta ligado a
memoria ou aos sentidos. E caso ndo esteja ligado de nenhuma forma a algo palatavel, entéo
se trataria de um raciocinio hipotético. “Toda crenga numa questdo de fato ou de existéncia
real deriva de algum objeto presente a memdria ou aos sentidos” (HUME, 1973, p. 147). A
observagao continua de um mesmo exemplo que atua sempre da mesma maneira leva a mente
a esperar uma continuidade — e inclusive acreditar nesta propriedade. E essa crenca seria uma
parte intrinseca do funcionamento das operacfes da alma, como uma espécie de instinto
natural®.

Né&o se deve confundir crenca com ficcdo. A ficcdo parece fazer parte de um atributo
da mente ligado a imaginacdo, e conforme ja visto, as ideias — que sS40 menos vivazes que as
impressGes. Uma pessoa pode invocar imagens ficticias a vontade. Ja as crencas resultam de
uma sensagdo que nao depende do querer. S&o formadas pela natureza da mente humana e
surgem da repeticdo de situacOes particulares. Cremos que existe um ambiente que nos cerca

— e, se estamos em um ambiente fechado, um mundo além das paredes. Esta crenca é pautada

SPara Hume o conceito de instinto natural estd ligado as operages da alma, onde o héabito de acreditar na
qualidade de determinado objeto pela crenga em uma questdo de fato é de certa forma tdo inevitavel quanto
sentir paixao ou édio, por exemplo (HUME, 1973, p. 147).



18

em conjungdes habituais, por exemplo, a luz que entra no aposento vem de fora, sons séo

emitidos para além do recinto etc.

Por exemplo: ougo neste momento a voz de uma pessoa minha conhecida, e
0 som provém do aposento vizinho. Essa impressao de meus sentidos faz
com que 0 meu pensamento se volte imediatamente para essa pessoa, assim
como para todos 0s objetos circundantes. Pinto-os a mim mesmo como
existindo neste comento, com as mesmas qualidades e relacdes que lhes
tinha observado anteriormente (HUME, 1973, p. 148).

A habilidade de, a partir de um objeto, conseguir suscitar instantaneamente a ideia de
outros objetos aqueles ligados é responsavel por conseguirmos estender nosso conhecimento
para além da esfera da memoria e dos sentidos. Esta habilidade ndo estd confiada as deduces
da razdo, pois essas se formam pela repeticdo e estdo sujeitas ao erro. Mas vem da natureza,
garantida por meio de algum instinto ou tendéncia que permite que se manifeste desde o
primeiro aparecimento da vida e do pensamento — semelhante ao sistema como mexemos 0S
membros do corpo (HUME, 1973, p.151). De alguma forma, tensionamos musculos e nervos
e como resultados obtemos um movimento, sem que para tanto precisemos raciocinar o que é
um masculo ou nervo. De igual forma funcionaria a habilidade da alma de fazer conexdes e
atribuir as ocorréncias causas.

N&o ha garantias, no entanto, que estejamos atribuindo a estas ocorréncias uma causa
verdadeira. De toda forma cremos que as coisas acontecerdo de determinada maneira em
determinada circunstancia quando presenciamos 0 acontecimento varias vezes. Isso de
nenhuma forma exclui a possibilidade de que o acontecimento se desdobre de forma diferente.
Cria-se a ideia de probabilidade, a qual abarca a possibilidade de verificacdo diversa de
determinado desdobramento. Quando o passado ndo é regular e uniforme, aguardamos 0s
acontecimentos com menor confianga, criando suposi¢Oes contrarias e atribuindo
probabilidades a estas (HUME, 1973, p.152). A crenca influencia a compreensao nestes dois
momentos — tanto quando se aplica uma probabilidade para efeitos que podem ocorrer, quanto

quando se aplica uma suposta certeza para um efeito ao qual estamos habituados.
2.3 Necessidade e liberdade
A ideia de David Hume de uma conexdo necessaria é extraida de uma percepcao

interna sobre os sentimentos da mente. As ideias sdo copias das impressdes e nao é possivel

conceber aquilo que ndo tenha fundamento na experiéncia. Nao somente estdo ligadas as
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impressGes as resultantes ideias, como estas podem se unir para gerar pensamentos
complexos. Quando um objeto exterior® nos aparece pela primeira vez ndo conseguimos
conjecturar dele um efeito. E quando um efeito nos € mostrado uma sé vez, de igual forma,
ndo sugere uma ideia de conexdo necessaria. Eventualmente, da percepcao repetida de efeitos,
forma-se uma conexdo necessaria — e que assim intuimos apesar de o verdadeiro poder e
forgas que regem o universo fiquem inteiramente ocultos aos nossos sentidos (HUME, 1973,
p. 154). Quanto aos objetos interiores’ parecemos ter consciéncia de um poder que, conforme
a nossa vontade, manipulamos a fim de mover os membros ou estabelecer raciocinios. Essa
percepcdo vem da reflexdo que fazemos os impulsos que comandam o corpo. Assim sendo,
podemos pensar que 0S NOsSSOS movimentos seguem o comando da vontade, apesar de néo
concebermos a priori, o poder ou energia pelo qual isso se efetua (HUME, 1973, p. 156).
Admitimos que, para toda matéria, atua uma forca necessaria. Inferimos que de um
objeto aparecera seu semelhante a partir do costume. E disto tiramos nossa ideia de
necessidade e causacdo, que ndo somente € atribuida a objetos externos que interagem
independentemente da influéncia humana, mas também nas acdes voluntarias dos homens e
nas operacBes da mente. E possivel verificar que existe uma uniformidade na forma como os
seres humanos agem, apesar de diferencas como nacionalidade, etnia, sexo ou idade (HUME,
1973, p. 162). MotivacOes idénticas sucedem formas de agir parecidas. A forga necessaria

para que isto aconteca jaz na natureza humana.

Os mesmos acontecimentos seguem-se as mesmas causas. A ambigdo, a
avareza, 0 amor-proprio, a vaidade, a amizade, a generosidade, o espirito
publico: estas paixdes, misturadas em varios graus e distribuidas através da
sociedade, tém sido desde o comec¢o do mundo e continuam a ser a origem
de todas as acBes e empreendimentos que ja foram observados entre os
homens. (HUME, 1973, p. 163)

De acordo com Hume, a histéria da humanidade reafirma a incidéncia de civilizagGes
antigas que possuem semelhancas; assim sendo, parece ser Util para considerarmos 0s
principios constantes e gerais da natureza humana. Registros de acontecimentos civilizatorios,
tais quais conflitos e revolugdes, estdo neste sentido para o filésofo politico tal qual a natureza
estd para o filésofo natural. (HUME, 1973, p. 163). FalsificacGes da historia e exageros
podem ser desmentidos justamente com base no conhecimento que se adquire a partir da

observacao destes principios da natureza humana — de tal forma que o conto de um heroi

®Entendendo objetos exteriores como todos aqueles que ndo compde o corpo humano.
"Aqueles que fazem parte da constituicdo do corpo humano.



20

perfeito se passa por mito e ndo realidade tendo em vista que a humanidade esta sujeita a
imperfei¢cdo. Os conhecimentos que adquirimos durante a vida sobre tais principios nos
ajudam a especular sobre o passado, mas ndo somente isso, também influenciam nossas
condutas futuras. Isso é possivel porque ha certa uniformidade nas condutas humanas, nédo
querendo dizer, contudo, que todos os seres humanos agem de igual forma. De fato, diferentes
culturas apresentam uma diversidade de opinides, preconceitos e caracteristicas. Mesmo uma
mesma pessoa, ao longo da vida, pode demonstrar inclinaces diferentes. VVariam as acoes
inclusive considerando habitos e educacdo. Mas dentro desta variedade de preceitos ainda é
possivel encontrar certas similaridades, e tanto assim o &, que € possivel orientar nossa
conduta com outros individuos a partir da observacdo (HUME, 1973, p.164). De toda forma,
acontecimentos irregulares também permeiam estas relacbes humanas — justificam-se,
contudo, na secreta oposicdo de causas contrarias desconhecidas. Assim sendo, se quer dizer
que esta incerteza estd contida no desconhecimento de uma causa, ndo na aleatoriedade da
natureza. “As mais irregulares e inesperadas resolugdes dos homens podem ser
frequentemente explicadas pelos que conhecem todas as circunstancias particulares de seu
carater e situagdo” (HUME, 1973, p. 165). Ainda assim, quando ndo se pode explicar com
exatiddo o que leva a uma conduta, podemos atribuir a isso uma caracteristica da propria
natureza humana. A conexdo entre motivos e a a¢Bes voluntéarias é tal qual a conexdo entre
causa e efeito.

Dentro de uma sociedade estabelecemos diversas conexdes de modo que ha uma
dependéncia mutua entre as pessoas. Assim como de um objeto entendemos que deriva
determinado semelhante, nas conexdes humanas estabelecemos vinculos que se referencial a

acoOes alheias.

A medida que os homens estendem as suas transaces e se vai complicando
0 seu intercambio com outros homens, o seu programa de vida passa a
abranger uma variedade maior de acGes voluntarias que, segundo esperam,
cooperagdo com as suas préprias pelos motivos adequados (HUME, 1973,
p. 165).

Fundamentam-se nessas conexdes necessarias a politica, a historia e a moral. Pautam-
se na experiéncia da conduta usual da humanidade, e novos raciocinios, de igual forma,
contém inferéncias extraidas dos entendimentos na estrutura original da mente e, em ultima
instancia, na natureza humana. Ainda assim, € propenso aos homens acharem que suas agoes

voluntarias ndo sofrem influéncias externas. Conseguem perceber uma conexao de causa e
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efeito necesséria para a natureza, mas ao se voltar para dentro, para si proprios, ndo
conseguem aferir uma conexdo entre motivo e a acdo. E por ndo se apreenderem assim,
entendem haver uma diferenca entre efeitos materiais e acdes que provém do pensamento e da
inteligéncia. Tanto para a natureza, quanto para as a¢fes voluntarias, das causacfes ocorre a
conjuncéo constante de objetos e a inferéncia mental que produzimos destes. Causa e efeito
podem ser encontrados tanto na natureza quanto nas agdes voluntarias do ser humano
(HUME, 1973, p. 167).

Hume parece detectar uma dificuldade no tocante a aceitacdo de que nas acles
voluntarias se possa encontrar causa e efeito, e essa estd contida, segundo o autor, no fato de
que ¢é dificil se conformar em fixar um limite tdo estreito ao entendimento humano — e, de
certa forma, ao agir. A necessidade é algo que estd na pessoa, na determinacdo dos seus
pensamentos por inferir de algum objeto anterior, informacdes que serdo utilizadas na
consideracdo de uma acdo. A sensacado de liberdade, no entanto, faz com que imaginemos que
a vontade em si mesma nédo depende de nada. Sentimos, inclusive, possuir o poder de agir de
forma diferente a que agimos. Ainda assim, um espectador de fora pode atribuir motivos e
causas as nossas acdes voluntarias, e assim as justificar, de modo que o entendimento sobre as
acOes humanas possui esse carater de estabelecer conexdes necessarias.

A liberdade é uma faculdade do agir — ou seja, € um atuar ou ndo, de acordo com a
vontade. De toda forma, ndo se deve confundir a liberdade com uma capacidade de agir
arbitrariamente. Explica-se. Aquilo que ndo conseguimos justificar damos o nome de acaso,
gue ndo passa de um termo para definir o ndo conhecimento das causas. Afinal, é da
conjuncao regular entre objetos que extraimos nosso conhecimento. “Todos reconhecem que
ndo existe nada sem que haja uma causa para a sua existéncia [...]” (HUME, 1973, p. 168). A
vontade humana ndo € isenta da necessidade, mas com isso ndo se quer dizer que ndo exista
liberdade nas acBes — e, consequentemente, que ndo se atribua as acdes culpabilidade. As
proprias leis se baseiam em um sistema de recompensa e punicao e tal sistema influéncia as
acOes de forma a instigar as boas e prevenir as mas. Este sistema deve ser considerado uma
causa. Uma agdo somente sera merecedora de censura quando acompanha uma disposicao ou

vontade de agir mal.

Sera igualmente facil provar, com 0s mesmos argumentos, que a liberdade
[...] é também essencial a moral; e onde ela falte, nenhuma ac¢do humana
comporta quaisquer qualidades morais ou pode ser objeto quer de aprovacao,
quer de reprovacdo. (HUME, 1973, p. 169)
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A vontade esté ligada a culpabilidade, apesar da necessidade. A liberdade é essencial
para o julgo moral, e onde ela falte, ndo h& que se falar em aprovacéao ou reprovacao. De toda
forma, Hume partird da constatacdo de que distincbes morais sdo reais, e dentro da ampla
gama de acbes humanas se atribui diferentes niveis de estima e consideracdo. Para além da
discussdo da liberdade ha a constatacdo de que estabelecemos diferenciacdes no ambito da
moralidade, e a partir disto se inicia o processo de esmiucar este fendmeno.

2.4 A Natureza humana para Hume

Conforme ja visto, Hume divide as percepcdes da mente em impressdes e ideias.
Novamente, ressalta-se que o que diferencia ambos esta contido no grau de vividez com que
cada um atinge a mente. Sendo assim, as impressoes sao aquelas que englobam sensagdes, e
ideias sdo imagens das primeiras (impressdes) que passam pelo pensamento. Em “Tratado da
Natuerza Humana”, no entanto, Hume faz uma distincao entre impress@es e ideias simples e
complexas, onde as simples ndo permitem separacdo, enquanto as complexas podem ser
distinguidas em partes. Por exemplo cores, sabores, e aromas sdo simples e distinguiveis,
enquanto a ideia de um pédo, por exemplo, é complexa, pois contém todas as caracteristicas
anteriores.

Percepcdes simples, sejam elas impressoes ou ideias, sdo aquelas que ndo
admitem nenhuma distincdo ou separacdo. As complexas sdo o contrario
dessas, e podem ser distinguidas em partes. Embora uma cor, um sabor e um
aroma particulares sejam todos qualidades unidas nesta macd, é féacil

perceber que elas ndo sdo a mesma coisa, sendo ao menos distinguiveis umas
das outras. (HUME, 2000, p. 26).

No entanto, deve-se atentar para distinguir ideias e impressdes complexas, pois ndo
se tratam de cOpias umas das outras. Elas se formam a partir das impressdes simples, que sdo
anteriores as ideias correspondentes. Assim, quanto as impressdes, Hume dividira entre duas
especies, quais sejam, as de sensacdo, advindas da alma, segundo o autor, de causas
desconhecidas, e a segunda de reflexdo, que derivam do pensar da seguinte forma: primeiro os
sentidos reagem a um estimulo, posteriormente a mente apreende esta impressdo, que
permanece conhecida (formando uma ideia), essa ideia retorna a mente formando novas
impressdes que se chamam impressdes de reflexdo, pois derivam dela (HUME, 2000, p. 31-
32). Nesse sentido, Hume afirma que excecdes a ordem “impressdo simples, ideia

correspondente” sdo possiveis.
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Primeiro, uma impresséo atinge os sentidos, fazendo-nos perceber o calor ou
o frio, a sede ou a fome, o prazer ou a dor, de um tipo ou de outro. Em
seguida, a mente faz uma coOpia dessa impressdo que permanece mesmo
depois que a impressao desaparece, e a qual denominamos ideia. Essa ideia
[...] ao retornar a alma, produz novas impressdes [...] (HUME, 2000, p. 32)

As impressdes de reflexdo podem anteceder as ideias correspondentes, mas sempre
serdo posteriores as impressoes de sensacao, e obrigatoriamente derivam destas. Sendo assim,

sdo impressoes de reflexdo as paixdes, 0s desejos e as emocades.

2.5 Memodria, Imaginacao e a causalidade

Quando uma impressdo atinge a mente do individuo ela pode ser relembrada de duas
maneiras. Retendo em sua reapari¢do parte da vividez original, formando um intermediario
onde ela serd parte impressdo, parte ideia, ou como uma perfeita ideia, donde perde a sua
forca. A primeira, se da através da memoria e a segunda através da imaginacdo. Ambas s&o
ideias, mas aquelas que advém da memoria sdo muito mais fortes. Nas palavras de Hume,
“Ao lembrarmos de um acontecimento passado, sua ideia invade nossa mente com forga, ao
passo que, na imaginagdo, a percep¢do ¢ fraca [...]” (HUME, 2000, p.33). E necessario
ressaltar que, pare ambas as espécies, é preciso uma impressao anterior — apesar de a memoria
se restringir a sua ordem e forma original, enquanto a imaginacao possui uma natureza mais
livre. Por conseguinte, a primeira, pois mais que se embace com o0 tempo, associamos a
realidade, enquanto a segunda, associamos com a ficcdo “A natureza ali € inteiramente
embaralhada e ndo se fala sendo de cavalos alados, dragdes de fogo e gigantes monstruosos”
(HUME, 2000, p.34).

E proprio da imaginag&o poder separar todas as ideias simples e as unir da forma que
o individuo bem entender. Apesar disso, as ideias ndo costumam ser soltas e desconexas, de
modo que existem principios que regem a imaginacao para que esta componha novas ideias

que fagam algum sentido, apesar desse néo corresponder a uma impressao da realidade.

Fossem as ideias inteiramente soltas e desconexas, apenas O acaso as
juntaria; e seria impossivel que as mesmas ideias simples se reunissem de
maneira regular em ideais complexas (como normalmente fazem) se nédo
houvesse algum laco de unido entre elas. (HUME, 2000, p.34)
A imaginacdo, apesar de seu descompromisso com a realidade, se pauta em uma
conexao de ideias, a partir de uma habilidade associativa da mente, que tem o compromisso

de estabelecer entendimento, através de uma conexao de ideias, que ndo € imutavel mas sim
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atua como uma forga suave que permite a livre separacdo e unido de ideias (HUME, 2000, p.
34-35). Essa associacdo, segundo Hume, deriva dos conceitos j& explicados de semelhanca,
contiguidade e causa e efeito, que, cada um a sua maneira, possuem o impeto de, tendo em
vista 0 aparecimento de uma ideia, induzir a outra.

De toda forma, priorizaremos as nogdes de causalidade, tendo em vista que esta, para
Hume, é, mais que uma operacao da mente, mas uma relacdo natural que possibilita que duas
ideias se associem na imaginacdo. Ainda, Hume acredita que através da causalidade se possa
constituir uma relacdo filoséfica — ou seja, a possibilidade de analise das implicacdes de dois
objetos (VALADARES, 2009, p. 258). Isso se da porque para o autor raciocinios sdo
comparagOes que intentam descobrir as relagcdes (entre objetos) supracitadas, estando estes
presentes ou ndo aos sentidos. E dai que o autor apresenta a nocdo de impressdo de
causalidade, que deve suscitar uma ideia correspondente de que a acdo ou existéncia de
determinado objeto, é seguida pela existéncia de outro, e possivelmente de um terceiro,
quarto, e assim por diante, no ambito da causa-efeito.

Para que possamos compreender toda a extensdo dessas relagdes devemos
considerar que dois objetos estdo conectados na imaginacdo ndo somente
quando um deles é imediatamente semelhante ou contiguo ao outro, ou
guando é sua causa, mas também quando entre eles encontra-se inserido um
terceiro objeto, que mantém com ambos alguma dessas relagdes. Esse
encadeamento pode se estender até bem longe [...] (HUME, 2000, p. 35)

Conhecer esta diretamente ligado, portanto, a formulacdo de proposicdes de
causalidade — ainda que tais proposi¢fes sejam imateriais. N&o se segue a concepc¢do, no
entanto, de que as ideias representem de fato as coisas. Na realidade o pensamento humeano
pressupde que estas relacbes de ideias ndo representam conexdes dessa forma, apesar de nos,
como seres humanos, em certa medida acreditarmos que assim o € e justificarmos por vezes
0S meios de montar o pensamento como conexdes entre coisas. Acontece que uma ideia nunca
representa um objeto, mas sempre advém de uma impressao, que, por sua vez, deriva dos
sentidos, e por este motivo, nunca uma ideia representa uma conexdo entre algo
(VALADARES, 2009, p. 258).

A raz&o é tida por Hume ndo como um principio que organiza as ideias, como pode ser
erroneamente interpretado, mas sim, um reflexo de uma impressdéo na mente, que se
assemelha a imaginacdo. Esta passa a se racionalizar quando as ideias se associam em virtude
de uma finalidade, e é sempre advinda de uma paix&o. Ainda que os modos de associacao de

ideias estabelecam relagcdes reciprocas entre si, € a qualidade da paixdo refletida na
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imaginacdo que vai definir o carater decisério desta relagdo, ou seja, a forma que se exprime,
ainda que ndo se tenha ciéncia de tal, esta no sentimento® (VALADARES, 2009, p. 259). E a
paixdo, ndo a razdo — que deve ser tida, em ultima analise, como um movimento da mente
cujas motivac0es finais se ddo através do sentir — que € a responsavel pela associacdo de ideia
nos homens, e é por isso que se tem, no pensamento de David Hume, que a razdo se submete
as paixoes.

Esclarecendo esta natureza da razdo no pensamento do referido autor, se pode seguir
na explicacdo sobre causa e efeito. Conforme ja visto, a experiéncia nos induz a esperar de
causas que se assemelham efeitos parecidos. No entanto, simplesmente acatar com o principio
da associacdo de ideias ndo faz com que se explique porque certa impressao evoca uma ideia
perante 0 mecanismo operatorio da imaginacdo (que, conforme ja visto, envolve a razdo
somente enquanto um movimento da mente). Pode-se entender o modo como a imaginagédo
opera com as ideias, mas ndo o entendimento do porqué determinadas ideias se associam ou
qual critério de semelhanca as relaciona — a ndo ser pelo principio da afetividade.

O supra referido principio se trata do seguinte: as paixdes, quando determinado objeto
gue as envolvem tem natureza que se assemelha a nossa natureza individual, nos afetam.
Observa-se que paixao ndo € tida aqui como um conceito individualizado, mas deve ser lida
amplamente, como sentimentos generalizaveis de amor, 6dio, nojo, entre outros. Assim sendo,
a afinidade que se resulta (entre naturezas humanas semelhantes) advém de uma
correspondéncia de estados afetivos. Hume defende que nos guiamos por uma sensa¢ao prévia
capaz de advertir o que se passa com outros a partir daquilo que imediatamente sentimos em
nés (VALADARES, 2009, p. 264). E é disso que derivard o fundamento da simpatia para o
autor. Esta ultima (a simpatia) diz respeito ao proprio individuo na medida que este é um
objeto afetivo para um outro (individuo). E este movimento sé é capaz de acontecer porque as
naturezas humanas sdo semelhantes e se apresentam a nos pela experiéncia (ou seja, ndo €
algo inato do espirito). “Além da regra da associacdo de ideias, o que assemelha os homens
entre si € o fato de perceberem uns aos outros como objetos afetivos” (VALADARES, 2009,
p. 264).

A natureza desta afinidade é antes sentida do que pensada, ou seja, € parte da natureza
humana e precede a propria consciéncia que formamos dela. O principio que anima toda e

qualquer paixdo €, portanto, a simpatia® (que nio advém de uma causalidade ou da propria

80 sentimento deriva, de certa forma, das impress0es primeiras, e 0 é nesse sentido porque ele esta interligado a
essa capacidade de sentir.
Ver item 2.7.
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imaginacdo, antes € mecanismo pelo qual a segunda se forma e a primeira resulta da segunda),
e por efeito desta, se explica os motivos e agdes humanos. No entanto, Hume néo deixa de se

debrucar sobre os costumes e habitos, conforme sera visto a seguir.

2.6 Costume e habito

Hume se utiliza dos termos costume e habito. No entanto, ambos se referem a mesma
disposicdo da mente — ou seja, sdo intercambiaveis (ZAHREDDINE. S. H. 2019, p.199). Os
termos, em especial o costume, tém maior incidéncia no livro I do “Tratado da Natureza
Humana”. Isto é curioso — afinal, é o livro Il que trata sobre a moral e é naguele que se pode
pensar que deve atuar os costumes. Sobre a primeira afirmacdo, tém-se que, ao utilizar o
termo costume como igual ao habito, Hume se distancia do significado usual do dicionario
para o0 termo. E com isso, se pode ponderar o porqué o termo costume foi usado de forma
preponderante ao habito, e, de igual forma, de uma maneira que se distancia do usual.

Os juizos a respeito de causas e efeitos dependem de experiéncias passadas, e estas
atuam em nossa mente ainda que de forma despercebida, fazendo-nos imaginar que a causa e

efeito € sempre igual e derradeira.

Se uma pessoa interrompe sua viagem ao encontrar um rio no caminho, é
porque prevé as consequéncias de seguir adiante; e seu conhecimento dessas
consequéncias é transmitido pela experiéncia passada, que lhe informa sobre
determinadas conjunces de causas e efeitos (HUME, 2000, p. 134).

No entanto, tais juizos ndo sdo sobretudo calculados. Na verdade, se ao atravessar
uma rua um individuo para e observa os dois lados, previamente a isso ndo pensou em todos
0s casos de acidentes que ja Ihe apareceram. A ideia de precisar atravessar com seguranca esta
conectada com olhar para ambas as direcGes em que se podem transitar veiculos, e a ideia de
morrer atropelado se ndo o fizer estd conectada com a primeira de forma que a mente ndo

precisa necessariamente da memaria de casos concretos.

A ideia de afundar esta tdo intimamente conectada com a de agua, e a ideia
de se afogar com a de afundar, que a mente faz a transicdo sem o auxilio da
memoria. O costume age antes que tenhamos tempo de refletir (HUME,
2000, p. 134).

Tal transicdo, todavia, ainda procede da experiéncia, e ndo de anterior conexao entre

ideias. Reconhece-se que a experiéncia pode produzir crengas e juizos sobre possiveis causas
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e efeitos por uma operagéo da mente. E pelo raciocinio que a mente se convence que, de casos
onde ndo houveram experiéncia prévia (de ser atropelado naquele momento) devem se
assemelhar a casos que tivemos conhecimento (de ver um atropelamento de uma pessoa
distraida acontecer, ou ter noticia deste). O entendimento — ou imaginacdo — pode fazer
inferéncias tendo em vista experiéncias passadas (HUME, 2000, p. 134).

Portanto, o costume, ou habito — que parecem ser usados pelo autor como sinénimos —
sdo tudo o que procede de uma repeticdo passada sem que haja novos raciocinios ou
conclusdes, e dessa forma, quando vemos duas impressées em conjuncao, isto nos leva a uma
terceira ideia (ZAHREDDINE. S. H. 2019, p. 210). Ainda, para além desta transicdo de
impressdes para ideias, e dessas para outras, o conceito humeano do costume — ou do habito —
também desempenha outras operacgoes.

Uma destas € a funcdo de transferéncia, qual seja, de transferir para o futuro o efeito
da facilidade — criar uma expectativa e acreditar que as transi¢cbes costumeiras virdo a
acontecer de forma semelhante a como ja foram percebidas no passado. Esta deriva da

atuacdo do costume na formacao de crencas de causa e efeito, e € produzida pelo habito.

Podemos observar, em primeiro lugar, que a suposi¢do de que o futuro se
assemelha ao passado ndo estd fundada em nenhum tipo de argumento,
sendo antes derivada inteiramente do habito, que nos determina a esperar,
para o futuro, a mesma sequéncia de objetos a que nos acostumamos
(HUME, 2000, p. 167).

Disso se segue que, quando nos deparamos com uma impressao, ou com uma ideia,
que costuma vir acompanhada de outra, inferimos que esta sera seguida de sua ideia acessoria
e que no futuro o aparecimento de uma condicionara a outra, por meio da transferéncia para o
futuro de tal avivamento (ZAHREDDINE. S. H. 2019, p. 211).

Outra funcdo trazida pelo autor é a de adequagdo, a qual se pode explicar a partir da
funcdo do habito de adequar transi¢bes, as quais estamos acostumados, a circunstancias
particulares de apresentacdo destas, com a finalidade de evitar transi¢cOes err6neas. Tém-se
como exemplo ideias abstratas, que se formam da unido de ideias particulares em todos o0s
graus possiveis (de quantidade, qualidade, etc). Quando nos deparamos com objetos
semelhantes atribuimos a estes 0 mesmo nome (ZAHREDDINE. S. H. 2019, p. 211). Por
exemplo, o objeto “cadeira”. Apesar de cadeiras diferentes possuirem propriedades diferentes,
ignoramos estas e consideramos somente as semelhancas de propriedades, como a
propriedade de ser possivel sentar e de escorar as costas, e assim atribuimos ao objeto um

nome. Para ideias abstratas, entretanto, a operacdo da mente pode ser um pouco distinta
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porque estas possuem grande extensdo. A ideia de um quadrado pode servir para falar de
diversos objetos e figuras, que se fardo acompanhar da ideia do quadrado, mas ndo se
nomeardo a partir desta. Suscitam seus habitos proprios e assim, evita-se que a mente forme
conclusdes contrarias a ideias compreendidas por estes conceitos amplos. Nem todo quadrado
irA compor uma cadeira, nem uma mesa, a0 mesmo tempo que a forma pode estar contida
nestes objetos sem que se nomeie o0 objeto por “quadrado” mas sim por seu nome atribuido

porquanto da sua funcéo.

O costume, alids, é tdo perfeito nesses casos que pode-se vincular a mesma
ideia a diversas palavras diferentes, e emprega-la em diferentes raciocinios,
sem qualquer perigo de erro. Assim, a ideia de um tridngulo equilatero de
uma polegada de altura pode servir para alarmos de uma figura, de uma
figura retilinea, de uma figura retangular, de um triangulo e de um triangulo
equilatero. Todos esses termos, portanto, se fazem acompanhar da mesma
ideia, mas como sdo usualmente aplicados em uma extensdo ora maior, ora
menor, eles suscitam seus habitos préprios [...] (HUME, 2000, p. 166)

No entanto, para que esses habitos se tornem perfeitos, a mente precisa antes percorrer
varias ideias particulares para compreender o sentido de utilizacdo daquela ideia abstrata, ou
entdo pode acontecer de assimilar uma ideia particular equivocadamente. Ou seja: 0 costume
possui uma variedade de operagdes, e pode influenciar a formagdo de mecanismos
epistémicos dos seres humanos (como na producdo de ideias abstratas) e também a propria
formacdo do carater moral (ZAHREDDINE. S. H. 2019, p. 214). Atribui-se uma identidade
continua a objetos ainda que ausentes aos sentidos, e isto possibilita a crenga no mundo
exterior. De igual forma pode-se perceber a crenga em relagcdo a moralidade.

E também a partir de tais mecanismos que se torna possivel o conhecimento sobre
questdes de fato. A variedade de funcOes de determinado conceito permite sua atuacdo na
epistemologia®® e sua compreens3o cientifica. Sendo assim, em um cenario onde o costume
atua na formacéo epistémica, tendo em vista que a ciéncia da natureza humana desenvolvida
por Hume objetiva chegar aos principios que derivam os fenémenos humanos, o costume é
tido como um principio da natureza humana (ZAHREDDINE. S. H. 2019, p. 214).

Hume defende que tais principios possuem um carater permanente, irresistivel e

universal, e determinam o fundamento de todos os pensamentos e a¢fes. Dessa forma, caso

105e quer dizer do estudo ligado a compreenséo cientifica em suas possibilidades, que objetiva, através da critica
dos principios e hipéteses encontrados nas mais diversas ciéncias, determinar os fundamentos I6gicos e o valor
deste conhecimento.
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fossem eliminados, se estaria condenando a natureza humana ao desaparecimento
(ZAHREDDINE. S. H. 2019, p. 216). S&o, portanto, inevitaveis e necessarios a humanidade —
e 0 costume, neste sentido, entendido como uma tendéncia de produzir relagdes costumeiras
com os objetos, é universal, inevitavel e necessario. N&o se quer dizer dos diferentes costumes
de sociedades, mas sim, da tendéncia humana de criar relagdes entre objetos, fendmenos e

causas. Assim sendo o habito é um principio da natureza e extrai desta origem sua forga.

Nada mostra melhor a for¢a que o habito exerce ao fazer-nos aceitar um
fendmeno qualquer que o fato de os homens ndo se espantarem com as
operacgdes de sua propria razdo, ao mesmo tempo em que admiram o instinto
dos animais e tém dificuldade em explica-lo, simplesmente porgque ndo pode
ser reduzido a exatamente aos mesmos principios. [...] A natureza certamente
é capaz de produzir tudo aquilo que pode surgir do habito. Ou antes: o habito
ndo € sendo um dos principios da natureza, e extrai toda sua forca dessa
origem. (HUME, 2000, p. 212)

E necessario indicar também o aspecto do costume, identificado por Hume, da
producdo de mecanismos epistémicos, como o caso da capacidade de producédo de inferéncias
causais e da crenga no mundo exterior (ZAHREDDINE. S. H. 2019, p. 215). Algumas
consequéncias das operacOes pelo costume levam os homens a acreditar em um mundo
exterior que é constituido por objetos continuos, para além da mente que os percebe.

E importante ainda frisar que, no Tratado, os termos costume e hébito sdo utilizados
de maneira intercambiavel, diferente das definicdes trazidas em dicionarios. 1sso porque
ambas definicBes se referem a um mesmo principio que se aproxima destas duas definicdes,
enguanto habito, porquanto seus efeitos sdo extraidos do exame de uma mente individual, e é
costume por, apesar da extracdo que advém do exame de uma mente, ser um principio comum

a todos os individuos de uma coletividade.

2.7 Das paix0es

Para se entender o conceito de paixdo trazido por Hume é necessario retomar, mais
uma vez, que as percepgdes da mente sdo divididas em impressdes e ideias, cujas impressoes
admitem uma divisdo em originais e secundarias, distinguidas ainda em impressfes de
sensacdo ou reflexdo. As originais ou de sensacdo, neste sentido, seriam aquelas surgidas na
alma sem nenhuma percepcao anterior, justamente pela constitui¢éo do corpo, absorcao pelos
sentidos e aplicagdo dos objetos sobre os 6rgaos externos. Ja as secundarias ou de reflexdo

procederiam as originais, imediatamente ou pela interposicdo de ideias. E nesse sentido que as
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paixdes e emocdes semelhantes compde as impressdes secundérias, enquanto dores e prazeres
corporais compde as originais (HUME, 2000, p. 309).

Para o0 autor, a mente precisa comecar de algum ponto e, portanto, se das impressdes
precedem ideias correspondentes, é preciso que algumas aparecam na alma por causas
naturais e fisicas, mas sem que nada as introduza necessariamente. Como se viessem de

dentro, da propria constituicdo mental do ser em sua natureza.

E certo que a mente, em suas percepcdes, tem de comecar de algum lugar;
[...] essas impressOes dependem de causas naturais e fisicas, e seu exame me
afastaria muito de meu tema presente, levando-me até as ciéncias da
anatomia e filosofia da natureza.

Nesse sentido ele se limita a analise das impressdes secundarias e reflexivas que
justamente derivam dessas originarias, como é o caso das paixdes. E necessario, entretanto,
ressaltar que estas derivam das dores e prazeres fisicos que surgem no corpo sem
pensamentos ou percepcdo antecedente. “Uma crise de gota produz uma longa série de
paixdes, como pesar, esperanc¢a, medo; mas ndo deriva imediatamente de nenhum afeto ou
ideia” (HUME, 2000, p. 310).

Hume dividira as impressdes reflexivas em calmas e violentas. As calmas seriam o
sentimento do belo e do feio nas a¢des, e as segundas, peixdes de amor e ddio, pesar e alegria,
orgulho e humildade. Ressalta-se que tal divisdo, conforme o proprio filésofo afirma, ndo é

exata — e pode-se mesclar.

O enlevo poético e musical atinge com frequéncia grandes alturas, enquanto
aquelas outras impressfes, chamadas propriamente de paixdes, podem se
atenuar até se transformarem em emocdes tdo suaves que passam de alguma
maneira despercebidas (HUME, 2000, p. 310).

Ainda assim, em geral as paixdes sdo mais violentas que emocdes que surgem da
beleza ou deformidade, e estas impressdes se distinguem. Nesse sentido, alguns objetos séo
capazes de produzir de imediato uma sensacdo agradavel, e a eles denominamos bons,
enguanto a outros, quando desagradaveis, chamamos de maus. Mas também existem objetos
gue sdo naturalmente conformes ou contrarios a determinada paixdo, provocando uma
sensacdo agradavel ou dolorosa, e a estes, no mesmo sentido, chamaremos de bons ou maus
apesar de sua propriedade estar embasada ndo em si mesmo — como é o caso do calor ou frio
excessivos — mas em uma paixdo. Como por exemplo, o castigo aplicado a um inimigo é bom,

enquanto 0 mesmo a um amigo é mau (HUME, 2011, p.371).
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O bem ou o mau produzem paixOes e afetos a depender da perspectiva de
contemplacdo. Um bem provavel produz alegria. Mas se € um mau certo, produz tristeza e
pesar. Se 0 bem ou 0 mau € incerto, causa medo ou esperanca. Em si mesmo, o bom é um
desejo, e o ruim é aversao. E a vontade advém quando se pode alcancar, por meio de acdes do
corpo ou da mente, aquilo que é considerado um bem, ou, no mesmo sentido, a auséncia de
um mau. (HUME, 2011, p. 372).

Sobre as paixdes da esperanca e do medo, estas derivam de uma probabilidade, que,
por sua vez, nasce de uma oposicao de possibilidades. A mente ndo consegue se decidir por
um dos lados, e a0 mesmo tempo que considera um objeto como existente, no momento
subsequente o considera inexistente, num ato continuo. O entendimento oscila entre os dois
opostos, e, apesar de poder se inclinar a um ou ao outro, ndo consegue repousar
verdadeiramente em um deles. Ha, nestas duas paixdes, uma contraposi¢do que ndo permite a
certeza (HUME, 2011, p. 372). Sendo assim, o objeto de divida pode produzir ao mesmo
tempo pesar e alegria. Por essa razdo, se considerarmos a mente humana no tocante as

paixdes, podemos entender que nela reverberam as impressoes.

Assim sendo, se considerarmos a mente humana, observaremos que, no que
diz respeito as paixdes, ela ndo é similar a um instrumento de sopro que, na
execucdo de todas as notas, imediatamente deixa de produzir som quando
cessa 0 Sopro, mas antes se parece mais com um instrumento de cordas, no
qual, depois de cada toque, as vibra¢Bes continuam mantendo algum som,
que, gradual e insensivelmente, diminui.

Diferentemente da imaginacéo, que é réapida e agil, as paixdes sdo lentas e obstinadas.
Por esse sentido, as paixfes se encontram com frequéncia misturadas e confundidas. E no
caso do medo ou da esperanga, depende da probabilidade a qual se incline o bem ou 0 mau, e
reverberara nesse sentido a alegria ou a tristeza (HUME, 2011, p. 373).

Para Hume, dois tipos de probabilidades sdo possiveis. A primeira se da quando o
objeto € incerto por si sO e precisa ser determinado, assim sendo feito pelo acaso. A segunda
guando, apesar de o objeto ser certo, para o juizo humano ele ndo o é. Por exemplo, quando
por meio das faculdades mentais fazemos vérias provas e suposi¢des em favor ou contra
aspectos de uma questdo. De toda forma, as paixdes que se extraem desta propriedade da
probabilidade sdo medo e esperanca, que advém da incerteza e instabilidade comuns a esta
perspectiva (HUME, 2011, p. 374).

De toda forma, para além das paixGes que nascem da busca ao bem e da aversao ao

mal, existem outra cuja natureza € mais complexa. Orgulho, por exemplo, é uma satisfacéo
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consigo mesmo, enquanto humildade € o reconhecimento de uma insatisfagdo por conta de
algum defeito ou fraqueza. J& amor e amizade sdo complacéncias diante de um terceiro em
consideracdo a seus talentos ou favores, enquanto o 6dio € o oposto. Distingue-se assim o
objeto da paixao e sua causa. Enquanto no primeiro exemplo (orgulho e humildade) tém-se o
“eu” como sujeito, a causa ¢ uma exceléncia ou defeito contida naquele. Enquanto para o
amor ou o 6dio, o objeto acaba por ser um “outro”, enquanto as causas sdo as MesmMas
(HUME, 2011, p. 377).

Sendo assim, tém-se gque as causas S0 0 que desperta a emog¢do enquanto que o objeto
¢ o sinal para o qual a mente se dirige quando a emog¢ao ¢ desperta. “Nosso mérito, por
exemplo, suscita orgulho e é essencial para o orgulho voltar nossa visdo sobre n6s mesmos
com complacéncia e satisfacdo” (HUME, 2011, p. 377). Assim sendo, as causas das paixdes
podem ser muito diversas, e para se considerar estas é necessario invocar certos principios ja
vistos, que influenciam fortemente as operagOes da mente, tais quais o entendimento e as
paixoes.

O primeiro principio que é necessario explicar é o da associacdo de ideias, instrumento
pelo qual realizamos uma transicdo de uma ideia a outra. Isto se da porque, segundo defende
Hume, por mais incertos e inconstantes que sejam 0s pensamentos eles ndo transitam
totalmente sem alguma regra ou método — ao contrario, costumam passar regularmente de um
objeto a outro semelhante (HUME, 2011, p. 377). Considerado isso, quando uma ideia se
apresenta a imaginacéo, outras podem a acompanhar, e dai surgir com mais facilidade.

O segundo principio, ou segunda propriedade, € uma similar associacdo de impressdes
ou emocdes. Impressdes semelhantes estdo ligadas entre si, sendo assim, quando uma nasce as

demais se seguem.

A tristeza e a frustracdo ddo lugar & raiva, a raiva a inveja, a inveja a
maldade, e a maldade de novo a tristeza. Da mesma forma, o0 nosso
temperamento, quando exaltado pela alegria, inclina-se naturalmente para o
amor, a generosidade, a coragem, o orgulho e outros afetos semelhantes
(HUME, 2011, p. 377).

E por fim, nota-se que ambos principios, tidos como associacdes, se auxiliam,
favorecem-se mutualmente. E a transicdo € mais facil quando ha uma coincidéncia de objeto.
Se uma pessoa recebe um insulto grave, e em via disso, se encontra muito alterado, tém a
propensdo de encontrar muitos motivos de odio, seguido por descontentamento e impaciéncia,
dentre outras paixdes que ndo sdo agradaveis. Se ele puder descobrir tais motivos na pessoa

que provocou o insulto, que foi a primeira emoc¢édo, 0 0dio que se seguird sera ainda mais



33

acentuado. Os principios que favorecem a transicdo de ideias corroboram com 0s que operam
sobre as paix0es, e unidos, propulsionam a mente em um duplo impulso (HUME, 2011, p.
378).

Hume investiga se existe uma relacdo das impressdes ou sentimentos cada vez que
uma circunstancia que causa a paixao desperta previamente um sentimento similar a esta, bem
como, se ha uma transicdo facil entre as duas (circunstancia e paixao). Dentro das duas
paixdes que se ressalta, quais sejam, orgulho e humildade, tém-se, conforme ja foi visto, que a
primeira provoca uma sensacao agradavel e a segunda desagradavel. De mesma forma, o que
provoca orgulho também ocasiona um prazer distinto, e vice-versa no que diz respeito ao
desagrado da humildade. H& uma dupla relacéo de sentimentos em pauta. O vicio e a virtude
presentes estdo como uma constituicdo originaria da natureza, por um sentido publico ou
privado, onde a contemplacdo de determinados caracteres produz desagrado, enquanto a de
outros produz prazer (HUME, 2011, p. 379). Dessa forma, Hume afirma que, no que toca a
satisfacdo e ao desagrado, sdo essenciais para o vicio e a virtude, e associa estes com a dor e 0

prazer.

O desagrado e a satisfacdo produzidos no espectador sdo essenciais para o
vicio e a virtude. Aprovar um carater é sentir um agrado diante de seu
aparecimento. Desaprova-lo é sentir um desagrado. Por conseguinte, a dor e
0 prazer, ao ser de alguma maneira a principal fonte da censura ou do louvor,
devem ser também a causa de todos 0s seus efeitos, e, consequentemente, a
causa do orgulho e da humildade, que sdo 0s acompanhantes inevitaveis
dessa distingdo (HUME, 2011, p. 379-380).

Sobre esta passagem, Hume afirma que, ainda que se essa teoria ndo for aceita, ou seja, se a
dor e o prazer ndo sdo fontes para a moralidade, invariavelmente sdo inseparaveis da moral.
Nesse sentido, meramente saber de um carater nobre e generoso causa satisfacéo, e, por outro
lado, ter noticia de uma crueldade ou deslealdade causa desagrado por si so.
Um carater nobre e generoso proporciona uma satisfacdo inclusive numa
visdo geral, e quando apresenta-se a nés, ainda que seja apenas num poema
ou numa fabula, nunca deixa de nos encantar e deleitar. Por outro lado, a

crueldade e a deslealdade desagradam por sua propria natureza; (HUME,
2011, p. 380).

Na visdo do autor, de outra maneira, € impossivel nos reconciliarmos com as
qualidades cruéis ou desleais, estando estas em nds mesmos ou em terceiros. A virtude por
sua vez sempre produz um prazer diferente do orgulho ou da autossatisfacéo, que, contudo, a

acompanham. E de mesma forma, o vicio proporciona um desagrado ainda diferente do
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remorso. Entretanto, um conceito elevado ou baixo de si mesmo ndo nasce somente destas
qualidades da mente, definidas como elementos de dever moral para certos sistemas de ética
comum, mas também da conexdo com prazer e desprazer (HUME, 2011, p. 380). A vaidade
do ser humano pode ser satisfeita através do engenho de agradar, ou com o bom humor, ou
outros talentos e a falha nestes causa uma mortificacdo advinda da frustagcdo em tentativas
como estas. No entanto, ndo se determina o que é este engenho, e s6 se pode defini-lo pelo
gosto, sem que tenhamos nenhum outro critério pelo qual decidir juizos desta natureza. Hume
define este gosto pela sensacdo de prazer proveniente do verdadeiro engenho, e o desgosto
proveniente da falta, sem que se possa dizer as razoes destes. “O poder de suscitar essas
sensacBes opostas €, portanto, a prépria esséncia do verdadeiro ou falso engenho, e,
consequentemente, a causa dessa vaidade ou mortificacdo que nasce de um ou outro (HUME,
2011, p. 380)”.

Sobre a beleza, por sua vez, tm-se que nos proporciona deleite e satisfacdo, na mesma
medida em que aquilo que é considerado disforme e feio causa desagrado, seja através de
objetos animados ou inanimados. Nesse sentido, a verdadeira esséncia da beleza consiste em
seu poder de produzir prazer. E a respeito das qualidades corporais, Hume coloca que em
geral tudo que é dtil, belo ou surpreendente, causa orgulho, enquanto o contrario é motivo
para a humildade (HUME, 2011, p. 381). Ja quanto a riqueza, tém-se que esta é o poder de
adquirir o que € agradavel, e constitui a vaidade, que advém do orgulho.

Segundo o autor, nossas opinides sdo em grande parte influenciadas pela sociedade e
pela simpatia, e, portanto, se torna muito dificil sustentar principios ou sentimentos que vao
contra 0 consentimento universal dos quais possuimos amizade ou correspondéncia. De todas
as nossas opinides, as que formamos em favor de n6s mesmos séo as mais frageis, ainda que
sejam presuncosas e elevadas a principio. Sdo as mais facilmente quebradas pela contradico
e oposicao de terceiros, e isso nos alarma, mantendo as paixdes vigilantes (HUME, 2011, p.
385).

Nossa consciéncia da parcialidade nos faz temer um erro, e a grande
dificuldade de julgar um objeto que nunca se situa a uma devida distancia de
nos, nem é visto de um ponto de vista adequado, faz-nos ouvir ansiosamente
as opinides dos outros, que sdo mais qualificados para emitir opinifes justas
a nosso respeito (HUME, 2011, p. 385).

Disto que deriva o desejo de fama, de buscar aplausos, aprovacao de outros a fim de

estabelecer um vies de confirmagdo de uma opinido favoravel de si mesmo, que ndo estd
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ligado a uma paix&o original. Em verdade, embora seja dificil atribuir e distinguir causa e
efeitos, neste caso os fendmenos parecem muito mais fortes e satisfatorios na confirmagédo do
principio precedente, e é visivel que obtemos muito mais satisfacdo com a aprovacao daqueles
que nos estimamos (e aprovamos) do que com o0s que desprezamos ou desdenhamos (HUME,
2011, p. 386). Isto estd, invariavelmente, conectado a simpatia, que advém desta propriedade
da natureza humana, e é superior a uma paixao, aspecto que serd melhor abordado adiante®?.

Quando se obtém reconhecimento depois de conviver intimamente por bastante tempo,
isto nos satisfaz. Ja a aprovacdo dos reservados e relutantes em fazer elogios nos da um prazer
ainda mais acentuado. Por sua vez, quando um grande homem € cuidadoso na escolha de suas
amizades, as pessoas 0 procurardo com maior ardor. E quando um elogio coincide com nossa
opinido, e nos exalta pelas qualidades em que nos sobressaimos, ele é percebido com maior
afinco. Este fendmeno faz evidenciar que as opinides favoraveis de terceiros sdo como
autorizagdes, confirmacbes de nossas proprias opinides (HUME, 2011, p. 386). Poucos
objetos sdo capazes de suscitar um alto grau de autossatisfacdo, mas a aprovacdo dos
espectadores quanto a tais objetos faz com que se aumente este prazer.

E preciso, ainda, retomar a influéncia das regras e maximas gerais sobre as paixoes,
que parecem contribuir aos efeitos dos mecanismos internos que se esta observando. Uma
pessoa que é transportada repentinamente a determinada época ou lugar do qual ndo tem
conhecimento nenhum de seus objetos se sente desconcertada, ndo sendo capaz de determinar
com imediatez amor ou oOdio, orgulho ou humildade ou qualquer paixao pelas coisas ou
pessoas que a cercam, sendo quem sabe determinado medo pelo desconhecido. De toda forma,
muitas vezes o que altera as paixdes sdo principios insignificantes, que nem sempre atuam
com perfeita regularidade — em especial no primeiro contato, na primeira tentativa. E
necessario o costume e a pratica para trazer luz aos principios dos quais decorrem a percepgdo
e entdo as paixdes (HUME, 2011, p. 388).

A teoria das paixdes depende da dupla relacdo entre sentimentos e ideias, uma
assisténcia reciproca entre estas relagdes. Por exemplo: virtudes, talentos e dotes de outros nos
fazem estima-los, apreciar e amar. Isto porque tais objetos causam uma sensacdo agradavel
relacionada com o amor, e como eles se conectam a pessoa, esta unido de ideias favorece uma
unido de sentimentos (HUME, 2011, p. 391). Nesse sentido a razdo em si mesma, ou seja, em
sentido estrito, ndo pode por si mesma ser um motivo para a vontade — e, de igual forma, ndo

influencia essa sendo na medida que toca alguma paixao ou afeto (HUME, 2011, p. 395).

ver item 2.7.
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RelagOes abstratas de ideias sdo objetos de curiosidade, ndo de volicdo. E
questdes fato, caso ndo sejam sobre o bem e o mal, nem despertam desejo ou
aversdo, sdo totalmente indiferentes, e, quer sejam conhecidas ou
desconhecidas, quer apreendidas erronea ou corretamente, ndo podem ser
consideradas como motivos para a acdo (HUME, 2011, p. 395).

Aquilo que no sentido popular é chamado de razéo, e que comp®@e 0s discursos morais,
para Hume nada mais é que uma paixdo geral e calma. Esta adota uma visdao compreensiva e
distante de seu objeto, e igual as outras paixées, influencia a vontade sem despertar emocdes

perceptiveis

Dizemos que um homem é diligente em sua profissdo por causa da razéo,
isto é, por causa de um desejo calmo de riqueza e de fortuna. Um homem
adere a justica por causa da razdo, isto é, por causa de uma calma
consideracdo pelo bem publico ou pelo préprio carater.

Neste sentido, os mesmos objetos que se recomendam a razdo sdo aqueles que
chamamos de paixdo, quando aparecem para nés suscitando uma emocdo turbulenta e
perceptivel. Hume defende que o erro dos metafisicos é atribuir a direcdo da vontade
inteiramente aquilo que chamam de razdo, ou aquilo que chamam de paixdo, sem supor sua
congruéncia. Reconhece que os homens muitas vezes agem intencionalmente contra seus
interesses, mas também observa que ndo é a perspectiva de um bem maior possivel que os
influencia sempre (HUME, 2011, p. 396). O ser humano com frequéncia contraria paixdes
violentas em consideracao a seus proprios interesses e designios mais distantes. Sendo assim,
ndo somente a preocupacdo presente os determina, mas também a futura. E em geral, isto
influencia a vontade, e quando uma preocupacdo presente contraria uma futura, uma delas
prevalece de acordo com o carater do individuo ou sua disposicdo no momento. A pessoa
contida é aquela cujo predominio das paixdes calmas sobre as violentas acontece com

frequéncia.

O que chamamos de forca de animo implica o predominio das paixdes
calmas sobre as violentas, embora possamos observar facilmente que ndo ha
nenhuma pessoa que possua tal virtude de uma maneira tdo constante a ponto
de nunca se deixar levar pelos desejos e afetos violentos (HUME, 2011, p.
396).

O autor apresenta circunstancias que tornam uma paixao violenta ou calma, e que por
conseguinte aumentam ou diminuem emocdes. Segundo ele, é uma propriedade da natureza

humana que as emogdes que acompanham uma paixdo se convertam nela. Quando duas
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paixdes produzidas por causas distintas se encontram presentes na mente se misturam e se
unem, ainda que ndo tenham relacédo entre si. A paixao que predomina sobrepuja a inferior e a

converte nela mesma.

Quando uma pessoa esta sinceramente apaixonada as pequenas faltas e
caprichos de sua amada, 0s ciimes e as brigas aos quais a relagcdo é téo
suscetivel, por mais desagradaveis que sejam e por mais ligados gque estejam
a raiva e ao 6dio, em muitos casos, contudo, descobre-se que ddo uma forca
adicional a paixdo predominante (HUME, 2011, p. 396).

Sendo assim, uma vez que as paixdes, por mais independentes que sejam, conseguem
se transformar umas nas outras se presentes & mente a0 mesmo tempo, segue que quando o
bem ou o0 mal causam uma emocdo particular além de sua paixao direta de desejo ou aversao,
esta Ultima adquire nova forca e violéncia — como € o caso de objetos que despertam paixdes
contrarias (HUME, 2011, p. 397). Feita a presente analise sobre as paixdes, parte-se ao exame

das caracteristicas da moralidade em David Hume.

3 A MORALIDADE EM DAVID HUME

Adentra-se neste momento na segunda parte desta dissertacdo, que intenta aprofundar
a analise sobre a teoria de David Hume a respeito do tema da simpatia, bem como seu
enquadramento dentro das teorias morais, para fins de um exame dos fendmenos atribuidos a

este termo dentro do ambito das discussdes sobre a ética.

3.1 Juizos, acdes e comportamentos morais

Mesmo entre semelhantes, os seres humanos apresentam diferengas. Ainda assim,
mesmo que alguém possua uma grande insensibilidade, este conseguiria ser tocado pela nogéo
do que é certo ou errado, ou, pelo menos, pela percep¢do do que outras pessoas atribuem estes
juizos de valor a determinadas condutas. Que julgos morais existem ndo parece ser um objeto
de grandes discordancias. A questdo a ser analisada é: os fundamentos da moral derivam da
razdo ou do sentimento. Conhecer a moralidade pela razdo seria extrair ela de uma sequéncia
de argumentos e inducdes; pelo sentimento este entendimento se daria por uma sensagéo, um
sentido interno imediato (HUME, 1973, p. 226). No primeiro caso, estaria se admitindo que,

como nos raciocinios matematicos, somente haja um julgamento correto. J& no segundo,
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assim como nas percepgdes estéticas de beleza ou feiura de algo, se admitiria uma
diferenciacdo a partir da estrutura e constituicdo particulares de cada individuo.

Sobre o julgo moral, a mente humana tem a capacidade de perante determinada acao
experimentar os sentimentos de aprovacdo ou censura, sendo aquilo que aprovamos o que
contribui para a paz e a seguranca da humanidade, e 0 que censuramos aquilo que é
prejudicial (HUME, 1973, p. 171). Dessa forma, a moralidade advém dos sentimentos
préprios da natureza humana, sobre estes interesses contrarios.

A filosofia, por muitas vezes, toma a virtude como uma conformidade com a razéo.
Ainda assim, 0 gosto e 0 sentimento parecem ter espaco nas consideragdes acerca da moral.
Hume ndo vai sobremaneira descartar a importancia da razao como um meio para discernir as
distingdes morais. Através dela se ponderam fatos e verdades, ja que o que existe na natureza
pode ser objeto desta. Ainda assim, os gostos parecem ultrapassar esta esfera. “As
proposicdes da geometria podem ser provadas, os sistemas da fisica podem ser debatidos, mas
a harmonia do verso, a ternura da paixao, o brilho da espirituosidade devem dar um prazer
imediato (HUME, 1973, p. 227)”. Para o autor, ainda que os principios do gosto sejam
semelhantes a todas as pessoas, ndo € qualquer um que se qualifica para, por exemplo, julgar
uma obra de arte. A constituicdo humana permite que os principios gerais do gosto atuem para
formar, por exemplo, um sentimento correspondente sobre algum defeito, desordem ou
simetria e perfeicdo em um quadro. Mas é preciso um critico com delicadeza e que saiba
julgar com distincdo para separar 0 que sdao as qualidades mais grosseiras e palpaveis dos
objetos e distingui-las dos toques mais finos. Esse precisa estar acompanhado da pratica para
discernir a complexa beleza da obra de arte. Ou seja, noutras palavras, deve-se considerar que
existem semelhancas no tocante aos principios do gosto, mas que este ultimo pode se alterar e
ser melhorado pela pratica, sem a qual extraimos um julgamento muito superficial do senso
estético (BAILLIE, J. 2000, p. 191-192).

Pode-se afirmar, no entanto, que uma pessoa nao raciocina sobre a percepcao inicial e
sem qualificacdo da beleza, mas pode executar essa acdo mental sobre a justica ou a injustica
de uma agdo. Mas ao fazer esse movimento se esta analisando a verdade sobre os fatos, ndo
fazendo um juizo de valor. Neste sentido, quando determinada acdo é considerada neutra ndo

engendra desejo ou aversao.

Extingam-se todos os célidos sentimentos e propensdes em favor da virtude,
e toda repugnéancia ou aversdo ao vicio; tornem-se 0s homens totalmente
indiferentes a essas distin¢Ges, e a moralidade ndo mais serd um estudo
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pratico nem terd nenhuma tendéncia a regular nossa vida e agdes (HUME,
1973, p. 229).

E preciso do conhecimento da verdade dos fatos para se chegar a conclusdes morais. E
desta forma que a razdo, ligada a analise dos acontecimentos, e 0 sentimento, propriedade da
natureza humana, colaboram — em papéis diferentes. Mas dentro desta anélise a sentenca final
tera apoio de algum sentido ou sensacdo que se manifesta internamente, e que a espécie
humana tem em comum, ou seja, que é geral. E nesse sentido que se daré a tentativa humeana
de generalizacdo de uma teoria moral, ndo ao padronizar os julgamentos, mas em entender de
onde este advém.

Mesmo dentro do aspecto do gosto a razdo parece influenciar, como é o caso das belas
artes. Aprende-se a interpretar um quadro e apreciar suas cores e formas a partir de uma
educacédo sobre os fatos que geraram aquele. De igual forma parece estar a beleza moral —
uma assisténcia das faculdades intelectuais sobre a verdade ou falsidade dos fatos é necessaria
para que a mente se aproprie de uma influéncia adequada (HUME, 1973, p. 230). Hume traga
uma analogia entre a moral e a estética. Embora a beleza de um objeto dependa de suas
propriedades fisicas a apreciacdo dessa beleza ndo se resume a uma compreensao intelectual
desses fatores. A razdo apreende os tracos fundamentais. Mas a beleza em si é sentida como
consequéncia dessa apreensdo. A beleza moral no sentido da aprovacdo moral parece
funcionar de igual forma. Para obtermos conhecimento partimos das relacdes entre fatos e
investigamos assim o desconhecido. Nas decisdes de gosto, passamos a sentir um sentimento
imediato de complacéncia ou desgosto, de acordo com a natureza do objeto. Isso se difere de
uma analise das propriedades do objeto, porque a partir disso se extrai um juizo de valor.
(BAILLIE, J. 2000, p. 119).

Com o intuito de descobrir a origem da moral e a partir desta origem determinar em
que medida o sentimento ou a razao participam nas determinacdes desta espécie, Hume passa
a esmiucar o comportamento humano. Ele faz isso a partir da extracdo de maximas gerais a
partir da comparagdo de casos particulares, e justifica o uso deste método — que é

essencialmente empirista’? — tendo em vista que ndo caberia compreender os fatores da

2Hume ¢é influenciado nesta tarefa por Isaac Newton. O autor pretende fazer pelo reino humano o que ele
compreende que Newton fez pela filosofia natural. Isto porque a teoria newtoniana fornece uma explicacdo do
por que as coisas no mundo da natureza acontecem da forma como ocorrem. De igual forma, Hume assume a
ambicdo de criar uma teoria completamente geral da natureza humana para explicar por que os seres humanos
agem, pensam, percebem e sentem de todas as maneiras que agem. N&o pretende explicar todos 0s aspectos, mas
se contenta em acatar a ideia de “dissecar” a natureza humana como objeto de estudo cientifico e sugerir alguns
dos principios gerais envolvidos (AYER, A. J, 2003, p. 3-4)
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realidade que permeiam o a&mbito moral, como outros sistemas morais tentam fazer, a partir
do estabelecimento de um principio geral abstrato que somente € perfeito em si mesmo.

Os homens estdo hoje curados de sua paixdo por hipdteses e sistemas em
filosofia natural, e ndo dardo ouvidos a argumentos que nao sejam derivados
da experiéncia. J& é tempo de que facam uma reforma semelhante em todas
as investigacfes morais e rejeitem todos os sistemas éticos, por mais sutis e
engenhosos, que ndo estejam fundados em fatos e na observacdo (HUME,
1973, p. 232).

Invariavelmente, dentro deste método, se observamos que 0s sentimentos®® possuem
determinado papel nas decisbes no ambito da moral, € necessario também considerar outro
aspecto, qual seja, em que se diferenciam sentimentos ordinarios* de sentimentos morais. A

seguir se partira para a analise deste aspecto.

3.2 Da apreciacao quanto a utilidade das coisas e a benevoléncia

Normalmente aprovamos aquilo que é Gtil do ponto de vista social. No cotidiano, € dtil
uma rampa que esta nivelada de acordo com a possibilidade de um cidaddo que faz uso de
cadeira de rodas se locomover com facilidade, enquanto é inatil uma rampa que se inclina de
maneira demasiada, de modo que seria impossivel utiliza-la por tal pessoa. De igual forma,
um individuo que possui habitos ruins gera desaprovacdo (HUME, 2004, p. 279). De toda
forma, parece haver uma dificuldade ao empregar esta nocdo de utilidade, confirmada pela
experiéncia, como justificativa para um sistema ético e para explicar o bem e o mal morais.
Isto porque, por vezes, apesar de confirmarmos um principio pela experiéncia, ndo
conseguimos explicar satisfatoriamente sua origem. Todavia 0 ponto aqui € que a utilidade
parece ser uma caracteristica que influencia o que tomamos por virtuoso ou Vvicioso.

A educacdo € outro aspecto que deve ser levado em consideracdo. Apesar de por meio
desta ser possivel ampliar os sentimentos de aprovacdo e desagrado, ou até mesmo criar um
novo sentimento do tipo, ndo é certo dizer que toda a estima e reprovacdo venha desta fonte.
Em realidade, a educagcdo somente é possivel tendo em vista que a mente ja possui uma
constituicdo, advinda de impressOes anteriores e que constituem ideias posteriores, capaz de

distinguir bom ou ruim.

13Sentimentos para Hume sdo as disposicdes para conseguir ter a ideia da paix&o, e a paixao, por sua vez, é a
impressao que se estabelece ao individuo.
14Sentimentos ndo morais.
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Mas que toda estima e reprovacdo morais brotem dessa origem, isso é algo
gue nenhum investigador judicioso ird certamente admitir. Se a natureza nao
tivesse feito essa distingdo com base na constituicdo original da mente, as
palavras “honroso” e “vergonhoso”, “estimavel” e “odioso”, “nobre” e
“desprezivel” ndo existiriam em nenhuma linguagem (HUME, 2004, p. 279).

Conforme foi apresentado no item 2, as ideias se combinam para formarem
pensamentos complexos, mas sdo meramente coOpias das impressdes. Somente € possivel
conceber aquilo que ja foi experimentado anteriormente, e é neste sentido que Hume afirmara
gue os Vvicios e as virtudes sdo impressdes resultantes da acdo humana. Ao experimentarmos
prazer, imprimimos no inconsciente a virtude, a0 passo que ao experimentarmos dor,
concebemos a impressdo do vicio. Ao observarmos uma cena de homicidio, por exemplo,
podemos extrair dela fatos sobre os movimentos, sobre eventuais paixdes do assassino, e
volicbes, mas desse olhar ndo se extrai fatos morais. E preciso olhar de dentro pra perceber
eventual sentimento de culpa. Ou seja: tudo que se pode inferir quando se fala de virtude ou
vicio sdo sentimentos que correspondem a aprovacdo ou desaprovacdo. A moralidade é mais
sentida e menos julgada. Conhecemos o bem e o mal a partir de impressdes caracteristicas de
sofrimentos ou prazeres. (SCHNEEWIND, J. B, 2001, p.392). De igual forma, tais impressdes
geram posteriormente os julgos morais — que necessariamente se ddo entre sujeitos humanos
(AYER, A. J, 2003, p. 232). Na concepgéo de Hume, de objetos inanimados ou animais néo
se pode obter nogdo de vicio ou virtude, ja que a estes falta a liberdade, entendida como a
faculdade do agir ou ndo agir.

E nesse sentido que, independentemente da educacdo, as virtudes sociais possuem uma
estimabilidade natural — ainda que na humanidade ndo instruida, possa-se observar a afei¢do a
utilidade publica de tais virtudes. Aquilo que é util agrada seja por interesse proprio ou
coletivo. Ainda que seja por uma motivagdo individual de valorizagcdo da felicidade e bem
estar proprios, tendo em vista que ser humano possui uma forte ligacdo com a sociedade,
necessariamente para obter o bem proprio ha que se manter praticas Uteis a coletividade, e

assim, cada homem pode colher destas boas praticas sua felicidade.

Quanto mais valorizamos nossa propria felicidade e bem-estar, tanto mais
deveremos aplaudir a pratica da justica e benevoléncia que, apenas elas,
podem manter a unido social e permitir que cada homem colha os frutos da
mutua protecao e assisténcia (HUME, 2004, p. 280).

Isto ndo quer dizer que Hume defenda uma origem egoista aos sentimentos de virtude.

Ainda que um adversario realize um feito grandioso que ndo agrada aos nossos interesses
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particulares, sendo tal feito nobre, despertara reconhecimento e admiracdo. No mesmo
sentido, ainda que ndo possamos tirar nenhum proveito pessoal disso, agregamos a feitos
virtuosos de épocas distante um valor positivo (HUME, 2004, p. 281). N&o se pode dizer que
esta moralidade decorra, portanto, de fontes egoistas ou esteja aprisionada de forma demasiada ao
amor de si mesmo.™

Ainda que possamos apreciar com mais vivacidade uma acdo humanitaria que esta de
acordo com nossos interesses, ao nos depararmos com situagdes semelhantes que ndo nos
beneficiem diretamente, saberiamos aplicar um juizo de valor positivo aquela acdo. Sendo
assim, para além do individuo, € possivel julgar moral ou imoral uma acdo baseando-se
somente nos efeitos destas em terceiros, e as distin¢des entre vicio e virtude se reforcam na
medida que o individuo se habitua a analisar questdes morais. Ainda assim, parece que estes
julgamentos so, pelo menos em parte, tensionados pela utilidade. E neste sentido que Hume
defendera que os interesses de terceiros ndo nos sdo completamente indiferentes — e admitira
uma afeicdo mais publica da natureza humana. Mesmo que haja uma desassociardo de

interesses, 0 sentimento moral persiste.

[...] se pode desculpar os fil6sofos que imaginaram que toda a nossa
preocupacdo pelo bem publico poderia reduzir-se a uma preocupacdo pela
nossa propria felicidade e preservacdo. Esses filésofos viam em toda parte
exemplos de aprovacéo, cesura, satisfacdo e desgosto dirigidos a pessoas e
caracteres; denominaram virtudes ou vicios 0s objetos desses sentimentos;
[...] julgaram mais simples considerar todos esses sentimentos como
modificacdes do amor de si mesmo (HUME, 2004, p. 284-285)

Mesmo que o amor de si mesmo seja um principio forte, dele ndo se isenta que o
interesse pessoal de cada um também se conecta aos interesses da comunidade. A moralidade
ndo é necessariamente Util do ponto de vista social, mas seu papel estd tdo somente ligado a
uma tendéncia para certo fim. E, portanto, um meio para as decisdes, mas ndo sua motivacao
final. A utilidade € uma inquiricdo de fato — enquanto o que direciona a escolha moral é o

resultado da experiéncia.

3.3 Sobre a benevoléncia

15Néo se deve confundir, no entanto, egoismo com interesses proprios. O egoismo pressupde o desejo de
prejudicar em beneficio proprio, enquanto os interesses préprios consideram atingir um objetivo para si, sem
necessariamente prejudicar outrem.
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Dentro da pergunta acerca do que confere aos sentimentos o epiteto moral, para além
do aspecto contextual da utilidade, se pode explorar a virtude da benevoléncia®®. Esta parece
se apresentar como uma inclinacdo natural do ser humano. Mesmo nos diferentes tipos de
sociedades humanas, ser sociavel, compassivel, gentil e ter boa indole sdo caracteristicas,
dentre outras da mesma espécie, estimaveis. Ainda que um individuo tenha uma aptidao que o
leve ao sucesso, se ndo demonstrar ser beneficente provocard inveja e ma vontade do publico
geral (HUME, 2004, p. 233). Outro argumento que corrobora a importancia da benevoléncia é
o fato de que as virtudes sociais sao requeridas com ainda mais impacto entre aqueles que ndo
possuem talentos e aptiddes além do ordindrio. “As virtudes mais sociais e delicadas sdo, ai,
as que devem principalmente ser levadas em consideracdo. Estas sdo sempre boas e
estimaveis” (HUME, 2004, p. 234). Evita-se assim, a partir do uso da sociabilidade, reaces
de aversdo ou desprezo.

O mérito da benevoléncia esta interligado com a felicidade coletiva — ou seja, da
satisfacdo social que gera. Um individuo que é bondoso com as pessoas a sua volta conquista
amistosidade. A utilidade resultante constitui uma parte deste mérito — e € uma fonte de
aprovacdo e respeito universal. “O olhar se delicia com o aspecto de um campo de trigo,
vinhas carregadas de frutos, cavalos e rebanhos pastando, mas foge da visdo de sarcas e
espinheiros que dao guarida a lobos e serpentes” (HUME, 2004, p. 237). Em relacdo a plantas
ou animais, aqueles que nos sdo Uteis e benéficos sdo mais elogiados, enquanto os que sdo
maléficos a salide ou ao bem estar humanos inspiram aversao.

A caracteristica da utilidade ndo pode ser negligenciada, ja que ela parece ser levada
em consideracdo ao se tomar decisdes morais. E como ela esta ligada a uma analise da
verdade ou falsidade dos fatos, pode ocorrer que de uma verdade aparente se extraia uma
decisdo que parece ser benéfica, mas que em realidade traz prejuizos. A utilidade e raciocinio
neste sentido servem como forma de refinamento do raciocinio para o ajustamento das

fronteiras entre bem e mal morais.

O ato de dar esmolas a pedintes vulgares é compreensivelmente elogiado,
pois parece trazer alivios aos aflitos e indigentes; mas quando observamos o
encorajamento que isso dd a ociosidade e a devassiddo, passamos a
considerar essa espécie de caridade antes como uma fraqueza do que uma
virtude

16A benevoléncia ndo gera por si s6 a simpatia, mas pode-se dizer que aquele que se apropria da sua
capacidade humana de simpatia por vezes é visto como benevolente. Simpatia e benevoléncia estdo
interligadas tdo somente como uma consequéncia da primeira.
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Parte do mérito da benevoléncia estd em trazer a felicidade & sociedade humana a
partir das tendéncias benéficas e frutiferas das virtudes sociais (HUME, 2004, p. 240). Mas
uma vez que cessa a utilidade ndo parece cessar o vinculo formado. Se uma pessoa, que
provia de alguma forma aqueles ao seu redor, ndo mais o puder fazer podera contar com 0
auxilio de outras pessoas, que impelidas por aquele afeto e vinculo que foi criado. Cria-se
uma relacdo de mdo dupla, onde, por mais que ndo se esteja obrigado, o outro se sente
impelido a atos de cuidado por aquele que anteriormente o cativou. Com esta observacao,

passa-se a analise do conceito de simpatia.

3.4 O alicerce sobre a obrigacdo moral esta na simpatia

Que possuimos sentimentos humanitarios e de companheirismo é algo factual. E a
partir desta constatacdo podemos extrair conclusfes sobre a moral, ainda que ndo se faca um
exame do porqué agimos desta forma. Hume parte do pressuposto que todas as ciéncias
possuem principios gerais nos quais firmam suas bases e se desenvolvem. De igual forma,
pode-se dizer que, apesar de ser possivel esmiucar um atomo, também é possivel compreender
a partir deste — e é este movimento que o autor assume fazer quanto a moral quando assume a
tarefa de, como um anatomista, examinar a natureza humanat’.

Conseguimos compreender que 0s sentimentos geram efeitos nos nossos semelhantes.
E desta visdo, a felicidade e a alegria de um amigo gera prazer, enquanto o sofrimento e pesar
gera desconforto. Uma pessoa em isolamento perde todos os gostos relacionados com a
sociabilidade justamente porque fica desprovido de impulsos de terceiros. “Reduza-se uma
pessoa a soliddo, e ela se vera desprovida de todos os gostos, exceto os do tipo sensual ou
especulativo, pois os impulsos de seu coracdo ndo estardo secundados por impulsos
correspondentes em criaturas que lhe sao semelhantes.” (HUME, 2004, p. 287). Por exemplo,
ao ouvir uma expressdo de choro temos um reflexo dentro de nés diferente do que ao escutar
uma risada.

A partir desta constatacdo Hume apresentard duas nocdes, quais sejam, a de antipatia e
a de simpatia. Para tal, descrevera um cenario de facil compreensdo, qual seja, o de uma
familia cujos membros sdo felizes e acolhedores. Um convidado, dentro daquele contexto, se
sentiria bem e admiraria aquele ambiente de felicidade. Mas uma vez que aquelas pessoas lhe

digam que h& uma forca exterior que ameaca injustamente aquele lar, apesar de ndo se tratar

170 autor toma, certos fatos, sem necessariamente os explicar a nivel metafisico, e esmiuca a pesquisa quanto a
natureza humana a partir destes fatos. Ver nota de rodapé 6 sobre a influéncia newtoniana em Hume.
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de uma ameaca ao convidado, este se revoltaria, tomando as dores daquela familia. Em um
mesmo exemplo, pode-se perceber a simpatia pela felicidade e o bem, e antipatia pela

injustica e a dor.

Suponha-se que acabamos de entrar em um aposento confortavel, calido e
bem-arrumado. [...] Surge o dono da casa, hospitaleiro, bem humorado e
afavel [...] Todos os membros de sua familia, pela liberdade, tranquilidade e
confianga e serena satisfacdo difundidas em suas fisionomias d&o suficiente
testemunho de sua felicidade. Sinto uma agradavel simpatia a vista de tanta
alegria [..,] Ele me diz que um vizinho tirnico e poderoso tentou despoja-lo
de sua heranga, e vinha havia tempos perturbando todos o0s seus socidveis e
inocentes prazeres. Sinto surgir em mim uma imediata indignagéo contra tal
violéncia e insulto [...] (HUME, 2004, p. 287)

Pode-se generalizar estes sentimentos, tendo em vista que, em geral, aquilo que gera
felicidade exercita um movimento simpatico de prazer, e da mesma forma, aquilo que é
miseravel semelhantemente reflete um desconforto. Este principio possui tamanha influéncia
gue ndo necessariamente precisa estar correlacionado com atos presentes na realidade. Ainda
que um individuo esteja dentro do contexto de uma peca de teatro, serd capaz de ser afetado
pelos sentimentos que os artistas estdo tentando representar, 0s compreenderd, e a partir deles
sentird simpatia. De igual modo, se a casa de teatro esta cheia, 0 sentimento que parece
reverberar entre publico e espectadores é mais forte. Isto acontece porque a comunicacao de
emocdes € possivel “Todas as emogdes da peca — se 0 autor € habilidoso — comunicam-se
como que por magica aos espectadores [...]” (HUME, 2004, p. 288). O receptor da mensagem
é capaz de compreender e reagir de forma ndo indiferente aos acontecimentos que lhe sédo
mostrados, e este é o ideal para que uma boa apresentacdo artistica aconteca. Uma peca fria e
sem animosidade ndo atrai tanta atencdo, e com isso se entende que as emocgOes parecem
possuir um carater apelativo.

A caracteristica supracitada é de extrema importancia quando consideramos a forma
gue apreendemos as coisas, com base na experiéncia. Reagimos de forma mais célere a
sentimentos que estamos acostumados — que se repetem com mais frequéncia em nossa
experiéncia sensivel. A partir disto ndo ficamos indiferentes a sentimentos que nos sé&o
apresentados (HUME, 2004, p. 289-290). E certo dizer que ha, no entanto, uma intensidade
gue varia — e que, a depender do caréater pessoal do individuo, gerara uma resposta sentimental
mais ou menos acentuada. No entanto, nenhum individuo é completamente indiferente a
imagem de sentimentos de seres humanos. Ainda mais: ndo é necessario, conforme ja

estabelecido, que estes afetem diretamente o bem estar de determinado individuo para que
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este simpatize. Mesmo noticias de desastres distantes podem gerar o interesse das pessoas. A
imaginacdo ¢é afetada, e, em certa intensidade, e aqueles individuos terdo suas paixdes
estimuladas, ainda que ndo fortemente o suficiente para influenciar suas condutas. Em
verdade, este € mais um fator que contraria a teoria de que o0s seres humanos seriam
essencialmente egoistas por conta do amor de si mesmo.

N&o necessariamente, no entanto, estas paixGes geram efeitos benéficos a toda
humanidade. Esta comunicacdo de sentimentos por vezes pode criar uma cisdo social entre
grupos — onde a simpatia se dara para alguns e em combate a outros, gerando conflitos.
“Revoltas populares, fanatismo partidario, obediéncia cega a lideres sediciosos: estes sdo
alguns dos efeitos mais perceptiveis, ainda que menos louvaveis, dessa simpatia social na
natureza humana” (HUME, 2004, p. 291). E necesséario considerar ainda a parcialidade da
simpatia. A afeicdo muda conforme se distancia a familiaridade, e, sendo assim, priorizamos o

bem de nossas proprias comunidades.

E como a natureza implantou em cada pessoa uma afeicdo mais elevada por
seu proprio pais, jamais se espera consideracdo pelas nacdes distantes
quando se instaura a competi¢cdo. Sem mencionar que temos consciéncia de
gue o interesse geral da humanidade é mais bem servido quando cada pessoa
leva em conta o bem se sua propria comunidade do que por observacdes
vagas e indeterminadas de determinada espécie [...] (HUME, 2004, p. 292-
293)

Seguindo na investigacdo para dissecar esta disposicdo atavica dos seres humanos,
nomeada simpatia, pode-se perceber que para apesar da parcialidade e da intensidade até
mesmo a visdo de um ser humano que se esforca para agradar mesmo ndo possuindo
determinado talento é digna de simpatia ¢ desperta emogdes. “Mesmo a trivial dificuldade de
um homem que gagueja e articula com esforco suas palavras recebe nossa simpatia e faz-nos
sofrer por ele” (HUME, 2004, p. 291). Achamos que um discurso sem falhas ¢ belo, mas
apesar disso, reconhecemos o esfor¢o do gago e seu desconforto, e por isso, simpatizamos.

Ao mesmo tempo, podemos considerar alguem que possua um temperamento
extremamente frio no qual ndo é afetado pelos sentimentos humanos. Alguém que ndo se
abale pela imagem da felicidade ou tristeza, da mesma forma agird perante os vicios e
virtudes — porque a preocupagdo pelos interesses da humanidade estd ligada a uma
sensibilidade para as distingdes morais. Um individuo sem qualquer afetagdo também néo
teria motivacdo sentimental ao agir moral. Isso dito, Hume defende que nenhuma pessoa € téo

indiferente ao interesse dos semelhantes a ponto de ndo reconhecer distingdes entre bondade e
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maldade e compreender a partir disso as diferentes consequéncias para agées (HUME, 2004,
p. 293). Apesar de ndo estar presente no mesmo nivel em todos, alguma propensdo ao bem da
humanidade, quando ndo existem temores ou ressentimentos que impelem ao contrario, deve
existir. Quando ndo existem consideragdes de carater privado — ou seja, quando a
imparcialidade se apresenta - parece que a felicidade ou a desgraca dos outros sdo pesam
como motivos para a decisd@o. “Um homem que vai caminhando iria porventura pisar
propositalmente os pés inflamados de um outro com quem ndo tem nenhuma rixa com a
mesma tranquilidade com que pisa sobre pedras duras do calgamento”? (HUME, 2004, p.
294-195). Os principios humanitérios influenciam as a¢des — e disso se supde que também
possuem algum grau de autoridade sobre os sentimentos. E apesar de esta também se dar em
escalas que variam entre diferentes pessoas, ndo se questiona a realidade da sua existéncia.
Mesmo o agir por crueldade justifica-se, e se pode dizer que é um efeito de alguma resignacéo
ou sentimento similar. E quando ndo presente essa justificativa, parece que um individuo nédo
teria maiores problemas para identificar o bem e distingui-lo do mal.

Ainda que os homens ndo sintam de maneira igual, ndo quer dizer que ndo usem da
racionalidade em seus juizos para decidir moralmente de forma uniforme o suficiente para que
a sociedade consiga se ordenar. E isto ocorre da mesma forma que vemos, do topo de um
prédio, pessoas ao longe caminhando que parecem ser muito pequenas, mas sabemos que, ao
ajeitar nossa posicao, aquelas pessoas terdo tamanhos normais. “Aqui, o juizo corrige a
parcialidade de nossas emocdes e percepcles internas, do mesmo modo que nos protege do
erro diante das muitas variagdes das imagens apresentadas aos nossos sentidos externos”
(HUME, 2004, p. 296). Os sentimentos quanto ao bem estar coletivo podem ndo ser téo
vividos quanto os de mesma natureza em relagdo ao privado. Mas mesmo que a simpatia seja
muito mais ténue do que a preocupacao por si mesmo, e ainda mais ténue quando se pensa em
individuos distantes, de alguma forma associagdo da nogdo de bem a uma conduta
benevolente e de mal a uma conduta contraria possui um papel relevante nas distingdes
morais.

Todos os dias convivemos com pessoas que possuem suas proprias pluralidades. Este
intercdmbio de sentimentos derivados da capacidade natural da simpatia € 0 que permite

estabelecer um certo padrdo moral para as convivéncias sociais.'’® N&o fosse isso,

18Ndo se quer atribuir uma normatividade a simpatia, mas reconhecer que ela tenta estabelecer um principio para
que ocorra a moralidade, e esse principio da natureza humana é justamente a capacidade de ser simpatico. Aquilo
gue aprovamos ou reprovamos, entendido como obriga¢des morais pode ser subjetivo, no entanto, sempre se
operara através da simpatia. Ver item 3.9.
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permaneceriamos apenas nas nossas posi¢des particulares e delas ndo conseguiriamos extrair
diferencas gerais abstratas entre vicio e virtude (HUME, 2004, p. 298-299). Esta parece ser
uma consequéncia advinda da natureza humana — e que possui aplicacdo direta na vida e

pratica cotidiana.

3.5 A virtude artificial da justica

Se a benevoléncia ¢ uma virtude que parte da simpatia enquanto uma qualidade da
natureza humana, a justica, no pensamento humeano é uma virtude artificial — isto é, enquanto
a primeira € uma disposicdo social, a segunda é um instrumento que advém da utilidade.
Hume sustenta que a utilidade pablica é a principal origem da justica, cujo mérito se
fundamenta dentro do contexto em que é favoravel para a utilizacdo desta virtude (2004, p.
241). Como forma de examinar esta sustentacdo o autor propde trés possibilidades hipotéticas.

A primeira suposicdo é a de que na natureza o ser humano pudesse encontrar, em
abundancia, tudo aquilo que fosse necessario para suprir suas necessidades. Nesta hipotese
ndo seria necessario nenhum trabalho e os seres humanos poderiam se dedicar tdo somente a
atividades prazerosas. Em uma condi¢do como esta ndo seria necessaria a virtude da justica,
pois ndo haveria a necessidade de regular ou partilhar nada. Mesmo na atual condi¢éo, onde
ha o labor e ha limitacdo de bens que supram as necessidades humanas, algumas propriedades
da natureza seguem sem que se estabeleca a propriedade privada — como é o caso do ar
ordinario que se respira, por exemplo, que constitui um bem da humanidade. Por outro lado,
com a escassez da &gua potavel, passa-se a cobrar por esta, se estabelecendo a nogdo de
justica: paga-se, em troca de tantos litros, com os frutos do labor. Mas, se a 4gua existisse em
abundancia, ndo seria necessario cobrar por esta.

Para que instituir a propriedade quando é impossivel causar prejuizo a quem
quer que seja? Por que dizer que este objeto € meu quando, caso alguém dele
se apodere, basta-me esticar a mao para apropriar-me de outro de igual
valor? A justica, sendo completamente inGtil nessa situagdo, ndo passaria de
um vdo cerimonial e jamais poderia figurar no catdlogo das virtudes
(HUME, 2004, p. 242).

Ato continuo, a segunda suposicdo que o0 autor coloca € a de que ainda que se
permaneca as caréncias de recursos, se a humanidade fosse tomada por um engrandecimento
de espirito tdo grande que as suas preocupacOes individuais teriam tanta importancia para si
mesmo quanto as coletivas, a justica de igual forma nédo teria utilidade. Nessa hipotese a

benevoléncia seria tamanha que o uso da justica ficaria suspenso, ndo sendo necessarias as
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divisbes e barreiras da propriedade. Nesse cendrio, ndo se necessitaria obrigar ninguém a
nada, pois o outro, por sua simples inclinagdo humanitaria e amistosa, agiria de forma
beneficente e, de igual forma, aqueles que se beneficiariam ndo tomariam mais do que
necessario desta generosidade (HUME, 2004, p. 243). O mais proximo que chegamos desta
realidade € dentro do contexto familiar, mas mesmo dentro deste se faz necessaria a aplicacéo
da justica. Hume n&o ignora o que ele chama de fanatismos nascentes, onde aborda que a
ideia de comunhdo de bens esvanece quando os individuos experimentam seus
inconvenientes, retornando invariavelmente para a ideia Util da justica e da propriedade. De
certa forma, o fanatismo ndo se assemelha aquela inclinagdo humanitaria amistosa que ele
propde, porque nele ndo estd contido uma verdadeira predisposicdo natural para a
benevoléncia. Por isso, esta fadado ao fracasso e a necessidade de se fazer o uso da virtude da

justica.

E pode-se observar que, durante o ardor dos fanatismos nascentes, quando
cada principio é inflamado até a loucura, a comunidade dos bens foi
frequentemente experimentara, e apenas a experiéncia de seus
inconvenientes — pelo egoismo restabelecido ou disfarcado dos homens —
pdde fazer que os imprudentes fanaticos retornassem as ideias de justica e de
propriedade privada (HUME, 2004, p. 244)

A terceira e ultima hipdtese que argumenta em favor de a justica ser uma virtude que
adquire mérito moral a partir da reflexdo sobre suas vantagens e desvantagens € a situacao de
extrema pendria. Nesta situacdo, onde ha uma caréncia tdo grande que a sobrevivéncia exige o
maximo de esforgo, ndo se exigiria de um individuo, que age em busca de sua sobrevivéncia,
que se atentasse para as regras de direito. Admite-se que faga uso dos meios necessarios para
garantir sua subsisténcia. E, nesse ambiente, também ndo se tem utilidade para a virtude da
justica. Mesmo num ambiente como este pode haver sentimentos humanitarios — ja que estes
fazem parte da constituicdo humana. No mesmo sentido, a moralidade ndo desapareceria, ja
que esta intrinsecamente se liga a capacidade da simpatia. Mas a virtude da justica se ofusca

na mesma medida em que a miséria e a necessidade se fazem presentes.

O uso e o fim dessa virtude é proporcionar felicidade e seguranga pela
preservacdo da ordem na sociedade, mas, quando a sociedade esta prestes a
sucumbir de extrema pendria, ndo ha nenhum mal maior a temer da violéncia
e da injustica, e cada homem esta livre para cuidar de si préprio por todos 0s
meios que a prudéncia lhe ditar ou seus sentimentos humanitarios
permitirem.
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Pode-se extrair das hipoteses de escassez e abundancia que a justica depende do estado
e da situacdo particulares que as sociedades se encontram. Da hipdtese de uma sociedade
completamente benevolente, no entanto, ndo se deve considerar — porque a constituicdo
natural do ser humano ndo da conta deste nivel se simpatia por todos os seus semelhantes.
Dessa forma, e considerando que a condicdo da humanidade € justamente um meio termo
entre a abundancia completa e a escassez absoluta, a justica deve ser vista como uma virtude
que deriva da utilidade, e que serve para o refinamento das decisbes morais dentro das
grandes sociedades, auxiliando naquilo que a virtude da benevoléncia falha a direcionar as
decisbes morais (STROUD, B, 1977, p. 194). Ainda assim, o que indica a utilidade da virtude
da justica é justamente o sentimento — € a partir da qualidade natural da simpéatia que os
individuos aumentam suas capacidades de contemplar valores sociais e interesses coletivos.

Apesar de sermos naturalmente parciais em relacdo aos nossos interesses e de
familiares ou amigos, também somos capazes de compreender os beneficios e vantagens de se
tomar condutas equanimes. A maior parte dos prazeres € extraida do trabalho, da técnica e da
diligéncia — e ndo sdo dados gratuitamente e de forma facil pela natureza. E, portanto, a
justica e o equilibrio entre o trabalho e a propriedade nos sdo preceitos tdo caros. A justica
portanto ndo é uma virtude real que advenha dos sentimentos mas sim um instrumento:
porque ela surge justamente para em situacdes de escassez moderada ser um instrumento para

que a razdo, no sentido humeano, intervinha no momento da tomada de decisdes.

3.6 Entre razé@o e emocgao

Apos a analise das virtudes da benevoléncia, associada a simpatia, e da justica, de
carater instrumental e associada a utilidade, Hume reserva um apéndice em sua obra apenas
para tratar da questdo: em que medida a razdo ou sentimentos participam das decisdes que
envolvem louvor ou censura (HUME, 2004, p. 367). Mais uma vez a utilidade é lembrada —
porquanto ela é um dos fundamentos de louvor moral. Sendo assim, utiliza-se a razdo para
fazer este julgamento entre atil e indtil. No entanto, ndo somente na utilidade se pauta a
moral, ja que isso ignoraria aspectos importantes como controvérsias, duvidas e conflitos de
interesses.

As varias circunstancias da vida social, as diversas consequéncias de cada
préatica, os diversos interesses que podem ser manifestados, todas essas

coisas muitas vezes geram dividas e tornam-se objeto de longas disputas e
averiguagdes (HUME, 2004, p. 368).



o1

Para se chegar a uma decisdo correta, 0s aspectos como julgamento e deliberacdo de
fatos ndo sdo ignorados. No entanto, sozinhos estes ndo bastam para produzir censura ou
aprovacao moral. A razdo pode sim reconhecer a tendéncia nociva, ou Util, de qualidades ou
acOes. Mas esta analise de utilidade ¢, conforme ja foi explicado, um meio de atingir certo fim
— e é este ultimo que ndo nos é indiferente. Faz-se necessario um sentimento que se manifesta
nos seres humanos e estabelece as preferéncia pelo que é Gtil acima do que é nocivo. E este
sentimento € justamente uma apreciacdo da felicidade dos seres humanos e uma indignacgéo
perante sua desgraca (HUME, 2004, p. 369). A razdo informa sobre os fatos e tendencias,
enquanto a benevoléncia detecta e distingue o valor moral — dentre aquilo que é bom ou mal.

Hume assume a tese de que a razdo, sozinha, ndo consegue estabelecer a moralidade
sobre uma relacdo, sendo sempre necessario recorrer as decisdes do sentimento. Contra esta
estd a antitese de que a moralidade consiste nas relacdes entre as acdes e a regra do direito,
estabelecida pelo exame da razdo (HUME, 2004, p. 371). Nesta analise é preciso relembrar,
no entanto, a funcdo que o autor atribui a razéo: de julgar sobre questdes de fato ou relaces.
Examinamos um ato, mas ndo se pode dizer que em todas as circunstancias este seria
condenavel. Ainda assim, somos capazes de extrair e nomear sentimentos e os julgar — como,
por exemplo, a ingratiddo. Mas a censura quanto a este ou aquele sentimento ndo estd na
totalidade de fatos isolados que geram a sua compreensdo, e sim nos efeitos sentimentais de
censura ou aprovacao gerados. A antitese parece ser superada na medida em que Hume atribui

ao sentimento a defini¢do das virtudes ou vicios.

[..] a hipotese que adotamos € clara. Ela afirma que a moralidade é
determinada pelo sentimento, e define a virtude como qualquer acdo ou
qualidade mental que comunica ao espectador um sentimento agradavel de
aprovacao. E o vicio como o seu contrario (HUME, 2004, p. 372).

As deliberagGes morais se diferem essencialmente das matematicas no sentido de que
nédo se infere dos fatos morais resultados que sdo dependentes aritmeticamente entre si, mas,
na verdade, determina-se uma escolha a partir de uma consideracdo do todo. Enquanto ndo se
conhece todos os fatos, cabe a razdo, mas no momento em que todo conhecimento acerca de
determinada situacéo esta esclarecido a aprovacgao ou censura que se segue ndo € mais obra do

entendimento, e sim deriva do sentimento.

Nas decisdes morais, todas as circunstancias e relacbes devem ser
previamente conhecidas, e a mente, a partir da contemplacéo do todo, sente
alguma nova impressdo de afeto ou desagrado, estima ou repudio, aprovacao
ou recriminacdo (HUME, 2004, p. 373).
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A impressdo que impulsiona a decisdo moral ndo é um fato novo — que possa ser
extraido da razdo, mas sim, uma impressao vivida. De forma semelhante parecem agir 0s
julgos estéticos. Achamos um circulo perfeito agradavel, mas a propriedade da beleza ndo esta
no circulo. Na verdade, é apenas um efeito que a figura produz em nossas mentes, que por sua
vez, possuem uma estrutura que a torna suscetivel a esta percep¢do (HUME, 2004, p. 375).

Todo jugo moral estd associado com a estrutura sentimental da natureza humana e os
fins Gltimos das acGes humanas se associam as afeicdes da humanidade. Assim o é de tal
forma que, segundo Hume, somente um ser humano pode agir ou ndo de forma ética — e
suceder disso méritos ou iniquidades. Desejamos a virtude como um fim em si mesma, e
somente isto é possivel por conta das propriedades que estruturam e constituem 0s seres
humanos. E nesse sentido que, para além da razdo que determina o que é verdadeiro ou falso,
tem-se o gosto que fornece o sentimento de beleza ou deformidade, assim como de vicio ou
virtude “A razao, sendo desinteressada, ndo ¢ um motivo para a acdo, ¢ apenas direciona o
impulso recebido dos apetites ¢ inclina¢des” (HUME, 2004, p. 378). A razdo € uma
moderadora da moral, mas o fundamento desta se pauta no sentimento. Est4, portanto, no
sentimento a motivagdo para o agir moral. Mas é necessario aprofundar melhor o significado

da razdo para David Hume.

3.6.1 Para além da razéo

As distingbes morais para Hume nédo sdo derivadas da raz&o, mas sim de um senso
moral. No entanto, ressalta-se a ambiguidade desta afirmacédo, tendo em vista que nédo fica
claro o que o autor quer dizer por razdo. Em verdade, ele afirma que a moralidade ndo é
baseada na razdo, mas em sua obra ndo deixa explicito como interpretar o senso moral ou
entender como as distingdes morais séo derivadas deste (MACKIE, J. L. 1980, p. 51).

De toda forma, é possivel extrair da obra de Hume que a razdo utilizada pelo autor ndo
¢ a mesma que compde outros tipos de sistemas éticos, ja que esta deriva de uma paixdo
calma e complacente, conforme visto no item 2.7 desta dissertagdo “Das paixdes”. E, de igual
forma, quando Hume diz que o senso moral néo deriva da razéo, pode estar querendo chegar a
algumas conclusdes: (1) estd querendo dizer que ndo € alcancado pelo raciocinio
demonstrativo como o é nas conclusdes matematicas; (2) a razdo € algo mais forte, ndo

derivavel de crengas verdadeiras e portanto ndo é objeto de conhecimento; (3) se trata de algo
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ainda mais forte, onde tratar distingGes morais ndo é somente uma questdo de ter crengas
(MACKIE, J. L. 1980, p. 51).

Para primeira opg¢do, pode-se extrair que, se 0 senso moral € uma faculdade de
discernir as diferencas morais que estariam la para serem percebidas, como algo matematico,
entdo ele é incompativel com a tese de que as distingdes morais ndo derivam da razdo. A
segunda conclusdo pressupbe que o senso moral é uma percepcdo de uma qualidade, onde,
por exemplo, acreditamos que algo € vermelho se vemos nele a cor vermelha — o que pode
induzir ao erro (MACKIE, J. L. 1980, p. 52). E a terceira opcdo, mais acertada, € a de que a
moral se extrai das percepcdes de dor e prazer, imprimidos nos individuos emotivamente ou
prescritivamente, e os julgamentos morais sdo extraidos desta impressao.

Hume parece afirmar seis teses negativas, quais sejam, a de que julgamentos morais
ndo sdo demonstraveis a priori; o0 erro moral ndo é uma questdo de falsidade ou um erro de
raciocinio; os julgamentos morais ndo declaram verdades empiricas comuns; nem verdades
sobre as agOes das quais derivam; os julgamentos morais ndo expressam conhecimento ou
crenca verdadeira; e por fim, que ndo demonstram nenhuma crenca ao todo (o que implica
que expressam algo diferente de crengas, como, talvez, os sentimentos do individuo julgador
ou prescrigdes que este endossa) (MACKIE, J. L. 1980, p. 60).

Sendo assim, os argumentos de Hume s@o contra uma suficiéncia da razdo para a
moral, que inclui o raciocinio causal e a estimativa de probabilidade, conceitos analisados
pelo autor e ja abordados®®. A “razdo pura”, utilizada para reafirmar o poder das institui¢des,
por exemplo, ndo se baseia em nada — é uma promessa vazia, tendo em vista que a moralidade
ndo deriva da razdo. No entanto, a moral deve se guiar pela capacidade da simpatia, e atraves
dela pode-se suceder quais formas sdo moralmente aceitaveis tendo em vista os semelhantes
com a finalidade de sermos capazes de qualquer convencdo e acordos morais. Essa
capacidade, por sua vez, deve ser razoavel. Substitui a razdo pela socializa¢do simpatica, e a
autoridade dirigida pela racionalizacdo por um consentimento universal da humanidade
(BAIER, 1991, p. 278).

3.7 Sentimentos morais

Os sentimentos morais podem ser entendidos como meios pelos quais avaliamos o

carater dos individuos como vicioso ou virtuoso (TAYLOR, J. 2006, p. 276-296). Para Hume,

Ver item 2.1.
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tracos de carater que podem ser vistos como benéficos para a coletividade proporcionam um
contentamento geral, e neste mesmo sentido social comportamentos negativos, por outro lado,
proporcionam descontentamento. E por meio dos sentimentos gerados por estas condutas que
se pode mensurar aprovacdo ou desaprovacdo, e sendo assim, nasce atraves da contemplagéo
de uma agéo os sentimentos morais (TAYLOR, J. 2006, p. 329-332).

Ressalta-se que para Hume as a¢Ges ndo sdo por si sé objeto de juizo moral. Em
realidade, o que se torna palco para este julgo é o carater do agente. Assim sendo, acdes e
efeitos, contextualizadas ou ndo, ndo sdo objeto proprio de uma avaliagdo moral. Quando
elogiamos determinada acdo consideramos somente 0s motivos que levaram a ela, a acdo é o
signo, o indicador de principios da mente e do carater. Em si mesma, a realizacdo ndo tem
nenhum mérito moral — pode ser util ou indtil, mas nela em si propria ndo se encontra a
moralidade.

A impressdo moral, na visdo de Hume, seria o estrito resultado da agcdo humana, ndo
podendo ser causado por seres ndao-humanos ou objetos (COHON, 2018). As acbes dos
individuos seriam julgadas com base no efeito causado no outro, sem que necessariamente
afetasse o proprio individuo. Dessa forma, as impressdes morais seriam validadas pela otica
social. Por exemplo, se alguém examina o local de um crime, este ndo vera na cena exposta o
imoral. Pode ver um corpo, sangue, e outros elementos. Mas a qualidade moral em si €
encontrada no interior da pessoa que responsavel pela acdo, que € um signo externo.

Hume ver a acdo como um signo externo que dizer que ele a toma ndo como um
mero efeito do motivo que as produzem, mas como uma manifestacdo do carater. Ao mesmo
tempo, a nossa atencdo ao estabelecermos conhecimento sobre o agente recai na agéo
justamente porque ndo podemos olhar diretamente para o interior da pessoa para estabelecer
seu valor moral. Sendo assim, nos utilizamos de inferéncia para conhecer o carater do agente
através das suas acOes, analisando com isto elementos como a intengdo, a constancia e a
durabilidade (HUME, 2003, p. 173). Nesse sentido, acdes sO sdo virtuosas ou viciosas

enquanto signos de alguma qualidade ou carater.

Tem que depender de principios mentais duradouros, que se estendem por
toda a conduta, compondo parte do carater pessoal. As agdes que ndo
procedem de nenhum principio constante nao influenciam o amor ou o édio,
o orgulho ou a humildade; e, consequentemente, nunca séo levadas em conta
na moral (HUME, 2000, p. 614).
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As avaliagdes morais, portanto, sdo feitas em relacdo ao carater dos individuos, e
derivam dos sentimentos morais, que sdo impressdes dotadas de qualidade hedonica (relativa
ao prazer ou desprazer) e de causas especificas. Isto porque o prazer ou desprazer
correspondente a um sentimento moral somente é produzido através da contemplacdo de uma
acdo, que acaba por ser a maneira como inferimos o carater do sujeito.

Hume sustenta, ainda, sobre causas do vicio e da virtude o aspecto da utilidade. Ele
destaca que em todos exemplos de aprovacdo moral existe algum elemento que seja ou
imediatamente agradavel ou com potencial utilidade, ou para o proprio individuo, ou para o
proximo. Em contraponto, normalmente o que desaprovamos € desagradavel e/ou
desvantajoso, individual ou socialmente (HUME, 2000, p. 517). De toda forma, este aspecto
somente serve como generalizacdo empirica de exemplos de carater, tais como estes se
apresentam, através de efeitos nos sentimentos morais, € ndo sdo em si mesma constatacdes

de vicio ou virtude dentro do aspecto moral (SILVA, 2016, p. 26).

Ora, como as impressdes distintivas, que nos permitem conhecer o bem e 0
mal morais, ndo sdo sendo dores e prazeres particulares, segue-se que, em
todas as investigagdes acerca dessas distingdes morais, bastara mostrar (0
contexto complexo de produgdo dos) principios que nos fazem sentir uma
satisfacgdo ou um mal-estar ao considerar um certo cardter para nos
convencer por que esse carater € louvavel ou censuravel. Por que uma acao,
sentimento ou carater é virtuoso ou vicioso? Por gque sua visdo causa um
prazer ou desprazer de um determinado tipo. Portanto, ao dar a raz&o desse
prazer ou desprazer, estamos explicando de maneira suficiente o vicio ou a
virtude (HUME, 2000, p. 510-511).

Ou seja, para o autor, ter o sentido da virtude é simplesmente sentir, perante a
contemplacdo de um carater, satisfacdo ou desaprovacdo de um determinado tipo. Este
sentimento em si é 0 que constitui posteriores elogios e aprovacdes, ou entdo, criticas. A

aprovacao esta implicita no prazer imediato que é transmitido.

O proprio sentimento constitui nosso elogio ou admiragdo. Ndo vamos além
disso, nem investigamos a causa da satisfacdo. N&o inferimos que um caréter
€ virtuoso por que nos agrada; ao sentirmos que nos agrada dessa maneira
particular, nés de fato sentimos que é virtuoso. (HUME, 2000, p. 510-511)

Ressalta-se que nem tudo que produz prazer resulta em um bem moral, e no mesmo
sentido, os desprazeres. Distin¢gbes morais se relacionam apenas com um tipo particular de
prazer e desprazer que sdo produzidos em circunstancias especificas, e que correspondem as

condigdes do funcionamento da simpatia.
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3.8 Utilidade e empatia

A obrigacdo moral, percebida como um sentimento do bem e do mal, necessita para seu
entendimento a analise das virtudes naturais (HUME, 2015, p. 547). As virtudes naturais
seriam aquelas que, a partir da nossa capacidade de sentir e mensurar 0 ambiente a nossa
volta, nos permitem viver em sociedade. Segundo o autor, as virtudes naturais tem uma
tendéncia para o bem da sociedade, como por exemplo, a mansiddo, a beneficéncia, e a

generosidade, qualidades capazes de se sobressair moralmente.

Ninguém pode duvidar de que muitas virtudes naturais tém esta tendéncia para o
bem da sociedade. A mansiddo, a beneficéncia, a caridade, a generosidade, a
cleméncia, a moderacdo, a equidade sobressaem muito entre as qualidades morais e
sdo correntemente chamadas virtudes sociais, para marcar a sua tendéncia para o
bem da sociedade (HUME, 2015, p. 666).

Ja as virtudes artificiais, conforme ja visto, sdo aquelas como a justica, em que, por
exemplo, segue-se uma regra que em geral é de grande utilidade para a humanidade. Dessa
forma, atingir-se-4 o sentimento de aprovacdo mesmo que em casos particulares nao se
encontre facilmente a utilidade. Ao contrério das virtudes naturais, é necessario frisar que as

artificiais séo criagdes do homem.

A Unica diferenca que existe entre as virtudes naturais e a justica est4d em que o bem
que resulta das primeiras provém de todo e qualquer acto isolado e é objecto de uma
paixdo natural, enquanto que um acto isolado de justi¢a, considerado em si mesmo,
pode muitas vezes ser contrario ao bem publico, e é apenas o0 concurso de todos 0s
homens, num esquema ou sistema geral de acges, que é vantajoso. (HUME, 2015 p.
667)

O autor defende que o homem usa de artificios — por exemplo a justica, a lei e a
politica — para exercitar a razdo com objetivo de alcangar um melhor fim moral. No entanto,
utilizamos do raciocinio 16gico com o fim de alcancar aprovacdo moral. Dessa forma, mais
uma vez afirma-se que, apesar do uso da logica, a verdadeira natureza da moral € inata ao
sentir, ndo a razao — sendo essa apenas um mecanismo para melhor satisfazer o sentimento de
aprovacao.

Em certo sentido, se poderia pensar que Hume tem inclinag¢Ges utilitarias tendo em

vista que o autor demonstra e que a utilidade reflete em uma satisfacdo moral, no sentido de
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que aquilo que é util conquista a aprovagao. “[...] Hume simplesmente mostra, empiricamente,
que a utilidade reflete um padréo no qual nossos sentimentos nos dao prazer moral e em
nenhum caso defende uma doutrina normativa baseada no pensamento utilitarista (RAYNER,
S. 2005 p. 14).”.

No entanto, é necessario recordar que para Hume o ser humano possui uma forte
ligacdo com o outro (ou seja, com a sociedade). Nesse sentido, a propria natureza humana esta
de acordo com aquilo que favorece os principios que promovem a ordem social — e se pode
encaixar aqui o papel da utilidade, ndo como o principio ultimo, mas como um daqueles
responsaveis pela ordem. O que contribui para a felicidade da sociedade sdo os afetos, e,
nesse sentido, aquilo que é socialmente atil e fonte de agrado € uma fonte de aprovacao
(HUME, 1995, p. 84).

A empatia entendida no seu sentido de senso comum, por vezes, é tida como
obviamente boa. Isso pode sugerir um erro — no sentido de que a empatia ndo é imparcial. E
por esta mesma razao, a empatia pode ser vista como pouco confiavel para fins de politicas
sociais. Isto porque a empatia possui 0 limitador de nos conectar sempre com pessoas
particulares, reais ou imaginadas, mas € insensivel a diferencas numéricas e a dados
estatisticos (BLOOM, 2014, p. 3).

No entanto, a utilidade agrada a David Hume ndo como um canalizador da moral,
mas tdo somente como um meio de agradar a capacidade humana de simpatizar, e portanto, a
critica utilitaria acaba por ndo fazer sentido tendo em vista a contraposi¢cdo com a natureza
humana.

Para o autor, simpatia € uma capacidade humana, sendo inconcebivel a existéncia de
um ser humano que né@o reconhece o outro. Nesse sentido, é este principio humanitario que
rege a moral, e no uma forma de utilitarismo?.

Ainda, a reputacdo — que pode ser vista como uma forma de exercer a sociabilidade -
parece trazer um grande refor¢o ao sentimento moral. O autor, em determinada passagem da
Investigacéo sobre os principios da moral, coloca que o amor pela fama é muitas vezes uma
motivagdo para o agir moral — ou seja, a moralidade é também um mecanismo pela busca de
reconhecimento e aprovagdo. E uma das formas de obtengéo de fama e reputagdo parece ser,
muitas vezes, a tomada de decisdes morais utilitarias.

O amor pela fama, nas palavras do autor “reina com total autoridade em todos os

espiritos elevados” (HUME, D. 1995, p. 161 - 162), sendo motivo para planos e realizacdes.

20Se quer dizer da doutrina que visa a finalidade ou a consequéncia de uma agio moral.
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O ser humano, enquanto busca reputacdo, frequentemente se volta para o0 seu agir quanto a
procedimentos e condutas com o outro, e, nesse sentido, considera como tais condutas seréo

percebidas por terceiros.

Este constante habito de nos inspecionarmos, por assim dizer, pela reflexdo, mantém
vivos todos os sentimentos do certo e do errado, e engendra, nas naturezas mais
nobres, uma certa reveréncia por si mesmo e pelos outros que € a mais segura
guardia de toda virtude. (HUME, D. 1995, p. 161 - 162).

Em outra passagem, o autor aborda a questdo da religido, mais especificamente, dos
louvores e da utilidade destes. Segundo Hume, ao conceder louvor a um individuo
considerado humanitario e beneficente, a sociedade considera a felicidade e a satisfacdo
coletivas obtidas das acdes e bons oficios deste (HUME, D. 1995, p. 30-31). E nesse sentido
que a utilidade constitui pelo menos um aspecto da moralidade, tendo em vista que, em todas
as decisbes morais a utilidade publica parece estar presente como uma circunstancia, um
objetivo a ser visado. Tanto o é, argumenta o autor, que onde quer que surjam disputas — no
ambito da filosofia ou fora dele, na vida cotidiana — um aspecto que parece sempre ser
considerado é justamente, o de averiguar o conflito em disputa e avaliar, a partir deste, 0s
verdadeiros interesses da humanidade (HUME, D. 1995, p. 32).

Retoma-se que a moralidade na teoria Humeana ndo é promovida pela razdo, sendo
que a Unica tarefa do raciocinio é discernir qualidades entre estimaveis e censuraveis (HUME,
D. 1995, p. 229). Nesse sentido, aprovagdo ou censura sao obras do coragdo, e ndo do
entendimento em si. Sdo, para além de proposi¢cbes ou afirmacbes especulativas, ativos
sentimentos. Nesse sentido, toda decisdo moral se deve, a partir de uma contemplagdo do
todo, sentir alguma nova impressdo de afeto ou desagrado, estima ou repudio (HUME, D.
1995, p. 373).

Nas investigagdes do entendimento inferimos, a partir de relagbes e
circunstancias conhecidas, algo novo até entdo desconhecido. Nas decisdes
morais, todas as circunstancias e relacbes devem ser previamente
conhecidas, e a mente, a partir da contemplacdo do todo, sente alguma nova

impressdo de afeto ou desagrado, estima ou repudio, aprovacdo ou
recriminacdo (HUME, D. 1995, p. 373).

Os principios morais, assim sendo, podem ser traduzidos em sentimentos, mas é na
simpatia que a moralidade tem fundamento, e ela esta além de um sentimento que
determinado individuo sente em relacdo a outro, mas sim € uma condi¢cdo em que tal pessoa

consegue sentir 0 que um terceiro esta sentido como se fosse em si préprio. Hume escreve no
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Tratado da Natureza Humana que, a principio, quando simpatizamos com as paixfes e

sentimentos alheios estes nos aparecem a mente como meras ideias, e somos capazes de

conceber que pertencem a outras pessoas. 1sso pois precisamos das relacdes de semelhanca e

contiguidade para sentir a simpatia plenamente “Pois, para alem da relacdo de causa e efeito,

que nos convence da realidade da paixdo com que simpatizamos, precisamos das relagdes de

semelhanca e contiguidade para sentir a simpatia em sua plenitude (HUME, 2001, P. 354)”.

Mas uma vez que sentimos vividamente, essa relacdo se converte em impressdo, a vividez é

transmitida.

Na simpatia, existe uma conversao evidente de uma ideia em uma impressao.
Essa conversao resulta da relacdo dos objetos conosco. Nosso eu esta sempre
intimamente presente a nés. Comparemos todas essas circunstancias, e
veremos que a simpatia corresponde exatamente as operagdes de nosso
entendimento; e contem mesmo algo de mais surpreendente e extraordindrio
(HUME, 2001, P. 354).

Ou seja, para gque se exercite a simpatia é necessario que o individuo tenha para si 0

problema ou situacdo de outrem como se seu fosse, de modo verdadeiramente sincero, porque

a nocdo de moral implica um sentimento comum a toda humanidade. Ou seja: é preciso ir

além do amor de si mesmo.

A avareza, a ambicdo, a vaidade e todas as paixdes usualmente (porém
impropriamente) subsumidas & denominacao “amor de si mesmo” estao aqu
excluidas de nossa teoria sobre a origem da moral, ndo porque sejam
demasiado fracas, mas porque ndo Se prestam convenientemente a esse
proposito. A nocdo de moral implica algum sentimento comum a toda
humanidade [..]. Ela também pressupbe um sentimento universal e
abrangente o bastante para estender-se a toda a humanidade e tornar até
mesmo as ac¢des e 0s comportamentos das pessoas mais distantes em objetos
de aplauso ou censura, conforme estejam ou nédo de acordo com a regra de
correcdo estabelecidos. Apenas o sentimento humanitario anteriormente
examinado consegue satisfazer esses dos requisitos (HUME, 2004, p. 351).

Os principios humanitarios trazidos por Hume sdo capazes de influenciar nossas

acoes. Nesse sentido, possuem autoridade sobre nossos sentimentos, nos fazendo aprovar (em

geral) o que é (til para a sociedade e censurar 0 que € nocivo, no entanto, essa autoridade,

além de pressupor uma concordancia de valores entre 0s homens, esta pautada, mais uma vez,

ndo na utilidade em si, mas sim na natureza humana simpatica.
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3.9 A natureza da teoria

Por fim, tendo em vista a extensa apresentacao prévia, obtém-se elementos suficientes
para adentrar a uma discussdo sobre a interpretacdo mais adequada da teoria de David Hume.

Tém-se a interpretacdo que categoriza a teoria do autor como uma forma de
subjetivismo?. Neste viés, pode-se observar a concepcdo de que a distingdo entre virtude e
vicio se reduz aos sentimentos de aprovacdo e desaprovacao. Na interpretacdo subjetiva da
teoria humeana, o autor estaria defendendo que ndo existem caracteristicas objetivas no
mundo que possam ser referidas pelos juizos morais ou que a estes correspondem ao contrario
do que uma concepgao objetivista?? defenderia (CONTE, J. 2006, p. 132). Dessa maneira, ao
realizarmos juizos morais apenas estariamos expressando desejos pessoais, € nada estariamos
afirmando de verdadeiro ou falso, somente expressariamos nossas reacGes a determinados
acontecimentos factuais.

De outra maneira, também pode-se apontar outra interpretacdo da supracitada teoria,
que a qualifica como uma forma de realismo?. Isto porque para esta leitura os juizos morais
estariam descrevendo alguma coisa, que independe dos sentimentos dos individuos que os
expressam (CONTE, J. 2006, p. 132). Explica-se: estariam se referindo a uma qualidade que
reside no mundo objetivo que € inerente a esta realidade, e portando existe independente dos
individuos que reagem a ela, ou seja, ndo dependeria dos sentimentos e atitudes individuais.
Para tal corrente, o conhecimento moral pode ser caracterizado como uma realidade
independente da mente e que se exprime, aparece a nos, através de juizos que contém

proposigdes verdadeiras que representam esta realidade.

Alguns comentadores, dentre os quais Makie, argumentam que Hume é

um subjetivista, enquanto outros, como Norton, sustentam que ele é um
realista. Os textos de Hume parecem apoiar ambas as interpretagdes, mas,
mesmo assim, poderiamos perguntar se elas sdo validas. (CONTE, J. 2006,
p. 132).

21Se quer dizer da doutrina filoséfica que considera a perspectiva de cada sujeito, de maneira a afirmar que néo
haveria uma maxima para a moralidade tendo em vista que essa se encontra de maneira diferente para sujeitos
diferentes. O sujeito, dessa maneira, projetaria o objeto e sua verdade, e essa sO se alcancaria de pontos de vistas
pessoais.

22 teoria objetivista diz que o conhecimento e a moralidade humana sdo valores objetivos, determinados pela
natureza da realidade, e ndo criados pelos pensamentos individuais das pessoas. Podem ser descobertos pela
mente humana, mas existem independentemente desta, na realidade.

23Se quer dizer da independéncia ontoldgica, ou seja, em relacdo ao ser humano e o conceito da realidade, em
relacdo a crencas e pontos de vistas individuais.
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Entre os comentadores que afirmam que Hume possui uma concepgao subjetivista da
moral, Broad (1948, p. 84) afirma que todos os seres humanos sentem determinadas emocoes,
quais sejam, as ja mencionadas de aprovacdo e desaprovacdo. Dessa forma, para Hume,
quando falamos que “x ¢ bom” isto significaria 0 mesmo que falar que para “x” ha uma
contemplacdo que suscita uma emocdo de aprovacdo em todos, ou na maior parte, dos seres
humanos. E de igual forma, se “x” ¢ mau, suscita desaprovacao.

Segundo Broad, nesta leitura da teoria humeana “bom” ou “mau” se tornam
predicados relacionais estritamente ligados com uma relacdo com a espécie humana, e sendo
assim, a teoria seria para 0 autor estritamente psicoldgica, tendo em vista que define bom e
mau com referéncia a certos tipos de emocdes (CONTE, J. 2006, p. 135).

Outro comentador que classifica a teoria de Hume como subjetivista é Mackie. Este
coloca que Hume ird supor uma questdo sentimental para as atitudes morais, e que juizos sdo
sempre expressdes destes sentimentos. Ainda, ird defender que a teoria humeana coloca que a
mente humana projeta os predicados morais sobre o cenrio, também humano (porque €
percebido pelos sentidos dos homens) (MACKIE, 1980, p. 73), que se sente. E necessario
ressaltar que esta projecdo (que o autor também chama de objetificacdo) ndo é somente um
artificio da psicologia individual. Mackie afirma a existéncia de um sistema onde 0s
sentimentos de cada pessoa modificam e reforcam o das outras (no que, apesar de o autor ndo
afirmar diretamente, podemos observar uma afinidade deste ao conceito humeano de
simpatia), € neste os tragos morais auxiliam e refletem uma comunica¢do de sentimentos “[...]
todo o sistema de pensamento do qual a objetificacdo, a crenca falsa nos tracos ficticios € uma
parte contribuinte, floresce parcialmente porque [...] cumpre uma fun¢do social” (MACKIE,
1980, p. 73).

Assim sendo, nas caracteristicas morais que sdo atribuidas as acles, parte dos
enunciados sdo criagdes de pensamentos projetados por sentimentos morais sobre agOes que
sdo objetos dos sentimentos (CONTE, J. 2006, p. 135), ndo sendo de fato realidades imutaveis
do mundo concreto. Assim sendo, o supracitado comentarista nega uma possivel objetividade
da teoria humeana.

Este “projetivismo” da teoria de David Hume, que defende que o autor coloca que a
moralidade é uma projecdo dos sentimentos, também é defendida por outros autores como
Fogelin, que considera que Hume nega que existe nos objetos alguma coisa que corresponda

aos nossos sentimentos morais ou estéticos, ja que estes estariam presentes no individuo
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através de sua capacidade de sentir. Sendo assim, Fogelin interpreta a teoria Humeana de uma
forma néo cognitivista (CONTE, J. 2006, p. 136).

De fato, Hume defende que é a penas pela paixdo, que deriva e esta interligada a
natureza humana, que se pode atribuir valor aos objetos. Dessa forma, ao experimentar o
sentimento, qual seja de censura ou de aprovacdo, se pode apreciar determinado objeto e
desprezar a outro. E ainda assim, a qualidade ndo estaria no objeto, mas pertenceriam aos
sentimentos do espirito que julga (HUME, 1985, p. 163).

Jaimir Conte apresenta duas raz0Ges para se rejeitar a interpretacdo subjetivista da
teoria de Hume. A primeira, o fator de que Hume, mesmo ao afirmar que os juizos morais
dependem dos sentimentos — e estes, sdo varidveis — acreditar que podemos superar 0O
relativismo que isto implica, e isto se extrai da maneira que o autor explica a existéncia de
conflitos morais na sociedade (2006, p. 138).

As controvérsias morais para Hume advém de uma percepcao errdnea sobre o fato de
algo, ou seja, um conhecimento imperfeito devido a possibilidade de se haver a distor¢do dos
fatos no caso de ndo ser assumido um ponto de vista imparcial. Isto é importante, porque em
ndo havendo esta espécie de refinamento do julgo moral, estamos alterando 0 modo como
vemos os fatos e deixando nossos interesses pessoais interferirem (CONTE, J. 2006, p. 139).
E em relacdo a isto, Hume vai dizer que o interesse, o desejo de vinganca, ou a inveja, sao
elementos que pervertem a disposi¢cdo humana e fazem com que néo partilhemos o sentimento
comum da humanidade da simpatia.

Para Hume, em certas condic¢des, e em havendo um conhecimento, que seja perfeito e
imparcial, de todos os fatos, os sentimentos comuns a todos 0s seres humanos nos levariam a
um padréo similar de julgamento moral. Assim sendo, todos seriamos capazes de chegar as
mesmas distin¢gGes morais (CONTE, J. 2006, p. 139). A imparcialidade est4 no sentido de que
o agente pudesse “sair” da perspectiva de sua situagdo particular abstraindo os sentimentos de
ordem particular para chegar a uma visdo objetiva. E desta forma, pode-se interpretar que
existe uma possibilidade na teoria humeana de que existam padrdes impessoais e objetivos,
sendo assim, seguindo esta linha os juizos morais deixam de ser somente uma expressdo de
sentimentos privados.

Quando o agente, levando em conta esta interpretacdo, sai de sua situacdo privada
envolvendo também os sentimentos de outros para assumir um ponto de vista geral, este esta
se voltando para um acordo. Apesar de as crengas e sentimentos morais serem relativos a

situagBes particulares dos individuos, Hume pensa que as pessoas tém universalmente 0s



63

mesmos sentimentos morais e, assim sendo, podem alcangar 0s mesmos juizos morais se
colocadas em situacGes similares e assumirem uma postura de imparcialidade (CONTE, J.
2006, 0. 139).

Pode-se considerar esta tendéncia um esfor¢co humeano em busca de um universalismo
moral, razdo pela qual ndo se deve simplesmente considerar Hume simplesmente um
subjetivista sem antes refletir estas questdes. O subjetivismo puro argumentaria que 0s
conflitos morais ndo podem ser resolvidos tendo em vista que 0s juizos desta natureza nédo
tem valor de verdade, e, ao contrario disso, Hume sustenta que h4 um padrdo de sentimentos
universais, que pertencem a natureza do ser humano, e que levariam sempre as mesmas
conclusBes. Ainda, Hume apresenta a possibilidade de um conhecimento sobre principios
estaveis e uniformes que regem o corpo, ou a natureza humana, e em consequéncia a isto, o
fendmeno da moralidade. Parte de uma ideia de que ndo ha na natureza uma diferenca entre
evidéncia moral e fisica, e, em havendo esta uniformidade nos motivos, a¢des, e operacdes do
corpo, Hume pressupde uma uniformidade na qual os seres humanos séo fundamentalmente
semelhantes (CONTE, J, 2006, p. 139-140).

Hume fala em sua obra em principios constantes e universais da natureza humana, de
padrGes estaveis e de sentimentos universais a toda a espécie humana. Isso € parte
fundamental da teoria do referido autor, tendo em vista o projeto de introduzir o método
experimental de raciocinio em assuntos morais, ao sustentar que tais principios gerais sdo
condicdes, caracteristicas originais da propria natureza do ser humano, podendo ser estudados
empiricamente e expressados em uma ciéncia da natureza humana.

Por mais que as pessoas difiram em crencas e juizos, 0s principios em sua natureza sao
iguais para a teoria de Hume. E o fato de as concepg¢des morais variarem ndo somente de uma
sociedade para a outra, mas entre individuos de um mesmo Estado, ndo exclui a possibilidade
de existéncia de principios morais uniformes e padrBes universais por tras de uma aparente
relatividade e consequente possibilidade de generalizacdo sobre sentimentos morais (CONTE,
J. 2006, p. 140).

Ainda, mesmo que as conclusfes que os homens tenham de suas impressoes e ideias
sejam frequentemente diferentes, os principios a partir dos quais 0s homens raciocinam
qguanto a moral sdo sempre 0s mesmos — assim como Sao sempre 0s mesmos sentidos pelos
quais absorve-se 0 mundo exterior.

Parte-se para a interpretacdo realista da teoria humeana. Norton é um comentador que

defende que Hume ndo é subjetivista e que ndo mantém em sua teoria que a virtude e o vicio
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sejam meras distin¢des subjetivas que se baseariam em fatores privados (CONTE, J. 2006, p.
141). Pelo contrério, defende que a teoria humeana pode ser vista como um proponente do
realismo, ainda que de uma forma mitigada, ja que mantém a existéncia de vicios e virtudes
reais, que podem ser conhecidos como realidades independentes (NORTON, 1995, p. 156-
157).

Segundo defende Norton, Hume compartilharia de uma concep¢do metafisica que se
baseia, no que toca as distingdes morais, em existéncias reais, independentes da mente do
observador. Nesse sentido as ideias de virtude e vicio sdo representativas de uma realidade
moral objetiva, e de uma posicao epistemoldgica também real da qual podemos distinguir. Ele
argumenta que Hume se compromete com uma Vvisdo na qual sentimentos morais seriam
respostas afetivas a aspectos de um mundo que é publicamente disponivel. Mas estas
respostas estariam apontando para algo além delas mesmas, ou seja, verdades morais
objetivas que existiriam apesar e para além dos sentimentos (CONTE, J. 2006, p. 141).

Para Norton, Hume distinguiria entre fato da acdo (virtuosa ou viciosa) e 0s
sentimentos invocados pela acdo. E na opinido do referido autor, vicio e virtude sdo diferentes
dos estados psicologicos que implicam, e podem ser considerados a origem destes “[...] se as
paixdes sdo dependentes de estados de coisas objetivos e os refletem, como Hume alega [...]
entdo segue-se que as virtudes significadas pelas paixdes também dependem destes mesmos
estados de coisas objetivos e os refletem (NORTON, 1995, p. 159)”. De certa forma, Norton
deve, para denominar Hume como um realista, demonstrar que as entidades da virtude e vicio
existe e também que os valores morais atribuidos a estes ndo derivam de elementos
subjetivos.

No entanto, na Investigacdo sobre o Entendimento Humano Hume parece alegar em
contréario a isso — e defende que vicio e virtude sdo consequéncias de termos sentimentos
agradaveis ou desagradaveis. Sendo assim, a teoria humeana parece muito mais estar dizendo
gue nosso sistema moral resulta de uma estrutura da natureza humana, e a moral portanto se
fundaria inteiramente na estrutura e constitui¢ao da espécie “Hume ndo acredita que virtude e
vicio sdo meramente descobertos por nossa particular “estrutura humana”. Ele acredita que
virtude e vicio derivam sua existéncia da maneira como nossos sentimentos sao construidos”
(CONTE, J. 2006, p. 142).

Em havendo elementos que contrapde as posicdes realistas e subjetivistas radicais,
resta a analise de uma posi¢do intermediéria, tendo em vista que o texto de Hume apresenta

elementos que levam a uma ambiguidade entre ambas as vertentes, sem levar no entanto a
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teoria a uma incoeréncia — ja que deve-se considerar outras posi¢cdes, como a
intersubjetivista®* (CONTE, J. 2006, p. 143).

Capaldi é um comentador de Hume que defende tal interpretacdo. Segundo ele, Hume
concebe os seres humanos como agentes fundamentais, criadores que estdo imersos, em um
mesmo tempo, no mundo social e fisico, e que convivem com outros agentes. Dessa maneira,
afirma que Hume considerou que o dever principal dos homens era prético (ao invés de
teorico), atribuindo ao homem uma visdo intrinsecamente social. Assim, ndo tentou examinar
0 processo de pensamento com o intuito de descobrir principios racionais que se aplicariam
para comandar as acfes, mas extraiu da pratica as normas sociais inerentes aos seres humanos
(CAPALDI, 1989, p. 22).

Capaldi defende que Hume assumiu uma reflexdo de uma perspectiva que era, ao
mesmo tempo, préatica, social e historica. Se na perspectiva classica 0s seres humanos eram
concebidos como sujeitos isolados e em contraste com um mundo de objetos, com seu dever
concebido como tedrico de descobrir como o mundo dos objetos é, Hume inverte a situacéo,
pensando por uma perspectiva pratico-social do ser humano como um ser naturalmente capaz
de absorver através da experiéncia impressdes sobre tais objetos, e a partir destas, se
relacionar com o mundo.

Portanto, segundo Capaldi, Hume ndo é um realista moral em sentido estrito, mas sim
um intersubjetivista — rejeita entdo a sugestdo de Mackie da qual Hume consideraria que, para
se haver juizos morais, € necessaria uma projecdo. Critica a interpretacdo tradicional de igual
maneira, a qual colocaria que Hume subordina a razdo ao instinto ou ao sentimento. E ao
mesmo tempo, sustenta que Norton estd errado ao estabelecer que sentimentos morais séo
objetivos. Em realidade, trds que aquilo que Norton sucede em demonstrar é na verdade um
intersubjetivismo, ndo um realismo e que esta intersubjetividade é encontrada também em sua
epistemologia e em sua metafisica (CONTE, J. 2006, p. 145).

Em apesar da posicdo defendida por Capaldi, ndo se pode considerar o assunto dado
como concluido. Mas se pode considerar esta uma outra via, entre as interpretacdes

subjetivistas e realistas, possiveis.

248e quer dizer da relagdo dubia na teoria de Hume sobre os sujeitos (seres humanos e sua natureza simpatica
entre si) e o objeto (praticas sociais). Estes individuos se relacionardo no campo da acdo, negociando
subjetivamente entre si, mas as praticas sociais também se podem observar no campo da realidade, como parte
da natureza intrinseca humana.
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CONCLUSOES

Para fins da presente exposi¢cdo, em um primeiro momento, foi apresentada a teoria
naturalista®® de David Hume quanto ao conhecimento. Em um segundo momento, realizou-se
uma apresentacdo do sentimentalismo moral no autor e suas implicagcdes. A partir disso,
desenvolveu-se, utilizando a pesquisa analitica, esta dissertacdo, no qual é possivel
acrescentar elementos a discussao sobre a simpatia em David Hume.

Para Hume, o ser humano é constituido de forma que a acdo é parte da natureza
humana, e é influenciada pelo gosto, pelo sentimento e pela razdo. Por esse motivo, o autor
busca acessar o conhecimento humano através da sua teria sobre ideias e impressdes da
mente, destacando-se, para o0 objetivo moral, as questdes de fato que se interligam a nossas
associacOes de causa e efeito e resultam no nosso conhecimento de boa parte dos objetos que
nos cercam. Dento desse espectro, quanto aos juizos, acdes e comportamentos morais o autor
coloca que a mente humana possui a capacidade de, perante determinadas acdes, experimentar
sentimentos de aprovacdo ou censura. Aquilo que aprovamos esta interligado ao que é bom
para individuo e a sociedade, e em sentido contréario, o que é digno de desaprovacdo esta
relacionado ao que é prejudicial. Nesse sentido, aquilo que é util normalmente sera digno de
aprovacdo. No entanto, a utilidade é apenas um aspecto da moralidade que agrada a Hume néo
como um canalizador da moral mas como um meio de promover agrado a capacidade humana
de simpatizar. A moralidade, por sua vez, ndo é promovida pela razéo, e a Unica tarefa do
raciocinio acaba por ser discernir qualidades e fatos.

Isto porque, para o autor, a obrigacdo moral esta na simpatia que, em ndo havendo
consideracdes de carater privado, atua plenamente como motivos para decisdes. Para que se
exercite a simpatia é necessario que o individuo tenha para si o problema ou situacéo de outro
como se fosse proprio, indo além do amor de si mesmo. Estes principios humanitarios
trazidos por Hume possuem, para além da capacidade de influenciar nossas acdes, autoridades
sobre 0s sentimentos e nos fazem aprovar ou desaprovar a¢fes através da natureza humana da
simpatia.

Quanto ao aspecto da natureza da teoria Humeana, € possivel adentrar trés vias. Da
primeira (objetivista), pode-se considerar uma interpretacdo em que 0s principios constantes e

universais da natureza humana séo iguais, e portanto, o fato de as concepg¢des morais variarem

Denomina-se assim a teoria de David Hume tendo em vista que o movimento naturalista se baseia na
observacdo da realidade pautada na experiéncia, e objetiva mostrar que o individuo é determinado pelo ambiente
e por sua hereditariedade.
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ndo exclui uma possibilidade da existéncia de principios e padrées morais uniformes. Da
segunda via, pode-se perceber a teoria como subjetiva ao considerarmos que tem a
possibilidade de levar a uma leitura da moral onde o “bom” ou o “mau” sdo predicados que se
ligam a espécie humana de forma estritamente psicologica e que dependeria da referéncia de
certos tipos de emocéo, pressupondo uma questdo sentimental para atites morais em que
juizos s@o sempre expressdes de sentimentos.

E, conforme visto, uma terceira via defende o intersubjetivismo, tendo em vista que
Hume pretenderia sim uma uniformidade em sua teoria moral, no sentido de que 0s seres
humanos sdo constituidos de uma mesma forma, e, portanto, tendo em vista as propriedades
de sua natureza conseguiriam chegar a decisdes morais semelhantes quando sua percepgéo
ndo estiver contaminada (por imparcialidades, por exemplo, a inveja), sem ignorar no entanto
a subjetividade individual de cada ser humano que deriva justamente de suas impressdes
individuais sobre os objetos. Percebe-se, ainda, que mesmo um julgamento moral racional
pode ter um fundo no sentir — qual seja, na busca pela aprovacao ou o sentimento de regozijo
por ter tomado determinada decisdo e no evitamento da reprovacdo social. Conclui-se que a
moralidade possui fortes indicativos de estar sedimentada em um fundo emocional, sendo no
momento da reflexdo para tomada de decisdes, ao menos antes disto, na justificativa do
porqué pensamos no dever ser moral. Dessa forma, tais emocdes de busca pela aprovagéo e
evitamento de reprovacdo funcionariam como uma justificativa por trds da moralidade.
Assume-se nesta dissertacdo, portanto, a posicdo intersubjetivista de Capaldi, justamente por
se entender que ha uma intencdo de Hume de tentar encontrar um fundamento para a moral, e
pela forma com que o autor faz isso ser achar este na simpatia que advem das caracteristicas
humanas.

As emocdes de busca pela aprovagéo e evitamento de reprovacgdo parecem funcionar
ndo como um repelente, mas como um espelho para a justificativa por tras da moralidade. E
possivel pressupor, por fim, que o comportamento humano, em especial a capacidade de
sentir emocgOes, € um fator que ndo se pode ignorar quando se pretende entender a fundo as
origens da moralidade. Dito isso, a complexidade das emocoes deve ser levada em conta. Um
mesmo sentimento pode resultar na percepgéo de agcbes moralmente corretas ou incorretas em
um cendrio geral. Relaciona-se a isto a teoria de Hume no tocante a busca humana por
aprovacao. A variagdo de juizos morais esta interligada ao sentido emocional que damos para

diversas justificativas que nos séo apresentadas.



68

Por fim, cabe dissertar a hipdtese na qual se funda a presente dissertacao, qual seja: a
empatia, considerada a partir das emoc0es, percepcdes e sensacOes da experiéncia consciente
humana, faz parte intrinseca da construcdo da moralidade como um instrumento de um
mecanismo social, atuando como um elemento essencial para a ética. A simpatia, definida
como um elemento da natureza humana, de fato demonstrou ser um mecanismo que, para a
teoria de David Hume esta intrinsecamente interligado a moralidade. Quanto as hipoteses
secundarias, qual sejam, de que (a) a simpatia deve ser valorizada positivamente no tocante a
tomada de decisdes morais e que (b) influencias sentimentais devem ser valorizadas
negativamente pois prejudicam a construcdo de decisdes moralmente corretas. A resposta esta
no sentido de que nem sempre se colocar no lugar do outro sera uma experiéncia consciente.
Dessa forma, ndo é sempre que tomamos partido de outrem que isto deve ser valorizado
positivamente no tocante a tomada de decisbes morais porquanto a imparcialidade pode estar
presente nos seres humanos, conforme a prépria teoria Humeana defende, no sentido de que
uma decisdo moral pode estar “contaminada” pelas paixdes. No entanto, a mesma teoria
também defende que as decisdes morais podem ser aperfeicoadas pela reflexdo que afasta o
individuo de suas questdes pessoalis, e, ainda, ela esta sempre interligada a simpatia, que é
inerente a natureza social humana. Portanto, a simpatia em si pode ser considerada sempre
positiva, porque para a teoria Humeana ela se trata de um elemento proprio da constituicdo
humana enquanto seres sociais, ¢ ndo se trata de um “tomar o partido de determinado
individuo”. Assim sendo, a simpatia deve sim ser valorizada positivamente no tocante a
tomada de decisdes morais, no entanto, a influéncia das paixdes pode sim prejudicar a tomada

correta de decisoes.
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