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RESUMO

Este trabalho parte da tese de que relacfes conceituais presentes na triade "tradicdo
- hospitalidade - identidade" poderiam colocar em questao concepc¢des de identidade
gue se tém atribuido a tradicdo e ao tradicionalismo gaulchos, edificadas
prioritariamente em perspectiva de fixidez e para a qual concorreriam historicamente
dindmicas de pertencimento ainda marcadas por surdez relacional. Desde 1947, o
tradicionalismo gaucho vem delimitando conjuntos de valores, simbolos e rituais que
seriam atinentes a tradicdo gaucha, compreendendo o Rio Grande do Sul, no sul do
Brasil, como referencial geografico territorial. Determinadas praticas sociais
vinculadas a gastronomia, atividades campeiras, manifestacées artisticas, além de
literatura e historiografia especificas contribuem para a exaltacdo dessa tradicdo no
Rio Grande do Sul e em outras localidades onde entidades atreladas ao
tradicionalismo sdo fundadas. Nesse contexto, emerge um objeto de pesquisa tecido
em uma rede complexa de elos entre dominio conceitual e empirico, este, relativo as
entidades tradicionalistas e aos sujeitos tradicionalistas. Partindo dessas reflexdes, o
estudo se desenha pela sua natureza qualitativa, com delineamento ensaistico em
forma (processo de textualizacdo — género textual) e contetdo (processo de reflexédo
cientifica) e com abordagem metodolégica multirreferencial. Transitando por/entre
supostos tedricos de diferentes areas de conhecimento e por/entre questbes
suscitadas no curso reflexivo, busca-se ampliar o escopo analitico da triade “tradicao
— hospitalidade — identidade” presente na tese inicialmente construida. Séo trazidos a
analise, no intento de depreender/estabelecer dialogos tedricos, conceitos que levam
a reflexdo de que, no contexto estudado, o pertencimento a construcéo da identidade
estaria assentado em uma ideia de mesmidade, ou seja, em uma identidade do
mesmo. Todavia, por meio de aproximacodes teoricas, desenvolvem-se possibilidades
qgue vislumbram rupturas em cristalizacdes identitarias pretendidas pelo
tradicionalismo gaucho, através de relacdes de hospitalidade, com o reconhecimento
da alteridade na constituicdo de sujeitos. Decorréncia do processo ensaistico, uma
reescrita da tese inicialmente proposta toma corpo, a qual assumiria a seguinte
configuracdo: O reconhecimento da propriedade relacional da hospitalidade e da
intrinseca relacdo entre identidade, mesmidade e alteridade colocam em questédo
concepcdes de identidade que se tém atribuido a tradicdo e ao tradicionalismo
gauchos, promovendo descristalizacBes identitarias originarias e originantes de
processos de transformacéao de territorios/territorialidades dessa tradicdo em espacos
de hospitalidade/acolhimento, assim como originarias e originantes de
ressignificacdes de percepcdes de pertencimento e de comunidade. Por fim,
considera-se que a contribuicdo deste ensaio reside na articulacdo acerca da triade
“tradicdo — hospitalidade — identidade”, uma vez que, sob o prisma das transformacdes
advindas de relacdes de acolhimento, invariabilidades pretendidas pela tradicdo e
tradicionalismo gauchos foram por outro/novo angulo analisadas.

Palavras-chave: hospitalidade/acolhimento; identidade; alteridade; tradicdo gaucha;
tradicionalismo gaucho.



ABSTRACT

This doctoral research is based on the thesis that conceptual relations present in the
triad "tradition - hospitality - identity” could question conceptions of identity that have
been attributed to gaucho’s tradition and traditionalism, built primarily in a perspective
of fixity and for which there would be historically dynamics of belonging still marked by
relational deafness. Since 1947, the gaucho traditionalism has been delimiting sets of
values, symbols and rituals that would be related to the gaucho tradition, having Rio
Grande do Sul, in southern Brazil, as a territorial geographic reference. Certain social
practices linked to gastronomy, rural activities, artistic manifestations, besides specific
literature and historiography contribute to the exaltation of this tradition in Rio Grande
do Sul and in other places where entities linked to traditionalism are founded. In this
context, a research object woven into a complex network of links between the
conceptual and empirical domains emerges, the latter relating to traditionalist entities
and traditionalist subjects. Based on these reflections, the study is designed for its
gualitative nature, with an essayistic design in form (textualization process — textual
genre) and content (scientific reflection process) and with a multi-referential
methodological approach. Transiting through/between theoretical assumptions from
different areas of knowledge and through/between issues raised in the reflective
course, it is sought to expand the analytical scope of the triad “tradition — hospitality —
identity” present in the thesis initially built. Concepts that lead to the reflection that, in
the studied context, belonging to identity construction would be based on an idea of
sameness, that is, on an identity of the same. However, through theoretical
approximations, possibilities are developed that envisage ruptures in identity
crystallizations intended by the gaucho traditionalism, through hospitality relations, with
the recognition of alterity in the constitution of subjects. As a result of the essay
process, a rewriting of the thesis initially proposed takes shape, which would assume
the following configuration: The recognition of the relational property of hospitality and
the intrinsic relationship between identity, sameness and alterity call into question
identity conceptions that have been attributed to gaucho’s tradition and traditionalism,
promoting identity decrystallizations originating from and giving rise to from processes
of transformation of territories/territorialities of this tradition into spaces of
hospitality/welcoming, as well as originating from and giving rise to from
resignifications of perceptions of belonging and community. Finally, it is considered
that the contribution of this essay lies in the proposed articulation about the triad
“tradition — hospitality — identity”, once, under the prism of the transformations resulting
from welcoming relationships, invariability intended by the gaucho’s tradition and
traditionalism were analyzed from another/new angle.

Keywords: hospitality/welcoming; identity; alterity; gaucho tradition; gaucho
traditionalism.
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PERCURSOS DA VIDA DE UMA PESQUISADORA

Tendo presente que a constru¢do do conhecimento cientifico decorre de um
processo humano de “[...] continuo reconstruir, um refazer, um dialogar do sujeito
consigo mesmo, com sua razdo, com os critérios de sua racionalidade, com os outros,
num didlogo no tempo e no espaco e com o mundo externo no qual estamos
inseridos.” (KOCHE, 1997, p. 121), compreender a delimitacdo do objeto de pesquisa
gue propus para o doutorado perpassa minha histéria de vida. Nesse sentido, e
considerando que minha propria identidade esta em mobilizacdo, neste item volto a
mim mesma, especificamente aos memoriais entregues nas bancas de qualificacéo
do mestrado, em 2017, e do doutorado, em 2021, e a apresentacao constante de
minha dissertacdo de mestrado, publicada em 2018, através dos quais percebi
continuidades e descontinuidades nesse meu percurso académico. Textualmente,
alguns trechos seguem 0s mesmos, outros ja foram por mim ressignificados.

A leitura faz parte de minha vida desde sempre. Meus pais tiveram poucas
oportunidades de estudo: minha mée concluiu o Magistério e meu pai completou
apenas a quarta série (os anos iniciais do Ensino Fundamental da época). Trabalham
desde sempre. Mas o0s obstaculos que tiveram ndo os impediram de incentivar minha
irm& e eu de buscar nas letras e niumeros o interesse em descobrir o mundo. O
primeiro computador foi adquirido quando eu tinha 14 anos; internet, algum tempo
depois. Assim, minha infancia e adolescéncia foram permeadas pelos encontros
presenciais com 0s amigos e pelas visitas feitas aos ou recebidas dos familiares
(sempre regadas a chimarrdo e pipoca). Antes de ingressar na escola, eu ja havia
aprendido a ler e escrever. Minha irma € um ano mais velha que eu, e, vendo-a fazer
os trabalhos de aula, descobri o mundo sensacional das palavras.

A biblioteca era o meu lugar preferido na escola. Enquanto alguns colegas
protestavam guanto ao tamanho dos livros que os professores solicitavam a leitura, a
minha preocupacao era com o enredo. A série Vagalume passou pelas minhas maos.
Marcos Rey, com suas histérias de suspense juvenil, tinha o tipo de escrita que eu
gostava de ler. Arthur Conan Doyle e seu memoravel Sherlock me deixavam ansiosa
pelo desenrolar das histérias. Tentei entrar no mundo de Edgar Allan Poe, mas, a
época, ndao compreendia o porqué do horror nas suas obras. Ao evocar essas

memorias, parece-me que o universo dos detetives me fascinava.



13

Em casa, todos os instantes possiveis eram dedicados aos livros. Se precisava
ajudar meus pais no mercado — um pequeno comércio que possuem ha mais de 30
anos no municipio de Arvorezinha, interior do Rio Grande do Sul — os livros me
acompanhavam. Quando possivel, almocava olhando para folhas que faziam com que
eu viajasse e descobrisse uma nova histéria. Meus pais, de vez em quando,
repreendiam-me: “Larga o livro e come!”.

Se faco referéncia a livros, preciso destacar a obra “O Tempo e o Vento”. Marco
na minha vida no Ensino Médio, vangloriava-me por ter lido vérias vezes todos os sete
livros da saga. Hoje percebo que ainda ndo conheco profundamente Ana, Pedro
Missioneiro, Bibiana, Capitdo Rodrigo, Maria Valéria, Toribio, Rodrigo e todos os
outros personagens que me fizeram imaginar a Santa Fé e o Rio Grande do Sul dos
séculos XVIII a XX pelo olhar de Erico Verissimo. Passei também a refletir sobre
contradicbes em olhares acerca da histéria do Rio Grande do Sul, o que causa
repercussao direta na proposta aqui apresentada.

Quando findei o Ensino Fundamental, optei por realizar, no turno da manha,
Curso Normal e, a noite, Ensino Médio. Queria aproveitar o0 maximo do que
Arvorezinha e o Instituto Estadual de Educacéo Felipe Roman Ros oportunizavam.
Enquanto no Curso Normal comecava a me reconhecer no papel de educadora, a
noite visitava a minha querida Matematica e perpassava pela Fisica, Quimica e
Biologia, as quais sempre tive dificuldade em aprender. Sempre fui uma aluna
bastante participativa, mas algumas inquietudes de adolescente fizeram-me ser, por
vezes, repreendida pelos professores. Nao pude concluir o Curso Normal, uma vez
gue em 2010, no Rio Grande do Sul, ele sofrera mudancas no projeto curricular e
passara a equivaler ao Ensino Médio. Meu sonho era entrar na faculdade — ja que,
como minha familia se originou no campo, e grande parte ainda vive |a, aprendi que a
faculdade seria o futuro desejado, ou melhor, a forma de “crescer” na vida (visao que
foi sendo repensada fruto de experiéncias posteriores que vivenciei) — e, por isso,
optei pelo Ensino Médio. Me formei em dezembro de 2010.

Minha pretensédo, apds o Ensino Médio, era ingressar em uma universidade
publica. Seria inviavel para meus pais custear a faculdade de duas filhas que possuem
gquase a mesma idade. Do interesse por cursar Arquitetura, passei a considerar o
Turismo como area de atuacdo profissional. Nos meus 16 anos, fazia trabalhos
informais para uma decoradora de eventos e, na vinculagao entre eventos e turismo,

eu projetava uma possibilidade de futuro. Deixo registrado que meu interesse por
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Turismo nunca foi porque eu gostava de viajar — para muitas pessoas que conheci na
faculdade, essa foi a motivagdo inicial. Minhas experiéncias como turista [para além
do Rio Grande do Sul] haviam sido poucas.

Por causa do livro “A Casa das Sete Mulheres”, de Leticia Wierzchowski, havia
dois municipios que eu cogitava para residir e cursar a faculdade — Pelotas e
Uruguaiana. Pelotas se tornou o0 meu destino por possuir uma universidade federal e
ter Bacharelado em Turismo. No periodo em que ingressei na faculdade, através do
Programa de Apoio a Planos de Reestruturagcdo e Expansao das Universidades
Federais (Reuni) e do Sistema de Selecdo Unificada (Sisu), promovidos pelo
Ministério da Educacéo, o acesso e a permanéncia na educacao superior haviam sido
ampliados. Fui bolsista no setor de eventos e em projeto de extensao (Turismo e
Educacéo Patrimonial), monitora de disciplinas e voluntaria em projetos de pesquisa.
Fiz todos os estagios e trabalhos informais que ndo comprometessem meus estudos.
Graduanda ativa na Faculdade de Administracédo e Turismo da Universidade Federal
de Pelotas (entre 2011 e 2015), as oportunidades que experienciei fizeram com que a
vontade de ser professora voltasse a florescer em mim.

Com o ultimo semestre da graduacao, veio a monografia. Nos quatro anos em
gue estive longe do meu municipio de origem, me reconheci como descendente de
imigrantes italianos e decidi que era essa tematica que queria encerrar a graduacao.
Minha monografia teve como tema a cultura da colonizacdo italiana e a possivel
relacdo com o turismo em Arvorezinha. Nas entrevistas, atraves das trajetérias de vida
gue conheci, minha orientadora, Profa. Dalila Rosa Hallal, e eu percebemos que o filé
— uma pratica sociocultural de encontro tdo comum na minha infancia e adolescéncia
— poderia ser analisado pelo viés da hospitalidade.

Com base nessa perspectiva, elaboramos um artigo para o evento Semintur
Jr., realizado pelo Programa de PoOs-Graduacdo em Turismo e Hospitalidade
(PPGTURH) da Universidade de Caxias do Sul (UCS). Esse artigo se transformou no
meu tema para a selecdo do Mestrado em Turismo e Hospitalidade, no final de 2015,
na UCS. Aprovada e com bolsa da Coordenacédo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior (Capes)/Ministério da Educacdo (MEC), cursei o mestrado de 2016 a
2018. Ter feito a dissertagdo com o tema voltado ao fil6 foi um exercicio de resisténcia,
como dito pela banca de defesa. Escrever sobre o fil6 foi escrever sobre a minha vida,
sobre a minha familia, sobre o0 meu municipio de origem. E o desafio maior foi fazer

brotar a escrita de uma apaixonada que se tornou cientista. Muitos afastamentos
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foram necesséarios e para isso tive apoio e orientacdo da Profa. Marcia Maria
Cappellano dos Santos.

Antes de finalizar o mestrado, ingressei como aluna em uma nova graduacao,
Licenciatura em Geografia na Universidade Federal do Pampa (Unipampa), através
do Polo Gramado da Universidade Aberta do Brasil (UAB), no qual me formei no inicio
de 2022. O curso contribuiu com (mais uma) outra possibilidade de docéncia e de
muitas reflex8es sobre ciéncia, espaco e sociedade. Através dessa graduacao, venho
atuando como professora e reafirmando meu compromisso com a educacao.

Em 2018 finalizei o mestrado com a dissertacdo aprovada com conceito
maximo e distincdo e louvor. Foi esse 0 impulso necessario para que eu visasse 0
doutorado. Em 2019 ingressei no curso e realizei-o com o suporte, novamente, de
auxilio académico concedido pela Capes/MEC. Registro que o estudo que submeto a
banca é de minha autoria, mas foi tecido em funcéo da interlocu¢cdo com diferentes
pesquisadores, seja no ambito do proprio PPGTURH (orientadoras, professores,
colegas, grupo de pesquisa) ou entdo nos encontros e descobertas que eventos
cientificos oportunizaram. E partindo desse meu percurso que concluo um grande

objetivo de vida.
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1. PONTO DE PARTIDA NA DIRECAO DE UMA TESE

Caro leitor, este estudo foi desenvolvido entre 2019 e 2023 no Programa de
P6s-Graduacdo em Turismo e Hospitalidade da Universidade de Caxias do Sul. Na
gualidade de pesquisa académica, configura-se como tese de doutorado. Entretanto,
0 género textual “tese”, com a respectiva superestrutura, ndo sera aqui encontrado. E
uma escolha consciente, visto que, durante esses quatro anos, reflexdes sobre a
tematica e o préprio percurso argumentativo conduziram-me na busca por um género
gue melhor pudesse hospedar o0 processo investigativo em si, € 0 ensaio mostrou-se
como alternativa viavel.

Isso porque, distante da ideia de comprovacdo de uma tese, busco, ao longo
deste trabalho, por uma opcdo de carater epistemologico e desdobramentos
metodoldgicos, colocar em questdo a prépria tese, levando a percorrer um caminho
de idas e vindas relacionais de pensamento, entre constantes interpretacdes e
reinterpretacdes. A tese inicialmente delineada €, pois, tomada como elemento
desencadeador de uma reflexdo tedrica acerca dela mesma, em busca de eventuais
falseamentos, redimensionamentos e releituras. Instaura-se assim um processo que
foge a linearidade e que, textualmente, em contetudo e forma, encontra referéncia e
sustentacdo em um “ensaio”. Esse género textual, nos termos de Paviani (2009, p. 5),
desenvolve os argumentos ensaisticamente, ou seja, “[...] experimentando,
guestionando, refletindo, criticando o préprio objeto de estudo.”. Ademais, como
alternativa viavel para o desenvolvimento desta pesquisa, o ensaio “[...] parece conter
em suas entranhas o carater de provisoriedade, de proposta, de algo que n&o possui
a pretensdo de acabamento.” (PAVIANI, 2009, p. 4). Maiores detalhes sobre essa
escolha podem ser encontrados no item 2. Caminhos da Pesquisa.

Portanto, meu companheiro de aventura epistemoldgica, tu ndo encontraras,
no texto que segue, uma guestdo investigativa previamente delimitada (a téo
conhecida questéo de investigacdo), acompanharas o proprio processo reflexivo (tdo
precioso para pesquisadores). Assim, o estudo ora apresentado, que assume seu
carater ensaistico, € uma provocacao de leitura: ndo sé pelo contetdo (ja que coloca
em discussdo a identidade da tradicdo e do tradicionalismo gadchos partindo de
perspectivas tedricas do campo da Hospitalidade), mas também pela forma em que
ele vai sendo apresentado no texto que estd em tuas maos. Por essa razdo, tu te

depararas, ao longo do decurso do pensamento, com perguntas que, embora possam
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aparentar interrupcdo no fluxo argumentativo, brotam no terreno das proposicdes
tedricas apresentadas, fruto de inferéncias, digressdes, associa¢des, analogias, entre
outras formas de pensar e que alimentam as reflexdes analiticas, ensaiando
permanentemente conexdes com o objeto de estudo. A identificacdo grafica dessas
perguntas, deixo-as na marcacao em negrito e italico e na paragrafacao especifica.
Fica o convite para que embarques comigo nesse ousado empreendimento

cientifico.

Voltemos agora a nossa conversa introdutoria.

Publicado originalmente em 1936, o livro “Raizes do Brasil” de Sérgio Buarque
de Holanda (1995) visa tecer ponderacdes sobre a formacao social do povo brasileiro
e repercussdes ao longo da histdria colonialista que perdurou por mais de 300 anos
desde a chegada dos primeiros colonizadores portugueses, tendo presente a
conjuntura social a época da publicacdo. O autor descreve quao acentuada seria, em
sua perspectiva, a afetividade nas aglomeracdes e nas relacdes pessoais e, junto
dela, o irracional e o passional no modo de ser do povo local. Na quinta parte do livro,
intitulada “Homem cordial”, Holanda (1995) vai criticar a existéncia de uma
determinada cordialidade brasileira, a qual, como caracteristica profunda da
sociedade brasileira, estaria baseada em uma forma de convivéncia social contraria a
da polidez. Como tracos definidores do carater brasileiro haveria a lhaneza no trato, a
generosidade e a hospitalidade. Entretanto, essa personalidade do homem cordial
brasileiro, marcada por relacdes pessoais e afetivas intensas, teria pouca objetividade
e revelaria uma polidez superficial e uma heranca paternalista dessa histéria
colonialista do Brasil. O homem cordial brasileiro tenderia, assim, a privilegiar relacdes
pessoais ao respeito a leis e normas sociais.

Todavia, para ndo haver risco de anacronismo, qualquer analise atual precisa
levar em consideracdo as amplitudes existentes no Brasil: em extensao territorial é o
guinto maior do mundo; em numero de habitantes é o sexto mais populoso (IBGE,
2019). H4& uma diversidade fisica (geomorfolégica, climatolégica, hidrografica, de

fauna e de flora) e cultural (linguistica, étnica, religiosa, etc.) expressiva.
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Tendo em conta tal afirmacgao, apresento o Rio Grande do Sul (RS), local para
0 qual esta pesquisa se direciona. Este € o estado mais meridional do Brasil, ao sul
de Santa Catarina, oeste do Oceano Atlantico e fazendo fronteira com os paises
Uruguai e Argentina (Figura 1). Sua capital € Porto Alegre, e a populacdo do estado,
estimada em 2020, era de cerca de 11 milh8es de habitantes, distribuida em uma area
territorial de 281.707,156 km? (IBGE, 2021). Esta ao sul do Trépico de Capricérnio,
com clima temperado do tipo subtropical e temperaturas anuais médias entre 15 e
18°C, mas com variabilidade atingindo desde -10°C no inverno até 40°C nos primeiros
meses do ano, 0 que ocasiona verdes quentes e invernos bastante frios, com
ocorréncia de geadas e eventual precipitacido de neve (ATLAS SOCIOECONOMICO
DO RIO GRANDE DO SUL, 2021). Até a nomenclatura atual, advinda com a
Proclamacéo da Republica em 1889, o Rio Grande do Sul possuiu outros cinco nomes
oficiais: Rio Grande de S&o Pedro, concedido em 1531; Continente de Sao Pedro, em
1737; Capitania de Rio Grande de S&o Pedro, em 1760; Capitania de Sado Pedro do
Rio Grande do Sul, em 1807; e Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul, em
1822 (KUHN, 2004, LAMBERTY, 2004, PESAVENTO, 1997).

Figura 1 — Localizacdo do Rio Grande do Sul no Brasil
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Se hospitalidade seria uma caracteristica relacionada ao carater do brasileiro,
ao modificar-se a escala de andlise para a populagdo do Rio Grande do Sul, essa
associacao ainda se manteria. Essa forma de pensar e agir também € representada
em cancdes. Vejas, a titulo exemplificativo, estrofe que faz parte da musica
“Hospitalidade” entoada pelo grupo “Os 3 Xirus”. A musica € um convite de uma visita

a um forasteiro e ressalta aquilo que seria a forma de receber desse povo.

Todo o gaucho tem fama de hospitaleiro
Ja vem de berco, faz parte da tradicéo
Até o Rio Grande tem as porteiras abertas
Pra receber o forasteiro, nosso irméo
(Hospitalidade — Os 3 Xirus)

Esse € apenas um exemplo de composicbes poéticas que destacam,
positivamente e até mesmo de maneira romantizada, a existéncia de uma
hospitalidade particular vinculada a uma tradicdo como propriedade do estado: a
tradicdo gaucha. No decorrer do texto, inclui estrofes de outras canc¢des abordando a
“hospitalidade” nesse contexto.

O site do Movimento Tradicionalista Gaucho do Rio Grande do Sul (MTG-RS)
(2018, s/p), entidade em nivel estadual voltada ao culto e a manifestacéo da tradicao,
cujos principios morais ali sdo abordados, expde que “[...] 0 que caracteriza os valores
do culto a tradicdo do Rio Grande do Sul s&o o nativismo, a honra, a hospitalidade, a
coragem, o respeito a palavra empenhada, o cavalheirismo, além de outros, que séao
peculiaridades do gaucho.”. Destaco aqui, novamente, a concepc¢éo de hospitalidade
como caracteristica intrinseca ao sujeito gaucho. Numa primeira interpretacao, poder-
se-ia afirmar que os gauchos estariam desde sempre abertos a relacbes com outros,
estrangeiros, aqueles que ndo sdo como eles, assim como é ressaltado na estrofe da
musica anteriormente apresentada. Levanto, entdo, alguns questionamentos iniciais,
no que diz respeito ao exposto na musica e no site do MTG:

O que é o0 gaucho? Quem € esse gaucho? Quem nao é esse gaucho? Ha
uma maneira de ser gaucho? Nasce-se gaucho? E, também, é possivel afirmar
gue todo gaucho é hospitaleiro?

E em busca de respostas a essas questdes — e de mais algumas outras que
aparecerédo pelo caminho — que faco esta jornada de construcao de tese.

Um esclarecimento é preciso ser feito como maneira de diferenciar e de

explicitar minhas inten¢des durante esse percurso: quando falar “gaucho” estarei me
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referindo ao sujeito cultuado pela tradicdo gaulcha (serd essa uma possivel primeira
resposta a algumas indagacgdes iniciais?); ja o “tradicionalista” € aquele que cultua a
tradicdo; “sul-rio-grandense”, por sua vez, é relativo ao habitante do Rio Grande do
Sul. Nao significa necesséaria e empiricamente que eles se diferenciem, ou que um
nao possa ser também outro, mas, didaticamente, esta €, em minha visdo, uma forma
de tornar a exposicdo mais compreensivel. Ademais, como veremos no decorrer do
texto, essa distincdo ndo € de uso comum e, em partes, é utilizada de maneira
sinbnima para marcar uma cultura e delimitar uma tradigéo.

Aproveitando a oportunidade e trazendo “cultura” para a discusséo, de acordo
com Claval (2001), ela se institui na mediagao entre os individuos e a “natureza™; é
construcédo e também se configura como heranca; € a realidade mutavel, projecéo
para o futuro; resulta do jogo da comunicacdo e se articula no discurso. Ela néo
necessariamente € compreendida de forma igual pelos diferentes sujeitos que com
ela entram em contato, pois é vivenciada individualmente, tendo em conta as
diferentes relacdes que as pessoas tecem com o local em que habitam e com os lagcos
sociais que estabelecem. Mas, em outra escala, a cultura também remete a um
processo de construgcdo e reconstrucdo coletivas, pois seus membros, em alguma
medida, compartilham valores, comportamentos, saberes, cédigos de comunicacéo,
técnicas de producao e procedimentos de regulacéo social.

Ao abordar o efeito ideolégico dos sistemas simbdlicos em relacdo a classes

dominantes e classes dominadas, Bourdieu (1989, p. 10-11) discorre que

[...] a cultura gue une (intermediario de comunica¢&o) € também a cultura que
separa (instrumento de distingdo) e que legitima as distingbes compelindo
todas as culturas (designadas como subculturas) a definirem-se pela sua
distancia em relacdo a cultura dominante.

Embora o olhar conceitual acerca de cultura se diferencie neste estudo, essa
colocacdo se mostra relevante, pois repercute nas discussdes relativas a tradicao,
uma vez que passo a considerar que esta € condicdo e reflexo daquela, mas néo a
representa de todo. A cultura é entendida como heterogénea e dinamica; a tradicao,
ndo. A cultura se transforma pelas iniciativas e inovagdes que se originam em seu

interior, e também pelos contatos entre povos de diferentes culturas, os quais “[...] sao

1 Sobre o uso do termo “natureza”, adoto o entendimento de Claval (2001), ao afirmar que o ser humano
ndo estd sempre em relacéo direta com a natureza, pois vive em um meio artificial criado por ele
mesmo, isto é, transforma o meio natural onde se instala.
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algumas vezes conflitantes, mas constituem uma fonte de enriquecimento mutuo.”
(CLAVAL, 2001, p. 63).

No que Ihe concerne, a tradicdo adota uma perspectiva essencialista, cuja
manutencao se prende a um conjunto de caracteristicas que sao compartilhadas por
todos e, pelo olhar de quem a cultua, sem profundas alteracbes no decorrer do tempo.
Woodward (2005) ressalta, em definicbes essencialistas, a existéncia de
reivindicacfes acerca dos individuos que pertencem ou ndo a um determinado grupo.
Atos de memdéria expdem e, se necessario, inventam pedacos de passado moldados
a perspectiva identitaria elegida (CANDAU, 2012). Da forma que destaca Jenkins
(2001), “A histéria € a maneira pela qual as pessoas criam, em parte, suas
identidades.”.

Mas seria a tradicdo uma diegese, tal como referem Santos, Marcelino e Kdoche
(2016) ao citarem Sohel (2007), uma construcao de realidade, com regras e universo
proprios? Baseada no referencial tedrico adotado (apresentado adiante), considero
tradicdo como uma selecdo de aspectos culturais com vistas a respectiva
representacdo em um novo contexto, inclusive com uma possivel ressignificacdo de
valores. Ela é uma invencdo, pois € uma producao/reproducdo social. Praticas,
simbolos e rituais sdo adaptados, ressignificados ou inventados, a partir do que se
considera pertencente a tradicao.

A perspectiva de representacdo advém de Bourdieu (1989, p. 113), para o qual
seria necessario romper-se a dualidade representacéo/realidade, e “[...] incluir no real
a representacao do real ou, mais exactamente, a luta das representagdes, no sentido
de imagens mentais e também de manifestacdes sociais destinadas a manipular as
imagens mentais [...]. Para o autor, critérios “objetivos” em estudos de identidade
“regional” ou “étnica” (como lingua, dialeto ou sotaque) séo, na pratica social, objetos
de representacdes mentais e objetais. As primeiras, representacdes mentais, dizem
respeito a atos de percepcao, apreciacdo, conhecimento e reconhecimento investidos
de interesses pelos agentes. Ja as representacfes objetais referem-se a coisas
(emblemas ou bandeiras, por exemplo) e a “[...] actos, estratégias interessadas de
manipulagdo simbdlica que tém em vista determinar a representacdo mental que os
outros podem ter destas propriedades e dos seus portadores.” (p. 112). A
representacéo € realidade, mas, paradoxalmente, também continua a ser uma leitura

do real, pois ndo h&a acesso direto a esse real, tendo em conta que ele pode ser
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percebido de diferentes maneiras subjetivas, pragméaticas e tedrico-culturais, em
diferentes épocas histéricas, como aborda Kéche (1997).

A tradicdo gaucha, dizendo respeito a um conjunto de saberes e fazeres,
estaria relacionada, de algum modo, ao que é considerado cultura gatcha. A cultura
gaulcha, com seus elementos sociais, simbdlicos e materiais, apresenta vinculos —
sem que esses a delimitem — com dois universos: de um lado, com a populag&o sul-
rio-grandense, populacdo heterogénea, marcada por diferentes processos de
migracao, pretéritos e atuais, e pela ascendéncia indigena de diferentes grupos que
habitaram e habitam o estado; e, de outro, com o gaucho/gaucho constituido na
hibridacao entre brasileiros, uruguaios e argentinos residentes nas regides de fronteira
entre esses paises. A tradicdo gaucha, por sua vez, encerra a exaltacao ao sujeito do
campo?, especialmente o habitante antigo da Campanha, no pampa sul-rio-
grandense, ja que, diacronicamente, foi a primeira por¢cdo do estado a ter sido
ocupada pelos europeus e a ter-se integrado a economia brasileira. Conforme Oliven
(2006, p. 97),

O modelo que é construido quando se fala em tradi¢cdes gatchas [para mim,
a tradicdo gaucha] — qualquer que seja a perspectiva de quem as cultua —
estd sempre calcado, mais especificamente na regido da Campanha
(localizada no sudoeste do Rio Grande do Sul e fazendo fronteira com a
Argentina e o Uruguai) e na figura do galcho, homem livre e errante que
vagueia soberano sobre seu cavalo, tendo como interlocutor privilegiado a
natureza, como ela se descortina nas vastas planicies dessa area pastoril do
estado.

Considerando a afirmacéo sobre a localizacao territorial associada a tradicao
gaucha, é relevante, leitor, ressaltar que a regido onde se localiza o bioma Pampa, no
sul do estado do Rio Grande do Sul, esta na fronteira com os paises Uruguai e
Argentina. Ocupa 2% do territério brasileiro, mas 63% do sul-rio-grandense, além de
areas nos outros dois paises, e € formado por uma vegetacao sobretudo rasteira, de
herbaceas, e com relevo de campos com colinas levemente arredondadas,
conhecidas como "coxilhas" (Figura 2). A Campanha, no sudoeste do estado, teve
como atividade produtiva, desde o Brasil colonial e disputas territoriais, a pecuaria

extensiva. Os latifindios marcaram e ainda marcam, em grande medida, a

2 Campo se diferencia de natureza no sentido de aquele ter tido maior intervencdo humana e remeter,
nesse contexto, sobretudo, a producéo agropecuaria.
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propriedade da terra. Nota-se, na atualidade, a introdugdo de monoculturas como

arroz e soja e o arrendamento de areas para empresas do ramo de celulose.

|iura2 Pam mpa s sul- rlo-grandense

ont: oIon (2018).

Terra buena e hospitaleira de um povo alegre e gentil
Sua natureza desenha sol a bandeira do Brasil
Contrasta as neves do inverno, num céu tingido de azul
E os trigais amarelando com as campinas verdejando
O meu Rio Grande do Sul

(Roda de Chimarréo - Osvaldir e Carlos Magréao)

A pecuéria extensiva no pampa é considerada pelo Ministério do Meio
Ambiente (MMA, 2019) instrumento de conservacdo dos campos e de
desenvolvimento de uma “cultura mestica singular’, de carater transnacional,
representada pela figura do gaucho. Todavia, as mudancas ambientais, sociais e
econdmicas, advindas da monocultura e de espécies exoticas la cultivadas tém levado
a degradacéo e a descaracterizacdo das paisagens naturais da regido. O MMA (2019)
apresenta dados de que, em 2008, restavam apenas 36,03% da vegetagéo nativa do
bioma. Existem localidades que sofrem com o processo de arenizagdo, natural, mas
intensificado pela acéo antropica, o qual consiste em desgaste do relevo e formacao
de bancos de areia, empobrecendo e inviabilizando a utilizagéo do solo.

Discorrendo acerca desse referencial territorial que é o Rio Grande do Sul,
especificamente a regido da Campanha, no pampa, e tendo presente contribuicoes
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de Woodward (2005), trago a reflexdo de que o essencialismo na tradicdo gaucha
estaria calcado em aspectos histéricos selecionados com vistas a reivindicacdo de
uma histéria comum como fundamento — um auténtico passado, possivelmente
glorioso e que, sobretudo, se apresentaria como “real” e transcendente. Procedeu-se
a eleicdo de determinados tracos atinentes a contingéncias histéricas da regido em
destaque como elementos naturais de um determinado sujeito, o gaucho, ou seja,
configurando-os como tracos proprios a “esséncia” do gaucho.

A importancia que foi sendo atribuida ao “gaucho” teria portado, inclusive, um
processo de mitificagdo desse individuo. Bourdieu (1989, p. 10) analisa o mito como
um produto coletivo e coletivamente apropriado, o que vai se diferenciar da ideologia,
pois esta serve a “[...] interesses particulares que tendem a apresentar como
interesses universais, comuns ao conjunto do grupo.”. Na perspectiva de Barthes
(2001, p. 132, grifo do autor), o mito é uma linguagem, uma fala, um sistema de
comunicacdo. Para o semidlogo francés, essa mensagem, que € 0 mito, possui
contingéncias historicas: “Longinqua ou ndo, a mitologia s6 pode ter um fundamento
histérico, visto que o mito € uma fala escolhida pela historia: ndo poderia de modo
algum surgir da ‘natureza’ das coisas.”. Por ser uma forma, a fala é constituida por
uma mateéria que ja a aperfeicoou visando a uma determinada comunicacao, isto é,
carregando um sentido que possibilitara a compreensdo do mito e, ao mesmo tempo,
gue ele se imponha. Assim, “[...] pode-se dizer que a caracteristica fundamental do
conceito mitico, é a de ser apropriado [...]" (p. 141). Por conta disso, o mito é claro,
nao esconde sua funcao, busca deformar, inocentar, purificar e ndo fazer desaparecer
algo.

Por ser historico, Barthes (2001) afirma que ele pode ser alterado, reconstruido
ou desfeito completamente, o que me leva, de imediato, a questionar sobre 0 que
existe de essencial e imutavel no mito “gaucho”. Embora reconheca a existéncia de
movimentos artisticos e literarios que busquem desmistifica-lo, questionar o que seria
0 mito do gaucho refere-se muito mais a apropriacédo e disseminacdo do mito, do que
de fato ao sujeito, ja que dele foi removida a sua historicidade e transformada em
natureza, “[...] tudo se passa como se a imagem provocasse naturalmente o conceito
[...]"”, remetendo-se novamente ao semidlogo (BARTHES, 2001, p. 150-151).

Eu sou nativo de uma terra bem distante
Que, por sinal, € buenacha e hospitaleira
Por qualquer coisa a gauchada ndo acanha
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E o velho trago de canha néo falta na domingueira
(Peéo nativo — Os Serranos)

Mas em termos de cotidiano, no Rio Grande do Sul, o que é considerado
tradicdo galcha estd presente de forma institucionalizada e também de maneira
relevante no imaginario da maioria da populacdo do estado, indo para além da regiao
da Campanha. Outrossim, conforme Howes Neto (2009, p. 35, grifo do autor), “A
representacdo do gaucho campeiro, elaborada na cidade, configura-se também como
um modelo e é, de certa forma, ‘devolvido’ ao campo, orientando as relagdes e
praticas entre os homens do campo”.

O inicio do tradicionalismo gaucho, movimento coletivo e organizado de culto a
tradicdo gaucha (traduzido em reveréncia através de praticas, simbolos e rituais),
ocorreu no ano de 1947 a partir da iniciativa de estudantes secundaristas no Colégio
Julio de Castilhos, em Porto Alegre. Sobre a desinéncia do termo “tradicionalismo”,
saliento que, de acordo com Cunha (2010, p. 367), derivados em “ismo” designam,
dentre outros aspectos, (a) doutrinas ou sistemas artisticos, filosoéficos, politicos ou
religiosos; e, (b) modo de proceder, maneira de pensar e/ou sentir. O sufixo “[...]
participa também da formacéo de derivados de cunho nitidamente popular e com
conotacdes irbnico-pejorativas bem acentuadas [...]. O Dicionario Michaelis (2020)
apresenta que “ismo” confere ao termo o significado de doutrina, principio, corrente
ou movimento social ao termo. Candau (2012, p. 124, grifos do autor), citando
Balandier, aborda trés modalidades de tradicionalismo, sendo que todas, em alguma

medida, poderiam se aproximar do que acontece no Rio Grande do Sul:

[...] o “tradicionalismo fundamental’, que objetiva a manutencao fiel dos
valores; o “pseudotradicionalismo”, que é uma tradicdo remodelada por
ocasiado de grandes e profundas mudangas, e o “tradicionalismo formal”, que
se utiliza de formas que foram mantidas, mas cujos contetddos foram
modificados.

Luvizotto (2010, p. 32) difere tradicdo e tradicionalismo da seguinte maneira:
Tradigcdo: “[...] conjunto de sistemas simbdlicos que sao passados de geragao a
geracao e que tem um carater repetitivo.”. Tradicionalismo: culto as tradigdes,
movimento organizado e coletivo que as valoriza e procura manté-las vivas.
Considerando essa distingdo conceitual, ressalto que o objeto deste estudo esta
direcionado para o tradicionalismo gaucho (entidades e membros), tendo claro que,

apesar do entendimento de que a tradi¢cdo gaucha teria sido por aguele inventada, ela
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ndo se reduz ao tradicionalismo gaucho, mas o abarca. Uma ressalva, porém, faz-se
aqui necesséria, tendo presente 0 escopo da pesquisa e respectivas decisdes
metodologicas. Embora o tradicionalismo esteja difundido para além do Rio Grande
do Sul, é esse o estado que se constitui em referencial territorial para a maior parte
dos estudos voltados a essa tematica, porquanto é nele que se institui a tradicdo
galcha e é a ele que se volta essa mesma tradi¢ao.

O primeiro Centro de Tradicdes Gaulchas (CTG), entidade em nivel local®, foi
fundado no ano de 1948 em Porto Alegre. Brum (2009) considera essas entidades
como um espaco de educacéo informal, em que multiplos saberes sdo comunicados,
mediante a insercdo e a imersdao dos frequentadores. Pelo fato de a tradicdo ser
compreendida como uma representacdo, destaco que o CTG, por exemplo, é a
mimese de uma vida rural, mas néao a vida rural em si. Inclusive, produtos de empresas
globais, como de Nestlé e Coca-Cola, sdo consumidos nessas entidades, ndo
entendidos, ao que parece, como ameaca a tradicdo (DALMORO; NIQUE, 2016), ao
inserir-se na “[...] dindmica da sociedade moderna atual e globalizada.” (HOWES
NETO, 2009, p. 93) — aspecto esse que sera referido decorrer deste estudo.

O tradicionalismo gaucho se expandiu pelo estado apos 1948 e, a partir dele,
nasceu uma comunidade, um grupo coeso cujos membros estdo unidos em torno de
um ideal (CLAVAL, 2001), ainda que nao habitem uma mesma localidade, o que se
deu principalmente com a fundacdo do Movimento Tradicionalista Gaucho do Rio
Grande do Sul (MTG-RS), em 1966, no XIl Congresso Tradicionalista, como entidade
representativa em nivel estadual (o Rio Grande do Sul ainda é subdividido em 30
Regides Tradicionalistas [RTs]). Em 1987, em Ponta Grossa, municipio do estado do
Parand, ocorreu a criacdo da Confederacao Brasileira da Tradicdo Gaucha (CBTG).
Luiz Carlos Barbosa Lessa, um dos idealizadores do movimento de criacdo da
tradicdo, também trabalhou na Secretaria da Cultura, Desporto e Turismo do Rio
Grande do Sul, durante o governo de José Augusto Amaral de Souza, entre 1979 e
1983, periodo no qual desenvolveu diferentes trabalhos visando a divulgacédo e

valorizacdo da tradicdo gaucha (LAMBERTY, 2004), além de se posicionar “[...] nas

3 Além de Centro de Tradigbes Galchas (CTG), outras denominacgdes de entidades tradicionalistas em
nivel local sdo: Associacao Cultural e Tradicionalista (ACT); Centro de Pesquisa da Cultura Gaulcha
(CPCG); Centro de Pesquisas Folcléricas (CPF); Departamento de Tradi¢des Gauchas (DTG); Grupo
de Arte Nativa (GAN); Grupo de Folclore (GF); Grupo Nativista (GN); Piquete (PIQ); Piquete de
Lagadores (PL); Piquete de Tradigbes Gauchas (PTG); Quadro de Lagadores (QL); dentre outras.
Diferenciam-se nas atividades desenvolvidas e na estrutura.
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disputas simbodlicas do estado de forma aberta e agregadora, incorporando
segmentos culturais marginalizados na memoria local [...]°” (ZALLA, 2010a, p.
209).

O discurso de uma homogeneidade cultural advinda com a globalizagao, que
tenderia a abolicdo da cultura local, acompanha, numa relacdo dialética, o reforco da
busca pela singularidade, pela diferenciacao, e também por dindmicas adaptativas. A
tradicdo gaucha, da maneira como foi concebida em 1947, constituiu-se como um
momento de ruptura, em que, pelas incertezas sobre o futuro, emergia um discurso
estadunidense de coeséo social. Como contraponto e resisténcia a uma compreensao
de mundo que se tornava dominante, ou seja, de tempos novos voltados para uma
outra/nova ldgica, ocorre a formacgéo da tradicéo e do tradicionalismo gauchos.

Em um periodo em que a sociedade passou a se direcionar a um novo estilo
de vida, 0 movimento teve como suporte mais solido as peculiaridades que faziam
parte de uma leitura da histéria e memoéria do Rio Grande do Sul, especificamente
ligadas a economia agropastoril e a figura do que consideravam o sujeito gatucho. Na
literatura, na musica e em outras expressoes artisticas, sdo constantes as referéncias
ao “telurismo®’. Barbosa Lessa, em sua tese “O sentido e o valor do tradicionalismo”
(Anexo A) aborda o que percebia, a época da publicacdo do material, em 1954, como
sendo o enfraquecimento de grupos locais e, de maneira circular, a importancia do
tradicionalismo na formacdo desses grupos. Na década de 1980, Paixdao Cortes
(1981), em seu livro “Falando em tradicdo & folclore gaucho”, afirmou que “O
tradicionalismo € um estado de alma e de espirito. E uma forma de rever as coisas do
passado na preocupacdo de retirar elementos fundamentais que possam ser
utilizados para consolidar o individuo na sociedade atual.” (p. 12).

Mas o que sdo a tradicdo e o tradicionalismo gauchos na atualidade?
Existem/quais seriam pontos de ruptura da tradicdo gaucha? Existem/quais
seriam pontos de continuidade?

Tendo presente essas reflexdes, ressalto que, no entendimento de Oliven
(2006, p. 12), compreender o gauchismo — neste estudo, tradi¢cdo galcha, — implica a
compreensdo de fendbmenos relacionados, de um lado, as diferencas regionais e

culturais no Brasil, - “[...] pais que tem dimensdes continentais e onde sempre houve

4 Arendt e Muller (2011, p. 149) sinalizam ser o aspecto tellrico uma relagdo de amor, de unio entre
0 sujeito e a terra, ou seja, “[...] uma manifestagéo do vinculo mitico e imaginario existente entre o ser
e 0 seu espaco de inter-agdo.”.
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certa dificuldade de entender e aceitar a diversidade.” — e, de outro, a relevancia que
tém adquirido o nacional e o regional em uma ocasido em que se imaginava que
perderiam sua importancia frente ao processo de globalizacéo.

Apos a tradicdo gaucha ter-se afirmado e sido reconhecida em diferentes
escalas, tem emergido, sob algumas perspectivas analiticas mais recentes, a
percepcado de uma tradicdo que se busca dominante e pouco favoravel a mudancas,
guando estabelecidos elos com o tradicionalismo gaucho. A Carta de Principios
(Anexo B), desde 1961 quando da sua aprovacao, fixou os objetivos do movimento,
além de ser clausula pétrea do estatuto do MTG-RS, significando, portanto, que néo
pode ser alterada. Ressalte-se, como lembra Foucault (2006a), que regras de conduta
nao necessariamente equivalem a conduta a que é possivel comparar a regra. Tau
Golin (1983a), historiador marxista reconhecidamente critico a tradicdo e ao
tradicionalismo gauchos, ao analisar o artigo 5° da Carta, que trata da criacdo de
barreiras a concepc¢des opostas aos costumes e pendores considerados naturais do
povo gaucho, destaca o isolacionismo como uma das bandeiras mais fortes do
tradicionalismo, o0 que repercute na busca pela monopolizacdo da cultura sul-rio-
grandense. Acerca dos debates sobre a atuacdo do MTG, inclusive existindo
defensores do fim da entidade, Arenhardt (2014, p. 35) evidencia que as agremiacoes
“[...] atribuem um excessivo centralismo nas questfes de tradicdes gauchas e mesmo
de elitismo.”.

No que tange a invariabilidade, a tradicdo gaucha pode ser considerada
conservadora. Qualquer possibilidade de mudanca poderia acarretar em
desestabilizacdo do tradicionalismo. No entanto, o nome da entidade tradicionalista
estadual (MTG) carrega o termo “movimento”. No “ABC do tradicionalismo gaucho”,
Lamberty (2004, p. 22) afirma que “Tradicionalismo ¢é a arte de colocar em movimento
as pecas de uma tradicdo. E, basicamente, um MOVIMENTO.”. Em sua tese “O
sentido e o valor do tradicionalismo” (Anexo A), Barbosa Lessa, ao definir
“tradicionalismo”, o inclui no género “movimento popular™.

Ao invés de um movimento para colocar em pratica determinadas

concepcdes, seria possivel adotar uma concepcdo de movimento dialégico? Ja

5 Género é a classe (ou ordem) de coisas a que pertence o termo a ser definido, o qual é
complementado pelas diferengas, isto €, tudo o que distingue a coisa representada pelo termo
[tradicionalismo] de outras coisas incluidas na mesma classe [movimento popular] (GARCIA, 2010).
Afirma Barbosa Lessa: “Tradicionalismo é o movimento popular que visa [...]".
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existiriam, nessa comunidade, dindmicas de (re)pensar e questionar a propria
tradicdo gaucha?

Baseado em Walter Benjamin, o qual discorre sobre a necessidade de retirar a
tradicdo das maos do conservadorismo, Fischer® afirma ser o problema da tradigdo
gaucha o conservadorismo, pois ela em si poderia ser utilizada como “[...] alavanca
para ir adiante, para ser mais livres, mais inteligentes, mais antenados com o mundo.”
(NECHI, 20164, p. 25).

Ao estudarem, em rede social, o0 comportamento de jovens que realizam
atividades campeiras, Adelman, Franco e Pires (2015) identificaram postagens que
sinalizariam para processos de hibridizacéo e de flexibilidade quanto a opinibes, por
exemplo, sobre questbes de género. Resultados dessa pesquisa poderiam levar a
supor que ja haveria aberturas a possibilidades de repensar o movimento
tradicionalista. Nessa mesma perspectiva, traz-se a dualidade permanéncia-mudanca
(ou seriam transformacdes de pensamento?) identificadas em obras de Paixao Cortes
e Barbosa Lessa. A titulo exemplificativo, Cortes (1981) discorre que nao seria
possivel a mulher dirigir uma invernada campeira. Quando questionado sobre o
porqué, responde que “[...] esta € uma atividade mascula!” (p. 58). Mas em outra altura
da mesma obra, como um criador que ndo conseguiu mais dominar sua criatura,
apontou que o maior problema do tradicionalismo era aquele em que existiam pessoas
gue buscavam viver o passado (ou viver do passado?), isto é, transporta-lo para o
século XX, época da obra. Se € possivel identificar esses paradoxos na propria obra
(ou pensamento do autor), o que dira quando transpusermos esses problemas para o

século XXI, época de grandes transformacdes tecnoldgicas:

Muitos condicionam & figura plastica a condigdo de ser. Mas o fato de se estar
de bombacha e bota pode ou ndo significar algo. Podemos viver um momento
tradicionalista de cal¢cdo ou de smooking; tradicionalismo ndo se manifesta
exclusivamente na forma de ser, mas principalmente na de sentir, de viver.
Nao é preciso bancar o grosso ou parecer ignorante para justificar
autenticidade. (CORTES, 1981, p. 12-13, grifo do autor).

Em funcédo de todo o exposto, ndo se trata de abordar o grau da presenca de
aspectos da tradicdo na sociedade sul-rio-grandense, mas de reconhecer e

compreender sua repercussao no cotidiano da populacgéo, afinal, o carater pragmatico

6 Entrevista realizada por Vitor Nechi e publicada na edi¢do 493 da IHU-Online, Revista do Instituto
Humanitas Unisinos, em setembro de 2016.
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do tradicionalismo fez a tradicdo gaucha ser reconhecida e legitimada. Lembra-nos
Maffesoli (1995, p. 63, grifo do autor) que “Nunca é demais insistir na nobreza da vida
guotidiana. Pode-se dizer que € a partir do ‘ordinario’ que € elaborado o conhecimento
do social.”. Em 2019, por exemplo, a musica do cantor Baitaca, “Do fundo da grota™,
gravada originalmente em 2002, passou a ser conhecida e cantada em outros estados
do pais. A letra narra as lembrancas de um individuo sobre suas vivéncias cotidianas
na campanha, sendo que a “criagdo xucra® e bagual®” explicaria a sua maneira de
cantar?0.

No plano politico-administrativo do Rio Grande do Sul, no ano de 1974 foi criado
o Instituto Gaucho de Tradicéo e Folclore, 6rgao vinculado ao governo do estado e
gue foi extinto em 2016. Em pesquisa realizada no site promocional da Secretaria de
Desenvolvimento Econémico e Turismo (SEDETUR-RS, 2019), mencdes a tradicao
gaucha aparecem na divulgacdo de sete regides turisticas, sete roteiros e cinco
municipios, em um total de 27, 175 e 497, respectivamente. Tais referéncias abordam
aspectos relacionados a artes, atividades campeiras, gastronomia, religiosidade
(Figura 3), além de alusGes a eventos, locais de atracdo e segmentos turisticos aos
guais a tradicdo gaucha se vincularia. Também investigamos, Profa. Marcia Maria
Cappellano dos Santos e eu, ponderacdes de turistas realizadas no site TripAdvisor,
0s quais, de alguma maneira, tiveram contato com a tradicdo gaucha. Identificamos
aspectos comuns como churrasco, chimarrdo, musica gaucha, dancas gauchas e
atividades campeiras presentes em ambos o0s levantamentos, o que sinaliza
elementos de convergéncia entre as vozes institucional e a dos turistas, ou seja, entre
0 que é divulgado e o que € descrito por turistas sobre a tradicdo gaulcha
(CAMILOTTO; SANTOS, 2019a).

7 Trecho da musica: Fui criado na campanha / Em rancho de barro e capim / Por isso é que eu canto
assim / Pra relembrar meu passado / Eu me criei arremendado / Dormindo pelos galpé&o / Perto de um
fogo de chdo / Com os cabelo enfumacado / Quando rompe a estrela d'alva / Aquento a chaleira ja
guase no clarid o dia / Meu pingo de arreio relincha na estrevaria / Enquanto uma saracura / Vai
cantando empoleirada [...].

8 Xucro faz referéncia a “[...] pessoa ainda ndo adestrada em determinada tarefa, ou grosseira, mal
educada, sem trato social.” (NUNES; NUNES, 2010, p. 534).

9 Bagual, para Nunes e Nunes (2010, p. 50), remete ao equino ainda ndo domado ou ao antes manso
que se tornou selvagem, mas “Aplica-se também a pessoas, tanto no sentido pejorativo como elevado.”.
Como sinénimos de bagual, os autores mencionam, dentre outros, bravio, rude, grosseiro, bonito e
vistoso.

10 Ver matérias na imprensa. Com hit 'Do Fundo da Grota', Baitaca viraliza (Disponivel em:
https://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/blog/reporter-farroupilha/post/2019/11/03/com-hit-do-fundo-
da-grota-baitaca-viraliza.ghtml. Acesso em: 08 fev. 2021); Baitaca foi destaque no “Boteco do Ratinho”
do SBT (Disponivel em: https://www.radiomissioneira.com/baitaca-foi-destaque-no-boteco-do-ratinho-
do-sbt/. Acesso em: 08 fev. 2021).


https://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/blog/reporter-farroupilha/post/2019/11/03/com-hit-do-fundo-da-grota-baitaca-viraliza.ghtml
https://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/blog/reporter-farroupilha/post/2019/11/03/com-hit-do-fundo-da-grota-baitaca-viraliza.ghtml
https://www.radiomissioneira.com/baitaca-foi-destaque-no-boteco-do-ratinho-do-sbt/
https://www.radiomissioneira.com/baitaca-foi-destaque-no-boteco-do-ratinho-do-sbt/
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Figura 3 — Tradicdo gaucha

Die sabe também Qot 447 SHICHR & v de s
mosica e

He knows thet being & Geoacho e s s sur
s and..

Fonte: Zattera (1989, p. 123).
Legenda: [imagem parte superior] na tropeada, [imagem no centro, a esquerda] na lida, [imagem no
centro, centro] no rodeio, [imagem no centro, a direita] Ele sabe também que ser galdcho é gostar da
nossa musica e... [imagem parte inferior] de nossa danga. Tudo isso, usando a nossa pilcha.

Leis como a n° 4.850/64'! (oficializa a Semana Farroupilha, de 14 a 20 de
setembro), a n°® 8.813/89 (oficializa a pilcha'? galicha como traje de honra) e a n°
9.405/91 (institui o Dia do Galcho em 20 de setembro'®) sdo algumas das normas
oficiais em vigor que ressaltam a histéria do estado e a tradicdo e buscam orientar

atividades presentes e futuras.

11 Disponivel em:
www.al.rs.gov.br/legis/M010/M0100018.asp?Hid_IdNorma=43858&Texto=&0rigem=1. Acesso em: 18
ago. 2019.

2 Indumentaria. Destaca o Paragrafo Unico do Artigo 1°: “Sera considerada ‘Pilcha Gatlicha’ somente
aquela que, com autenticidade, reproduza com elegancia, a sobriedade da nossa indumentéaria
histérica, conforme os ditames e as diretrizes tracadas pelo Movimento Tradicionalista Gaucho.”.
Disponivel em: www.al.rs.gov.br/legis/M010/M0100018.asp?Hid_IdNorma=19552& Texto=&Origem=1.
Acesso em: 18 ago. 2019.

13 Representa a data de inicio da revolta Farroupilha, em 20 de setembro de 1835. Disponivel em:
www.al.rs.gov.br/legis/M010/M0100018.asp?Hid_IldNorma=16623&Texto=&0rigem=1. Acesso em: 18
ago. 2019.
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Ademais, o Decreto Estadual n° 54.943, publicado em 22 de dezembro de
2019, institui o Adido Cultural do Estado, concedido honorificamente pelo periodo de
um ano, podendo ser prorrogado, “[...] aos cidad&os que, por sua dedicagao a cultura
rio-grandense, contribuem para a consolidacao e preservacéo da identidade cultural
do Estado™4, sendo que o primeiro individuo a receber o titulo foi um cantor e
compositor que atuou, também, como Vice-Presidente de Administracéo e Financas
da gestdo do MTG-RS do ano de 2020. Nessa gestao de 2020 que, igualmente, pela
primeira vez, elegeu-se uma mulher para ocupar a presidéncia da entidade.

Ha também a presenca de deputados estaduais vinculados ao movimento
tradicionalista, como é o caso de cantor eleito para legislaturas dos periodos 2019-
2022 e 2023-2026. Em nivel federal, na Camara dos Deputados, foi lancada em 7 de
agosto de 2019 a “Frente Parlamentar Mista em Defesa da Tradicdo e Cultura
Gauchas”, popularmente apelidada de “bancada da bombacha”. A iniciativa de
deputado federal obteve adesdo de 198 parlamentares de todo pais. Esse deputado
assumiu, durante determinado periodo nos anos de 2021 e 2022, a funcédo de
secretario na Secretaria de Turismo do Estado do Rio Grande do Sul. Ainda no més
de marco de 2021, no dia 25, foi lancada a “Frente Parlamentar dos Vereadores pela
Tradigao”, composta por vereadores de municipios sul-rio-grandenses, com vistas a
defender interesses de tradicionalistas e a reunir demandas das entidades localizadas
no estado. Inicialmente participaram representantes de Alegrete, Caxias do Sul, Dom
Pedrito, Farroupilha, Formigueiro, Guapore, Passo Fundo, Rosario do Sul, Santiago,
Santo Antonio da Patrulha, Sdo Borja, S8o Gabriel, Sdo Luiz Gonzaga, Tapes e
Vacaria.

Ressalto, ademais, 0 nome concedido as edificacdes sede do governo estadual
e da Assembleia Legislativa do RS, em Porto Alegre, respectivamente Palacio Piratini
e Palacio Farroupilha, ambas como mencéo a revolta Farroupilha de 1835, a qual
também esta representada na bandeira e no hino do estado e em muito é apropriada

pelo discurso tradicionalista. No Palacio Piratini, inclusive, foi construido no governo

14 Disponivel em:
www.al.rs.gov.br/legis/M010/M0100099.ASP?Hid_Tipo=TEXTO&Hid_TodasNormas=65944&hTexto=
&Hid_IDNorma=65944. Acesso em: 06 jul. 2020.


http://www.al.rs.gov.br/legis/M010/M0100099.ASP?Hid_Tipo=TEXTO&Hid_TodasNormas=65944&hTexto=&Hid_IDNorma=65944
http://www.al.rs.gov.br/legis/M010/M0100099.ASP?Hid_Tipo=TEXTO&Hid_TodasNormas=65944&hTexto=&Hid_IDNorma=65944
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de Euclides Triches (1971-1975) o Galpdo Crioulo, estrutura para recepgédo de
visitantes que, em sua ambientacéo, faz alusdo a um galpédo'® de estancia.

No que diz respeito a bandeira, conforme Oliven (2006, p. 77), ela é baseada
no pavilhdo dos revoltosos de 1835. As faixas em verde e amarelo fazem referéncia a
bandeira nacional, e a vermelha, que separa as duas outras cores, denota 0 sangue
derramado na histéria do Rio Grande do Sul e “[...] simboliza de forma tdo veemente
a quota de sacrificio paga por seus habitantes ao integrarem a federagédo [...]". O
brasdo, ao centro da faixa vermelha, possui, dentre outros elementos, duas frases:
“Liberdade, Igualdade, Humanidade”, lema dos farrapos com inspiragdo da

maconaria; e, “Republica Rio-Grandense, 20 de setembro de 1835” “[...] a lembrar
constantemente que, embora o Rio Grande do Sul faca parte do Brasil, ele ja foi uma
republica independente e que o episddio deve ficar bem presente na memoaria.”.

Ja sobre o hino do Rio Grande do Sul, que é o hino dos revolucionarios
farroupilhas apds algumas adaptacdes e sua oficializacdo na década de 1930, Oliven
(2006, p. 79, grifo do autor) ressalta ser esse “[...] explicito no papel pedagoégico do
Rio Grande do Sul em relacdo ao resto do mundo, ao afirmar ‘Sirvam nossas
facanhas/ De modelo a toda terra’.”. O hino gera controvérsias sobre sua letra, em
especial pelos versos “Povo que nao tem virtude/ Acaba por ser escravo.”. O grupo
de hip hop Rafuagi, lancou, em 2016, uma musica intitulada “Manifesto Porongos”, em
que substitui os versos acima elencados por “Povo que nao tem virtude/ Acaba por
escravizar” como forma de contestar a letra. Em 2021, ao tomar posse na Camara de
Vereadores de Porto Alegre, um vereador se recusou a entoar o hino por conta dos
versos considerados racistas, 0 que gerou repercussdo na imprensa e fez com que o
MTG-RS lancasse uma nota contraria a tal gesto e na qual explicava e contextualizava
gue, em sua posicao, 0s versos nao sao discriminatorios. Um deputado estadual
chegou a propor a aprovacdo de uma lei com a alteracéo da letra do hino, mas, ante
a repercussao negativa, desistiu de apresentar o projeto.

Ademais, o proprio ato de o adjetivo patrio do sujeito sul-rio-grandense ser
também “gaucho” sinaliza a relevancia da tradicdo gaucha. Além da apropriagdo no
gentilico, o churrasco e o chimarrdo também se tornaram simbolos oficiais do Rio

Grande do Sul, sendo que este consta do brasdo do MTG-RS e esta descrito da

15 Galpbes sdo locais de suporte para os trabalhadores de propriedades rurais (estancias). Nesses
ambientes, os trabalhadores guardam utensilios e maquinas utilizadas durante o periodo laboral, mas
também fazem suas refei¢bes e, se preciso for, ali repousam.
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seguinte forma: “O mate (chimarrdo) simboliza uma das virtudes que melhor
caracteriza o homem do Rio Grande do Sul: a hospitalidade.” (MTG-RS, 2018, s/p).
Na citacdo, novamente, ha exaltacdo a perspectiva de que a hospitalidade seria uma
propriedade inerente ao gaucho. No decorrer do texto, abordarei novamente a
vinculacao do chimarrdo a um rito de hospitalidade, ja que se toma como natural, para
agueles que apreciam a bebida, um grupo de pessoas compartilhar uma Unica cuia
em uma situacao de sociabilidade. E como nos diz Boutaud (2011), a comensalidade,
isto é, o0 ato de se comer/beber juntos, possui significado ritual e simbdlico que vai
além da satisfacéo de uma necessidade alimentar. E considerada, alids, uma das mais

reconhecidas maneiras de hospitalidade, em qualquer cultura ou periodo histarico.

Figura trigueira?®, de sol da Provincia,
Com maos de pericia pra cevar 0 mate,
Rito hospitaleiro, que venceu fronteiras,
Na mala campeira do velho mascate’.
(Cevador — Wilson Paim)

Além do abordado até entéo, cabe destacar que o feriado de 20 de setembro é
considerado uma das principais datas no calendario do estado, reunindo diversas
atividades comemorativas nos municipios. De acordo com Dutra (2002, p. 27), a
Guerra dos Farrapos “[...] € o grande acontecimento histérico do Rio Grande do Sul a
ser reverenciado pelos jovens tradicionalistas.”. Ressalto que o festejado é o inicio da
revolta, em 1835, e ndo o final da guerra, a “paz”, em 1845, o que parece ir ao encontro
da concepcao de bravura como propriedade que foi atribuida ao gaucho pelo MTG-
RS. O feriado integra a Semana Farroupilha'® (dos dias 14 a 20), durante a qual
diferentes agremiacdes tradicionalistas se relnem em acampamentos para realizar
atividades que buscam celebrar a data. O principal evento realizado em Porto Alegre,
capital do estado, € o Acampamento Farroupilha, no Parque Mauricio Sirotski
Sobrinho (também denominado Parque Harmonia). Howes Neto (2009) identificou
gue, por mais que muitos participantes do Acampamento Farroupilha de 2008

abordassem o interesse em cultuar a tradicdo como elemento propulsor para a ida até

16 Refere-se ao pedo cevador, descrito pela musica.
17 Mascate corresponde ao comerciante ambulante.
8 Nos Festejos Farroupilhas, desde 2005, um patrono é definido com vistas a homenagear pessoas
gue vém contribuindo publicamente com o movimento. Dos 19 individuos escolhidos até 2023, cinco
foram mulheres. Em 2021 a primeira mulher negra foi nomeada como patrona da Semana Farroupilha.
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0 evento, no discurso dos sujeitos as manifestacdes sobre possibilidades de interacao
social foram recorrentes.

Daneluz Neto, Marcolim e César (2018) analisaram o0 evento que ocorre no
municipio de Caxias do Sul como uma referéncia de lazer para a comunidade local.
De acordo com os autores, existem grandes areas de convivio para marcar o encontro
das diferentes agremiacdes, algumas improvisadas e outras espontaneas. Destacam,
ainda, que “Todas definem hierarquias rigidas, mesmo que com pactos de valores
representacionais e tacitos.” (p. 270). Com excec¢éo do desfile realizado no dia 20 de
setembro, no centro da cidade, as atividades realizadas ficam limitadas ao parque em
gue o evento ocorre, 0os Pavilhdes da Festa da Uva. Spada (2013), em sua dissertacéo
de mestrado, questiona a contribuicdo dos Festejos Farroupilhnas de Caxias do Sul
para o desenvolvimento do turismo no municipio. Destaca que o evento “[...] contribui
para a promocao da cultura regional campeira do Rio Grande do Sul, através dos
espetaculos, do convivio e da confraternizacdo entre pessoas e programa destinado
as criangas e adolescentes.” (p. 122), mas que seria necessaria melhor compreensao
dos organizadores sobre a potencialidade dos Festejos no que tange ao turismo
cultural e turismo cidadé&o.

Ao investigar a estrutura das comemoracfes da Semana Farroupilha, para
além de Caxias do Sul, dos municipios de Bento Goncalves, Farroupilha e Porto
Alegre, Daneluz Neto, Tronca, Moraes e César (2018) ressaltam que tais eventos
inserem-se nas categorias turistica e cultural, recebendo visitantes dos proprios
municipios e de sua regido de entorno. No que diz respeito ao evento de Porto Alegre,
os autores chamam a atencédo para o fato de haver, embora reprimida, a possibilidade
iminente de turismo. Utilizando o conceito de hospitalidade no dominio social proposto
por Lashley (2004), os autores percebem que ha falta de acolhimento e hospitalidade
em alguns servicos prestados, como no setor de alimentos e bebidas. No evento de
Porto Alegre, desde 2013, sao desenvolvidas as atividades do projeto “Turismo de
Galpao”, que realiza oficinas de gastronomia e caminhadas guiadas pelo parque. Essa
proposta seria uma maneira de aproximar visitantes nacionais e internacionais ao
tradicionalismo, o que viria a marcar ainda mais, na concepcao de Daneluz Neto,
Tronca, Moraes e César (2018), as experiéncias desses visitantes e a receptividade

proporcionada pelos eventos.
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Sexta-feira no rincdo, um grande evento festivo
Abracos e cancdo, mais um canto nativo

Uma roda no galpéo, gaita, violdo e pandeiro
Cultuando a tradicdo, com esse povo hospitaleiro
(Temo oitavado - Jodo Perusatto)

Ainda no escopo de relacdes que se mostrariam possiveis ou latentes entre
tradicionalismo e turismo, caberia lembrar, para além da tradicional Oktoberfest,
evento importante realizado em Santa Cruz do Sul, municipio de colonizacéo alema,
da etapa final do Encontro de Artes e Tradicdo Gaucha (ENART), concurso artistico
realizado anualmente em novembro e que movimenta o turismo e a economia no
municipio. Além da final, etapas regionais e inter-regionais acontecem durante o ano
em diferentes localidades. Em sua dissertacdo de mestrado, Soares (2014), ao
analisar opinibes de atores sociais sobre a pratica turistica no Acampamento
Farroupilha (e Desfile Tematico) e na etapa final do ENART, explica que, de parte dos
sujeitos tradicionalistas, existem trés posicionamentos sobre a apropriacéo da tradicao
gaucha pela ética do desenvolvimento turistico, sendo duas relacionadas a resisténcia
e uma a adesao: (1) resisténcia “[...] por acreditarem nao ser honesto ‘vender’ bens
ligados as ‘tradi¢des’.”; (2) resisténcia “devido a distingao feita em relagdo ao Rio de
Janeiro, pois para os tradicionalistas os carnavalescos cariocas transformaram algo
popular e ‘tradicional’ em ‘moderno™; e, (3) adesao ao perceberem o turismo como
ferramenta politica (SOARES, 2014, p. 26, grifos da autora). Essas objec0es a pratica
turistica ja eram ressaltadas por Paixdo Cortes (1981, p. 63, grifos do autor), um dos
inventores da tradicdo, organizador do tradicionalismo e imortalizado como o modelo
do Lacador!®, monumento de Anténio Caringi, em Porto Alegre: “E preciso que os
CTGs nao confundam tradicéo e folclore com encena¢do ou show para ser visto por
turistas.”.

Trazendo um outro exemplo, mesmo que com olhar conceitual diverso daquele
aqui adotado, em pesquisa desenvolvida em Vanuatu sobre um esporte realizado por
rapazes como prova de iniciacdo a vida adulta, o qual é considerado tradicdo no pais,
Cheer, Reeves e Laing (2013) consideram que ha dificuldades em alinhar turismo e
cultura tradicional, em virtude de que aquele admite mudancas, enquanto esta

defende a preservacao da pratica.

19 Inaugurado em 1958, o monumento feito por Anténio Caringi foi confeccionado em bronze, possuindo
4,45 metros de altura e 3,8 toneladas. Foi definido em lei como simbolo oficial de Porto Alegre, no ano
de 1992, e tombado como patrimdnio histérico do municipio, em 2001. Atualmente, esta localizado na
entrada da cidade via BR-116, em frente ao Aeroporto Salgado Filho.
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Na pesquisa de Soares (2014), da primeira posicdo, de objecdo dos
tradicionalistas frente a potencialidade da tradicéo para o desenvolvimento do turismo,
seria possivel inferir, sob um prisma analitico inverso aquele trazido por Perazzolo,
Santos e Ferreira (2016), um padrao de alienacao ou de auséncia de disposi¢ao do
sujeito primariamente acolhedor (entrevistados tradicionalistas — ou o “genuino”
tradicionalismo gaucho por eles representado) para a relagdo com o outro (o acolhido,
0 turista — ou a atividade turistica por ele efetivada). Nao ha reconhecimento desse
outro, inviabilizado pela certeza de saberes prévios (quanto a tradicdo gaucha e ao
turismo), que impedem “[...] de sair de si, criar e transitar por uma area que que
também é do outro” (PERAZZOLO; PEREIRA; SANTOS; FERREIRA, 2014, p. 68),
condicdo essencial para a ocorréncia de mudancas, aprendizagens, conhecimento e
reconhecimento.

Quanto a adeséao de tradicionalistas, a percepcao do turismo como ferramenta
politica poderia remeter a existéncia de uma demanda intrinseca para a relagdo, em
gue ha uma disposicao instrumental para o acolhimento, isto €, ha o aceite do outro
no instante em que ele vem para satisfazer as expectativas do préprio tradicionalismo.
Assim, a impressao é a de que s6 haveria concordancia em relagcdo a um turismo
ligado a tradicdo galcha, se ocorresse da maneira com que sujeitos tradicionalistas
concebem essa tradicdo. Numa perspectiva narcisica, como destacam Perazzolo,
Santos e Ferreira (2016), o acolhedor estaria acolhendo a si proprio, ndo havendo
alternancia de sujeitos entre os polos da relagéo.

Seria possivel supor que, se tendo no turismo, pelo desejo latente de
conhecer o novo, oportunidade de conhecimento do outro, da condi¢cdo de outro
do Outro, potencializada por relacbes de hospitalidade/acolhimento, néo
residiria ai, porventura, elemento catalisador para a expansdo e o0
enriguecimento conceitual de tradicdo gaudcha, flexibilizando o caréater ora
considerado inalteravel gue Ihe vem sendo atribuido?

Ressalto, nesse sentido, a potencialidade de aprendizagem pelo turismo — um
turismo sem descaracterizacdo —, em que, conforme Perazzolo, Santos e Pereira
(2013a, p. 148, grifo das autoras, tradugao minha), “[...] as interagées transformariam
as pessoas, suas ideias, suas crencas, perspectivas e demandas a partir de ‘estados
iniciais de desejo’.”. O conhecimento em préticas turisticas, seria, entdo, produto da
pulsdo de busca por respostas para 0 que ndo se pode ser conhecido, na dire¢éo ao

externo a si proprio. E resultado, ademais, do encontro entre sujeitos, singulares ou
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coletivos, que se transformam em uma relagcdo de acolhimento, em que ambos se
alternam nos papéis de acolhedor e acolhido.

E esses eventos relacionados a tradicdo, como é o caso do Acampamento
Farroupilha, poderiam aproximar-se das consideracdes que Bueno (2006, p. 95, grifo
da autora) realiza sobre festas populares. Para a autora, as festas supdem “o
acolhimento do ‘outro’ — uma expansividade coletiva. A doacéo do espaco completa-
se com a doagao de si mesmo estabelecendo assim, uma dinamica de reciprocidade.”.
Na percepcao de Gastal, Machiavelli e Guterres (2013, p. 437), as festas auxiliam a
compreender como se estrutura a sociedade, ja que expressam 0 inconsciente
coletivo: “[...] o momento e contexto de sua realizagdo se configurariam como
expressao simbdlica no e para o grupo social envolvido.”.

Além disso, € necessario considerar que a participagcdo de um sujeito no
tradicionalismo decorre de adesdo a um universo de normas, simbolos e rituais.
Segundo Howes Neto (2009, p. 46), para realizar acdes vinculadas ao tradicionalismo,
€ necessario estar afiliado a uma entidade: “E ai reside a questéo: € necessario querer
e ser aceito. N&o € necessario nem ser gaucho [gentilico] ou brasileiro. E, portanto,
um ato voluntario. As pessoas tornam-se tradicionalistas por um ato de vontade.”.

O que possibilitaria a existéncia de um grupo tradicionalista marcado por
vinculos que o distingue de outros grupos? O que estaria ha base dos vinculos
sociais que se originam a partir da participacdo em um nucleo tradicionalista?
Por que o carater de sociabilidade do tradicionalismo é tdo enfatizado pelos
tradicionalistas? Haveria/qual seria a identidade da tradicdo e do
tradicionalismo gauchos?

Assim pensando, tenho presente estar abrindo espaco para que tu, leitor,
pudesses indagar: Se a participacdo de um sujeito no tradicionalismo tem origem na
prépria disponibilidade desse individuo e a sociabilidade € demarcada positivamente,
por que colocar em discussao uma construcdo histérica e de convic¢des difundidas
pela tradicdo e tradicionalismo galuchos?

Pretendendo de antemé&o uma resposta e para remeter as dimensdes até entao
mencionadas, trago a reflexdo de que € pela presenca no turismo, lazer, na cultura,
economia, administracdo direta em nivel federal e estadual e na organizagdo do
tradicionalismo em entidades, que existe vigilancia constante acerca do que possa vir
a perturbar/ameacar o modelo original construido de tradicdo gaucha no Rio Grande

do Sul. Abordarei de forma mais detalhada adiante o fato de que é preciso
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compreender, desde ja, que, da construcéo historica do tradicionalismo galcho advém
também um discurso sobre moralidade, sobre o papel do homem e da mulher no
ambiente de culto a tradicéo e fora dele e que repercute na busca por uma dominagao
cultural no estado.

Maciel (2005), por exemplo, destaca que protestos sdo realizados contra a
introducdo de elementos ndo existentes em um referido passado e, dentre os
exemplos trazidos pela autora, um deles é o uso de bombachas com ténis, o qual
descaracterizaria 0 que é cultuado por alguns tradicionalistas. Becker, Lorensi e
Batista (2005) discorrem sobre o uso de bombacha, vestimenta originalmente
masculina e que foi incorporada pelas “prendas”, as mulheres tradicionalistas, mas
gue é proibida de ser vestida por elas em apresentacdes artisticas e participacdes
sociais. Pacheco (2003) assinala as criticas, além do uso inadequado da indumentaria
por diferentes individuos, ao que seriam aberracdes em coreografias das dancas
galichas. Arenhardt (2014) aborda a rejeicéo que musicos do tché music? receberam
na primeira década dos anos 2000 pelo meio tradicionalista, o que fez com que, ainda
gue obtivessem sucesso junto ao publico em geral, muitos voltassem a um estilo
gauchesco, para poderem ser contratados por CTGs e se sustentarem
financeiramente.

Cabe, nesse sentido, a reflexdo de que a eleicéo de critérios de associacao é
indispensavel a moral, sendo que as condi¢cdes de aceitacdo sdo consultadas na
admissao de um estrangeiro, o que faz com que, desse modo, segundo Farias (2014,
p. 117), “O sentimento de pertenca [seja], naturalmente, includente e excludente.”.

Sera que onde existe reivindicacdo de pertencimento haveria
reconhecimento da alteridade?

No ano de 2014, um CTG foi incendiado no municipio de Santana do
Livramento, pois, dentro de alguns dias, iria ocorrer um casamento coletivo e, dentre
os casais, havia um composto por duas mulheres. A época, foram muitas as

discussbes favoraveis e contrarias ao casamento em tal local. Apenas para

20 Conforme Arenhardt (2014, p. 59, grifos do autor), o tché music possui um tipo diferente de
sonoridade musical, “[...] com uma batida mais ‘moderna’ e uma linguagem mais aproximada com o
sertanejo ‘universitario’ e aos grupos de pagode e axé.”. Na concepcdo de Baptista (2017a),
diferentemente das musicas tradicionalista e nativista (movimento musical originado na década de
1970), que buscavam resistir a massificacéo cultural, o tché music se insere na cultura globalizada e
espetacularizada do mercado fonografico.
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exemplificar, exponho comentarios?! contrarios feitos naquele periodo em uma rede

social por alguns tradicionalistas:

Essa gentinha tem que criar mais respeito, s6 pq a lei é a favor deles eles ndo
podem simplesmente fazer o que quiser e aonde quiser. Nem que tenhamos
de queimar todos os CTG’s desse estado mais a nossa tradigdo e a nossa
honra nos ndo vamos entregar de bandeja... Querem se casar blza sem
problema, mas ndo em um CTG... E taca le fogo marco véioooo....

Tradigcdo é uma coisa e homossexualismo é outra BEM diferente. Nao vamos
misturar as coisas né? No CTG nado né?

sdo gays e querem casar, maravilha, que sejam muito felizes. Agora respeito
¢ bom e todo mundo gosta, NA TUA CASA, ENTRA SO QUEM TU
AUTORIZAS, ou ndo?! Voce tem direito de usar um BIQUINI, porém em
certos lugares € um ultraje... Parece que foi de proposito e escolheram data
proxima ao 20 de setembro... o incendio foi um quase um ataque KAMIKASE.
Mas aprovado, paredes séo reerguidas porém respeito EXIGE-SE!

Tanto o incéndio como as manifestacdes de apoio a esse ato de violéncia, em
nome da tradicdo, suscitaram reflexdes sobre o porqué de alguns sujeitos poderem
cogitar ou mesmo aprovar a ideia incendiar um CTG em virtude de algo com que néo
concordassem. Percebo que, naquela circunstancia, se explicitava um processo de
incluséo e de excluséo, isto €, de quem poderia e de quem né&o poderia participar do
movimento tradicionalista e se apropriar da tradicdo. Howes Neto (2009) refere, em
sua dissertacdo de mestrado, mencao feita por um coordenador de Regido
Tradicionalista (RT) acerca da utilizacdo de fogo para eliminar o que, para este, ndo
diria respeito ao “tradicionalismo auténtico”’, o que também se faz simbolicamente
relevante. Afirmou o entrevistado, que eventos como o Acampamento Farroupilha de
Porto Alegre, “Nao possuem o espirito coletivo, corporativo, auténtico e ético, além de
nao reafirmar nem o Estatuto nem a Carta de Principios do Movimento
Tradicionalista.” (p. 100), ja que atividades, a principio desvinculadas de uma
verdadeira tradicdo gaucha, seriam la realizadas.

Participar de eventos, se interessar pela tradicdo, querer contribuir com o
tradicionalismo seria paratodos ou apenas para quem concordasse em manter
0 status quo?

O temor pelo outro poderia ter, em sua origem, o receio pela novidade que com

ele advém. Maffesoli (2001, p. 11, grifo do autor) ja nos diz que “O establishment, com

21 Reprodugcdes fieis, sem alteragGes ortograficas e/ou de contetdo.
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efeito, ndo é uma simples casta social, €, antes de mais nada, um estado de espirito
gue tem medo de enfrentar o estranho e o estrangeiro.”.

Mas quem seria 0 estranho/estrangeiro a tradicdo gaucha? Seria possivel
delimitar plenamente o que é atradicdo e quem é o tradicionalista?

Glaucus Saraiva, individuo que teve grande contribuicdo na criacdo do
tradicionalismo gaucho, circunscreveu, em entrevista, que o tradicionalista € aquele
que, de alguma maneira, atua em CTGs, trabalhando em prol do movimento: “O que
esta fora desta area, 0 que canta, o que toca instrumento que danc¢a ou escreve uma
poesia ou escreve um livro, pode ser um grande intérprete. Mas se nao estiver lutando
conosco, ndo € um tradicionalista.” (CORTES, 1981, p. 69).

A conjuntura sobre a qual até aqui discorri remete a uma possivel concepcao
de que a centralidade da tradicdo gaucha néo estaria no sujeito que dela se apropria,
mas no seu carater intrinseco de estabelecimento de preceitos. Esse processo de
reflexdo também advém de vivéncias pessoais empiricas. Para citar, em 2004, com
11 anos, fui 32 prenda juvenil de um CTG do municipio em que residia (Figura 4).
Questionadora, me perguntava sobre o porqué de certas proibi¢cdes: Por que prenda
deve usar so vestido? Por que ndo se pode entrar no CTG de boné? Por que no CTG
s6 é aceito determinado estilo de musica? Por que existem tantas regras? Por qué?
Por qué? Por qué? Decerto, por isso, ndo me interessava muito em participar de
atividades relacionadas a tradicdo. Hoje, como pesquisadora em Turismo e
Hospitalidade e sem a pretensao de tecer generalizacbes baseando-me no exemplo
mencionado, compreendo que essas inquietacdes ja sinalizavam para a relevancia de
considerar se, no olhar normativo da tradicAo gaucha sobre vestimentas e
composicdes artisticas, ndo estaria, subjacente, uma surdez relacional, isto €, uma
demanda autocentrada por parte do tradicionalismo, em que néo ha disposi¢do para

o diadlogo com o diferente.
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Figura 4 - Participacdo da pesquisadora em entidade tradicionalista
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Fonte: Acervo pessoal (2004). -

Levando em conta essa perspectiva, trazer para o debate a tradicdo galcha
apresenta a oportunidade de refletir sobre regras e rituais estabelecidos pelo
tradicionalismo gaucho e sobre relacdes interpessoais e sociais entre participantes e
pessoas externas ao movimento, entre essas, 0s turistas. Ha também a possibilidade
de examinar a coletividade tradicionalista gaicha como um sujeito coletivo, um Corpo
Coletivo Acolhedor, conforme proposto por Santos, Perazzolo e Pereira (2014), o qual
pode dialogar —ou ndo — com o sujeito que busca conhecé-lo ou com ele se relacionar,
em maior ou menor intensidade. No caso citado referente ao CTG de Santana do
Livramento, a hostilidade recebida possivelmente marcou de forma negativa a
experiéncia que as duas mulheres tiveram com esse Corpo Coletivo Acolhedor.

Isso tudo leva a questionar se € a tradicdo gaucha que constitui a coletividade
tradicionalista, ou 0 que ocorre € o inverso, sujeitos tradicionalistas vinculados ao
tradicionalismo gaucho sé@o os que definem o que é e 0 que néo é tradigdo gaucha.
Se caminhar pelo primeiro trajeto, arrisco considerar a tradicdo gaucha como
elemento supraorgéanico, autbnomo, sendo os individuos tradicionalistas atores que
apenas encenam seus papéis adequadamente. Assim, a tradicdo precisaria se
modificar para que eles se transformem? Cabe ressaltar que Paixdo Cortes, Barbosa
Lessa e Glaucus Saraiva, 0s trés sujeitos que reconhecidamente tiveram maior

7

participacdo na invencdo da tradicdo gaulcha, isto €, aqueles dotados de capital
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simbdlico — numa associacao livre a Bourdieu (1989) — e denominados de guardides
da memoaria tradicionalista — como o faz Dutra (2002) — ja faleceram. Parece-me que
esse olhar subestimaria a autonomia e o poder mobilizador que as geracdes atuais de
tradicionalistas poderiam ter para definir os rumos do tradicionalismo.

Caminhar pelo segundo percurso me permitiria afirmar que a tradicao gaucha,
atualmente, é resultado da acdo concreta de diferentes agentes, com suas histérias,
interesses, oposic¢des e conflitos entre si e com a sociedade para além. Esses sujeitos
vém reelaborando as leituras tecidas pelos idealizadores do movimento tradicionalista
no que diz respeito a histéria do Rio Grande do Sul e as implica¢des da histéria no
periodo em que viveram (década de 1940). Remeto a Foucault, o qual afirma que, no
fundo, tudo € ja interpretagao, pois “Quanto mais interpretamos, menos encontramos
o sentido fixo de um texto ou do mundo, e mais encontramos outras intepretacoes. [...]
Nessa descoberta de auséncia de fundamento, a inerente arbitrariedade da
interpretacédo é revelada.” (DREYFUS; RABINOW, 2010, p. 143). Lembro-me também,
de certa maneira, da impossibilidade de acesso ao real, pontuada por Kéche (1997).
Portanto, em um ciclo sucessivo, mudancas na tradicdo gaucha adviriam de uma
constante releitura, mas uma releitura conservadora e permeada por relacbes de
poder, o que denotaria tonalidades em uma identidade especifica, a identidade da
tradicdo e do tradicionalismo gauchos, essa, sim, buscando manter-se ao longo do
tempo.

Teria isso sentido?

Se o discurso proferido por esses agentes confere a hospitalidade uma
adjetivacédo positiva do gaucho e alguns dos indicios até entédo apresentados revelam
divergéncias, € necessario questionar sobre qual definicdo de “hospitalidade” esta
sendo adotada e sua concreta manifestacdo. Nas diferentes utilizacbes do termo por
sujeitos e materiais tradicionalistas (revistas, manuais, sites, dentre outros) que
identifiquei durante o periodo em que desenvolvi este trabalho, pude reconhecer, em
maior grau, o entendimento de hospitalidade como sinbnima de receptividade.
Contudo, o que esse olhar encerra € a atencdo a um dos polos, aguele que recebe
alguém em um territério que é seu, desconsiderando, em certa medida, o
protagonismo dos dois os sujeitos da relacéo e as implicacbes em um processo de
ressignificacao interna.

Concebendo hospitalidade/acolhimento a partir de uma disposi¢cao de sujeitos

para “[...] sair de si, criar e transitar por uma area que também €& do outro [...]"
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(PERAZZOLO; PEREIRA; SANTOS; FERREIRA, 2014, p. 68), em que ambos
acolhem e sao acolhidos, intenciono um (re)pensar a tradicdo e o tradicionalismo
gauchos (utopia? aporia?) — um (re)pensar de carater ensaistico-tedrico, alicercado
em aproximagoOes reflexivas e movimentos questionadores acerca da existéncia de
possivel pertencimento a uma construcao de identidade assentada numa ideia de
mesmidade, ou seja, numa identidade do mesmo. Sob pena de cair na mesma
arbitrariedade que coloco aqui em discussao, pretendo conduzir novo/outro olhar
acerca dessas classificagdes que envolvem a “realidade” dessa “identidade da
tradicdo e tradicionalismo gauchos”, as quais seriam “[...] produto de uma imposigéao
arbitraria, quer dizer, de um estado anterior da relacdo de forcas no campo das lutas
pela delimitacéo legitima.” (BOURDIEU, 1989, p. 115).

Parto, assim, da tese de que relacdes conceituais presentes na triade
“tradicdo - hospitalidade - identidade” poderiam colocar em questao
concepcdes de identidade que se tém atribuido a tradi¢c&o e ao tradicionalismo
gauchos, edificadas prioritariamente em perspectiva de fixidez e para a qual
concorreriam historicamente dinamicas de pertencimento ainda marcadas por
surdez relacional.

Como alerta o subtitulo deste estudo, “Identidade em questao”, trata-se de um
guestionamento que, em razédo da complexidade do objeto e da escolha metodoldgica,
levanta constantes e diferentes indagacfes. Assim sendo, objetivo, neste estudo,
ensaiar sobre essa tese, ou melhor, partindo de uma primeira tese, realizar um
exercicio de incursdes tedricas que busquem, ao final do percurso, corroborar, negar,
ampliar ou reconstrui-la.

No delineamento deste trabalho, dardo sequéncia a este “Ponto de partida na
direcdo de uma tese”, outros quatro topicos, nos quais apresento base metodolbgica
da pesquisa (2. Caminhos da pesquisa), referencial tedrico construido (3. Imersao
tedrica no campo conceitual da hospitalidade), reflexdes realizadas sobre o objeto de
pesquisa (4. Tradicdo gaucha em questdo: reflexdes) e reconstrucdo da tese que
alicerca a proposicdo e desenvolvimento deste estudo (5. Tese reconstruida e uma
“altima” questdo). Nos Apéndices, encontram-se detalnamento sobre aspectos
histéricos acerca do gaucho e da tradicdo e tradicionalismo gauchos (amplio a

contextualizacao relativa as entidades), levantamento de pesquisas sobre a tematica
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e descricdo e Termo de Consentimento Livre e Esclarecido da entrevista realizada
com o ENTREVISTADOM25. Nos Anexos, estdo presentes a Tese “O sentido e o
Valor do Tradicionalismo”, a Carta de Principios do Movimento Tradicionalista Gaucho
e 0 Cédigo de Etica Tradicionalista. Ao final, um indice remissivo localiza conceitos

referidos neste estudo.
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2. CAMINHOS DA PESQUISA

O que ocorre na tradicdo gaucha precisa ser compreendido a luz do invélucro
contextual do Rio Grande do Sul, o que vai diferencia-la de outras manifestacdes
culturais. Assim sendo, metodologicamente — e epistemologicamente —, o estudo se
desenha pela sua natureza qualitativa, com delineamento ensaistico em forma
(processo de textualizacdo — género textual) e conteldo (processo de reflexdo
cientifica) e abordagem multirreferencial. Sem desconsiderar a abertura a novas
possibilidades a que o ensaio se dispde, Paviani (2009, grifos do autor) apresenta
caracteristicas desse género textual, as quais auxiliam na concepc¢ao metodologica e
epistemologica desta pesquisa: € um estudo propositivo e ainda assim provisorio,
formalmente desenvolvido em um programa de pos-graduacdo, com texto que se
propde a transitar entre ciéncias e filosofias, cuja exposi¢cdo do assunto busca ser
l6gica, tendo em conta a interpretacdo, a subjetividade do pesquisador e, nao
obstante, o rigor da argumentacao.

Por sua vez, inicialmente estipulada como um procedimento para pesquisas em
educacdo, a abordagem multirreferencial se volta, em discussfes posteriores, para
guestdes epistemoldgicas nela implicitas. Tendo como caracteristicas principais a
pluralidade e a heterogeneidade, busca assegurar a complexidade dos fenbmenos
estudados, ja que seu pressuposto € o de que ha “[...] a conjugacao de uma série de
abordagens, disciplinas etc. de tal forma que elas ndo se reduzam umas as outras e
nos levem a um tipo de conhecimento que se diferencia daquele que € concebido na
otica do cartesianismo e do positivismo [...]” (MARTINS, 2004, p. 85). O percurso
analitico que desenvolvo nesta pesquisa ndo se define pela capacidade de decompor
0 objeto em elementos que possam ser capturados em seu suposto funcionamento,
tal como ocorre no método cartesiano. A analise, sob a abordagem multirreferencial,
busca a compreensédo de um objeto dinamico e que me leva, na forma e na proposta
de um ensaio, a questionar, refletir, avaliar®? e interpretar.

A exposicdo de minha relacdo pessoal com o tradicionalismo, apresentada

propositalmente no primeiro item, desvela que, embora se busque o rigor que uma

22 Conforme Silveira (1991, s/p, grifos da autora), “Avaliar € um processo de descoberta que nao esta
diretamente relacionado com o empirico, mas com a reflexao. Ao se avaliar faz-se sempre algum tipo
de estimativa ou julgamento do valor de ‘algo’ — um determinado ‘saber’ partilhado pela comunidade
cientifica.”.



47

pesquisa cientifica exige, implica¢cdes pessoais ndo sdo aqui ignoradas, afinal, como
afirma Martins (1998), o conhecer, na posicdo epistemolégica assumida pela
abordagem multirreferencial, € desdobramento inclusive de identificacdes e trajetoria
pessoal do pesquisador. Assim, conforme o autor, “Podemos dizer que a relagao
sujeito versus objeto propicia tanto o desvelamento do objeto como o desvelamento
do sujeito.” (MARTINS, 1998, p. 13, grifo do autor).

Transitando por/entre supostos/contributos teéricos de diferentes areas de
conhecimento e por/entre questdes suscitadas no curso reflexivo, busco ampliar o
escopo analitico da triade “tradicdo — hospitalidade — identidade” presente na tese
inicialmente construida. Almejo, leitor, sob diferentes angulos, uma leitura plural no
tocante ao objeto de pesquisa. Embora outros autores sejam chamados para o
didlogo, o quadro 1 apresenta aqueles que serviram de alicerce para 0 processo
argumentativo, demarcando que a construcao e reconstrucdo da tese, quando me
refiro a proposicao de identidade da tradicdo gaucha pelo viés da hospitalidade, foi

balizada sobretudo por reflexdes do filbsofo Emmanuel Lévinas.

Quadro 1 — Base tedrica da triade “tradigdo — hospitalidade — identidade”
- A. Giddens (2011, 1997, 1991)

TRADICAO - E. Hobsbawm (1997)
- P. Bourdieu (1989)
- E. Lévinas (2010, 2009, 1980)

HOSPITALIDADE - M. M. C. Santos, O. A. Perazzolo, S. Pereira e
L. T. Ferreira (textos de 2012, 2013 e 2014)

- J. M. Duque (2014)
- F. Jullien (2017)

IDENTIDADE

Fonte: Elaborado pela autora (2022).

Como ja apresentei, objetivo realizar um exercicio de incursdes tedricas que
intentam, ao final do percurso, corroborar, negar, ampliar ou reconstruir a tese
inicialmente proposta. Cabe ressaltar que isso ndo ocorreu de maneira linear, pois
exigiu, por vezes, retomadas antes dos avancos. Acredito que esse é 0 meu papel,
como cientista, que, munida de lupas tedricas, olha para o seu objeto e busca “[...]
dizer aquilo que € [substituo por ‘aquilo que parece ser’], ainda que o que se diga nao
deixe de incomodar.” (MAFFESOLI, 2001, p. 13). Mas é importante pontuar que nédo
€ um olhar isento, ingénuo ou simplesmente pessoal, ou que afirma o “real”, mas um

olhar “embebido de teorias”, como lembra Koche (1997) em referéncia a Popper.
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Retomando Farias (2014, p. 119, grifos do autor) com a concepgao de “pensamento”

apresentada na epigrafe deste trabalho,

O pensamento é aquilo que individua, diferencia, faz aparecer do meio da
massa homogénea, destoa, grita. O pensamento, ao diferenciar, quebra o
encanto da conservacao, desmitologiza a moral do habito. [...] o pensamento
€ uma soliddo que se vive socialmente [...]. Esse elo [entre a forca da
individuacao e a forca societaria] € um ato por amor a sociedade [...].

Opto, outrossim, por escrever este texto em primeira pessoa, devido a que, em
minha concepc¢do, na linguagem cientifica, o uso pronominal ndo necessariamente
reflete critério de cientificidade. Esta pesquisa € fruto de minha construcédo
investigativa e, por isso, a pretensdo €& submeter a sua critica, leitor, 0
desenvolvimento desta jornada cientifica e, em uma analogia a Bras Cubas, em suas
memaorias postumas, revelar-me ao meu interlocutor como pesquisadora no decurso
do meu processo de pesquisar?®. Naturalmente, ndo ha qualquer pretensdo de me
equiparar a Machado de Assis, mas o tenho como inspiracdo na busca por esse
didlogo entre autor e leitor, com narracéo e analises em primeira pessoa.

Na proposta desta pesquisa, ser gaucho pode ser um estado de espirito, como
muitos referem; um gentilico; ou, até mesmo, o fato de estar vinculado a uma entidade
tradicionalista. N&o busco a esséncia do gaucho ou da tradicao, até porque, em minha
leitura, elas séo (re)construcdes sociais, culturais e histéricas continuas. E tendo
presente a historicidade do conhecimento cientifico, ressalto que esta é, apenas, a
minha maneira de olhar o objeto, por conta do processo argumentativo que
desenvolvo neste estudo. Nao se trata, portanto, de tecer vereditos, buscar veracidade
ou afirmar equivocos, mas de questionar e intentar compreender relacées sociais
permeadas pela tradicdo gadcha, através do tradicionalismo galucho — o que nao seria
possivel, em minha visdo, em um estudo de caso ou outra pesquisa de base empirica,
levando em consideracao as idiossincrasias que o objeto carrega e o aprofundamento
tedrico que almejo (apesar de, em um primeiro periodo, exploratério, eu ter realizado
levantamentos e entrevista, elementos desencadeadores de determinadas reflexdes
e gue auxiliardo como evidéncias dos argumentos desenvolvidos). Em suas reflexdes

acerca da concepcgao de um ensaio, Paviani (2009, p. 3) afirma que

23 Por exemplo: “Morri de uma pneumonia; mas se lhe disser que foi menos a pneumonia, do que uma
ideia grandiosa e Util, a causa da minha morte, é possivel que o leitor ndo me creia, e todavia é verdade.
Vou expor-lhe sumariamente o caso. Julgue-o por si mesmo.” (ASSIS, 2020, p. 57).
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[...] mesmo o quando expBe uma teoria, [0 ensaio] nunca o faz de maneira
doutrinal e dogmatica. Ele ndo tem a pretensdo de oferecer contelidos
acabados. Limita-se a coordenar ideias, pontos de vistas. Mas, sendo livre,
cultiva o rigor, coincidindo ou ndo sua forma com a exposicao filosofica ou
com a expressao literaria, e, ainda, com a escrita cientifica.

Assim sendo, ndo posso e nao ouso, no contexto deste trabalho, afirmar que,
em algum momento, a tradicdo galcha desaparecera, mas penso que ela se
expandiria e se enriqueceria caso se percebesse que é pela relacdo com o outro que
ela se (re)constitui e, entdo, inaugurasse (ainda mais?), via relacées de hospitalidade,
didlogos com outras manifestacdes culturais, indo de encontro ao enrijecimento da
pele social, de que falam Santos, Perazzolo e Ferreira (2017). Nao defendo também
discursos homogeneizadores, mas aqueles que valorizem as idiossincrasias
reconhecendo e dialogando com o Outro.

Este trabalho considera e, em minha visdo, esta de acordo com os Objetivos
de Desenvolvimento Sustentavel criados em 2015, na Assembleia Geral da
Organizacao das Nacdes Unidas (ONU), os quais precisam ser implementados até
2030 em todos os paises do mundo (NACOES UNIDAS BRASIL, 2021).
Especificamente, vincula-se aqueles que visam Fortalecer esfor¢cos para proteger e
salvaguardar o patriménio cultural e natural do mundo — tendo presente que a
concepcao de patrimoénio cultural envolve sentidos atribuidos no passado e no
presente e se concebe na relacdo sujeito-objeto; Acabar com todas as formas de
discriminacdo contra todas as mulheres e meninas em toda parte — considerando
abordagens sobre existéncia de praticas machistas que envolvem tradicionalistas; e
Garantir a tomada de decisao responsiva, inclusiva, participativa e representativa em
todos os niveis — levando em conta, nas decisdes, a concreta participacdo daqueles
gue, de alguma maneira, sao afetados pelo tradicionalismo e pela tradicdo gaucha.
Também respeita o Codigo de Etica Mundial do Turismo, aprovado em 1999 por
membros da Organizacdo Mundial do Turismo (OMT), o qual credita ao turismo
contribuicdo na promocdo do respeito mutuo entre sujeitos e sociedades, na
valorizagéo dos locais historicos e dos saberes e praticas culturais, como também na
conscientizagao sobre a diversidade que nos constitui.

Em termos de contribuicdo académica, Hobsbawm (1997) destaca que o
contraste entre 0 mundo moderno, com suas constantes mudancas e inovagoes, e a

tentativa de estruturacdo de aspectos da vida social de maneira imutavel e invariavel
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fazem com que o estudo da tradicdo seja interessante — e, em minha perspectiva,

pertinente — para os pesquisadores da histéria contemporanea — e, para além dessa

vertente, pesquisadores das ciéncias sociais. Giddens (2011), em obra publicada

originalmente em 1999, discorre sobre a existéncia infindavel de discussées sobre

modernizacdo e o significado de ser moderno, mas poucas sao aquelas sobre

tradicao.

Apesar da distancia temporal que separa as duas obras e este trabalho, a

pesquisa vai se justificar do ponto de vista académico pelo ineditismo de seus

propésitos, fundamentado no estado da arte existente e acessado. Realizei

levantamento de publicacbes sobre a tematica, entre setembro de 2019 e janeiro de

202124, nas seguintes fontes:

Base Google Académico;

Base de dados Scielo;

Base de dados Science Direct;

Base de dados Scopus;

Catalogo de Teses e Dissertacoes da Capes;

Dissertacoes e Teses de PPGs da area de Humanidades — Universidade
de Caxias do Sul;

Dissertacdes e Teses em PPGs de Turismo e/ou Hospitalidade no Brasil;
Periodicos vinculados a PPGs de Turismo e/ou Hospitalidade no Brasil;
Portal de Periodicos da Capes;

Anais da Conferéncia Internacional de TURISMO & HISTORIA;

Anais do Coléquio Cenarios, Ciéncia e Desenvolvimento Turistico do
Forum Gramado de Estudos Turisticos;

Anais do Férum Internacional de Turismo do Iguassu;

Anais do Seminario da Associacdo Nacional de Pesquisa e Pos-
Graduacao em Turismo;

Anais do Seminario de Pesquisa em Turismo do Mercosul — SeminTUR.

Utilizei os termos (os quais foram pesquisados também nos idiomas inglés e

espanhol na Scielo, Scopus e Science Direct) “tradigdo”, “tradigdo gaucha”,

“tradicionalismo gaucho”, “cultura gaucha”, sozinhos ou juntamente ao operador

booleano “AND” e as palavras “hospitalidade”, “acolhimento” ou “turismo”. Quando foi

24 Apbs esse periodo, realizei consultas esporadicas as fontes.
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preciso acessar 0s arquivos, isto é, quando ndo havia campo para pesquisa, inseri 0s
termos “tradicdo” ou “tradicionalismo” no comando “Ctrl + F” (localizar) e, a seguir,
realizei leitura do titulo, resumo e palavras-chave para, por fim, optar por selecionar
ou néo o trabalho. Pesquisas utilizando os termos no idioma inglés sinalizaram a nao
diferenciagao entre “hospitalidade” e “hotelaria”, pois originaram um namero grande
de resultados, mas, em sua maioria, abordando possiveis tradicdes da/na hotelaria?®.
Computei apenas trabalhos que se referissem a tradicdo galucha e/ou ao
tradicionalismo gaucho e/ou a cultura gatcha. Analisei titulo, resumo e palavras-chave
e fiz a leitura completa daqueles que, de alguma maneira, estabelecem vinculos entre
tradicdo e hospitalidade, como, por exemplo, os artigos Tourism and traditional culture:
land diving in Vanuatu (CHEER; REEVES; LAING, 2013) e Tourism and tradition from
healing to heritage (SIMPSON, 1993). Ao final, identifiquei 159 estudos, dentre esses,
alguns incluidos, nédo pela revisdo bibliografica, mas por indicacdes de colegas e
professores do PPGTURH, ou entdo advindas de contato direto com pesquisadores
em eventos cientificos da area.

Aqueles trabalhos em que efetuei a leitura completa estdo apresentados no
Apéndice C, especificamente no Quadro 7. Como € possivel verificar no Apéndice, as
pesquisas ndo pbem em foco teoricamente a relagdo entre “tradicdo” e
“hospitalidade/acolhimento”, tampouco propdem aplicagbes de bases tedricas da
“hospitalidade/acolhimento” na tradigao/tradicionalismo gauchos — apesar de eu ter
identificado referéncias pontuais, as quais estao listadas no Quadro 8. Apenas uma
dissertacao fez aproximacdes entre hospitalidade e tradicdo/tradicionalismo gauchos,
baseada na teoria da dadiva de Mauss (2003), e outra recorreu a dadiva para analises
sobre grupos familiares em determinado periodo historico. Nesse sentido, este estudo
mostra-se relevante ao estabelecer dialogo entre as tematicas dentro das areas de
conhecimento pretendidas — tendo presente o dialogo, em primeiro lugar, como “[...] 0
modo mais natural da palavra quando ela chega ao estado de troca.” (BESSONE,
2011, p. 1267).

Pelo carater interdisciplinar e como fonte de geracdo de conhecimento, a
Hospitalidade, segundo Fedrizzi (2009, p. 97), “[...] permite que muitas tematicas

sejam investigadas por meio da pesquisa cientifica’. E importante destacar que

%5 Exemplificando: Innovation through tradition in hospitality. The Italian case of Albergo Diffuso
(PRESENZA; PETRUZZELLI; SHEEHAN, 2019) e Metamorphosis in hospitality: A tradition of sexual
harassment (POULSTON, 2008).
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estudos na area da hospitalidade, pelo viés aqui pretendido, ainda sé@o recentes,
considerando que o primeiro Programa de Pés-Graduagdo em Hospitalidade no Brasil
inicia em 2002 (CAMARGO, 2002) e que a regularidade de estudos na Universidade
de Caxias do Sul se da a partir de 2006 (BASTOS; REJOWSKI, 2015). Ressalta Salles
(2017, p. 448): “[...] a pesquisa em hospitalidade da continuidade a tradigdo da
pesquisa social qualitativa, que visa resgatar o sentido e a manutencao da vida em
sociedade, enfatizando a importancia dos vinculos sociais.”. Meu intento €, com o
entrelacamento entre “tradicdo” e ‘“hospitalidade”, (re)pensar “tradicdo” pela
perspectiva da “hospitalidade” e, a0 mesmo tempo, em um processo metacognitivo,
permitir, ocasionalmente, (re)pensar conceitualmente a prépria “hospitalidade”.

Uma vez que para compreender a tradicdo gaucha, diacrbnica e
sincronicamente, é necessario (re)conhecer desdobramentos histéricos e culturais
gue possibilitam sua emergéncia e repercussbes na sociedade sul-rio-grandense,
realizei levantamentos historicos que culminaram nos apéndices A e B. Como aborda
Lowenthal (1998), se ndo houvesse passado, tradicédo seria algo ridiculo. Outrossim,
exaltacdes a fatos e personagens auxiliam a historia a perpetuar a autoconsciéncia
coletiva e também ocasionam ocasifes de indaga¢des acerca da construcdo de uma
histéria (ou uma verséo da histéria), em que pode haver compressdes, exageros, além
de situacdes raras do passado se sobressairem e detalhes desaparecerem.

Ao delinear a distingdo entre passado e historia, Jenkins (2001, p. 27) aborda
ser esta 0 que os historiadores fazem com aquele através do seu trabalho. O autor
destaca a impossibilidade de uma leitura unica de um fenédmeno: “[...] 0 mesmo objeto
de investigacdo € passivel de diferentes interpretacdes por diferentes discursos; e
gue, até no ambito de cada um desses discursos, ha interpretacdes que variam e
diferem no espago e no tempo.”. E uma das respostas para as multiplas interpretacdes
feitas pelos historiadores € o contetdo dos acontecimentos passados ser
praticamente ilimitado, uma vez que grande parte das informa¢cBes nunca foi
registrada. Outra resposta seria a de que o passado ndo € um relato, mas os relatos
sobre o passado s6 podem ser confrontados com outros relatos, ndo diretamente com
0 passado, apesar de o autor relativizar ao afirmar que a possibilidade de as coisas
serem vistas em retrospecto faz com que, na atualidade, possamos conhecer mais
sobre o passado do que quem nele viveu. Mesmo que o autor descreva a existéncia

dessas fragilidades, ele ressalta: “[...] o conhecimento e a legitimidade [da pesquisa
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na Historia] advém de regras e procedimentos metodoldgicos rigidos. E isso que limita
a liberdade interpretativa dos historiadores.” (JENKINS, 2001, p. 36).

Tendo essas consideracfes em conta, inicialmente versei sobre aspectos
histéricos antecedentes a formacao do tradicionalismo gaucho, cujo material podes
encontrar no Apéndice A. Foi também minha proposta expor diferentes olhares,
conservadores e criticos, acerca da criacao da tradicdo galcha e, nesta, da presenca
da figura do gaucho e da prenda (Apéndice B). Referéncias a obras de Barbosa Lessa
e Paixdo Cortes, que exerceram atuacao direta sobre a criacdo da tradicdo gaucha,
foram realizadas, pois concebo que, apesar de serem, em grande parte, producdes
de memodria e, nesse sentido, seletivas, dizem respeito a um processo de
sistematizacdo e reflexdo acerca da concepc¢ao e reproducdo da tradicdo gaucha.
Todavia, quando julguei necessario, apresentei os devidos contrapontos. Destaco que
tal abordagem, inicialmente descritiva e narrativa, ndo possui a inten¢ao de reproduzir
inteiramente a sequéncia de acontecimentos que envolvem a tradicdo gaucha e o
tradicionalismo gaucho, mas de buscar, panoramicamente, discorrer sobre suas
géneses, como condi¢des histéricas de possibilidades de criacdo e transformacoes
(ndo buscando afirmar uma possivel autenticidade) e, assim, apresentar elementos
gue permitam aproximacdes a analise objetivada. Em razdo disso, também incorri em
riscos de privilegiar ou deixar de mencionar determinados acontecimentos ou
referéncias. Lembro que a histdria é “[...] um construto pessoal; uma manifestagao da
perspectiva do historiador como ‘narrador’.” (JENKINS, 2001, p. 32).

Entre o final de 2018 e a conclusdo desta pesquisa, efetuei também
levantamento exploratorio praticamente diario em sites de noticia e de entidades,
blogs de sujeitos tradicionalistas e redes sociais (Facebook, Youtube e Instagram)
sobre manifestacbes acerca da tradicdo galucha, com vistas a me apropriar da
tematica. Utilizei a ferramenta Google Alerts, a qual semanalmente direcionava para
meu e-mail publicacdes em diferentes sites sobre os assuntos selecionados (tradi¢éo
gaucha, tradicionalismo gaucho, Movimento Tradicionalista Gaucho, dentre outros).
Ja no Instagram, além de seguir varios perfis, acompanhei o uso de tags, como
#tradicdogaucha, #gaucho e #gaucha. Ademais, realizei uma entrevista em novembro
de 2019 com sujeito do género masculino e idade de 25 anos, sécio proprietario de
site, que desde a infancia se dedica a vivéncia e mais recentemente ao estudo e
divulgacdo da tradicdo gaucha (sera denominado como ENTREVISTADOM?25)
(Apéndice D). Observei presencialmente a 12 Inter-regional do Encontro de Artes e
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Tradicdo Gaucha (ENART) 2019, nos dias 24 e 25 de agosto daguele ano, que ocorreu
nos pavilhdes do Parque Cinquentenério, municipio de Farroupilha (obtive autorizacéo
do MTG-RS e do coordenador da 252 Regiéo Tradicionalista), e na modalidade ao vivo
online as outras etapas inter-regionais e a final do festival. Acompanhei online,
também, a final da edi¢éo realizada em novembro de 2022. Mesmo sem pretensdes
especificas de pesquisa, estive em rodeios crioulos realizados no municipio de
Vacaria, promovidos por CTG da localidade. Durante o periodo de maior isolamento
social ocasionado pela pandemia de Covid-19, entre 2020 e inicio de 2022,
acompanhei transmissdes ao vivo (lives) no Facebook e Youtube voltadas ao debate
sobre tradicdo gaucha e a apresentacdes artisticas de diferentes sujeitos e grupos
tradicionalistas, além de convencdes do MTG-RS que foram veiculadas nos
respectivos canais. Esses momentos em que me conectei com a atualidade do
tradicionalismo tém me feito perceber a relevancia que essa comunidade especifica
atribui a tradicéo.

Ressalto que trabalhos advindos desta pesquisa ja foram publicados em anais
de eventos ou periodicos: resumo no XVI Seminario Anual da Associacao Nacional de
Pesquisa e Pd6s-Graduacao em Turismo (CAMILOTTO; SANTOS, 2019b), artigo no
XVIII Encontro sobre os Aspectos Econdmicos e Sociais da Regido Nordeste do Rio
Grande do Sul (CAMILOTTO; SANTOS, 2019a), resumo expandido no Simposio
Latinoamericano de Investigacion Turistica (CAMILOTTO; SANTOS, 2021a), resumo
no XVIII Seminario Anual da Associacao Nacional de Pesquisa e Pds-Graduagao em
Turismo (CAMILOTTO; SANTOS, 2021b) e artigo no periédico Rosa dos Ventos —
Turismo e Hospitalidade (CAMILOTTO; SANTOS, 2022). Resumo foi apresentado no
Seminario Internacional Migracdes, territorialidades e ambiente, em maio de 2021,
com o titulo “Emigracdo sul-rio-grandense e a constituicdo de territorios e
territorialidades de tradicdo gaucha”. Seja de viés cultural, turistico ou territorial,
nesses trabalhos publicados e/ou apresentados, bases teéricas do campo conceitual
da hospitalidade sempre estiveram presentes. E € sobre elas que se destina o préximo

item.
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3. IMERSAO TEORICA NO CAMPO CONCEITUAL DA HOSPITALIDADE

Para adentrar no primeiro universo conceitual, o da hospitalidade, inicio pela
construcdo etimolégica do vocabulo. O termo “hospitalidade” advém do latim
hospitalitas-atis que significa "[...] ato de acolher, hospedar; a qualidade do
hospitaleiro; boa acolhida; recepcdo; tratamento afavel, cortés, amabilidade;
gentileza.” (DIAS, 2002, p. 98-99). Grassi (2011a) expde que hospitalitas vem do
substantivo hospitalis, derivado de hospes, o qual retrata aquele — individuo — que
recebe o outro. O uso da palavra “hospitalidade” teria surgido na Europa,
possivelmente nos primeiros anos do século XIll como a hospedagem gratuita, em
conventos, hospicios e hospitais, destinada a indigentes e viajantes (GRINOVER,
2002).

Uma série de expressdes que, de alguma maneira, se aproximam de
“hospitalidade” provém da mesma origem: hospicio, do latim hospitium-i; hospital, de
hospitale-icum; héspede, aquele que recebe/acomoda ou acolhe provisoriamente, de
hospes-itus; o que vem de fora, o estrangeiro, que se forma através de hostis, ja nos
remetendo a hostilidade; a concepc¢ao de relacédo de igual para igual, de retribuir, que
advém de hostire. E nesse sentido que o termo “hospitalidade” se vincula, em certa
medida, as palavras “casa”, “hotel” e “hospedagem” (GRASSI, 2011b; DIAS, 2002).

Em termos de construcédo teorica, sdo multiplas as abordagens a respeito de
hospitalidade/acolhimento. No inglés, hospitalidade é sinbnimo de hotelaria,
ocasionando, por vezes, que a pesquisa anglo-saxbnica em termos historicos
prioritariamente aborde a hospitalidade relacionada aos meios de hospedagem e na
atualidade direcione-se para uma versdo comercial, associada ao turismo
(CAMARGO, 2007). Por sua vez, aquela que seria a vertente em lingua francesa da
pesquisa em hospitalidade coloca em foco, entre outros, o olhar filoséfico de Lévinas
acerca da abertura do mesmo ao outro; de Derrida sobre hospitalidade incondicional,
e/ou entéo os sistemas de prestacdes totais, assentados na légica maussiana de dar-
receber-retribuir (MAUSS, 1923/2003). Pesquisas no Brasil e em Portugal permeiam
ambas as perspectivas, fazendo emergir novas/outras conjecturas sobre
hospitalidade e acolhimento.

Immanuel Kant, filosofo prussiano que viveu no século XVIII, analisa a
hospitalidade em seus aspectos moral e juridico-politico. Com carater moral-pratico,

a hospitalidade é concebida como um imperativo categorico. O imperativo se revela
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pelo verbo “dever’ e, ao ser ordenado categoricamente, representa “[...] uma agéo
como objectivamente necessaria por si mesma, sem relagdo com qualquer finalidade.”
(KANT, 2005, p. 50), isto €, uma acéo que se justifica e se finda em si mesma, ndo
visando a interesses particulares: “O imperativo categorico é portanto s6 um unico,
que é este: Age apenas segundo uma maxima tal que possas ao mesmo tempo querer
gue ela se torne lei universal.” (KANT, 2005, p. 59, grifo do autor). A hospitalidade €,
assim, uma auto-orientacdo pratica de tratar bem o outro, ser atento e cuidadoso e
respeitar sua dignidade (NOGUERO, 2013), mas também vai ser analisada pelo
filbsofo como um direito natural de livre circulacdo, o qual faz parte da prépria natureza
humana.

Em seu livro “A paz perpétua: um projeto filoséfico”, langado originalmente em
1795, Kant aborda o direito cosmopolita como garantia de uma hospitalidade
universal, alicercada na tolerancia a presenca do outro. O filésofo ressalta a
necessidade da instauracdo de um estado de paz, isto é, o fim de todas as
hostilidades, e propde o que denomina de artigos definitivos para a paz perpétua,
dentre os quais, o terceiro tem a seguinte premissa®®: “O direito cosmopolita deve
limitar-se as condicdes da hospitalidade universal.” (KANT, 2008, p. 20, grifos do
autor). Nele, concebe hospitalidade como o direito que um estrangeiro possui de nao
ser tratado com hostilidade quando estiver no territério de outro, enquanto se
comportar de maneira amistosa.

Territorios de tradicdo gaucha, por exemplo, sedes fisicas de entidades
tradicionalistas, seriam locais em que a hospitalidade é exercida como direito
daqueles que nele transitam? As hostilidades cessam?

Lembremo-nos da contextualizacdo deste estudo, em que descrevo proibicdes
e até mesmo um caso em que individuos ndo puderam acessar determinada entidade.

Haveria, subjacente, uma recusa a circulacdo de quem néo residiria, em
principio, na normalidade do tradicionalismo gaucho?

O ponto de vista de Kant (2008), no que concerne a hospitalidade universal,
parte da concepcgao de que os individuos devem “[...] suportar-se uns aos outros, pois
originariamente ninguém tem mais direito do que outro a estar num determinado lugar
da Terra.” (p. 20).

26 No primeiro artigo, Kant destaca a constituicdo republicana dos estados, fundada com base nos
principios de liberdade, dependéncia e igualdade. O segundo artigo, por sua vez, expde que “O direito
das gentes deve fundar-se numa federagdo de Estados livres.” (KANT, 2008, p. 15, grifo do autor).
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Com esse direito, baseado na liberdade de ir e vir, criam-se condi¢cdes para o
acolhimento do outro, as quais acabam se transformando na obrigacdo de acolher:
“Sua premissa se baseia no conceito de que todos tém direito a terra e a viver nela,
porém, sobretudo, aqueles que a recebem tém a obrigagdo de acolher os demais.”
(SOGAYAR; REJOWSKI, 2011, p. 1467, traducdo minha). Ocorre, dessa forma, uma
hospitalidade em sentido juridico, por dever e por direito, que Derrida (2003)
posteriormente rebate por causa de seu carater condicional.

Ao estabelecer relacdo entre a hospitalidade kantiana como dever moral e
como dever juridico, Noguero (2013, p. 169, grifo do autor, traducdo minha) ressalta
que “Kant ndo aprecia sinais de utopia em sua concepgéao de paz perpétua. Para ele,
se trata de um conceito heuristico, um guia pratico para melhorar a moralidade do
mundo e direciona-la para o imperativo categorico.”. Na concepgéo de Nodari (2014),
a intencdo de Kant era instituir uma Constituicdo Cosmopolita, assentada em um
processo de discusséo da razéo publica e ndo em conquistas ou uso de forca. Assim,
para o autor, na busca por uma comunidade universal, o direito cosmopolita
transcenderia posicoes de Estados e nacgdes.

Diferentemente de Kant, que se pautou pela hospitalidade como uma questao
de direito, Emmanuel Lévinas levantou o tema da ética, sobretudo a da alteridade.
Lévinas (1906-1995) nasceu na Lituania em uma familia judaica e no periodo da Il
Guerra Mundial foi feito prisioneiro pelos alemaes. As memodrias desse periodo
influenciaram suas reflexdes e, nesse sentido, propds que a ética, como a filosofia
primeira, é a abertura necessaria ao outro. Essa necessidade é, também, uma
dependéncia em relac&o ao outro, pois, ao habitar nele, e ndo em contraposicao a ele,
a alma adquire sua identidade.

Ao tecer criticas sobre aspectos da historia da filosofia, o fildsofo considera que
existe uma reducado de toda a experiéncia a uma totalidade, em que a consciéncia de
si seria a consciéncia do todo, abrangeria o mundo, sendo, dessa maneira,
pensamento absoluto. No prefacio do livro “Totalidade e Infinito” (1980), Lévinas
discorre sobre a subjetividade como o acolhimento do outrem, como hospitalidade.
Por esse angulo, ndo existe cultura ou vinculo social sem que haja principio de
hospitalidade (NOGUERO, 2013). A experiéncia é, portanto, a relacdo com o
absolutamente outro, aquilo que extravasa o pensamento, “[...] uma coisa inteiramente
diversa.” (LEVINAS, 1980, p. 21), o que Haddock-Lobo (2006, grifo do autor), citando

Badiou (1995), considera ser a lei da alteridade fundadora.
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Poderia/como analisar a alteridade sendo a fundadora da identidade da
tradicdo gaucha? Seria essa uma maneira de questionar a fixidez da tradicéo e,
por viade consequéncia, a sua propria identidade?

Para Lévinas (1980), o eu ndo se mantém sempre 0 mesmo, mas se identifica,
se reencontra devido a tudo o que lhe acontece. A identificagcdo do mesmo no eu nao
acontece naquilo que o autor chama de uma mondtona tautologia (“eu sou eu”). O eu
€ 0 mesmo na presenca da alteridade, sendo “[...] preciso partir da relagdo concreta
entre um eu e um mundo.” (p. 25), em que “Um individuo € um outro para o outro [...]
Cada um é outro para cada um.” (LEVINAS, 2010, p. 215), em um movimento que vai
para fora do idéntico, uma orientacao livre para um outro absolutamente outro. Mas
essa relacédo nao é reduzida ao conhecimento, a revelagédo ou, como ja abordado, a
oposicao do outro ao mesmo. Distinguir o eu do outro com base em alguma qualidade,
na visao do filésofo, implica uma comunidade de género, 0 que, por si so, ja vai anular

a alteridade. Destaca:

O Outro metafisico € outro de uma alteridade que nédo é formal, de uma
alteridade que ndo é um simples inverso da identidade, nem de uma
alteridade feita de resisténcia ao Mesmo, mas de uma alteridade anterior a
toda a iniciativa, a todo o imperialismo do Mesmo; outro de uma alteridade
que constitui o proprio contetdo do Outro; outro de uma alteridade que nao
limita 0 Mesmo, porque nesse caso 0 Outro ndo seria rigorosamente Outro:
pela comunidade da fronteira, seria, dentro do sistema, ainda o Mesmo. O
absolutamente Outro é Outrem; ndo faz nimero comigo. (LEVINAS, 1980, p.
26).

De acordo com o autor, o despertar sobre a minha condicdo advém de outrem:
“E o acolhimento de Outrem, o comeco da consciéncia moral, que pde em questéo a
minha liberdade” (LEVINAS, 1980, p. 71). Uma relagdo interpessoal ndo se refere a
pensar de maneira conjunta o eu e o outro, mas de um estar diante do outrem. Nesse
sentido, a unido de ambos ndo € uma juncao de sintese, mas uma juncao do frente a
frente.

Diante da experiéncia ética do face a face, surge a responsabilidade frente a
infinitude do rosto (MARTINS; LEPARGNEUR, 2014). O rosto, conforme Lévinas
(1980), € a maneira como o outro livremente se apresenta, ndo podendo ser
pressuposto. Mas, quando esse outro olha para o eu, o eu é por ele responsavel,
responsabilidade essa que vai além do que o eu faz, abarca um por outrem e afirma
a propria identidade do ser humano. A humanidade da consciéncia, para o filésofo,

estaria na responsabilidade que ela porta, na “[...] passividade, no acolhimento, na
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obrigacéo a respeito de outrem: é o outro que é primeiro [...]" (LEVINAS, 2010, p. 139).
Diferentemente da consciéncia, finita, o outro € o infinito. O rosto, entdo, fala, pois sua
manifestacéo j é o primeiro discurso. Ele desconcerta e cria um questionamento da
consciéncia: “A consciéncia é questionada pelo rosto. O questionamento nao significa
uma tomada de consciéncia deste questionamento. [...] O questionamento de si é
precisamente o acolhimento do absolutamente outro.” (LEVINAS, 2009, p. 52-53).

A tradicdo, ao ser balizada pelo tradicionalismo, colocaria em risco a
infinitude como propriedade do outro? Os individuos ndo seriam, sempre,
pressupostos?

A relacao interpessoal parte do reconhecimento do outro, mas ela se da pela
compreensao da responsabilidade que o eu detém. O filésofo aborda a tematica da
heteronomia, ndo como servidao ou escraviddo, mas relacionada a responsabilidade
e a subjetividade, pois, quando o outro se “infiltra” em mim, modifica a minha propria
identidade (subjetividade pela intersubjetividade). Philippe Nemo questiona Lévinas
acerca de possivel responsabilidade do outro sobre o eu, e o fildsofo responde:
“Talvez, mas isso é assunto dele. [...] sou responsavel por outrem sem esperar a
reciproca, ainda que isso me viesse a custar a vida. A reciproca € assunto dele.”
(LEVINAS, 2000, p. 90, grifos do autor).

Na forma do rosto, o sujeito expde seu conteudo e, ao final de contas, elimina
a distingao entre forma e conteudo. Nas palavras do tedrico: “[...] o conteudo primeiro
da expressao [a palavra] € essa mesma expressado. Abordar Outrem no discurso é
acolher a sua expressao onde ele ultrapassa em cada instante a ideia que dele tiraria
um pensamento. [...] isso significa também ser ensinado.” (LEVINAS, 1980, p. 38).
Nesse sentido, o discurso acolhido é ensinamento, que ndo se reduz a maiéutica, mas
vem do exterior, apresenta mais do que o eu contém em si. Ele nos leva além. O rosto
significa o infinito, “[...] € um movimento do Mesmo que vai em direcdo ao Outro e que
jamais retorna ao Mesmo.” (LEVINAS, 2009, p. 44, grifo do autor). A relacdo de
alteridade gera a descentracao, isto €, 0 movimento de saida do ser e ida em direcao
ao outro, “...] o eu € deslocado do seu proprio ser e assume a responsabilidade
incondicionada e infinita na hospitalidade e acolhimento do outro.” (COMANDULLI,
2015, p. 6).

O livro “Adeus a Emmanuel Lévinas” (2008) apresenta discursos proferidos
pelo filésofo franco-magrebino Jacques Derrida (1930-2004) em 1995, por ocasido do

falecimento de Lévinas, e no ano de 1996, na abertura de conferéncia que o
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homenageava. Derrida (2008) relata, em sua leitura, ser a proposi¢cao de Lévinas
refletir sobre a abertura em geral a partir da hospitalidade, o que o leva a considerar
a hospitalidade como o todo e o principio da ética. A abertura ao outro, em uma
perspectiva de “para além do ser”, vai tratar de uma relagédo face a face anterior a
tematizacdo. Noguero (2013) ressalta que a origem de ethos, advinda do grego,
apresentada por Heidegger e retomada por Derrida, significa morada, maneira de ser,
forma de habitar, o que vai fundamentar a percepcéo de hospitalidade como a questéo
ética propriamente. Entretanto, de acordo com Haddock-Lobo (2006, p. 55, grifos do
autor), “Ainda que Lévinas utilize certas metaforas — como morada, terra,

hospedagem, etc. —, sua ética esta aquém de toda propriedade.”:

O encontro com o outro, por tudo isso, consiste no fato de que eu ndo o
possuo, de que ele me escapa devido ao carater infinito de sua face epifanica.
Dai a constatacao de que a relagdo com o outro € desejo. O sentido da ética,
se assim compreendido, consiste no direcionamento do Mesmo rumo ao
outro devido ao desejo metafisico, que ndo se resume em uma simples falta,
um querer saciar uma necessidade: o desejo metafisico caracteriza-se como
o desejo de algo que, de tao transbordante, me escapa; daquilo que, por me
constituir, por me inaugurar cCOmo eu e me convocar a presencga, por ser
absoluto, ndo posso de modo algum possuir. Ou seja, desejo que é apenas
sentido. (HADDOCK-LOBO, 2006, p. 143, grifo do autor).

Refletindo sobre as concepcdes de Kant e influenciado por Lévinas, Derrida
coloca em evidéncia a perspectiva de hospitalidade incondicional, absoluta, sem
imposicdes e ndo apenas como forma de tolerancia, ja que “[...] ser tolerante nao serve
para que 0s que se sentem deixados fora estejam mais incluidos ou sejam melhor
compreendidos.” (NOGUERO, 2013, p. 175, traducdo minha), pois faz com que o
outro seja subordinado as condic¢des do tolerante. Cabe destacar que Derrida também
vem de familia judaica que sofreu com politicas antissemitas. Em sua concepcéao, a
hospitalidade rompe com aquela de direito ou dever, pois hdo possui imperativo ou
ordem e nela é oferecido todo o seu si, 0 seu proprio, incondicionalmente a quem
demande, “[...] sem pedir a ele nem seu nome, nem contrapartida, nem preencher a

minima condicéo [...]” (DERRIDA, 2003, p. 69). O filésofo sugere que “digamos sim”:

Digamos sim ao que chega, antes de toda determinacdo, antes de toda
antecipacdo, antes de toda identificagdo, quer se trate ou ndo de um
estrangeiro, de um emigrado, de um convidado ou de um visitante
inesperado, quer o que chega seja ou ndo cidaddo de um outro pais, um ser
humano, animal ou divino, um vivo ou um morto, masculino ou feminino. (p.
69).
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Em suas reflexdes acerca da interioridade-exterioridade dos sujeitos em
relagéo, Derrida (2003, p. 55) descreve que “[...] para constituir o0 espago de uma casa
habitavel e um lar é preciso também uma abertura, uma porta e janelas, € preciso dar
passagem ao estrangeiro. Nao existe casa ou interioridade sem porta e sem janelas.”.
Em um sentido literal, do ato de entrar, de ultrapassar a porta, o héspede, agora
metaforicamente, torna-se hospedeiro do hospedeiro, e este, hdspede do hdspede.
Conforme o filésofo,

Assim se entra do interior; o senhor do lugar esta em seu lar, mas ele também
acaba de entrar em casa gracas ao héspede — que vem de fora. O senhor
entra em casa gracgas ao héspede — que vem de fora. O senhor, entdo “entra
de dentro” como se viesse de fora. Ele entra em casa gracas ao visitador,
pela graca de seu héspede. (DERRIDA, 2003, p. 111, grifos do autor).

A concepcao de hospitalidade incondicional, trabalhada pelo autor, considera
gue no encontro com o estranho haja, como afirma Kearney (2015), uma receptividade
radical, sem um porqué, sem perguntar ao estrangeiro seu nome e a finalidade de sua
chegada, afinal, conforme Duque (2014, p. 154), definicbes identitarias ja
enquadrariam o outro em categorias discriminatérias, pois o acolhimento é “[...] uma
acao imediata e incondicional, antes do pensamento que deduz e calcula, antes da
analise das condicbes de identidade, muito antes sobretudo de qualquer
intencionalidade subjetiva ou contextual (politico-cultural).” — apesar de que Derrida
reconhece a impossibilidade de se alcanca-la, por considerar as leis e normas que
regem a vida em sociedade: pode ser preciso “[...] limitar e condicionar a hospitalidade.
Pode-se fazé-lo as vezes com as melhores inten¢cées do mundo, pois a hospitalidade
incondicional também pode ter efeitos perversos.” (DERRIDA; ROUDINESCO, 2004,
p. 77).

Paradoxalmente, para ser efetiva, a hospitalidade incondicional seria como uma
lei que necessita das leis mesmo que estas a neguem e a ameacem: a hospitalidade
“[...] nao seria efetivamente incondicional se ndo devesse tornar-se efetiva, concreta,
determinada, se ndo fosse esse seu ser como dever-ser.” (DERRIDA, 2003, p. 71,
grifo do autor). Essa antinomia vai se distinguir da nogéo kantiana de “por dever”, ja
que a hospitalidade incondicional derridiana seria uma lei sem lei, sem imperativo,
sem ordem e sem obrigatoriedade de quitacdo. Em suas andlises sobre as teorias
levinasiana e derridiana, Baptista e Azevedo (2014, p. 146-147) ressaltam que nao se

refere a escolher entre hospitalidade condicional ou incondicional, “[...] mas de
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procurar indefinidamente a melhor condicionalidade possivel, sem trair o mistério de
alteridade que fecunda a vida social.”.

Derrida (2003) nos lembra que o estrangeiro, jA em sua chegada ao local que
o acolhe, necessita solicitar hospitalidade em uma lingua que nédo é necessariamente
a sua. A primeira violéncia que se institui € a de que o hospedeiro, dono da casa ou
Estado, imp6e a traducdo como maneira de estabelecer interacdo. O filésofo
guestiona, todavia, caso ja falasse a lingua do destino, se, paradoxalmente, o sujeito
continuaria a ser percebido como estrangeiro.

Em que medida um individuo que ndo se enquadra em todos os padrfes
impostos nas normativas tradicionalistas poderia ser ou ndo aceito como um
sujeito tradicionalista. Se aceito, seria ele acolhido ou apenas tolerado?

Derrida critica a nogéo de tolerancia de matriz crista, pois ndo supde o aceite
do outro como um igual, mas o eu, estando em uma presumivel posicao elevada de
poder, permite a existéncia desse outro, 0 aceita até certo ponto, o subordina, o
assimila e ndo o interpreta em sua diferenca: “[...] ndo € uma coincidéncia o fato de
gue a tolerancia tenha sido apropriada pelo discurso biologico para indicar a linha
ténue entre integracao e rejeicao.” (BORRADORI, 2004, p. 28). A tolerancia seria o
oposto, ou pelo menos o limite, da hospitalidade, “[...] € uma hospitalidade condicional,
circunspecta, cautelosa.” (BORRADORI, 2004, p. 138).

Nesse contexto de reflexdbes de obras de Kant, Lévinas e Derrida, alguns
apontamentos se mostram necessarios, uma vez que, embora a hospitalidade tenha
um papel relevante na filosofia dos autores, séo diferentes as énfases adotadas. Para
Kant, a hospitalidade é uma obrigacdo moral em que devemos acolher e tratar os
estrangeiros de maneira justa e respeitosa, garantindo seus direitos e liberdades. Por
outro lado, Lévinas enfatiza a hospitalidade como uma resposta ética ao rosto do
absolutamente outro. Derrida, por sua vez, concebe que a hospitalidade deve ser
incondicional e, portanto, ndo poderia estar fundamentada em fronteiras e identidades.
Em sua filosofia da desconstru¢do, o autor amplia o conceito de hospitalidade,
propondo uma abertura radical ao estranho e ao desconhecido.

De acordo com Baptista (2002, p. 157-158), “[...] outro mundo interior, povoado
de segredos, de memdrias, de temores e de sonhos.” se apresenta quando nos
deparamos com outra pessoa, o que faz com que a experiéncia de hospitalidade
sempre comporte riscos, exposi¢des, mas também fecundidade. Mas logo questiona:

“‘Mas, se assim n&o fosse, se optassemos por uma estratégia defensiva, impondo
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regras e condigdes, poderiamos ainda falar de hospitalidade?” (BAPTISTA, 2005, p.
15-16).

Esse carater de outro que o outro possui é respeitado e valorizado em uma
relacdo de hospitalidade, pois “[...] a consciéncia recebe o que vem de fora com a
deferéncia e a cortesia que sdo devidas a um hédspede, oferecendo-lhe o seu melhor
[...]" (BAPTISTA, 2002, p. 159). Quando o ser se expde, metaforicamente abre sua
casa e abraca esse universo da hospitalidade, de certa forma desprotegido, ele se
transforma: “[...] quando outra pessoa entra no universo da nossa mesmidade, nada
podera voltar a ser como antes.” (BAPTISTA, 2005, p. 15-16). A educacéo possui,
assim, vinculacéo direta com a hospitalidade, a tal ponto de ser possivel afirmar que
“[...] educacao € hospitalidade.” (BAPTISTA; AZEVEDO, 2014, p. 143). Ademais,

Quando somos receptivos e acolhedores, autorizando a entrada do outro,
essa presenga humana acaba por nos “tirar do nosso lugar”, chamando-nos
para a aventura da solidariedade por forca de um misterioso poder de
interpelacdo e de apelacdo. Acolher alguém de forma hospitaleira significa
abrir o espaco préprio sem reservas ou desconfiancas. Esta atitude receptiva
e confiante corresponde a um passo decisivo ha direccdo de outrem, mas nédo
define, ou esgota, o sentido da hospitalidade social. Ela corresponde, tanto e
tdo s6, ao movimento que “da lugar” a experiéncia de afecgdo mutua que
conduz ao compromisso interpessoal. (BAPTISTA, 2008, p. 8, grifos da
autora).

A hospitalidade seria, entdo, uma experiéncia fundamental constitutiva da
subjetividade, ja que ela se constitui pela disponibilidade da consciéncia em acolher
algo que esta fora de si. A experiéncia da alteridade, por exceléncia, é a relacédo entre
0s seres humanos, ja que seremos sempre “ndGs mesmos” um outro para o outro.
Assim, nesse encontro interpessoal, conforme Baptista (2005, p. 17), quem acolhe
também é “[...] acolhido porque, na verdade, acaba por receber a hospitalidade que
ele préprio oferece.”.

Do mesmo modo, discorrendo sobre a experiéncia do outro-mesmo na
constituicdo do sujeito, Duque (2014) pontua que, para ser possivel pensarmos em
hospitalidade como maneira de ser e de relacdo, é necessario, antes de tudo,
refletirmos sobre alteridade e mesmidade. A alteridade é, entdo, anterior a
mesmidade, tendo em conta que néo é possivel definir o “mesmo” sem estabelecer
diferencas em relagdo ao “outro”. A mesmidade €, por conseguinte, “[...] exposicéo
total a alteridade e a revelacdo méaxima desse modo de ser da-se na hospitalidade.”
(p. 153).
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Se s0 existir uma maneira de ser gaucho (apesar de qualquer um poder
ser esse gaucho), quem é/onde estaria 0 outro da relacdo? Existiria exposi¢cao
maxima em relagdes em contextos de tradicionalismo? Como se construiria a
diferenca?

Considerando que a hospitalidade esta associada a rela¢des sociais, o “Ensaio
sobre a dadiva”, de autoria de Marcel Mauss, publicado originalmente em 1923,
também se revela como embasamento teérico para este trabalho. As reflexdes do
autor no ensaio giram em torno do que ele denomina de sistemas de prestacdes totais,
sistemas de trocas em mercados antes da instituicdo de mercadorias e que precedem
a instituicdo de moedas em sociedades consideradas, a época de seus estudos, como
arcaicas na Melanésia, Polinésia e Noroeste americano?’. Para Mauss (1923/2003, p.
309), esses sistemas de trocas seriam considerados fatos sociais totais, uma vez que
estariam na base de diferentes sociedades: “[...] eles pdem em ac¢ao, em certos casos,
a totalidade da sociedade e de suas instituicdes [...] e, noutros casos, somente um
namero muito grande de instituicbes, em particular quando essas trocas e contratos
dizem respeito sobretudo a individuos.”.

O sistema de trocas entre coletividades (clas, tribos, familias, e ndo entre
individuos) estaria alicercado em uma triade de dar-receber-retribuir “[...]
amabilidades, banquetes, ritos, servigos militares, mulheres, criancas, dancas, festas,
feiras, dos quais o mercado é apenas um dos momentos [...]” (p. 190-191). A
circulacdo de riquezas, nessas sociedades, seria apenas um dos termos de um
contrato que, para o autor, € bem mais geral e permanente. O valor maior ndo estaria
no objeto trocado, mas nas relacdes que se estabelecem a partir da troca. A dadiva
instaura um vinculo entre as partes: “A finalidade é antes de tudo moral, seu objeto &
produzir um sentimento de amizade entre as duas pessoas envolvidas [...]" (p. 211).

De maneira paradoxal, aguele que seria o carater voluntario das prestacoes,
aparentemente livre e gratuito, €, entretanto, obrigatério e interessado. Mas embora
no fundo estejam cercadas por obrigatoriedade e interesse econémico, as prestacdes
assumem, quase sempre, o formato de presentes oferecidos generosamente. A coisa
dada €, em si, a garantia, o comprometimento, isto €, a certeza de que sera retribuida,
pois toda a dadiva €, em principio, aceita e louvada e a retribuicdo é o desafio “[...] de

provar que nao se € desigual.” (p. 248). O autor utiliza o termo “potlatch” — o qual

27 Na terceira parte do “Ensaio sobre a dadiva”, Mauss (2003) analisa a sobrevivéncia desses principios
nos direitos antigos e nas economias antigas das sociedades romana, hindu, germéanica e chinesa.
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significa “nutrir”, “consumir” — para denominar a rivalidade que se estabelece entre as
tribos no que diz respeito a honra e ao prestigio do ato de dar e a obrigacéo absoluta
de retribuir, sob pena de perder a autoridade conquistada. Ressalta-se que, além
disso, para as tribos maori na Nova Zelandia, a troca encerra um vinculo simbdlico, ja
a coisa dada néo se separa do seu doador: “Se o presente recebido, trocado, obriga,
€ que a coisa recebida ndo € inerte. Mesmo abandonada pelo doador, ela ainda
conserva algo dele.” (p. 198-199).

Nesse contexto, essas prestacdes totais representam misturas, em um vai e
vem constante de coisas e de almas: “Misturam-se as almas nas coisas, misturam-se
as coisas nas almas. Misturam-se as vidas, e assim as pessoas e as coisas
misturadas saem cada qual de sua esfera e se misturam: 0 que € precisamente o
contrato e a troca.” (p. 212).

O carater de sociabilidade do tradicionalismo, daforma como é enfatizado
pelos tradicionalistas, poderia ser analisado sob o viés da dadiva? Relagdes de
poder nao influiriam nas trocas permeadas pelo contexto do tradicionalismo?
Qual seria a proporcionalidade dessas misturas?

Na conclusdo do “Ensaio sobre a dadiva”’, Mauss (1923/2003) desenvolve
analise acerca da presenca da dadiva em sociedades proximas da conjuntura em que
vivia (Franca, inicio do século XX). Em sua perspectiva, 0os costumes, que ele
denomina como sendo de outrora, ainda se mantém em determinadas ocasides e
épocas do ano.

Contemporaneamente, a triade maussiana dar-receber-retribuir vem sendo
abordada por pesquisadores, em condi¢cbes diversas, além de serem tecidas
associacfes a diferentes concepcdes de hospitalidade. Para Gotman (2011), a
hospitalidade ndo acontece como solidariedade ou ajuda para aqueles que seriam
considerados inferiores, mas como uma hospitalidade entre pares, pois o que estd em
jogo é a coesdo social nessas sociedades. A troca de dadivas e contradadivas exige
uma temporalidade, durante a qual o doador é dominante e, em seguida, alterna sua
posicdo para recebedor, dominado (GOTMAN, 2009). Ao defender a existéncia da
assimetria na relacéo anfitrido-hospede, Gotman (BRUSADIN, 2020, p. 783, traducéo
minha), assinala que “[...] ndo tem um que seja mais digno do que o outro. Se vocé
pensar bem, ndo existe um que seja inferior ao outro, mas eles ndo tém os mesmos
papéis, eles nao tém a mesma posi¢ao, nao sao equivalentes.”. A complexidade dessa

7

relacdo € sinalizada pela autora em virtude de que as regras nem sempre Sao
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explicitas, precisam, antes de tudo, serem decifradas e interpretadas. Ao mesmo
tempo em que o hdspede ndo esta em sua casa e somente acessa-a apos a
autorizacao do anfitrido, este esta a servico daquele e pode, por isso, vir a se sentir
explorado. No que remete ao tradicionalismo, as areas de convivio entre membros de
agremiacoes tradicionalistas na Semana Farroupilha sdo compreendidas por Daneluz
Neto, Marcolim e César (2018) em suas hierarquias rigidas.

Esses resguardos seriam o0 modo encontrado para garantir e continuidade
da tradicdo gaucha? Seriam o Unico modo? O temor de ser explorado
significaria uma possivel justificativa para as ressalvas em receber o outro?

Gotman utiliza os termos “apetite pelo outro” para definir hospitalidade
(RAYNAL, 2013). Diferentemente das cidades e regides superpovoadas, em que 0S
sujeitos resistiiam ao apetite por conhecer outro e quando ha, rapidamente se
saturaria, nas regides rurais “[...] o estrangeiro causa medo, mas, ao mesmo tempo, é
uma riqueza como evento e como possibilidade de relagdo.” (RAYNAL, 2013, p. 155).
O estrangeiro, para a autora, traz recomendacdes, traz relagdes, traz aberturas.

Ao ser questionada sobre a possibilidade da hospitalidade incondicional de
Derrida em um mundo caracterizado pelo individualismo, como seria o nosso, Gotman
(BRUSADIN, 2020, p. 784, traducdo minha) é taxativa ao explicar a impossibilidade

disso:

E um ideal, uma aspiracdo. Mas, precisamente, acredito que em um periodo
como o0 nosso, onde, como dizer, somos muito moralistas, é prejudicial
destacar ideais como esse, porque, por via de consequéncia, se nédo
praticarmos a hospitalidade incondicional, significa que ndo somos
hospitaleiros. [...] Ser hospitaleiro ndo é de modo algum ser incondicional,
caso contrario, ninguém o seria.

A dadiva, como ato de dar ou aquilo que € dado, é moralmente obrigatdria, mas
também um ato espontaneo que promove uma relacdo, conforme Perrot (2011).
Aquele que da, da algo de si e quem recebe, acolhe algo do outro, do doador e
estabelece um sistema de interdependéncias, o que pde em questéo a identidade de
doador e receptor, ja que, metaforicamente, equivaleria a abrir as portas para o outro.
E, ao retribuir, a divida ndo seria quitada, mas o vinculo entre as pessoas refor¢cado.
O sujeito se reconhece membro de uma comunidade, pois o0 sentimento de comum
pertencimento desponta quando ele renuncia “[...] ao recolhimento identitario ‘egoista’

[...]. Seriamos tentados a generalizar esta formula de um antropélogo acerca de uma
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festa entre aldeias na qual desaparece a distingao entre anfitrido e hospede [...]". (p.
70, grifos da autora).

Segundo Santos, Perazzolo e Ferreira (2017, p. 90), uma disposicéo intrinseca
para a relacdo existe na origem do dar, para que o recebedor aceite o doador, ao
receber o objeto dado: “H4, portanto, um comunicado explicito da necessidade de ser
acolhido, de ser hospedado na vida do outro.”. As autoras refletem sobre a antidadiva
e, em analogia a triade dar-receber-retribuir, discorrem sobre o ciclo tomar-faltar-
rejeitar. Utilizando exemplo de enunciado que poderia sinalizar processos reativos

baseados em impulsos de autopreservagao, questionam:

Do que falam os hostis? Eles parecem falar, essencialmente, da recusa em
acolher e de se sentirem ameacgados em seu sistema de equilibrio. Falam de
nada terem recebido (dar) ou trocado (receber e retribuir) e de sentirem-se
invadidos; queixam-se da imposicéo de presencas e costumes, ao invés de
tomarem o novo como oportunidade impar de aprender; [...] referem o
desconforto que emerge do sentimento de estarem sendo roubados no
espaco que creem ter e pertencer [..]. Falam de um grupo defendendo a si
mesmo de uma mudanca para a qual ndo se sentem motivados, nem
preparados. (p. 93).

Haveria/onde estariam ameacas ao equilibrio datradigcdo gaucha? Por que
o tradicionalismo gaucho segue invocando sua legitimidade como
representante da tradicdo? Seria ele o Unico representante?

Ao buscarem exemplificar a teoria da dadiva nas vivéncias cotidianas que nos
cercam, Brusadin e Panosso Netto (2017, p. 24) ressaltam que a coeséao social, “O
senso de comunidade, inclusive em nossos dias, € fortalecido pela disposicao de
pessoas se ajudarem mutuamente.”. Se nao ha reciprocidade, os individuos perdem
interesse pelas possibilidades de troca e retraem-se socialmente. Para que haja dom,
a relacdo assimétrica entre aquele que da e o que recebe seria pressuposta. Por
sedimentar o tecido social e por dizer respeito a um dos comportamentos originarios
da base da sociedade, os autores conferem a hospitalidade a qualidade de fato social
total, assim como Mauss (1923/2003) refere a dadiva.

Pondo em foco, igualmente, a reciprocidade, para Montandon (2003, p. 132), a
hospitalidade € uma das maneiras mais essenciais de socializacdo. Em uma relacao
a dadiva maussiana como fato social total, € “[...] uma maneira de se viver em
conjunto, regida por regras, ritos e leis.”. Para além de um gesto, a relagéo

interpessoal promoveria vinculos sociais e valores de solidariedade entre anfitrido e
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convidado. O cerne da hospitalidade seria, logo, a exigéncia de responsabilidade que
um impde sobre o outro.

Seria na soleira que a relacdo interpessoal principia. Quando a porta se abre,
um rosto desconhecido, estranho, se revela. Conforme Montandon (2011a), a soleira
separa 0 mundo exterior e 0 mundo interior, sendo, entéo, etapa decisiva, comparavel
apenas a uma iniciacao e € ela que, ao ser transposta, vai demandar do convidado o
aceite sobre as regras do anfitrido. Quando o rosto se revela, uma ameacga surgiria
também, a da intrusdo, por isso foram instituidas regras de conduta social para que
seja possivel amenizar, ao menos em parte, o carater hostil dessa intrusdo. O cansaco
do hospedeiro também é destacado, posto que ha zelo conferido ao hospede e tenséo
psicoldgica, ja que, por mais desejada que seja a visita, o convidado ocupa espaco e
tempo, fisica e psiquicamente. Isso também é reciproco, pois o0 héspede nédo esta em
sua casa. O autor, apresentando um proveérbio existente em varias culturas, retoma a
regra dos trés dias, em que, apos esse periodo, “0 hdspede, como o peixe, comeca a
feder”. Por ser efémero, temporario, transitorio, trata-se de um tempo para chegar,
para ficar e para partir.

Mas a hospitalidade expropriaria a propriedade, uma vez que o anfitrido, ao
oferecer algo que lhe pertence, entregaria seu bem para o convidado. Oferecer
alguma coisa seria, assim, uma forma de delegacéo de si, é dar algo de si, afirma o
autor, em aluséo a triade maussiana, pois revela o carater, a identidade do doador,
mas também deve possuir relacdo com expectativas e necessidades do recebedor
(MONTANDON, 2011b).

Pontos de descontinuidade, de expropriacdo de propriedade, ndo se
configurariam como necessarios para a manutencao da tradicdo galucha ou até
mesmo para a construcdo de sua identidade?

Ressalta Montandon (2011a, p. 32) que, com a dadiva da hospitalidade, tém-
se “[...] reconhecimento e énfase de uma original comunidade dos bens, de que aquilo
gue pertence a um pertence ao outro, que entre o teu e 0 meu, entre ti € mim, um
comum pertencimento, um vinculo secreto vibra e canta.”.

A dadiva da hospitalidade suspenderia o poder que o tradicionalismo
reclama no que concerne atradicdo gaucha?

Trazendo também a discussédo entre interior e exterior, de acordo com Grassi
(2011a), o héspede precisa ser admitido na soleira da porta, deve aguardar pelo

convite para que haja sua entrada, o que ocasiona com que, nesse sentido, a
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hospitalidade seja gesto de autorizacao, ritual de admissédo. O espaco a ser adentrado
pode ser geografico — urbano e doméstico —, mas também psiquico, isto &, a entrada
no territério do outro. Mas ambos, “[...] sdo ligados, pois, no mais das vezes, todo
territorio geografico implica um territério da alteridade.” (p. 45). H&, entretanto, sempre
uma desigualdade, pois um é sedentario, dono da casa e o outro vem do exterior, €
recebido. A hospitalidade é, entdo, uma ponte fragil e perigosa que vai estabelecer o
contato entre o mundo exterior e o interior.

A porta, possui uma importancia sui generis para Smoliarova (2011, p. 444,
grifo da autora), visto que capta e emoldura o instante da entrada. Ademais, na maioria
das linguas, “[...] a palavra entrada significa ao mesmo tempo acéo e o lugar onde
esta acdo se realiza. O valor simbodlico das duas coisas esta abundantemente
representado em usos rituais de todos os tempos e de todos os paises.”.

Ao abordar a necessidade de definicdo ampla para o termo “hospitalidade”, que
permita analisar praticas sociais fundamentadas em dominios social, privado e
comercial, individualmente ou de maneira integrada, Lashley (2004) discorre que cada

dominio representaria um aspecto da oferta de hospitalidade:

O dominio social da hospitalidade considera os cenérios sociais em que a
hospitalidade e os atos ligados & condi¢cdo de hospitalidade ocorrem junto
com os impactos de forcas sociais sobre a produgcdo e o consumo de
alimentos, bebidas e acomodacédo. O dominio privado considera o &mbito das
questdes associadas a oferta da “trindade” no lar, assim como leva em
consideragdo o impacto do relacionamento entre anfitriio e hospede. O
dominio comercial diz respeito a oferta de hospitalidade enquanto atividade
econdmica e inclui as atividades dos setores tanto privado quanto publico. (p.
5, grifos do autor).

O autor considera que esses dominios sdo possibilidades iniciais para a
discusséo sobre hospitalidade. Também aborda a diferenciacado entre hospitalidade
genuina e calculista, nesta existindo motiva¢des ocultas para o relacionamento.

Considerando o cenério social que permeia o tradicionalismo gaucho,
haveria motivacdes camufladas, encobertas de interesses para a aceitacdo da
chegada de outros?

Refletindo sobre aspectos do dominio comercial da hospitalidade, o autor
propés o conceito de “hospitabilidade”, disposicdo das pessoas para serem
genuinamente hospitaleiras, sem expectativas de recompensa ou de reciprocidade.
Juntamente com Matthew Blain, Lashley desenvolveu um instrumento de pesquisa

que buscasse “[...] identificar individuos que parecam demonstrar forte inclinagdo para
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a préatica da hospitabilidade” (LASHLEY, 2015, p. 86). Nos ultimos anos, o autor vem
abordando a importancia da inclusdo de abordagens amplas em cursos voltados a
gestdo da hospitalidade, ou melhor, abordagens que promovam reflexdes politicas e
filosoficas, por exemplo, visando a formacédo profissional para além de questdes
meramente técnicas (LASHLEY, 2018).

Camargo, em 2003, criou e categorizou eixos culturais e sociais de dominios
da hospitalidade que corresponderiam a tempos (recepcdo, hospedagem,
alimentacao, entretenimento) e a espacos (doméstico, publico, comercial e virtual), os
guais, em seus cruzamentos, criariam dezesseis campos tedricos de possibilidades
de estudos na area. A definicdo apresentada, a época, foi a de que hospitalidade é
“[...] o ato humano, exercido em contexto doméstico, publico ou profissional, de
recepcionar, hospedar, alimentar e entreter pessoas temporariamente deslocadas de
seu habitat.” (CAMARGO, 2003, p. 19). Anos depois, em 2015, o autor abordou as
limitacGes provocadas por essa categorizacao, que poderiam criar ilusao de totalidade
e sensacgao de saciedade. Agora, entdo, “[...] o mais importante é trabalhar sob o
espaco, no nivel das relacdes essenciais que sustentam tanto o espaco quanto os
fendmenos.” (CAMARGO, 2015, p. 43). Brusadin e Panosso Netto (2017, p. 25-26)
ressaltam ser os dominios propostos por Lashley (2004) e os eixos categorizados por
Camargo (2003), “[...] recursos didaticos para o entendimento das praticas de
reciprocidade.”. Questionam, entretanto, se a modernidade capitalista penetraria ou
dissimularia os elementos do dom no que diz respeito ao dominio/categoria comercial.

A hospitalidade, para Camargo (2015, 2011, 2007), nessa nossa perspectiva,
consiste em uma lei ndo escrita, em um ritual basico do vinculo humano, em uma
virtude quando encontramos o estranho, tendo na troca e na relagdo humana outros
de seus componentes essenciais. Como um ritual complexo, a hospitalidade envolve
uma cena com dois atores, anfitrido e hospede. O autor considera que, para estudar
a hospitalidade, é necessario delimitar essa cena: “[...] vocé s6 pode estudar a
Hospitalidade se vocé delimitar a cena. [...] estamos estudando o antes, o durante e 0
depois. A hospitalidade €, assim, um rito de passagem e que tem a separacao, o limiar
e a integragdo.” (BRUSADIN, 2016, p. 243). E importante considerar, também, que
“Todo ritual inclui, mas também exclui. Designa o pertencimento de alguns, mas
também a condicdo de estranho de outros.” (CAMARGO, 2011, p. 15). Em uma cena,
com marcacges precisas de tempo e espaco, anfitrido e hdspede possuem falas mais

ou menos estudadas, a depender da intimidade que desfrutam, mas algumas sempre
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obrigatérias, como “por favor”, “desculpe”, “da licenga” e “obrigado”. Conforme o autor,
“O centro da analise recaira sobre as peripécias e, sobretudo, os deslizes dos atores
que se equilibram numa auténtica corda bamba.” (CAMARGO, 2011, p. 16-17). Ambos
devem mutuamente se honrar: o anfitrido, ao organizar o espaco destinado ao
encontro e atender as necessidades do hospede, e o hdéspede com suas palavras e
presentes, ao aceitar as gentilezas que receber e também ao utilizar apenas o espaco
gue Ihe é destinado. Esses espacos, como a sala de visitas e o quarto de héspedes,

gue o autor cita, possuem duplo e ambiguo significado:

[...] como dadiva ao héspede amigo para uma descontracédo relativa e total
(ainda que continue parte da casa, sujeita, portanto, ao controle por parte do
anfitrido), e, simultaneamente, como forma de evitar que este contamine os
demais espacos de intimidade da casa. (CAMARGO, 2011, p. 25).

A dadiva vai estabelecer uma relacdo assimétrica de poder, pois, “Como
doador, o anfitrido domina a cena, e o héspede deve a ele se submeter.” (CAMARGO,
2011, p. 17-18), papéis que serédo invertidos quando o anfitrido se tornar héspede e o
antes hospede, agora anfitrido, em uma sucessdo de dadivas e contradadivas,
movimento que pode ser traduzido como uma gangorra.

Apesar de ser o ritual basico do vinculo humano, Camargo (2015) acredita que
a hospitalidade ocorre nos intersticios do que seria a inospitalidade dominante, o que
faz com que as pessoas se surpreendam com atitudes hospitaleiras. Com outro foco,
em analise sobre a hospitalidade no ambito comercial, acredita na hipotese de que
“[...] a hospitalidade propriamente dita acontece apds o contrato, sendo que esse apds
deve ser entendido como ‘para além do’ ou ‘tudo que se faz além do’ contrato.”
(CAMARGO, 2006, p. 25). Recentemente, 0 autor passou a discutir a perspectiva de
uma “hospitalidade neutra” associada diretamente a vida em metropoles e que levaria,
se a interacao interpessoal for mal sucedida, a inospitabilidade (n&o reconhecimento
ou ignorancia) ou a hostilidade (rejeicdo ou agressividade), ou entdo, se bem
sucedida, a urbanidade (encenada) ou a hospitabilidade (genuina). Ademais, escreve
aquelas que seriam as quatro leis da hospitalidade e menciona diferentes
materialidades ou préaticas utilizadas como exemplos simbdlicos: (Q)
incondicionalidade: pedido deve ser aceito; (b) reciprocidade: honrarias mutuas entre
anfitrido e hospede; (c) assimetria: o direito do espaco € do anfitrido; e, (d)

compensacao: aceite e retribuicdo do hospede (CAMARGO, 2021).
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Por outro lado, Santos, Perazzolo e Pereira (2014) definem
hospitalidade/acolhimento como um fenédmeno que aflora em um espago “entre” dois
sujeitos, individuais ou coletivos, que desejam acolher e ser acolhidos. A hospitalidade
seria a forma, e o acolhimento, a dindmica desse fendmeno relacional, por isso sao
tomados como equivalentes. Essa concepcao € diferente, por exemplo, da de Binet-
Montandon (2011), para quem a acolhida, ainda que seja parte e a0 mesmo tempo o
todo da hospitalidade, remete a conjuntura inaugural, de contato e entrada do hGspede
ao universo do hospedeiro. Santos e Perazzolo (2012), por sua vez, propdem
posicdes iniciais ao fenémeno relacional, isto é, marcam o0s sujeitos como
primariamente acolhido e primariamente acolhedor, mas se ambos se alternam
mutuamente, o tempo todo, o acolhimento emerge. Hospitalidade/acolhimento como
fendmeno relacional decorre de cada sujeito que se distancia de demandas
autocentradas, de desejos e convicgdes prévias e se volta para o outro buscando olhar
com o olhar do outro. Se ndo houver interagcdo, 0 que prevalece sdo demandas
autocentradas e ndo emerge, portanto, o fendbmeno. Nesse caso, a interacdo é
acionada apenas a partir de expectativas de recebimento e tende a resultar em
automatismo no encontro entre sujeitos.

A hospitalidade nao diz respeito tdo somente a um comportamento especifico
ou uma qualidade das acdes daquele que recebe, mas transcende esse ato de
acolher, o qual supde um unico vértice no processo, o acolhedor, pois também coloca
em evidéncia o hospede como protagonista da relacdo. Nao €, igualmente, apenas a
expressdo do desejo ou da vontade de um ou de outro sujeito; “[...] a competéncia
para o acolhimento pressupde disposi¢ao para sair de si, criar e transitar por uma area
que também é do outro, pressupde acolher e ser acolhido [...]” (PERAZZOLO;
PEREIRA; SANTOS; FERREIRA, 2014, p. 68). Fundante da aprendizagem, essa
disposicéo para acolher o outro institui uma transformacéo de si cognitiva, afetiva e

relacionalmente:

Ambos sdo protagonistas do acolhimento, na medida em que aprendem e se
escutam de forma sensivel [re]construindo a realidade e [re]Jconstruindo-se
mutuamente. Ambos induzem a mudancas internas (sujeito epistémico-
psiquico) e externas (realidade/dinadmica turistica). E ambos emergem
enriquecidos e fortalecidos da incursdo no mundo interior daquele que
acolhe/é acolhido. (PERAZZOLO; SANTOS; PEREIRA, 2013a, p. 151,
tradug&o minha).
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Como ocorrem as relagbes humanas, em um contexto de tradigdo? Se
tradicdo é invariabilidade e acolhimento promove transformacgdo nos sujeitos,
em relacdes permeadas pela tradi¢cdo, os sujeitos podem/como podem acolher
e ser acolhidos? Esses sujeitos em relagcdo se moldam ou se transformam?

Se Kearney (2015, p. 176, traducdo minha), em analise sobre a percepcao
hermenéutica da traducdo, considera que “Hospitalidade nao é fusdo, mas
transfusdo.”, poderiamos, no contexto apresentado por Perazzolo, Santos e Pereira
(2013a), pensar que essa transfusao € matua, pois ambos 0s sujeitos da relacdo nao
perdem a sua individualidade, mas transferem algo de si para o outro e, a0 mesmo
tempo, recebem algo do outro. De acordo com Kearney (2015, p. 177, traducao
minha): “A hospitalidade genuina sé pode ocorrer quando a singularidade uUnica de
cada estranho e cada anfitrido, cada autor e cada leitor, é respeitada.”.

As autoras propdem também a concepcédo de Corpo Coletivo Acolhedor para
representar o sujeito coletivo, como uma contribuicdo para a ampliacdo das lentes
tedricas que abordam o campo conceitual de hospitalidade/acolhimento. Irei trazé-la
a discussdo adiante. Em termos metodologicos, inclusive, a compreensao sobre a
natureza das demandas e condi¢cdes de tempo e espaco para a hospitalidade também
€ abordada, através das definicbes que envolvem niveis de simetria e sincronia
relacionais: “A definicdo de simetria no fendmeno acolhimento leva em conta o nivel
de igualdade ou desigualdade relativo a necessidade de acolhimento, ao passo que a
sincronia se refere as condi¢gdes de tempo e espaco que cenarizam o fendbmeno.”
(PERAZZOLO; PEREIRA; SANTOS, 2014, p. 5). O acolhimento pode ser assimétrico,
simétrico ou amétrico, nos niveis de simetria. JA nos niveis de sincronia, ocorre de
maneira pré-sincrénica, sincrdénica ou pos-sincrénica.

Na relacdo assimétrica, o que se evidencia € uma condicdo desigual de
disposicao-necessidade, ja que, de um lado, estd aquele que se dispde a acolher e
de outro, aquele que, em razdo de determinadas contingéncias, precisa, em maior
grau, ser acolhido. Esse desequilibrio ndo impede, todavia, que haja aprendizagens,
0 que, para as autoras, € o produto mais nobre da hospitalidade. O acolhimento
simétrico pressup0de a existéncia de um padrdo de igualdade em relacdo as demandas
e as condicdes de trocas dos sujeitos. Nas situa¢des de ametria, ndo hi acolhimento,
0 que ocorre é uma pseudorrelacdo em que os sujeitos estdo marcados por demandas

autocentradas e ensurdecem-se um para o outro.
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No que diz respeito aos niveis de sincronia, voltada ao tempo e ao espaco do
acolhimento, o nivel pré-sincronico é aquele em que o sujeito primariamente acolhido
€ pressuposto pelo primariamente acolhedor antes mesmo da sua chegada. Assim,
nesta dimensdo ha uma expectativa do acolhedor para que o acolhido corresponda a
ideia previamente elaborada sobre ele. Se a demanda do outro for distinta, pode
ocorrer um desajuste relacional. O nivel pds-sincronico, por sua vez, vai considerar
experiéncias passadas, pois o acolhido ja foi, em alguma circunstancia, ouvido, ele ja
€ conhecido pelo acolhedor e o que ocorre € aperfeicoamento dos medidores
relacionais. Ja o acolhimento sincrébnico € aquele em que a hospitalidade se
desenvolve em um mesmo tempo e espaco experiencial, no qual “[...] as dimensdes
sensoriais, que incluem o olhar, a expresséao corporal, a escuta direta do desejo e de
saberes, se destacam na trama dinamica do movimento que constitui o fendmeno do

acolher.” (PERAZZOLO, PEREIRA, SANTOS, 2014, p. 8).
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4. TRADICAO GAUCHA EM QUESTAO: REFLEXOES

Tendo em conta que relagbes conceituais presentes na triade “tradicdo —
hospitalidade — identidade” poderiam colocar em questdo concepc¢des de identidade
gue se tém prioritariamente atribuido a tradicdo e ao tradicionalismo gauchos, inicio

este tépico pela origem etimolégica do termo “tradicdo”:

A palavra tradicdo vem do latim: traditio. O verbo é tradire, e significa
precipuamente entregar, designa o ato de passar algo para outra pessoa, ou
de passar de uma geracdo a outra geracdo. Em segundo lugar, os
dicionaristas referem a relacdo do verbo tradire com o conhecimento oral e
escrito. Isso quer dizer que, através da tradicao, algo é dito e o dito é entregue
de geracdo em geracdo. (BORNHEIM, 1997, p. 18-19, grifos do autor).

Indo ao encontro do primeiro significado apresentado por Bornheim sobre a
origem etimoldgica do termo, o socidlogo Anthony Giddens (2011) explica que,
inicialmente, a utilizacdo de tradere se deu no contexto do direito romano e se referia
a leis de heranca, em que o herdeiro, ao receber uma propriedade, tinha como
obrigacao protegé-la e promové-la. Da maneira que aborda Mauss (1979, p. 197, grifo
do autor), “Uma vez criada, a tradicdo é o que se transmite.”.

Na bibliografia sobre tradicdo, uma das obras mais citadas € o livro “A invengao
das tradigbes” de Eric Hobsbawm e Terence Ranger (1997) e, em especial, a
introducdo desenvolvida por aquele?®. Nela, o historiador britanico Hobsbawm (1997,
p. 9) afirma que tradicbes consideradas antigas muitas vezes sao recentes e até
mesmo inventadas e entende, por tradicdo inventada, “[...] um conjunto de praticas,
normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas [...]". Essas praticas,
sendo de natureza simbolica ou ritual, objetivam ditar valores e normas de
comportamento através de suas repeticoes.

O objetivo da tradicdo €, para o autor, a invariabilidade. Esse passado a que
ela se refere, real ou forjado, impde praticas fixas, normalmente formalizadas. Néo
obstante, a nova tradi¢do esta inserida em um passado historico ndo necessariamente
remoto, como aborda Hobsbawm (1997, p. 10), “[...] perdido nas brumas do tempo.”.

No processo de elaboragdo, sdo utilizados elementos antigos para fins bastante

28 Os demais capitulos do livro apresentam tradicGes relacionadas ao kilt (saiote) escocés, as
mudancas culturais no Pais de Gales, aos rituais da monarquia britanica, ao relacionamento entre a
coroa britanica e a sociedade colonial indiana no século XIX, a inser¢éo das tradi¢cdes europeias na
Africa colonial e & producdo em massa de tradicdes na Europa entre 1870 e 1914.
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originais. Isso implica, de maneira automéatica, continuidade em relagdo a um passado
historico apropriado, continuidade essa bastante artificial. Chhabra, Healy e Sills
(2003, p. 716), percebem, por exemplo, que, em geral, 0s jogos escoceses realizados
nos Estados Unidos se aproximam dos executados no pais de origem, isto é, “[...]
tinham os ingredientes tradicionais originais [...]". Nesse sentido, acreditam que os
jogos que acontecem na Escécia, apds serem revividos pelos britanicos, podem ser
mais modificados do que aqueles praticados nos Estados Unidos.

A tradicdo gaucha foi constituida no periodo imediatamente apés a Il Guerra
Mundial, quando o estilo de vida da populacdo sul-rio-grandense passou a se
modificar devido a influéncias externas. De acordo com Hobsbawm (1997), novas
tradicbes sao inventadas ao ocorrerem transformagbes amplas e rapidas na
sociedade, em alguns casos, sendo adaptados velhos costumes em condi¢des novas.
Mas o autor, ao diferenciar tradigcdes inventadas das que seriam genuinas, destaca
que “[...] a forga e a adaptabilidade das tradi¢des genuinas ndo deve ser confundida
com ‘a invengao de tradigoes’. Nao € necessario recuperar nem inventar tradicdes
quando os velhos usos ainda se conservam.” (p. 16). Elas se distinguem dos
costumes, na medida em que estes possuem a dupla funcéo de serem motor e volante
nas sociedades tradicionais, isto €, ndo impedem inovacdes e, até certo ponto, se
modificam, por mais que tenham a obrigacédo de parecerem compativeis ou idénticos
aqueles que os precederam.

As tradicdes inventadas séo classificadas em trés categorias, sendo que a
primeira teria sido a que prevaleceu: a) as que estabelecem ou simbolizam coeséo
social ou condicBes de admissdo de um grupo; b) as que instituem ou legitimam
instituicdes, status ou relagdes de autoridade; e, ¢) as que tém como proposito
principal socializar e inculcar ideias, sistemas de valores e padrbes de
comportamento. Para o autor, as tradi¢gdes b) e c) sdo certamente inventadas e “[...]
tomadas como implicitas ou derivadas de um sentido de identificacdo com uma
‘comunidade’ e/ou as instituicbes que a representam, expressam ou simbolizam [...]”
(p. 17).

O capitulo 13 do livro de Barbosa Lessa (1985, p. 64), “Nativismo: um fenébmeno
social gaucho”, recebe o titulo de “A invengédo das tradigbes” e tece referéncias
explicitas a Hobsbawm, possivelmente como uma justificativa que conferisse

credibilidade para a criacdo da tradicdo gaucha. De acordo com o tradicionalista,
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“Quando algum elemento faltasse para a nossa agao, nos [os inventores] teriamos de

suprir a lacuna de um jeito ou outro.”:

Assim, por exemplo, qual o adjetivo que dariamos a nés mesmos quando
estivéssemos vestidos a gaucha? Alguém sugeriu “aperado”. Mas “apero” é
arreiamento, é roupa de cabalo, o termo nao ficava bem. Entdo, na ata de 8
de maio de 1948 o secretario Antdnio Candido se lembrou que pilcha é
dinheiro ou objeto de uso pessoal que possa ter um valor pecuniario. “Vamos
oferecer ao patrao de honra Paixdo um churrasco, ao qual a indiada devera
vir toda pilchada”. E esse invento colou! (p. 64, grifo do autor).

A partir das contribuicdes de Hobsbawm, Knox (2008) concebe que, quando se
analisa a invencao de uma tradicdo, as informacdes coletadas dizem respeito as
intencionalidades do inventor e dos intérpretes anteriores e atuais, mas ndo se
referem a esséncia ou a verdade das praticas. Nesse sentido, mesmo que se
relacionem com praticas passadas, as praticas tradicionais se orientam pelo presente
e com ele se preocupam.

Mauss (1979, p. 199), com base de estudos sobre determinadas sociedades
na Melanésia, Polinésia, Africa e Asia, identifica duas espécies de tradi¢bes, a oral e
a simbdlica, esta englobando, em certo grau, aquela, sendo o grande ato “...] a
entrega das ciéncias, dos saberes e dos poderes dos mestres aos alunos.”. Faz
mencéao, também, a existéncia de tradicdes verdadeiramente conscientes, pois Sao
criadas propositalmente, transmitidas por ordem de forca e relacionadas a memoria
coletiva, momento em que Mauss se baseia nas reflexdes de Halbwachs.

Tedricos que também analisam a tradicdo refletindo sobre o presente séo
Javier Marcos Arévalo e Gérard Lenclud. Para o primeiro, a tradicdo atualiza o
passado com base no presente: “Se a tradicdo € a heranca coletiva, o legado do
passado, é também sua renovacao no presente.” (AREVALO, 2004, p. 926, traducao
minha, grifos do autor). Ela se modifica, se destroi, se recria, se reinventa ao ritmo da
sociedade. Arévalo (2004, p. 927, traducdo minha) expbe que a tradicdo tem dois
polos dialeticamente ligados, a continuidade recriada e a mudanca: “A parte da cultura
selecionada no tempo com uma funcéo de uso no presente seria tradicéo [...]".

Para Lenclud (1987), ao se pensar em tradi¢cdo, geralmente associa-se uma de
trés ideias: (1) permanéncia do passado no presente, legado ainda vivo de uma era
terminada; (2) certo dominio de fatos, depdsito cultural selecionado, filtragem do

passado; e (3) meios de transmissao, ato de transmitir de geracéo a geragao atraves,
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para citar, da fala e do exemplo. Explica que essas trés ideias sao muito diferentes e
ndo necessariamente coerentes, cada elemento € ambiguo.

Ao questionar se a conservacado ao longo do tempo € um critério de tradicao,
Lenclud (1987) cita exemplos para analisar que a pratica de uma tradicdo nunca é
uma copia idéntica a um modelo. Se percebida como mensagem cultural, a tradicdo é
mais uma ideia que a coisa em si. Tomando por base Pouillon (1975), ressalta que
tradicdo é um ‘ponto de vista’ desenvolvido pelos homens do presente acerca do que
os precedeu, € “...] uma interpretacdo do passado conduzida segundo critérios
rigorosamente contemporaneos [,] ndo € (ou ndo necessariamente) o que sempre foi,
€ o0 que se faz ser.” (s/p, traducdo minha, grifos do autor).

A partir de analise de uma obra de Nietzche, Bornheim (1997, p. 18) destaca,
da mesma maneira que outros autores ja citados, a intencdo de perenidade da
tradicdo, em que ela determina passado, presente e futuro: “[...] tudo vai ser sempre
fundamentalmente idéntico, sem percalcos maiores com o possivel surto da
alteridade”. Seu fundamento estaria, entdo, na “mesmidade do mesmo”. Portanto,
tradicao diz respeito a totalidade do comportamento humano, a qual tem, em sua base,
um conjunto determinado de valores que constituem uma sociedade. Com a
proposicdo de algumas analogias, o autor questiona se, com 0 possivel
desaparecimento dos deuses, agqueles que se tornam a razdo de ser, ndo haveria,
também, a perda da vigéncia do conceito de tradicao.

Contudo, em uma perspectiva dialética, Bornheim (1997) considera que
tradicdo e ruptura, como conceitos opostos, se pertencem, isto €, um dos termos néo

existe se ndo em constante atracao e repulsa pelo outro:

A tradicdo sO parece ser imperturbavelmente ela mesma na medida em que
afasta qualquer possibilidade de ruptura, ela se quer perene e eterna, sem
aperceber-se de que a auséncia de movimento termina condenando-a a
estagnac¢do da morte. A necessidade da ruptura se torna, em consequéncia,
imperiosa, para restituir a dinamicidade ao que parecia “sem vida”. (p. 15,
grifo do autor).

H& uma associacao entre essa necessidade de ruptura e a discusséo feita por
Bornheim (1997, p. 25) sobre o carater regional da cultura: “Ainda que nao se trate da
abolicdo do regional, a sua contrapartida se faz sempre mais e mais presente e
atuante: o mundo tende a ser um sistema. No passado, o regional acolhia em seu seio

o absoluto. Hoje, o sistema expulsa esse mesmo absoluto.”. Ao fim de seu texto, o
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autor levanta questionamentos sobre os tdpicos abordados, dentre os quais
problematiza uma possivel modificacdo do conceito de tradi¢do e destaca que nao se
trata mais de uma crise da tradi¢gdo, mas, sim, da sua suspensao.

Apesar de nao refletir teoricamente sobre tradi¢do, o historiador estadunidense
Benedict Anderson (2008) apresenta a concepcédo de nagbes como comunidades
imaginadas, o que poderia, em certa medida, se aproximar da proposta pelo
tradicionalismo gatcho como coletivo que da corpo a tradi¢cdo gatcha, nao é mesmo?
Embora ndo esteja aqui falando de nacdes, trago a reflexdo um corpo social que
também se diferencia de outros pela maneira como foi concebido e que
frequentemente recorre a uma historia selecionada para se sustentar.

O filésofo italiano Roberto Esposito (2003) discorre acerca de concepcgdes de
comunidade e busca em dicionarios o significado de “comum”, ao qual estaria
presente a compreensdo de algo que ndo é proprio a um Uunico sujeito, mas
concernente a mais de um, a muitos ou, até mesmo, a todos e, por isso, publico. A
origem etimologica da palavra “republica” remete a “coisa publica”, o que leva Esposito
(2003) a questionar qual a coisa que haveria em comum entre os membros de uma
comunidade. O filésofo pergunta: “E verdadeiramente ‘alguma coisa’ positiva? Um
bem, uma substancia, um interesse?” (p. 29, traducao minha, grifo do autor). A partir
de leituras de Mauss e Benveniste, Esposito diferencia munus (termo latino presente
na construcdo de communitas e immunitas) e dom e refere que o que une o conjunto
de pessoas em torno de uma communitas ndo € uma propriedade, mas justamente o
dever de dar, obrigacdo que se diferencia da possibilidade de dar, a qual remete ao
primeiro ato de instauracdao do dom.

Trazendo para o contexto aqui analisado, seria como se a tradicdo gaucha
buscasse ser um sujeito maior (entendimento questionado neste estudo), em que os
sujeitos individuais se dariam para a formacdo da comunidade. Nesse sentido, em
communitas, o0 comum entre os individuos é a obrigacdo de dar e, assim, esse
conjunto de pessoas unidas decorre “[...] nao por um ‘mais’, mas por um ‘menos’, uma

falta [...]" (p. 29-30, traducdo minha, grifos do autor):

[...] o mdnus que a communitas compartiha ndo é uma
propriedade ou pertenca. Ndo é uma posse, mas, ao contrario,
uma duvida, uma prenda, um dom-a-dar. E €, portanto, o que vai
determinar, o que esté para ser convertido, o que virtualmente ja
€, uma falta. Um “dever” une os sujeitos da comunidade — no
sentido de “te devo algo”, porém nao “me deves algo” —, que faz
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com que ndo sejam inteiramente donos de si. Em termos mais
precisos, lhes expropria, em parte ou inteiramente, sua
propriedade inicial, sua propriedade mais prépria, isto é, sua
subjetividade. (p. 30-31, tradu¢&o minha, grifos do autor)

De acordo com Oliven (2006, p. 28), “[...] na raiz da construcdo de nacdes €
necessario assinalar um passado real ou imaginado que daria uma substancia a
comunidade designada por essa forma politica.”. No tradicionalismo gaulcho, esse
grupo possui territérios demarcados, elementos simbodlicos e uma linguagem
caracteristica. A busca por estabelecer uma visdo de um “nés” permeado por relagdes
de “camaradagem horizontal” faz parte dos ideais pregados quando se afirma a
imagem de nagdo, e também da comunidade tradicionalista, em que, a titulo de
exemplo, peédo e patrdo seriam iguais, pois partilhariam o mesmo objetivo voltado a
manutencao da tradicao.

Da mesma maneira em que a na¢ao € uma comunidade imaginada porque seus
membros “[...] jamais conhecerao, encontrardo ou nem sequer ouvirao falar da maioria
de seus companheiros, embora todos tenham em mente a imagem viva da comunhao
entre eles.” (ANDERSON, 2009, p. 32), o tradicionalismo gaucho também assim pode
sé-lo. Anderson (2009) utiliza o termo “companheiro”, o qual, conforme Dias (2002)
advém do latim com+pagno, isto €, aquele com quem se compartilha o péo. O
companheiro pode ser, portanto, aguele com quem o0 mesmo estabelece lacos
invisiveis, vinculos que os unem, ainda que ndo estejam necessariamente reunidos.

Ha a possibilidade de que a imagem viva da comunhdo seja ainda mais
acentuada na comunidade tradicionalista gaucha, ja que ela, diferentemente de uma
nacdo, ndo se agrupa em um unico territorio geografico, mas esta espalhada pelo
Brasil e, inclusive, presente em outros paises — apesar de sua necessaria vinculagao
ao estado do Rio Grande do Sul, ndo esquecamos. A respeito da fundacédo de
entidades (CTGs, por exemplo) em outros estados do Brasil e mesmo no exterior,
podemos refletir sobre a possibilidade de que o fluxo de pessoas reinvente as
manifestacdes culturais locais em diferentes e distantes territorios, constituindo
espacos hibridos, conjugando o territério de origem e o atual. Assim, toda e qualquer
analise sobre o tradicionalismo gaucho precisa ter presente também a compreenséo
de escala espacial, como sendo a area de abrangéncia, ja que as praticas sociais de
tradicdo realizadas em diferentes espacos vao sofrer ou ndo influéncias das cores

locais e dos aspectos globalizantes, além de estarem em constante interagdo com



81

particularidades nacionais. Acerca das pessoas que, estando fora de seu local de
origem, precisariam estabelecer negocia¢des entre os vinculos que possuem com a
terra natal e aqueles que criam com as novas culturas com as quais entram em
contato, Grinover (2017, p. 188, grifos do autor) ressalta que elas “[...] estéo
irremediavelmente ‘traduzidas’, pessoas migrantes que pertencem a dois mundos ao

mesmo tempo, sdo ‘homens traduzidos’.”.

Se voltar, serda bem-vindo, encontrara um pago?® lindo
Hospitaleiro e sem luxo

Pode gritar sem receio, estando ou ndo no meio
Sempre seras um gaucho

(Pra ti que és um gaucho — Jodo Luiz Corréa)

E refletirmos a respeito dessa coletividade que se une e se organiza em torno
da exaltacdo a tradicdo gaucha vai ao encontro da possibilidade de relacionar a
concepcao de Corpo Coletivo Acolhedor (CCA) com a organizagdo pratica da
comunidade tradicionalista galucha — o tradicionalismo gaucho como um sujeito
coletivo que dialoga ou ndo com aqueles que com ele interagem. A proposicao tedrica
do CCA advém da necessidade de analisar relacdes de hospitalidade na perspectiva

coletiva, isto €, quando envolve:

[...] participacdo de um sistema complexo no jogo das relag8es, constituido
por grupos humanos, por suas organizagfes estruturais e funcionais; seus
elementos do entorno; seus recursos internos disponiveis ou passiveis de
serem explorados; suas trajetérias historicas, constitutivas dos valores, da
cultura e dos processos adotados para a transmissao, e seus projetos de
futuro. (SANTOS; PERAZZOLO; PEREIRA, 2014, p. 53).

Santos, Perazzolo e Pereira (2014) inserem, dessa maneira, 0 conceito de
Corpo Coletivo Acolhedor (CCA), a saber, a representacdo mental de um corpo social
habitado, que da forma e identidade a comunidades ndo necessariamente delimitadas
fisica ou politicamente e que se estrutura na interligacédo de trés vértices, conforme

podes visualizar na Figura 5: Servicos (A), Organismo Gestor (B) e Capital Cultural

(©).

29 Pago € a casa, o local ou 0 municipio em que se nasceu ou onde se vive. E sindénimo de rincdo e
gueréncia (NUNES; NUNES, 2010). O pago envolve a afetividade do sujeito.
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Figura 5 - Interacé@o dos vértices constitutivos do Corpo Coletivo Acolhedor

Organismo gestor

Servigcos Capital cultural

Fonte: Santos; Perazzolo (2012).

As autoras ressaltam ser a segmentacao em vértices maneira de potencializar
a analise do fenémeno “[...] mantendo abarcados os elementos tangiveis e intangiveis
das organizagdes sociais.” (p. 55). Caso sejam tomados como categorias, os vértices
do CCA possibilitam agrupar os diferentes elementos que integram os discursos do
sujeito acolhido e viabilizam a realizacdo de uma leitura efetiva das caracteristicas que
marcam o perfil da hospitalidade do sujeito coletivo acolhedor. Este corpo acolhe o
estrangeiro pelo discurso singular da cultura local, cunhado pelos valores a que foi
submetido, e € acolhido pelo visitante, através da interlocucdo com este. Se o CCA
possui dificuldade para harmonizar as trés dimensdes — podendo ser por causa de
entraves politicos, precariedade de recursos ou marcas histéricas — o olhar
autocentrado predomina e as demandas internas se sobrepdem aos movimentos que
poderiam viabilizar a transformacao nos sujeitos.

Discorrendo sobre cada veértice, o conjunto dos servigcos envolveria 0s
segmentos de trocas comerciais, de ordem econbmica, e 0s que estabelecem os
processos e as condicdes de atendimento das necessidades coletivas. Conforme
Santos, Perazzolo e Pereira (2014, p. 56): “Os servigos atuariam como 0s membros,
como as maos do corpo comunitario, através das quais o microcosmo efetivaria seu
sistema de transacgdes diretas, as praticas de dar e receber.”. Em pesquisas realizadas
pelas autoras, um dos fragmentos de turistas que destacariam o didlogo entre eles e
a comunidade através dos servigos € “A gastronomia é muito especializada, provei
pratos que nunca tinha provado [...]” (SANTOS; PERAZZOLO, 2012, p. 13).
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Na comunidade que compde o tradicionalismo gadcho, esse conjunto poderia
equivaler as invernadas, que sao os departamentos, isto é, as unidades de prestacdo
de servicos. Seus diretores sdo chamados de posteiros. Sao as invernadas artisticas,
por exemplo, que participam do ENART. De acordo com modelo de estatuto para
CTGs, divulgado pelo MTG-RS (MTG-RS, 2018), as invernadas sugeridas sao as
seguintes:

e Artistica: organizacao de cursos e participacdo em festivais voltados a
canto, danca, declamacdo, trova, execucdo de mdusicas com
determinados instrumentos, etc.;

e Cultural: organizacdo de eventos como concursos, bailes, encontros,
palestras e mostras culturais, dentre outros;

e Campeira: participacéo e organizacao de rodeios e acampamentos;

e do Patrimonio: contabil e administrativa;

e dos Esportes: participacédo e organizacao de torneios de carta e bocha;

e Jovem: nucleo jovem do CTG, o qual pode estar participando de outras
invernadas.

O documento explicita que podem ser criadas ou extinguidas invernadas
conforme o plano de gestdo da patronagem apOs aprovacdo em assembleia geral.
Frequentemente, as invernadas orientadas para as dancas organizam-se em grupos
mirins, juvenis e adultos.

Na comunidade, o Organismo Gestor seria 0 responsavel por administrar 0s
recursos disponiveis e aportar os elementos basicos de infraestrutura de manutencgéo

e de desenvolvimento do corpo social. Assim,

[...] a acdo do complexo publico viabilizaria a organizacdo do sistema,
providenciando as condi¢bes estruturais e funcionais necessérias a
consecucdo das demandas internas/externas e de suporte, para que as
inexoraveis transformag¢des possam ocorrer, mantendo o sistema coletivo
vivo e capacitado para tolera-las. (SANTOS; PERAZZOLO; PEREIRA, 2014,
p. 56).

A funcdo gestora ndo seria apenas de competéncia do segmento politico
formal, mas também de outros aspectos da administracéo social, como, por exemplo,
acao gestora da iniciativa privada, da coletividade, de parcerias e organizagbes nao

governamentais. Um exemplo de enunciado caracteristico seria o seguinte: “A cidade
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é linda, cheia de flores bem cuidadas nas pragas e nas ruas [...]" (SANTOS;
PERAZZOLO, 2012, p. 12).

Nesse sentido, leitor, a Confederacéo Brasileira da Tradicdo Gaucha (CBTG),
0s MTGs e as RTs poderiam ser considerados Organismo Gestor. A CBTG, fundada
em 1987, é a entidade nacional que organiza o tradicionalismo gaucho e afirma que
trabalha na “preservacédo, resgate e desenvolvimento da cultura gaucha” (CBTG,
2019a, s/p). Em seu primeiro estatuto, datado de 15 de outubro de 1989, explica, no
artigo 4°, que seus fins séo:

a) difundir e incentivar, no pais, a conservacao das tradicdes galchas, bem
assim a preservacéo das expressdes “Movimento Tradicionalista Gaucho”,
“Federacao Tradicionalista Gaucha” e, “Centro de Tradi¢des Gauchas” e as
siglas MTG, FTG e CTG, evitando o uso inadequado das mesmas e a sua
utiizagdo na denominagdo de entidades n&o identificadas com o
tradicionalismo gaucho; b) tracar diretrizes, rumos e principios civico-
culturais, artisticos e esportivos do Tradicionalismo galcho no Brasil; c)
promover a aproximacao fraternal e a unidade dos tradicionalistas gadchos
no Brasil; d) orientar os Movimentos Tradicionalistas Estaduais no sentido de
manter a autenticidade das manifestacdes gauchescas e a sua fidelidade as
origens do movimento; €) interceder perante os poderes puUblicos em
beneficio dos direitos e interesses legitimos das pessoas fisicas e
Federacdes sujeitas a sua jurisdi¢ao; f) representar o tradicionalismo gaucho
brasileiro em qualquer atividade de cunho internacional, com poderes para
celebrar acordos, convencgdes, convénios e tratados, assim como orientar,
coordenar, condicionar e fiscalizar as atividades de &mbito internacional das
Federacdes filiadas. (CBTG, 1989, s/p).

Partindo da CBTG sao organizados quatro mil eventos anuais no pais voltados
a tradicdo gaucha —rodeios, jogos, congressos, convencoes, festivais, acampamentos
—, 0S quais abrangem publico de mais de 25 milhdes de pessoas (CBTG, 2019a). Os
MTGs séo as entidades estaduais ligadas a CBTG. Conforme audiovisual divulgado
em 2018, existem oito MTGs no Brasil (Figura 6): MTG Rio Grande do Sul, MTG Santa
Catarina, MTG Parana, MTG Sé&o Paulo, MTG Mato Grosso do Sul, MTG Mato Grosso,
MTG Planalto Central (abrange Distrito Federal e estados de Goias, Minas Gerais,
Bahia, Tocantins, Piaui e Pernambuco) e MTG da Amazonia Ocidental (estados de

Rondbdnia, Acre, Amazonas, Roraima, Amapa e Para) (CBTG, 2019a).



85

Figura 6 — MTGs existentes no Brasil

I 176-RS
B m76-5¢
MT6-PR
MT6-5P
B »76-mS
W MT6-MT
MT6-PC
MTG-A0

Fonte: CBTG, 2019a.

No caso do MTG-RS, o estado foi dividido e s&o 30 as Regides Tradicionalistas
a ele associadas. Como maiores instancias institucionalizadas dentro da comunidade
gue representa o tradicionalismo gaucho, depreendo das informac¢des que, pela CBTG
e pelos MTGs, o corpo social “tradicionalismo gaucho” é desenvolvido, a considerar
gue esses sdo, em nivel macro, 0s responsaveis pelo gerenciamento de recursos e
de infraestrutura das acdes realizadas.

Em uma segunda ordem, a composicdo das entidades locais também poderia
estar implicada como Organismo Gestor. Apesar da dependéncia decrescente a
CBTG, ao MTG e a RT correspondente, cada agremiacéo tem relativa liberdade em
relacdo a recursos, infraestrutura e acdes desenvolvidas. Tal autonomia pode ser
exercida através de assembleia geral, patronagem e conselho de vaqueanos.
Ressalto que aqui, ao referir-me a entidades ndo faco mencao a configuracéo espacial
e a estrutura fisica (CTG como um territério de tradicdo, por exemplo), mas a
organizagao administrativa e de gestao.

Em julho de 2019, foram atualizados os dados da CBTG no que concerne ao
namero de entidades tradicionalistas existentes no Brasil. Cerca de 190 mil pessoas,
como é possivel visualizar no Quadro 2, estdo diretamente associadas a mais de seis

mil agremiagdes pelo Brasil, com destaque, naturalmente, ao MTG-RS.
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Quadro 2 — Numero de entidades filiadas e associados aos MTGs no Brasil

ENTIDADES FILIADAS
. Participantes
MTGO | cTas® Outras Total de Associados® Associados + eﬁl
entidades® | entidades® dependentes® . @
atividades
'\R";G' 1.731 2.500 4.231 124.050 496.200 992.400
MTG-
e 462 1.509 1.971 45.735 182.940 365.880
'\P";G' 280 11 291 14.165 56.660 113.320
'\S"FT G- 28 ; 28 1.400 5.600 11.200
MTG-
e 11 ] 11 550 2.200 4.400
me- 32 ; 32 1.600 6.400 12.800
';,"gG' 19 1 20 965 3.860 7.720
'\A’gG' 12 10 22 750 3.000 6.000
Totais 2575 2.031 6.606 189.215 756.860 1.513.720

Fonte: CBTG, 2019b.

Legenda: (1) MTGs regulamente filiados a CBGT; (2) Entidades singulares regulamente filiadas
ao MTG e com no minimo 50 sécios titulares efetivos; (3) Entidades similares restritas com finalidade
Unica de sua existéncia, com no minimo 15 associados; (4) Total de entidades; (5) Total de associados
diretos; (6) Total de associados diretos + conjuge e dois filhos em média; (6) Total de participantes nas
atividades considerando que cada associado leva apenas um convidado.

Cabe ressaltar que o ENTREVISTADOM25 (Apéndice D) pontuou que a
existéncia de numero elevado de entidades poderia significar, por vezes, o
desdobramento de uma agremiacéo em varias, o que, de certo modo, vai ao encontro
de Oliven (2006), quando o autor afirma que os piquetes®® deveriam ser
departamentos dos CTGs, afinal, privilegiam apenas as atividades campeiras, ndo
possuindo sede e o niumero de membros podendo ser menor. No entanto, acabaram
sendo registrados como autbnomos, dado que haveria grande numero de entidades
desse tipo: “A origem dos piguetes é atribuida a divergéncias entre grupos
pertencentes a um mesmo CTG que descontentes com a ‘politica’ adotada por ele
resolvem criar seus proprios departamentos campeiros chamados de piquetes.” (p.
125-126, grifo do autor).

A assembleia geral € o 6rgéo de deliberacdo maxima da entidade e é composta

por todos os associados que estédo no pleno gozo de seus direitos. Ela é a responsavel

30 Pjquete “[...] evoca os pequenos potreiros ao lado da casa onde sdo colocados para pastar os animais
utilizados diariamente, lembrando também os pedes que a todo momento estao sendo ocupados por
outros para servigos na estancia [...]" (OLIVEN, 2006, p. 125-126).
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pela eleicdo e destituicdo de patronagem e conselho de vaqueanos, aprovacéo de
contas, alteracdo de estatuto, dentre outras funcdes. A patronagem € a diretoria do
CTG, isto é, o 6rgdo executivo da associacdo. Possui mandato de dois anos e € eleita
pela assembleia geral. E composta pelos seguintes membros, cujas denominacdes
associam-se a vida nas estancias: patrao [presidente], capataz [vice-presidente], dois
sota-capatazes [secretarios] e dois agregados das chelpas [tesoureiros]. O conselho
de vaqueanos, cujo mandato também tem dois anos, tem a funcdo de ser o 6rgao
fiscalizador das atividades da entidade, e Ihe compete, de forma especial, a emisséo
de parecer sobre as contas apresentadas pela patronagem. Existem também os
posteiros, diretores das invernadas (MTG-RS, 2018).

Quanto ao terceiro veértice, o do Capital Cultural, em outras palavras, o do
conhecimento e cultura, seria, em analogia feita por Santos, Perazzolo e Pereira
(2014, p. 57-58), o aparelho psiquico, o cérebro — nucleo pensante da comunidade —,
“[...] o espago onde moram as concepc¢Oes morais, as crencas, 0s desejos, mas,
também, os fantasmas, os pesadelos, os medos de destrui¢cdo, de aniquilamento.”.
Envolveria valores, saberes, mecanismos de transmisséo e processos de producéo e
socializacdo dos conhecimentos formais e informais apropriados pelas comunidades.
O Capital Cultural corresponderia, na comunidade tradicionalista gaucha, aos
conhecimentos gerados, compartilhados e transmitidos pelos sujeitos que compdem
esse grupo especifico — de tradicionalistas — e cultuam a tradicdo gaucha. Mas é
relevante ressaltar que a percepcdo que cada comunidade possui sobre si vai se
constituir a partir da relacdo com o outro, conforme Santos, Perazzolo e Pereira (2014)
sinalizam.

E essa duplicidade interior-exterior (eu-outro) acompanha a tradicdo gaucha
desde a sua invencgdo, em 1947. Como ja mencionado, ela foi concebida pelo ponto
de vista de sujeitos que observaram a influéncia de elementos externos ao contexto
em gue viviam, em nivel regional e nacional, e se mantém por mais de 70 anos. Nesse
sentido, o movimento de reforco ao que € considerado relevante também vai ao
encontro das reflexfes de Giddens (2011, p. 23), o qual afirma que a globalizacao
possui como consequéncia o poder das comunidades locais para transferi-lo a arena
global e, em contrapartida, um sinal para a criagao de pressdes por autonomia local:
“A globalizagao é a razao do ressurgimento de identidades culturais locais em varias

partes do mundo.”.
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Contudo, na perspectiva de Giddens (2011, p. 53), os efeitos da globalizacao,
pela emergéncia de uma sociedade cosmopolita global, também acarretam o declinio
da forca das tradi¢des. Entretanto, elas ndo vao desaparecer, como afirma o autor,
mas sim florescer de maneira diferente: “[...] trata-se cada vez menos — se € que se
pode dizé-lo assim — de tradicdo vivida da maneira tradicional. Viver a tradicdo da
maneira tradicional significa defender as atividades tradicionais por meio de seu
préprio ritual e simbolismo [...]", isto &, utilizar como argumento de perpetuacéo de
praticas, a propria perpetuacdo em si. Giddens (2011, p. 55) considera que elas sdo
necessarias, uma vez que dao continuidade e forma a vida: “Ritual, cerimonial e
repeticdo tém um importante papel social, algo compreendido e posto em pratica pela
maioria das organizagbes [...]". Continuardo a ser apoiadas, nao enquanto se
fecharem em si mesmas, mas quando fomentarem intercambios e comparacdes entre
si e com outras maneiras de pensar e agir.

Giddens (2011) chega a essa conclusdo pois, em debate sobre as
compreensdes de Hobsbawm (1997), sugere que todas as tradi¢cdes sdo inventadas,
isto €, ndo existiriam tradicbes verdadeiras ou genuinas. Assim, tradicdo inventada
seria uma tautologia e sua concepcao surge com a modernidade. Defende, inclusive,
gue néo existem tradicbes completamente puras e, além de ndo serem impermeaveis
a mudancas, elas podem ser inventadas e reinventadas ao longo do tempo ou de
maneira repentina. Dessa maneira, “A tradicdo nao é inteiramente estatica, porque ela
tem que ser reinventada a cada nova geracdo conforme esta assume sua heranca
cultural dos presentes.” (GIDDENS, 1991, p. 44). O autor constantemente estabelece
relacdes e diferenciacdes entre as sociedades tradicionais e as pés-tradicionais, com
base em suas ponderacbes sobre tradicdo e modernidade (o autor desenvolve a
perspectiva de modernidade reflexiva ou tardia e ndo de poés-modernidade ao abordar
a configuracdo espaco-temporal atual). Contudo, alguns de seus argumentos,
independentemente do sujeito analisado, podem ser utilizados no estudo aqui
pretendido, ja que a tradicdo galcha e o tradicionalismo gaucho remetem, de maneira
relevante, a um contexto historico pretérito.

Da mesma maneira que Hobsbawm (1997) diferencia tradicdo de costume,
Giddens (2011, 1997) também realiza distingbes no sentido de elucidar suas
concepcdes sobre o conceito. Para o socidlogo, as tradicbes sdo de dominio de
grupos, comunidades ou coletividades e, por esse angulo, “Individuos podem seguir

tradicbes ou costumes, mas as tradicbes ndo sdo uma caracteristica do
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comportamento individual do modo como os habitos o sdo.” (GIDDENS, 2011, p. 51-
52), além de possuirem uma for¢ca de unido que, diferentemente dos costumes,
combina conteddo moral e emocional. Sem a conjuncdo entre ritual e verdade
formular, a tradicdo se transforma em costume ou habito. O discurso vinculado ao
tradicionalismo gaucho, constantemente aqui trazido, pontua essa relacao entre ritual
e verdade, percebendo-os, inclusive, como pertencentes a natureza das coisas, ndo
como criacdes de sujeitos em tempos e espacgos especificos.

Farias (2014), ao tecer a distingdo entre moral e ética, tendo por base o filésofo
Henri Bergson, define aquela como sendo o conjunto de mecanismos de controle e
coacao da tendéncia individualizante e a favor da vida comum. A tendéncia da moral,
para o autor, é a conservacao e, por isso, a relaciona a obediéncia e ao habito. Vem
ao pensamento uma questao, se realizada uma vinculacao entre Giddens (2011) e
Farias (2014):

A moral na tradicdo poderia ser analisada justamente a partir da
obediéncia/fidelidade e da padronizacdo do comportamento? O tradicionalismo
gaucho seria, sobretudo, moral, e o Codigo de Etica Tradicionalista do MTG-RS
(Anexo C), um codigo moralizante?

Afinal, segundo Uliana (2005, p. 33-34, grifos da autora) identificou em

entrevista com tradicionalistas, nas entidades haveria

[...] a idealizacdo de um passado, na medida em que ndo se menciona
quaisquer conflitos ou problemas. Ressalta-se um ambiente ‘conservador’,
pautado em determinados ‘valores e padrées’ essenciais aqueles que
frequentam o CTG e, por conseguinte, a serem seguidos dentro daquela
entidade. [Deve-se] ser educado, hospitaleiro, respeitar o préximo, ter um
bom relacionamento e uma boa convivéncia com as pessoas.

E, justamente, o fato de persistir ao longo do tempo néo é o que caracteriza as
tradicdes, de acordo com Giddens (2011, 1997), mas sim o ritual e a repeticao, sendo
esta envolvida diretamente com o controle do tempo, ja que € uma orientacdo para o
passado constituida para influenciar o presente e, em alguma medida, para organizar
o futuro: “A repeticdo, de uma maneira que precisa ser examinada, chega a fazer o
futuro voltar ao passado, enquanto também aproxima o passado para reconstruir o
futuro.” (GIDDENS, 1997, p. 80). Nesse sentido, baseado em Halbwachs, afirma que

a tradicdo € um meio organizador da memoria coletiva, ja que sua integridade ndo se
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origina do fato de persistir sobre o tempo, mas do constante trabalho de intepretacao
gue objetiva identificar os lagos que unem passado e presente.
Ao discorrer sobre ambientes de confianca e risco em diferentes culturas,

Giddens (1991, p. 107) reitera que a tradi¢ao é rotina intrinsicamente significativa:

Os significados das atividades rotineiras residem no respeito, ou até
reveréncia geral intrinseca a tradicdo e na conexdo da tradicdo com o ritual.
[...] A tradicdo, em suma, contribui de maneira basica para a seguranca
ontolégica na medida em que mantém a confianca na continuidade do
passado, presente e futuro, e vincula esta confianca a praticas sociais
rotinizadas.

Sendo propriedade de coletividades, “[...] sempre incorporam poder, quer
tenham sido construidas de maneira deliberada ou ndo.” (GIDDENS, 2011, p. 50).
Quem as protege sao, em geral, guardides, aqueles considerados como 0s Unicos que
interpretam a verdade ritual e que, dessa maneira, conquistam sua posi¢cdo e seu
poder: “A tradicao é talvez o conceito mais basico do conservantismo, uma vez que
os conservadores acreditam que ela encerra uma sabedoria acumulada.” (GIDDENS,
2011, p. 52). Ademais, “[...] representa ndo apenas o que ‘é’ feito em uma sociedade,
mas o que ‘deve ser’ feito.” (GIDDENS, 1997, p. 84, grifos do autor).

Considerar as caracteristicas e os propositos dos rituais atinentes a tradicao
apresenta-se como pertinente aos objetivos postos. Giddens (1997, p. 83) discorre
gue o ritual € uma maneira pratica de garantir a continuidade e a integridade da
tradicdo, ainda que tenda a ficar separado das tarefas pragmaticas cotidianas. Ele tem
de ser interpretado, papel conferido aos guardides, ndo ao individuo laico. Inclusive,
“[...] a linguagem ritual é performativa, e as vezes pode conter palavras ou praticas
gue os falantes ou os ouvintes mal conseguem compreender [e] da qual ndo faz
sentido discordar nem contradizer [...]". A existéncia do “Dicionario de regionalismos
do Rio Grande do Sul”, de autoria de Nunes e Nunes (2010) sinaliza a necessidade
de explicacbes demandada por termos especificos do universo da tradicdo gaucha.
Expressdes particulares podem ser encontradas, além das apresentadas
anteriormente, em composigdes musicais como “Quando O Verso Vem Pras Casa” de

Luiz Marenco e Gujo Teixeira: A calma do taruma ganhou sombra mais copada; Pela
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varzea espichada, com o sol da tarde caindo; Um pafiuelo maragato se abriu no
horizonte; Trazendo um novo reponte, pra um fim-de-tarde bem lindo [...].3

Nessa continuidade, o ritual e a verdade formular das tradicbes conferem o fato
de que, mesmo que mudem, em grande parte as tradicdes ndo sao questionadas.
Quem as segue nao cogita alternativas. Nesse sentido, também excluem, porque
discriminam o iniciado e o que esta fora (o “outro”). O autor afirma que tradicdo é um
meio do que se considera identidade e, por esse angulo, ameacas a integridade da
tradicdo sdo, frequentemente, percebidas como ameaca a integridade do sujeito
(GIDDENS, 2011, 1997).

Diferentemente de Giddens, que parece utilizar o sentido de ritual em uma
concepcao lato, Lardellier (2011, p. 1187), buscando diferenciar rito e ritual, considera
o primeiro como sendo o segundo em agao. Este, por sua vez, diz respeito ao “[...]
conjunto de textos oriundos em principio da tradicdo que ditam as regras da
organizacao do rito [...]. Esse ritual constitui uma autoridade, prescrevendo como deve
ser o desenvolvimento do rito”. Existiriam, nesse sentido, dois tipos de rito, o de
integracao e o das cerimonias publicas e solenes que reinem comunidades em torno
da celebracdo de um acontecimento. Em funcdo dessa interdependéncia, utilizo
“ritual” para referir-me tanto ao protocolo, quanto a acao. Os valores que a tradicédo
busca perpetuar manifestam-se em simbolos e rituais, 0s quais, numa relacéo inversa,
também sdo matrizes das relacdes permeadas pela tradicdo gaucha.

Rituais e simbolos mostram-se, nesse sentido, fundamentalmente necessarios
para a manutencéo de determinadas perspectivas de autenticidade. Em estudo sobre
o significado do termo, Benjamin (1975, p. 16-17) apresenta exemplos para
argumentar que “O que caracteriza a autenticidade de uma coisa € tudo aquilo que
ela contém e é originalmente transmissivel, desde sua duracdo material até seu poder
de testemunho histérico.”. Todavia, para o autor, em obras de arte, o critério de
autenticidade néo seria mais valido, uma vez que cada vez mais se reproduzem obras
criadas para essa finalidade. Os supostos de Benjamin (1975) levam, em uma
analogia, a questionar a possivel autenticidade que € defendida pelos
tradicionalistas, a0 mesmo tempo em gue estes percebem a necessidade de

ampliacdo do publico que se identifica com a tradicéao.

31 Conforme explicagbes no site Linha Campeira (2022, s/p): “Taruma € uma arvore [...]. Pafiuelo é
lenco em espanhol. Maragato € uma referéncia a cor vermelha. O pafiuelo maragato € o entardecer,
quando o céu tem aquela barra vermelha. Reponte é o movimento de aparecer lentamente.”.
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E a ampliacdo do publico passa pela reproducdo dos rituais e pela
disseminacao dos simbolos da tradi¢cdo. Na perspectiva de Correa (2012), os simbolos
integram tracos fundamentais do ser humano; para Woodward (2005, p. 17), “E por
meio dos significados produzidos pelas representacfes que damos sentido a nossa
experiéncia e aquilo que somos.”, sendo que a pilcha e a linguagem propria utilizada
pelos tradicionalistas poderiam ser exemplos, material e nao material,
respectivamente, de simbolos da tradicdo galcha.

O poder simbdélico é analisado por Bourdieu (1989, p. 9-10, grifos do autor) a
partir da construcdo de realidade que este visa estabelecer, ao buscar um sentido
imediato do mundo social. Simbolos, nesse sentido, seriam instrumentos de
integracao social, de imposicdo ou de legitimacdo da dominacgéo, pois “[...] tornam
possivel o consensus acerca do sentido do mundo social que contribui
fundamentalmente para a reproducdo da ordem social: a integragao ‘légica’ é a
condigao da integracao ‘moral’.” e, assim, poderiam fazer parte das condi¢des sociais
de construcéo da tradicdo gaucha da forma que trata o autor: arbitraria, estratégica e
socialmente determinados, mas que sdo reconhecidos quando essa sua
arbitrariedade, vinculada a um poder simbdlico, € ignorada.

Apos levantamento exploratorio, observei que os simbolos da tradicdo gaucha,
por exemplo, se mantém, posto que mudancas estéticas existam. Em pesquisa sobre
0 consumo de chimarréo (Figura 7) por moradores de um municipio da fronteira oeste
do Rio Grande do Sul, Saidelles et al. (2014, p. 315) identificaram a associacdo da
bebida a atributos positivos: “Foi constatado que a grande maioria (mais de 85%) o
considera simbolo de: integracdo, heranca dos antepassados, hospitalidade, familia,
amizade, afirmacgao de personalidade gaucha, respeito, descontragao e fraternidade.”.
Ressalta Boutaud (2011), que se a relacdo em torno da comensalidade cria lacos,
também atua no fortalecimento dos ja existentes. Beber na mesma taca — e aqui posso
pensar na mesma cuia — €, para o autor, “[...] a garantia de todas as aliangas, sinal de
solidariedade, até mesmo de fraternidade.” (p. 1215), o que vai ao encontro das

respostas obtidas por Saidelles et al. (2014).
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Fonte: Zattera (1989, p. 116-117).

O chimarrdo, sua forma de preparo e de consumo e a vinculacdo a
hospitalidade, criada em uma “[...] espécie de escola cultural de cordialidade [...]", que
Pacheco (2003, p. 40) refere, detém, ao longo do tempo, 0 mesmo sentido, apesar de,
na sua materialidade, haver diversidade de cuias ofertadas comercialmente e de
possiveis aderecos a serem utilizados, além da utilizacao de garrafas térmicas, o que,
em principio, se féssemos buscar uma possivel autenticidade quanto ao passado,
destoaria da maneira de ingestao realizada outrora pelos indigenas, primeiros sujeitos
a consumirem a bebida. Como simbolo do “gauchismo” em manifestagfes culturais
em localidades do estado do Mato Grosso, o chimarrdo aparece na pesquisa de
Freitas e Silveira (2011, p. 194) como um delimitador de “[...] quem pertence e quem
nao pertence ao universo do gauchismo.”.

Pacheco (2003, p. 20, grifos do autor) traz a discussao a maneira como as
relacdes de género influem nos sentidos atribuidos ao chimarréo e ao mate doce, este,
com adicao de agucar: “falar do ‘Amargo’, remete para o que na tradicao se refere ao
pedo, relacionando, por exemplo, o chimarrdo com o ‘guasca que domina’[...] o ‘Mate
Doce’ remete a prenda, quando diz, por exemplo, que como o ‘Mate Doce’, ndo ha
‘Estampa mais feminina’.”.

Em regides de outros paises, como Argentina, Uruguai e Paraguai, também

ocorre 0 consumo da bebida. Ndo apenas por esse elo, mas também, e
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principalmente, pela sua localizagéo, o Rio Grande do Sul é representado, muitas
vezes, pela sua proximidade ao Uruguai e a Argentina. Destaca-se também, no
imaginario, a colonizacao europeia no estado, sobretudo do século XIX. Os habitantes
do estado o percebem como um local a parte e se consideram “brasileiros por opg¢ao”,
além de frisar sua “individualidade ao resto do Brasil” (OLIVEN, 2006, p. 10).

Meus patricios®? brasileiros

Aqui vai 0 meu convite

Pra que um dia nos visite

E sintam-se a vontade

Pois onde mora um gadcho

Existe hospitalidade

(Gaucho Hospitaleiro — Nalva Aguiar)

De acordo com Oliven (2006, p. 14), “O que ocorre no Rio Grande do Sul parece
estar indicando que atualmente s se chega ao nacional através do regional, ou seja,
para seus habitantes s6 é possivel ser brasileiro sendo gaucho antes.”. Sendo uma
categoria para classificar pessoas e espacos, a tradicdo vai demarcar fronteiras e
estabelecer limites — inclusive ha mensagem transmitida por simbolos e rituais (“No

Mato Grosso, quem consome chimarrdo € gaucho”). Ademais, as tradicbes

[...] funcionam como pontos de referéncia basicos em torno dos quais se
aglutinam identidades. ldentidades s&@o constru¢des sociais formuladas a
partir de diferencas reais ou inventadas que operam como sinais diacriticos,
isto é, sinais que conferem uma marca de distingdo. Nesse sentido, Lévi-
Strauss afirma que a identidade é algo abstrato sem existéncia real, mas
indispenséavel como ponto de referéncia. Embora sejam entidades abstratas,
as identidades [...] precisam ser moldadas a partir de vivéncias cotidianas.
(OLIVEN, 2006, p. 34).

Nesse contexto, refletir sobre o tradicionalismo gaucho pode remeter também
a discussao sobre concepcdes de ideologia, ja que esta, conforme Oliven (2006), se
mensura por seu poder de produzir discursos que vao repercutir no imaginario social
e provocar a impressado de que unifica os interesses de diferentes grupos sociais.
Conforme Ricoeur (1986), como legitimacdo de uma ordem existente, a ideologia atua
na repeticdo de uma identidade, buscando proteger determinados interesses. No
entanto, apesar de aportar um dominio sobre 0s sujeitos que os compdem, busco

compreender a tradicdo gaucha e o tradicionalismo gaucho como constitutivos de uma

32 patricio é, para Nunes e Nunes (2010), sinénimo de coestaduano, o que possibilita inferir que o eu
lirico, a0 mesmo tempo em que se assume como brasileiro (“meus patricios brasileiros”), sinaliza uma

diferenga quanto aos demais (“nos visite”, “onde mora um gaucho” — visite onde mora um gaucho).
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coletividade — ndo como constituindo uma comunidade — e que, por isso, podem ser
contestados, mesmo que em grande parte nem sempre o sejam.

Maciel®® (NECHI, 2016b) afirma que a exaltacdo ao galcho ndo se preocupa
em representar diferentes grupos sociais, mas em integra-los. Em sua analise, a forca

do movimento tradicionalista deriva da possibilidade de incorporar um “outro”

Um sujeito que é apenas uma pessoa comum pode, aos fins de semana,
vestir uma bombacha e transformar-se. Ndo é apenas o aspecto ludico.
Observa-se até mesmo uma mudanga corporal nestas pessoas. O mesmo
para as mulheres e, em especial, para as meninas. O vestido longo,
enfeitado, faz com que retome determinados gestos e uma dada
corporalidade que faz parte da ideia de feminilidade *“tradicional’. O
“pertencer” implica no “ser”, ou no “vir a ser”, tornar-se. (NECHI, 2016b, p. 45,
grifos do autor).

7

Ao discorrer que a integracdo ndo é vocacao primeira da hospitalidade,
Montandon (2011a) destaca ser aquela a apropriacdo do outro com o objetivo de
transforma-lo no mesmo. A hospitalidade busca respeitar a alteridade como ela é e
finda quando a integragcdo comecga, ja que “Integrar € submeter o outro a minha lei,
exigir sua metamorfose, sua transformacéo, isto é, exercer, de certa maneira, uma
violéncia.” (p. 34).

E essa integracdo que Maciel aborda poderia ser interpretada de outra
forma? Estaria ai, também, uma questéo de assimilacédo?

Candau (2008) propde trés perspectivas para estudos que fazem referéncia ao
multiculturalismo: multiculturalismo assimilacionista; multiculturalismo diferencialista
ou monoculturalismo plural; e multiculturalismo interativo ou interculturalidade. O
primeiro, assimilacionista, favorece a integracdo dos sujeitos de maneira a serem
incorporados pela cultura hegemoénica. Grupos marginalizados e discriminados séo
absorvidos e assumem valores e conhecimentos construidos pelo grupo dominante,
na busca por uma “cultura comum” [perceba que o comum se associa ao pensamento
de Esposito (2003), ao buscar extrair a subjetividade do sujeito].

O multiculturalismo diferencialista ou monoculturalismo plural, por sua vez,
reconhece a diferenca e propde espacos para que diferentes identidades culturais se
manifestem, o que pode ocasionar na criacdo de guetos socioculturais. Ademais,

“‘Algumas das posigdes nessa linha terminam por ter uma visdo estética e

33 Entrevista realizada por Vitor Nechi e publicada na edi¢do 493 da IHU-Online, Revista do Instituto
Humanitas Unisinos, em setembro de 2016.
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essencialista da formacgao das identidades culturais.” (CANDAU, 2008, p. 51). No que
se refere a terceira perspectiva, a do multiculturalismo interativo ou interculturalidade,
estaria fundada na promocao de inter-relacdo entre diferentes grupos culturais,
concebendo a historicidade como caracteristica das culturas, além do processo
dindmico de elaboracdo, construcdo e reconstrugdo, por meio, inclusive, de
hibridizacao cultural.

Temos visto, entdo, que ndo posso menosprezar a questdo da “identidade”
nesta pesquisa, e é por isso que ela estad presente na tese ponto de partida. Em
artigos, dissertacdes e teses sobre a tradicdo gaulcha e/ou o tradicionalismo gaucho,
ela é pontuada. Identidade territorial gaucha, identidade cultural gadcha, identidade
tradicionalista gaucha ou apenas identidade gaucha sdo alguns dos construtos
demarcados, tendo em consideracdo respectivas bases tedricas. E nesse sentido a
proposta desta pesquisa passou a ser desenhada, de colocar em questéo concepc¢des
de identidade que se tém atribuido a tradicdo e ao tradicionalismo gauchos.

As lutas a respeito das identidades sdo analisadas por Bourdieu (1989) ou,
como o autor aborda, mais especificamente a respeito de propriedades vinculadas a
uma determinada origem. O autor apresenta o termo di-visdo com a separacao
silabica em mais de uma vez, o que poderia sinalizar para a preocupacdo em pontuar
0 quanto as lutas das e pelas classificacdes definem visées de mundo especificas ou,

pelo significado do prefixo, afastadas:

[...] o que [nas lutas a respeito de identidade étnica ou regional] esta em jogo
€ o poder de impor uma visdo de mundo social através dos principios de di-
visdo que, quando se impdem ao conjunto do grupo, realizam o sentido e o
consenso sobre o sentido e, em patrticular, sobre a identidade e a unidade do
grupo [...]. (BOURDIEU, 1989, p. 113).

Ao ressaltar que a identidade se constréi no plano do discurso, ndo existindo
efetivamente, Novaes (1993) aborda a importancia dela para a descoberta e
reafirmacdo de um grupo, de um ndés coletivo, que vai buscar, assim, reivindicar para
si espaco social e politico de atuacdo. Com base em suas andlises sobre grupos
minoritarios, diferencia “identidade” de “autoimagem”, esta, sempre dinamica,
constituida ao ter-se o outro como referéncia para a imagem de si (como em um jogo
de espelhos, em que cada atuacao leva a uma imagem, que leva a uma atuacéo...),
enquanto aquela, de maneira fixa, vai ser evocada frente a um interlocutor amplo e

genérico, a sociedade e o governo, por exemplo. Podemos identificar a importancia
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da tradigcao para o fortalecimento da “identidade” de grupos sociais, segundo anélises
de Santos, Maggioni, Ortiz e Aguirre (2017, p. 478): “A tradigdo torna iguais os
diferentes, acalma os contrastes e antagonismos entre grupos sociais e faz da histéria
a legitimadora do presente, cimentando a coeséo grupal.”.

A contribuicdo de Stuart Hall (2005) acerca de identidades culturais na poés-
modernidade também se revelaria como possibilidade de colocar em questédo
concepgOes de identidade da tradi¢éo e do tradicionalismo gauchos. O autor discorre
sobre a fragmentacdo de referéncias socioculturais que vém abalando nocobes
estaveis de identidade. O sujeito pés-moderno “[...] previamente vivido como tendo
uma identidade unificada e estavel, esta se tornando fragmentado; composto néo de
uma unica, mas de varias identidades, algumas vezes contraditorias ou nhao
resolvidas.” (p. 12). Levando em consideragao analises aplicadas, o socidlogo sinaliza
para identidade como uma categoria problematica e questiona qual seria a
possibilidade de haver, de alguma forma nos “tempos globais” (p. 84), sentimentos de
identidade coerente e integral. Todavia, apesar de marcar a celebracdo mével das
identidades, que vao sendo constituidas em processos de identificacdo, parece-me
gue Hall (2005) permanece considerando-as a partir de pontos de referéncia de
pertencimento (culturais, sociais, de género, dentre outros). Buscarei, assim, caro
leitor, outra direcao.

Relativamente as discussdes sobre identidade, Jullien (2017) considera
necessario promovermos a separacao entre diferenca e distanciamento. A diferenca
opera por descricdo e comparacao e se torna classificatéria. Uma vez estabelecida,
deixa de lado o outro, e cada um retorna ao seu local. O distanciamento, por sua vez,
€, para o autor, transgressivo e vai ser calculado com base na distancia em que o
outro permanece a vista. Cada um se mantém aberto ao outro, “[...] distendido por ele,
e nao cessa de ter de se apreender nesse face a face. [Nao deixa de] se descobrir,
ao mesmo tempo de se explorar e de se pensar através dele.” (p. 35). Ao desenvolver
o conceito de “fecundidade” ao invés de “identidade”, o fildésofo refere-se a
compreensao de nao existéncia de identidades culturais, mas a recursos, cultivados,
ativados e que ndo pertencem a ninguém, mas estao disponiveis para todos.

A identidade, no sentido em que é concebida nesta tese — de base levinasiana,
0 que sera ainda aprofundado —, se constréi pelo encontro de alteridades, pelo olhar
com o olhar do outro, e ndo por oposi¢cao, demarcando diferencgas, ainda que acabe

sendo por vezes percebida dessa maneira, ja que, como todas as relagcfes sociais,
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envolve poder. Ressalta Foucault (2010, p. 291, grifo do autor): “Viver em sociedade
€, de qualquer maneira, viver de modo a que seja possivel para alguns agir sobre a
acao dos outros. Uma sociedade ‘sem relacbes de poder sO6 pode ser uma
abstracado.”.

Ao discorrer sobre a nocdo de que identidade e diferenca sé&o ativamente
produzidas, Silva (2005) aborda a perspectiva de que ambas séo resultado de atos de
criacdo linguistica, isto €, sdo criadas através de atos de linguagem, de nomeacdes.
Baseado de Derrida, com a noc¢ao de estrutura instavel da linguagem, o autor ressalta
a instabilidade e a indeterminacdo que permeia identidade e diferenca (por exemplo,
“ser brasileiro” ndo é algo fixo, natural ou predeterminado; sé possui sentido ao se
relacionar com uma cadeia de significacdo de outras nacionalidades, as quais também
nao sao fixas, naturais ou predeterminadas). Por traduzir desejos de diferentes grupos
sociais, identidade e diferenga ndo coexistem em harmonia, mas sim em um campo
de disputas. Candau (2012) também discorre sobre a producdo e modificacdo das
identidades em relacdes, reacdes e interacdes sociossituacionais, 0 que repercute em
processos de inclusdo e exclusédo. Indo ao encontro, Woodward (2005, p. 18), ao
refletir sobre sistemas classificatorios, que demarcam diferengas entre “nds” e “eles”
— posicfes dos sujeitos —, ou seja, aquilo que é e aquilo que nédo é, destaca que sua
constituicao se alicerca em relacdes de poder: “Todas as praticas de significacdo que
produzem significados envolvem relacdes de poder, incluindo o poder para definir
quem € incluido e quem é excluido”.

A tradicdo galcha — e aqui estou pensando na coletividade que dela se assume
como representante — incorpora um poder e, pela sua capacidade de comunicacao,
busca impor uma perspectiva de atitude, a qual tem, na sua reproducdo em rituais, a
busca pela naturalizacdo de praticas. Eventos, por exemplo, sdo uma forma de
projecéo da tradicdo gaucha, em que, em tese, por serem abertos a qualquer pessoa,
tradicionalista ou n&o, transmitem uma mensagem. O fato de alguns eventos
promovidos pelo MTG-RS, como convencdes e congressos, ocorrerem em diferentes
localidades, seria, para Brum (2013), uma estratégia que busca atingir todas as 30
regides tradicionalistas do Rio Grande do Sul.

Bourdieu (1989) discorre sobre um poder quase magico que o poder simbdlico
exerce, visto que obtém resultados equivalentes ao uso da forga fisica ou econémica
através da mobilizagéo, isto é, do reconhecimento e até mesmo, em certa medida, da

cumplicidade, para constituir o dado pela enunciagao e transformar visao e acao de
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mundo. Essa cumplicidade invisivel é reforcada pelo sociélogo ao afirmar que os
cumplices podem nem querer saber que estdo sendo sujeitados ou o0 exercendo.
Conforme o autor, “O poder sobre o grupo que se trata de trazer a existéncia enquanto
grupo €, a um tempo, um poder de fazer o grupo impondo-lhe principios de visao e de
divisdo comuns, portanto, uma visdo Unica da sua identidade, e uma visao idéntica da
sua unidade.” (BOURDIEU, 1989, p. 117). Haveria, portanto, subjacente, uma
perspectiva de homogeneidade advinda do poder simbdlico, que propiciaria um
sentido imediato da realidade.

O simbolo é percebido por Bourdieu (1989, p. 15) como capital simbdlico
objetivado, alinhado a um poder simbdlico exercido e reconhecido por meio da crenga:
“O que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de manter a ordem
ou de a subverter, € a crenca na legitimidade das palavras e daquele que as
pronuncia, crenga cuja produg¢ao nao é da competéncia das palavras.”. Embora nos
acompanhamentos recentes que tenho efetuado, as atitudes do MTG-RS acabam
sendo, por vezes, questionadas, € a entidade que detém o poder para definir as
normativas relacionadas ao tradicionalismo gaucho. A Carta de Principios e o Codigo
de Etica Tradicionalista, além de todos os escritos e ditos por Paixdo Cortes e Barbosa
Lessa sao frequentemente utilizados pelos tradicionalistas nas suas afirmacdes
argumentativas em torno de uma identidade delimitada. A competéncia de uma
autoridade, para Bourdieu (1989, p. 114, grifo do autor), provoca uma mudanca no

Sser.

[...] ao dizer as coisas com autoridade, quer dizer, a vista de todos e em nome
de todos, publicamente e oficialmente, [0 autor] subtrai-as ao arbitrario,
sanciona-as, santifica-as, consagra-as, fazendo-as existir como dignas de
existir, como conformes a natureza das coisas, “naturais”.

Assim, haveria possibilidade de reflexdo sobre o quanto autoridade, saber e
poder estariam intimamente conectados a perspectiva difundida de tradicdo gaucha.
Michel Foucault (2002, p. 26) aborda o poder para além de uma questdo apenas
econdmica, ja que, em sua leitura, “[...] ndo é o ‘privilégio’ adquirido ou conservado da
classe dominante, mas o efeito de conjunto de suas posi¢des estratégicas [...]". O
poder ndo €, entdo, uma propriedade, mas sim producado, um feixe de relacdes, o qual

se exerce, atua sobre os corpos (biopoder) e esta em todos 0s espacos.



100

Didaticamente, as obras do filosofo sé@o divididas em trés momentos, as quais,
de certa maneira, se entrelagam. Assim, tanto ao abordar o saber (primeiro) quanto o
poder (segundo), Foucault (2002) faz referéncia a vinculacdo entre saber e poder,
sobre a maneira pela qual como um produz o outro. Afirma: “[...] ndo ha relacéo de
poder sem constituicdo correlata de um campo de saber, nem saber que ndo suponha
e nao constitua ao mesmo tempo relagdes de poder.” (p. 27), afinal de contas, o poder
produz campos de objetos, rituais de verdade, produz “realidades”, olhar teérico que
pode ser aproximado a analise aqui objetivada.

Para o filésofo, “Os processos de objetivagdo nascem nas proprias taticas do
poder e na distribuigdo do seu exercicio.” (FOUCAULT, 2002, p. 85), o0 que me remete,
de imediato, a constituicdo de um tipo ideal de gaucho, a um sujeito delimitado e
descrito em manuais elaborados pelos criadores da tradicdo. Também leva a refletir
sobre as concepcgdes adotadas sobre as prendas, as quais seriam “[...] educadas para
assimilar essa ideia de que no CTG (ambiente familiar e sadio) estédo protegidas dos
problemas ‘de fora’, dos vicios e das condutas sociais consideradas indignas.”
(DUTRA, 2002, p. 87, grifo da autora).

Esse sujeito tradicionalista, bem como seus movimentos, gestos e atitudes
construidos desde normas, poderia ser analisado tendo como suporte a ideia de
“corpo daocil” trazida por Foucault (2002, p. 118, grifo do autor), isto €, que pode ser
transformado, aperfeicoado, manipulado com base na coercéo: “Esses métodos que
permitem o controle minucioso das operac¢des do corpo, que realizam a sujeicao
constante de suas forcas e lhes impdem uma relacéo de docilidade-utilidade, sé&o o
gue podemos chamar as ‘disciplinas’.” — o que levaria, leitor, a um novo
guestionamento:

A Cartade Principios do Movimento Tradicionalista Gaucho ndo seriauma
cartade “disciplinas”? Quanto mais o sujeito tradicionalista é obediente a Carta,
tdo mais ele seria util a0 movimento? O outro, ao ser assimilado através da
“disciplina”, estaria sendo objetificado?

O Codigo de Etica Tradicionalista do MTG-RS (Anexo C) possui um capitulo
sobre condutas incompativeis, em que € possivel, por um processo disciplinar, desde
advertir até expulsar filiados de agremiacoes.

Por outro lado, Paiva (2000), ao discorrer sobre a obra de Foucault, aponta para
0 poder como sendo aquele de afetar, de investir e ndo apenas de barrar ou destruir.

A Carta de Principios do Movimento Tradicionalista (Anexo B), se colocada em
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guestdo sobre a sua forca disciplinar, possuiria, em principio, esse papel de buscar
organizar e coordenar ndo apenas o tradicionalismo gaucho, mas também o
tradicionalista. A Carta poderia gozar, assim como o Codigo de Etica Tradicionalista
(Anexo C), ao atuarem nas representacdes mentais, do efeito de normalizagéo, de
gue fala Bourdieu (1989, p. 246, grifos do autor):

A norma juridica, quando consagra em forma de um conjunto coerente regras
oficiais e, por definicdo, sociais, “universais”, os principios praticos do estilo
de vida simbolicamente dominante, tende a informar realmente as praticas do
conjunto dos agentes, para além das diferencas de condicao e de estilo de
vida: o efeito de universalizacéo, a que se poderia também chamar efeito de
normalizagdo, vem aumentar o efeito da autoridade social que a cultura
legitima e os seus detentores ja exercem para dar toda a sua eficacia pratica
a coercdo juridica.

Seria possivel, também, associar a “disciplina” aos concursos realizados nas
entidades tradicionalistas, para escolhas de prendas (o primeiro concurso de prendas
aconteceu no final da década de 1960) e pedes que representem, em um periodo, a
agremiacao, ja que, em certa medida, eles séo destituidos de suas idiossincrasias e
sdo tomados como modelos de sujeitos tradicionalistas. Nas provas, eles precisam
mostrar seus conhecimentos sobre a teméatica e, quando eleitos, devem se portar de
maneira considerada adequada. Sobre as prendas, ressalta Dutra (2002, p. 96, grifos

da autora):

A prenda também é educada pelo rigoroso sistema de provas (artisticas e
tedricas) que realiza durante a disputa do concurso de Primeira Prenda. Elas
sdo "obrigadas" a estudar muito, conhecer a bibliografia tradicionalista e
desenvolver as habilidades artisticas esperadas das prendas dentro do CTG.
Elas sdo imbuidas a representar bem o seu papel, muitas vezes, também
movidas pela disputa; para isso passam por uma preparacdo que lhes
capacita para assumir as fungbes esperadas da detentora do titulo de
Primeira Prenda.

Através de questionario e entrevista, Cunha (2014, p. 90, grifo da autora)
objetivou analisar a trajetéria de vida de mulheres que ocuparam a funcéo de patroas
em CTGs no RS. Em uma das narrativas, uma participante da pesquisa ressaltou que

uma “boa patroa” “[...] tem que orientar as prendas, para que se comportem e prezem
pela imagem do CTG [, uma vez que] Prenda de faixa ndo pode namorar
escancaradamente [...]".

Nesse sentido, como modelos, os escolhidos poderiam ter o compromisso de

ser produtivos e, a0 mesmo tempo, submissos. Assim, conforme Foucault (2002, p.
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154), o exame é altamente ritualizado nos dispositivos de disciplina e “[...] manifesta
a sujeicao dos que sao percebidos como objetos e a objetivagdo dos que se sujeitam.”,
afinal, através de observacdes minuciosas, dispostas em dossiés, eles podem ser
medidos, comparados, classificados, hormalizados e, alguns, excluidos.

A tradicdo galcha, além de estar diretamente vinculada a um estado brasileiro,
o Rio Grande do Sul, também se ratifica pela apropriacdo, exploragéo, habitacdo e
gestdo de um espaco. Tempo e espacgo sao, nesse sentido, também relevantes para
a compreenséo da tradigdo. De acordo com Giddens (1991, p. 44), a tradigéo integra
monitoracdo da acdo e organizacdo tempo-espacial da comunidade, “[...] € uma
maneira de lidar com o tempo e 0 espaco, que insere qualquer atividade ou
experiéncia particular dentro da continuidade do passado, presente e futuro, sendo
estes por sua vez estruturados por praticas recorrentes.”.

Se retomarmos Foucault, a disciplina vai delimitar espacialmente um local em
gue havera a distribuicdo dos individuos e no qual cada sujeito possui 0 seu espaco,
levando em consideracao a utilidade desse local e a vigilancia sobre 0 comportamento
de cada um. Assim, “A disciplina organiza um espacgo analitico.” (FOUCAULT, 2002,
p. 123). Jeremy Bentham prop6s o termo pandptico para se referir a um modelo de
prisdo que possibilitaria a um Unico guarda fitar todos os prisioneiros, sem que esses
tivessem a certeza de estarem sendo observados. Foucault (2002) analisa esse
modelo sob a otica das relacbes de poder, considerando, inclusive, que “[...] se 0
prisioneiro nunca sabe quando esta sendo observado, ele se torna seu proprio
guardido.” (DREYFUS; RABINOW, 2010, p. 248-249). Posteriormente, Colasante
(2016) apropria-se dessas reflexdes para tecer analogias com as entidades
tradicionalistas galchas. Para a autora, por serem 0os CTGs o locus de um feixe de
relacdes e neles ocorrerem manifestacdes culturais gadchas oficializadas pelo MTG,
eles se configuram como centros simbdlicos de refor¢co do poder do tradicionalismo.

Na convergéncia entre as relacdes de poder e a delimitacdo de espacos de
tradicdo, podemos refletir acerca do poder que se incorpora e repercute na prépria
constituicdo de territérios. Um ponto a mais nessa jornada investigativa é aquele que,
com olhar conceitual sobre territério, como uma categoria de analise do espaco
geogréfico, me leva a questionar o poder de controle e gestdo dos espacos
apropriados e dominados pelo tradicionalismo gaucho. Os CTGs, por exemplo, podem
ser percebidos como simbolo, em um meio urbano, de uma tradicdo fortemente

vinculada ao imaginario sobre o rural. Eles também possuem o aspecto funcional de
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reproducado da tradicdo, espacos socialmente construidos, como nos diz Haesbaert
(2007), numa confluéncia entre dimensdes simbdlica e material. Os CTGs séo locais
de préticas tradicionalistas, em que a tradicdo gaucha é reconhecida e reafirmada.
Conforme Leal (2019, p. 45), essas entidades oferecem autoestima ao tradicionalista,
“[...] um espaco (dentro do meio urbano) para ele cultivar seu orgulho, seus valores e
algumas de suas préticas culturais.”.

Ademais, parques de rodeios e parques de eventos podem ser analisados
como territorios de tradicdo gaucha, embora alguns tenham existéncia ciclica, isto €,
sejam apropriados apenas em determinados periodos do ano. Os rodeios, por
exemplo, possuem relevancia nesse universo e reinem sujeitos para participar de
disputas como tiro-de-lago®*, sendo que praticamente todo final de semana ha um
evento em alguma localidade do Rio Grande do Sul (HOWES NETO, 2009). E além
dos territorios de carater permanente ou periodico da tradi¢cao, a utilizacdo de outros
espacos urbanos também imprime forca ao movimento tradicionalista. Os desfiles da
Semana Farroupilha s&o itinerarios que conferem carater espacial as formas
simbdlicas da tradicdo gaucha. Estes itinerarios simbdlicos regulares, em mencao a
Corréa (2012), encerram as comemoracdes da Semana Farroupilha e ocorrem
anualmente na data de 20 de setembro, em diversos municipios do estado.

Recuperando “territério” como conceito em discussao, apés discorrer sobre
perspectivas materialistas e idealistas acerca de, Haesbaert (2004a), baseado em
Lefebvre, apresenta uma proposta integradora, a qual envolve relagcdes de dominio e
apropriacdo no/com/através do espaco. A definicdo de territério construida pelo autor
em obra de 1997 e retomada no livro “O mito da desterritorializagdo” conjuga as
abordagens juridico-politica-econémica e simbdlico-cultural. A primeira (sentido
funcional) diz respeito a “[...] apropriacdo e ordenacao do espaco como forma de
dominio e disciplinarizagao dos individuos [...]", e a segunda (sentido simbdlico) a “[...]
identidade territorial atribuida pelos grupos sociais, como forma de ‘controle simbdlico’
sobre o espago onde vivem [...]" (p. 94, grifo do autor). Caberia, aqui, uma ressalva.
Por considerar a definicdo de identidade por diferente olhar conceitual, compreendo
gue a citacao se refere a identificagdo de grupos sociais com o territorio.

O territério ndo € homogéneo, mas, sim, multiplo, temporal, dinamico, diverso,

complexo e possui estreita vinculagdo com poder, seja em ordem concreta, de

34 Tiro-de-lago remete ao “Ato de arremessar o lago contra o animal que se pretende segurar.” (NUNES;
NUNES, 2010, p. 492)
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dominacdo, ou mais simbolica, de apropriacdo. As delimitacdes que envolvem a
presenca de um sujeito em um ambiente tradicionalista sinalizam para essas
dimensdes. Assim o territério envolve a materialidade das formas espaciais e também
as relacdes sociais que se desencadeiam no espaco. Em seus estudos, o gedgrafo
aborda, igualmente, o conceito de territorialidade — que também possui multiplas
dimensfes —, no sentido de compreender concepc¢des que nao fazem distingao entre
territorio e territorialidade, até aquelas que os separam completamente.

Como sinbnimos, territorialidade (a) seria condicdo de existéncia do territério
(b). Sendo distintas, aquela (a) poderia ser imaterial, enquanto este (b), material; ou,
entdo, (a) ndo institucionalizada frente a institucionalizag&o do territério. Uma terceira
abordagem, e é aquela por que Haesbaert (2007) opta, é a de que a territorialidade é
uma concepcao mais ampla que territério — todo territorio possui territorialidade, mas

nem toda territorialidade necessita de um territoério. Territorialidade

[..] é também uma dimensdo imaterial, no sentido ontolégico de que,
enquanto "imagem" ou simbolo de um territério, existe e pode inserir-se
eficazmente como uma estratégia politico-cultural, mesmo que o territério ao
qual se refira ndo esteja concretamente manifestado. (p. 25).

Ao realizarem pesquisa em CTG localizado no estado de Roraima, Michelin e
Teixeira (2017, p. 125) entrevistaram emigrantes sul-rio-grandenses que assinalaram
opinides taxativas ao afirmarem que a cultura gaucha seria a “melhor cultura”, “tudo
que existe no mundo”, “é o que temos de melhor e que deve ser preservado para
afirmacao da histéria e evolugdo do pais” e “é algo forte, que nasce com a gente e que
jamais se esquece. Nossa cultura apresenta o que ha de mais importante, que é a
identidade de uma sociedade, suas tradi¢des e sua territorialidade”. Apesar de ndo
serem tdo enfaticos, as respostas dos frequentadores que néo séo sul-rio-grandenses
de origem também indicaram para uma valoracao positiva sobre as relacdes sociais
constituidas em suas participacfes na entidade, o que poderia sinalizar para o quanto
relacfes de poder atuam no enaltecimento a tradicéo.

Considerando o carater de acdo humana que envolve a territorialidade e a teia
de relagBes sociais que circunda o territorio, cabe a reflexdo sobre limites e alteridades
gue permeiam a constituicdo desses territorios dominados pelo tradicionalismo
gaucho. A abertura ao Outro é potencializadora para aprendizagens, e as relacfes de
hospitalidade possibilitam a ressignificacdo de territérios (PERAZZOLO; SANTOS;
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PEREIRA, 2013b) — de um territério de dominacdo, para uma perspectiva de
compartilhamento.

Sobre a emigracédo de sul-rio-grandenses e a constituicdo de novos/outros
nucleos tradicionalistas fora do Rio Grande do Sul, Haesbaert (2004b, p. 251, grifo do
autor) aponta para a articulacdo e hibridacdo entre o carater do destino e a area de
origem desses sujeitos: “Longe de configurar novas ‘regides’, os galchos passaram
a desenhar territérios/territorialidades muito mais complexas e que demonstram toda
uma mutacdo no desordenamento dos espacos, tipica deste mundo global-
fragmentado [...]". Os emigrantes sul-rio-grandenses levam consigo muito mais uma
territorialidade, como um sentimento ou um conjunto de simbolos que fazem
referéncia ao Rio Grande do Sul e a tradicdo gaucha, do que propriamente
determinam territorios de tradicdo no novo local de residéncia, ou melhor, portam esse
referencial territorial sem necessariamente fundar entidades. Em pesquisa sobre o
processo de reterritorializacdo de sul-rio-grandenses no Parana e a criacdo de
entidades ligadas ao tradicionalismo, partir da concepc¢éo de territério de Raffestin
(1993), Colasante (2016, p. 48, grifos da autora) discorre sobre a importancia que
essas entidades promovem para a criacao de redes de sociabilidade, ja que reinem
sujeitos que possuem vinculos, isto €, a ligacdo com a tradicdo, ainda que néo se
encontrem mais em seus territorios de origem. Ao chamar de paranadchos os
paranaenses que frequentam entidades tradicionalistas, a autora afirma serem eles
“[...] sujeitos que emergem de um processo identitario vinculado a um limiar entre a
cultura paranaense e a cultura gaucha.” (COLASANTE, 2016, p. 287).

Por considerar a desterritorializacdo um mito, em funcdo do seu carater
indissociavel de reterritorializacdo e de que, a depender das bases tedricas, o0 que se
configura como desterritorializagdo para uns €, para outros, reterritorializacao,
ressaltando os sentidos relacional e multiescalar dos termos, Haesbaert (2004a)
desenvolve o conceito de multiterritorialidade, ou multiterritorializacdo, caso se
objetive enfatizar o atributo de acdo ou processo, o qual favorece a vivéncia de
multiplos territérios e “identidades”, mas pode promover uma potencial fragilidade das
relacdes entre os seres e com 0 meio. O geografo considera as diasporas (e em obra
de 2004b aborda a diaspora gaucha para outros estados do Brasil) como exemplos
mais caracteristicos de multiterritorialidades, ja que “[...] o deslocamento e a dispersao
espacial de pessoas pertencentes a um grupo com forte identidade cultural através do

mundo promovem multiplos encontros entre ‘diferentes’ [...]" (p. 354, grifo do autor). A



106

multiterritorialidade emerge de uma continua experimentacdo e reconstrucdo de
diversos territorios que se conjugam. Ela advém, assim, de territorializacdes
efetivamente mdltiplas, distintas de outras trés modalidades elencadas por Haesbaert
(2004a): a) territorializagcdes mais fechadas: ndo aceitam pluralidade de poderes e
identidades; b) territorializagbes tradicionais: defendem maior homogeneidade
interna, além de buscar diluir pluralidades pela invencao de “identidades” comuns (a
gual poderia, de certa forma, se aproximar da perspectiva de multiculturalismo
assimilacionista proposto por Candau [2008]); e, c) territorializacdes mais flexiveis:
admitem, por vezes, a sobreposi¢cdo ou a intercalacdo de territorios (usos diferentes
durante o dia e a noite, por exemplo).

Como pensar em relagcbes de acolhimento em territorios de tradicdo?
Seria possivel a transformacao desses territorios tradicionais de tradicdo em
multiterritorializacbes ou até mesmo em lugares de hospitalidade?

Trazendo para a pesquisa a perspectiva de lugar como categoria de analise do
espaco geografico que pbe em foco a experiéncia e o vinculo com o espaco, ja que
minha intencdo € buscar a pluralidade de lupas tedricas que encerrariam um novo
olhar no que tange ao objeto, entendo que poderiamos pensar esses locais como
espacos singulares carregados de afetividade e significado. No entendimento de
Carlos (2007, p. 19), “O lugar se refere de forma indissociavel ao vivido, ao plano do
imediato”. O lugar, como base da reproducao da vida, pode ser analisado através da
triade habitante — identidade — lugar. Este seria a porcdo do espaco apropriavel para
a vida, o qual é apropriado pelo corpo (sentidos) dos habitantes. Ademais, “[...] guarda
em si e ndo fora dele o seu significado e as dimens6es do movimento da historia em
constituicdo enquanto movimento da vida, possivel de ser apreendido pela memodria,
através dos sentidos” (p. 22).

Considerando o lugar como seguranca enquanto espaco € liberdade e mais
abstrato que aquele, Tuan (1983, p. 6) considera que “O que comega como espaco
indiferenciado transforma-se em lugar a medida que o conhecemos melhor e o
dotamos de valor.” e, assim, “Quando o espago nos € inteiramente familiar, torna-se
lugar.” (p. 83). O lugar vai adquirindo significado para o sujeito a medida que
sentimentos sao acrescidos a ele no decorrer dos anos, e essa ligacdo afetiva da
pessoa com o lugar vai ser denominada pelo geodgrafo de “topofilia”. Esses territorios
de tradicéo, como séao os CTGs, nessa definicdo da Geografia Humanista, sdo lugares

para muitos, pois incorporam sentidos atribuidos pelos sujeitos que usualmente
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frequentam esses ambientes. Isso € evidenciado, por exemplo, quando entrevistados
por Matsdorff (2013, p. 53) associam os conceitos de cuidado e seguranca a entidade
gue frequentam em Boa Vista, no estado de Roraima:

Eu considero o CTG como o quintal da minha casa. Porque é realmente a
segunda casa da gente. Aqui vocé pode vir, deixar seus filhos. A gente cuida
um do outro [...]. A gente tem a seguranca de estar aqui, por exemplo, eu
estou aqui e o meu filho esta correndo la fora e eu sei que tem pessoas que
me conhecem e que estdo cuidando dele la pra mim. [..] Entdo o CTG

7

representa isso pra mim. E uma segurancga, € vocé estar com pessoas
queridas, entendeu? E isso pra mim. O CTG € o quintal da minha casa (X5,
29. Nov. 2012, p. 3-4).

Os CTGs sao locais de sociabilidade, de cruzamentos de subjetividades e de
experiéncias, mas quem neles convive sdo, em geral, pessoas cujos lagos ja estao
bastante definidos com o tradicionalismo. Como lugares, séo, para esses sujeitos,
locais de manifestacdo de pertencimento, de expressdo de uma intensidade de
perspectiva identitaria. Para pensarmos neles como lugares de hospitalidade, leitor,
seria preciso ter em vista a disposicao para o acolhimento das diferentes demandas
com que podem vir a se defrontar, ou melhor, as alteridades descobertas em um frente
a frente em que, de cada manifestacao (verbal ou ndo), os sujeitos sao despertados
para suas responsabilidades sobre o outro.

Assim, ao termos em mente, neste nosso dialogo, que as entidades
tradicionalistas sdo frequentadas por coletividades, precisamos considerar as
possibilidades de compartilhamento desses lugares. Com base na concepc¢ao de lugar
elaborada pelo antropélogo Marc Augé (1986), Baptista (2008, p. 6-7) discorre que o
lugar ndo deixa de ser de alguém, mas que a sua riqueza nao esta em materialidades,
mas na maneira como eles sao “[...] apropriados, percebidos, desfrutados, amados, e,
sobretudo, partilhados. Na relacdo de partilha, as coisas do mundo transformam-se
em conteldos de interaccao e, dessa maneira, deixam de ser simplesmente coisas.”.
Se em um territério da tradicdo gaucha ndo houver essa descoberta acerca das
possibilidades que a vinda do outro apresenta ao eu, ndo poderiamos falar em lugar
de hospitalidade, mas, nos termos de Souza (2000), no ser se reduzindo a sua propria

concha.

Assim é a vida la fora
Naquele fundéo de campo
Onde amanhece e anoitece
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Mas sempre no mesmo tranco®®
Pra uma visita 14 fora

N&o precisa ser parente

A hospitalidade mora

No coracgéo desta gente.

(L& fora — Porca Véia)

Apo6s a multiplicidade de conceitos abordados, ainda ha espaco para mais
reflexdes, uma vez que pretendo trazer para a discussao a prépria constituicdo do ser
como sujeito. O compartilhamento do lugar, como lugar de hospitalidade, ao ser
entendido como promotor de uma relagdo entre o eu e um Outro, interfere na
percepcdo, na aceitacdo, na compreensao e até mesmo no questionamento do
sujeito, individual ou um Corpo Coletivo Acolhedor. Por exemplo, quando o meu
entrevistado afirmou que Ela [a tradi¢cdo] ta enraizada, ela € o0 que eu sou, eu sou o
gue é a tradicdo. Tenho tatuado o brasédo do Rio Grande do Sul nas costas (Apéndice
D), o estado € um lugar para ele, a tatuagem € um simbolo marcado para sempre em
sua vida e, destarte, a tradicéo faz parte da sua subjetividade.

Teria isso sentido? N&ao estaria ai abertura de um espaco para avangos
teoricos?

Na busca por mais adicionar mais um ponto a esta caminhada investigativa,
desenvolvo essa dimensdo da subjetividade, a qual envolve compreensao sobre o
préprio “eu” — e sobre identidade ou identificacdes sucessivas com base nas quais o
sujeito se (re)conhece, como aborda Maffesoli (1995) — e, mais especificamente,
sobre os processos de subjetivacéo permeados pela tradi¢éo galcha. E nesse sentido
gue vou buscar suporte novamente em Michel Foucault (2006b), agora sobretudo no
terceiro momento das obras do autor, quando ele discorre sobre a ética como o
cuidado de si.

Abordo novamente de maneira genérica os dois primeiros, que sdo bastante
relevantes para que o fildsofo desenvolva os trabalhos posteriores, considerando que
uns estdo imbricados nos outros. Sobre o primeiro, 0 momento arqueoldgico, Foucault
problematiza as regras discursivas de formacao de saber e as formas pelas quais 0s
discursos se materializam em préticas, produzindo posicionamentos para 0s sujeitos.
A loucura, por exemplo, fora produzida pelas formagdes discursivas que a abordam

conforme decorre cada periodo histérico, e o interesse do arquedlogo se daria pela

35 Tranco relaciona-se a “Andadura natural do animal de montaria, ndo apressada. Passo largo, firme
e seguro do cavalo ou do homem.” (NUNES; NUNES, 2010, p. 502). Na musica em questao, refere-se
ao ritmo em que os dias decorrem.
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maneira com que uma formacéo foi substituida por outra. A concepc¢éo de enunciado
a que Foucault se dedica é referida por Dreyfus e Rabinow (2010) como atos de fala
sérios, 0s quais se diferenciam dos atos de fala cotidianos, j4 que sédo validados por
comunidades de especialistas. Os enunciados estdo unificados em sistemas que
obedecem a regras definidas em oportunidades de instituicbes de verdade. Acerca do
segundo periodo das reflexdes do autor, do qual utilizei elementos para aproximacdes
a relacdes de poder no contexto do tradicionalismo, Foucault, em sua genealogia®,
analisa praticas que envolvem relacBes constitutivas entre poder, saber e corpos.
Dreyfus e Rabinow (2010, p. 143) citam a obra “Nietzsche, a genealogia, a histéria”,
na qual Foucault passa a apresentar os contornos da genealogia e o papel do

genealogista:

Sua bandeira: suspeite de identidades na historia; elas sdo apenas mascaras,
apelos a unidade. A verdade mais profunda que o genealogista deve revelar
€ “o0 segredo que [as coisas] ndo tém esséncia, ou que sua esséncia [foi]
construida pega por peca a partir de figuras que lhe eram estranhas”. (grifos
dos autores).

No artigo “A Natureza e o Gaucho Herdi nas tramas da histéria”, tendo como
base tedrica proposicbes da arqueologia e da genealogia de Foucault, Vieira e
Henning (2017, p. 305) analisam a constituicdo do sujeito gaucho tomado como heroi
em musicas pampeanas por eles selecionadas. Os autores consideram que “A
guestao é problematizar as multiplas explicacdes que chegam até nés como verdades
inquestionaveis, entendendo-as como inventadas e nao como descobertas.”, visdo a
gual compartilho na construcéo deste estudo.

Contudo, Hall (2005) discorre que inexiste a andlise de mecanismos psiquicos
ou processos interiores de producdo e resisténcia do sujeito autopoliciado, a
considerar que ele emerge de modalidades disciplinares, confessionais e pastorais do
poder. Ao compreender essa visao “‘empobrecida” do individuo, ha uma nova
mudanca no trabalho de Foucault, em que ele passa a trabalhar a “[...] producao de
uma resposta — e, portanto, a capacidade e o aparato da subjetividade — por parte do

sujeito.” (p. 124). Foucault nos diz (2006a, p. 195) que “[...] convinha pesquisar quais

3¢ Em Foucault, a genealogia, como método histérico, compreende a singularidade dos acontecimentos,
de modo que “[...] ndo ha esséncias fixas, nem leis subjacentes, nem finalidades metafisicas. A
genealogia busca descontinuidades ali onde desenvolvimentos continuos foram encontrados. Ela
busca recorréncias e jogo ali onde progresso e seriedade foram encontrados. Ela recorda o passado
da humanidade para desmascarar os hinos solenes do progresso.” (DREYFUS; RABINOW, 2010, p.
141-142).
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eram as formas e as modalidades da relagdo consigo mesmo, por meio das quais o
individuo se constituia e se reconhecia como sujeito.”.

A andlise de ética como o “cuidado de si” marcou, entdo, o terceiro momento
das obras de Foucault, do final da década de 1970 até o seu falecimento, em 1984. A
ética promove ao sujeito um retorno a si, em que ele faz uma experiéncia reflexiva de
si mesmo, através dos modos de subjetivacdo, ou técnicas de si como também séo
denominados. O filésofo vai aos processos de subjetivacdo na antiguidade, em
especial analisando o didlogo de Alcibiades, de Platdo, para compreender 0s
modernos, tendo presente a construcdo do sujeito como uma producédo historica.
Diferentemente de Lévinas, por exemplo, para quem a ética esta vinculada a
alteridade, ou de Derrida, que analisa ética como hospitalidade, para Foucault, a ética
envolve a subjetividade. Do trabalho sobre si efetuado pelo sujeito advém a “estética
da existéncia”, a qual se constitui pelo reconhecimento dos diferentes estilos de vida,
pela resisténcia e pela constante busca da liberdade. O trabalho sobre si ndo é
concebido para que o sujeito se purifique, mas para que ele se transforme. Conforme
o autor, “A partir da ideia de que o eu ndo nos é dado, [...] ha apenas uma
consequéncia pratica: temos que criar a n6s mesmos como uma obra de arte.”
(DREYFUS; RABINOW, 2010, p. 306). Mesmo com concepc¢des conceituais distintas,
Lévinas, Derrida e Foucault sdo alguns dos reconhecidos como tedricos da filosofia
da diferenca.

Ao escrever sobre as prisdes, a loucura e a sexualidade, além de abordar o
poder pastoral do cristianismo e as praticas de tipo educativo, Foucault ndo analisou
as comunidades partindo dos sistemas de inclusao dos individuos, mas pelos “[...]
sistemas de exclusdo, de rejeicdo [...] e, pela critica destes sistemas excludentes,
[pensou] como estabelecer uma relacédo a si que ndo seja totalmente esquadrinhada
pelos diagramas de poder agenciadores de nossas subjetividades.” (PAIVA, 2000, p.
42, grifos do autor), o que fez com que se questionasse sobre o processo de
constituicdo do sujeito moderno, visando desnaturalizar esse sujeito. De acordo com
Paiva (2000, p. 51, grifo do autor), € “Um pensamento onde a falta de um ‘sentido
originario’ desobriga-o de qualquer essencialismo.”. Para mim, h4 um encontro
justamente com a indagacdo sobre a modelacdo do individuo com a qual o
tradicionalismo trabalha (um cédigo — moral) e sobre a possibilidade de sujeitos

tradicionalistas lograrem ideal de liberdade e afeto a tradicdo gaucha, sem serem
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sujeitados e ndo desconsiderando mudancas contextuais da sociedade (uma prética

de si — ética). As técnicas de si, como uma matriz da razao prética,

Permitem aos individuos efetuarem, sozinhos ou com a ajuda de outros, um
certo nimero de operagdes sobre o seu proprio pensamento, sobre a sua
propria conduta, e isso de tal maneira a transformarem-se a eles proprios, a
modificarem-se, ou a agirem num certo estado de perfeicdo, de felicidade, de
sabedoria, de pureza, de imortalidade e assim por diante. (PAIVA, 2000, p.
129).

Por mais que, para autores como Hall (2005), Foucault criticasse a filosofia da
consciéncia e fizesse uma leitura negativa da psicanalise (como uma rede de relacdes
disciplinares de poder), além de abordar o humanismo como um conceito em que 0
individuo constituiu um modelo de si, penso que seria possivel refletir sobre o cuidado
de si reportando a relagbes de hospitalidade e a proposta de identidade da/para
tradicdo e tradicionalismo gauchos. Afinal, considero possivel depreender questdes
de alteridade dos processos de subjetivacdo que aparecem em diferentes obras do
fildsofo, 0 que remete a questdo da construcdo da subjetividade advinda da relacéo
intersubjetiva e ndo de um eu puro, tautolégico, e que ecoa na compreensao de
identidade neste trabalho desenvolvida. Lévinas intitula uma de suas obras como
“‘Humanismo do outro homem” (2009), a qual, no entendimento de Haddock-Lobo
(2006, p. 71), rompe com concepcdes classicas, porque fundamenta seu humanismo
na alteridade, “[...] na sua concepgao inovadora de outro — o todo-outro [...]".

Buscando na filosofia grega a nocéo de epiméleia heautod, Foucault (2006b, p.
158) aborda-a como sendo o cuidado de si, como forma de atencdo para converter o
olhar do exterior para o “si” e também como maneira pratica, pois € uma atitude do
sujeito para consigo e para com o0s outros. Por conseguinte, “O outro ou outrem é
indispensavel na pratica de si a fim de que a forma que define esta pratica atinja
efetivamente seu objeto, isto €, 0 eu, e seja por ele efetivamente preenchida.”, ja que
esse outro intervém na constituicdo do eu como sujeito. Esse outro ndo é alguém que
vai dizer verdades e determinar principios, “[...] ndo se trata de educare, mas de
educere: estender a mao, fazer sair, conduzir para fora.” (FOUCAULT, 2006b, p. 165,
grifos do autor).

De acordo com Maffesoli (1995), o cuidado de si ndo significa a retracéo de si
mesmo e repercute na maneira se da a relagdo com o outro. Por mais que no texto de

Foucault (2006b) n&o haja conexao com a hospitalidade, mesmo sob pena de incorrer
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em equivocos teoricos, eu a fago apenas como uma tentativa de aproximacgéao, ndo de
equivaléncia, pois, em uma relacéo de hospitalidade, o sujeito ndo é subserviente, ndo
se desfaz de sua interioridade para se dedicar ao outro, mas se vé através e junto a
esse outro. Para que o sujeito tradicionalista aja sobre si préprio, perceba as formas
de compreensao que criou sobre si e faca a experiéncia de si, 0 outro € requerido.
Praticas de si, além de constantes, sdo, portanto, praticas sociais. Propde-se que, ao
acolher o outro, buscando olhar com o olhar do outro e promovendo (re)florescimentos
de mesmidades, a tradicdo e o tradicionalismo gauchos poderiam tecer-se a Si
préprios em um continuo tornar-Se(r). Segundo Carvalho (2014, p. 181), “O ser
humano € um ser de relacdo. Ora, assim sendo, a relacdo com os outros ndo pode
ser nem omitida, nem distorcida, ou sequer secundarizada, pois ela é primeira para a
realizacdo do ser humano.”.

Um elemento que possibilita ao sujeito, por meio do cuidado de si, questionar
habitos e ensinamentos, vai ser compreendido por Foucault (2006b, p. 169) com base
no termo grego parrhesia: “Parrhesia € a abertura do coracédo, é a necessidade, entre
os pares, de nada esconder um ao outro do que pensam e se falar francamente.”. O
didlogo €, em vista disso, pressuposto, € uma nova ética da relagdo verbal, como o

fildsofo refere:

Na parrhesia, por certo, trata-se também de agir sobre os outros, ndo tanto
para exigir-lhes algo, para dirigi-los ou inclina-los a fazer uma ou outra coisa.
Agindo sobre eles, trata-se fundamentalmente de conseguir que cheguem a
constituir por si mesmos e consigo mesmos uma relacdo de soberania
caracteristica do sujeito sabio, do sujeito virtuoso, do sujeito que atingiu toda
a felicidade que é possivel atingir neste mundo. [...] O exercicio da parrhesia
deve ser essencialmente comandado pela generosidade. (p. 465).

Tendo presente que a generosidade a que Foucault (2006b) remete nédo parece
dizer respeito a caridade ou a tolerancia a qual Derrida faz objec6es (BORRADORI,
2004), e, assim, podendo ser analisada com base em demandas e disposicdes para
0 acolhimento, por que ndo aproximar o exercicio da parrhesia a hospitalidade, ou
vice-versa? Nessa aproximacdo, considero que uma relacdo interpessoal em que
emerge a hospitalidade seria ocasido de parrhesia, de expressao e também de
escuta. Através da interlocucdo, processos de trocas de opinibes, de saberes
possibilitariam que tradicionalistas acolhessem demandas, construissem
aprendizagens afetivas, cognitivas e relacionais e se alternassem mutuamente nos

polos da relacéo, fortalecendo lacos sociais — reportando-me a Santos, Perazzolo e
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Pereira (2014). A hospitalidade configurada como um traco da subjetividade humana
poderia estar também presente como tragco da identidade da tradicdo e do
tradicionalismo gauchos.

Caberia aqui a aproximacao a epiméleia heauto(, para Foucault (2006b), a
ética, em que o sujeito se constitui ndo a partir de um discurso que se afirme
verdadeiro e se estabeleca em estruturas de poder, mas de uma experiéncia de si e
gue vise a propria liberdade. Por esse angulo, acredito que, ao olhar para si, o sujeito
tradicionalista, como alguém que ultrapassa a verdade estabelecida, poderia vir a
perceber-se como um sujeito de acao, de resisténcia, uma possibilidade, e, assim, a
reinventar/reconstruir uma nova tradicao.

Por que nao?

Ademais, ainda que a ética, nessa concepc¢dao, seja o cuidado de si, 0 sujeito
reclama o outro, 0 sujeito se constroi na relagdo com o0 outro — 0 outro sujeito, o outro
ser, 0 outro natureza, o outro cultura —, uma relacdo de respeito mutuo, de néo
descaracterizacdo, mas de autonomia. Cabe ter em mente, entédo, que a liberdade é
uma escolha pessoal, pois ndo é possivel decidir pelo outro, mas o reconhecimento
desse outro nos torna auténomos. Os processos de subjetivacdo como processos
éticos vao se diferenciar dos codigos, como elementos prescritivos, pois sdo modos
de ser que o préprio sujeito constrdi frente as interpelacfes do outro.

Podemos pensar em liberdade tendo o Rio Grande do Sul um hino que faz
referéncia a escraviddo como falta de virtude e, assim, transfere aos
escravizados a culpa pela dominacao?

Ainda que haja um contexto historico, o hino é simbolo oficial do estado e é
entoado veementemente por tradicionalistas ao expressar o amor pelas “origens”. E
preciso, por isso, questionar. Para Foucault (2006a), quando ha um estado de
dominacédo, ndo existem praticas de liberdade, nem relacdes de poder, pois ndo é
possivel qualquer movimento de resisténcia e reversao. Ao denominar ética como a
forca criadora da liberdade, Farias (2014, p. 121, grifo do autor) destaca: “A ética é o
exercicio da capacidade de amar a liberdade do outro. Nao ha como afirmar a sua
prépria liberdade sem desejar a liberdade do outro. [...] A minha liberdade s6 pode
comecar onde comeca a liberdade do outro.”.

Aquele que seria o conceito de hospitalidade incondicional, que considera que
todos somos estrangeiros, possui natureza ética, numa vinculagdo as teorias

levinasiana e derridiana. Ao acontecer, a hospitalidade nao é possivel ser explicada,
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7

pois € da ordem do impossivel, ela € transgressora, mesmo que nao haja

propriamente contravencao:

E gesto que contraria a corrente do habito, interrompendo o automatismo da

protecdo e do territorialismo. [...] Todo signo identitario € suspenso, pois
mesmo a identidade®” de estrangeiro ja € condicionamento a impor regras a
guem chega e deveres a quem acolhe. [...] A hospitalidade é o protétipo de
toda ética auténtica. Mas ndo se presta a formar modelo, ndo esta nunca
disponivel para ser imitada, pois s6 acontece quando acontece, por isso é da
ordem do testemunho e da revelacdo. (FARIAS, 2014, p. 123, grifo do autor).

Seria esse gesto possivel, de maneira pré, pés ou sincronicamente, tendo
em contaamoral que caracterizaria o tradicionalismo gaucho, de ordem coletiva
e automatizante? Ou contentamo-nos com essa aporia?

Reconhecendo a pluralidade tedrica e metodoldgica que estudos sobre
identidade encerram, opto por seguir pelo caminho no qual refletir sobre a dualidade
“identidade — diferenca”, que existe fundamentalmente antes de qualquer instituicio
identitaria, remete a se pensar sobre mesmidade e alteridade — e é nesse sentido que
se vincula diretamente a hospitalidade. Dos “Fragmentos para uma filosofia da
hospitalidade”, de Duque (2014), assinalo trés concepc¢des que contribuem,
sobretudo, para esse olhar sobre o tradicionalismo gaucho: (a) a definicdo do mesmo
€ estabelecida em relacao ao outro; (b) a diferenca se constréi na relacdo com o outro;
e, (c) pela exposicdo ao outro, o ser é colocado em questdo, o que constitui sua
identidade.

A mesmidade s6 pode ser pensada tendo presente a alteridade, esta sendo,
portanto, anterior aquela. Ja sinalizei essa concepc¢ao em outro ponto deste trabalho,
pois Duque (2014) vincula a hospitalidade a expressdo maxima da exposicao entre
mesmidade-alteridade. Trago essas consideracdes também aqui, agora, pois,
segundo o autor, “A relacdo entre mesmidade e alteridade encontra-se no cerne da
questdo da identidade.” (p. 150). Primeiramente, poderiamos refletir sobre a
identidade sendo constituida em si mesmo, a partir daquilo que a permite considera-
la como tal. A titulo exemplificativo, recordo-me de Corbiere (1998) e sua afirmacéao
tautoldgica de que o gaucho é aquele que possui “raga” gaucha do nascimento até a
morte. Conforme Barthes (2001), a tautologia € apenas um reflgio para aguele que

ndo encontra explicagdo e vai se esconder por tras de um argumento de autoridade:

37 Em minha leitura, o autor se refere a percepcao estatica, predeterminada de identidade.
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“é assim porque assim é€”. Uma das palavras-principio que marcam a atitude do ser
humano, para Buber (2009), é o par “Eu-Tu” em um jogo de encontro, relagéo e
didlogo — outra seria “Eu-Isso”, voltada para a experimentagédo —, ndo sendo possivel
exprimir Eu em si, mas apenas tendo presente a concepg¢ao do duo.

Entretanto, como Duque (2014) ressalta, o problema é mais complexo, ja que
ndo se pode marcar a identidade do mesmo sem definir a diferenga em relagéo ao
outro.

Como posso falar em identidade se ndo posso definir o mesmo sem o
outro?

O galcho seria, entdo, aquele que, diferentemente de outros, possui
determinadas caracteristicas e ndo possui outras. Olhar o outro, de acordo com Silva
(2004, s/p, grifo do autor), ndo implica apenas em ver, mas principalmente em ver

como, isto &, fornecer uma defini¢ao:

Quando um ser humano olha o outro, carrega nesse olhar algo que define e
qualifica o outro [...]. Ser visto é receber uma qualificacdo. Por isso, o olhar
do outro inelutavelmente me concerne e me incomoda, porque pelo seu olhar
passo a ser para ele, mas ndo s6 para ele, aquilo que ele apreende de mim.

Mas ha de se ressaltar que, apesar de ser um elemento fundamental e tao
importante para 0s outros que seguem, ndo podemos nos fixar apenas nele, ja que a
delimitacdo de algo pode possibilitar a criagcdo de barreiras, sejam elas culturais,
sociais, politicas, dentre outras, ou de guetos, como lembra Candau (2008).

Ao refletir sobre a visdo homogénea, cristalizada, do gaucho, Oliven (2006, p.
155) ressalta que, se esse tipo € exaltado, em desfavor aos descendentes de
imigrantes europeus, a construcao da “identidade gaucha” ocorre “[...] de modo mais
excludente ainda em relacdo ao negro e ao indio que comparecem no nivel das
representacfes de uma forma extremamente palida.”. Zalla (2010b, p. 17) coloca em
discussédo obra de Barbosa Lessa acerca da formacéo do Rio Grande do Sul e sinaliza
que, pelo texto do tradicionalista, a contribuicdo negra e indigena se mostraria “[...] util
e importante, mas sem deixar grandes marcas nos agentes dessa historia [do
estado].”.

Alicercados em marcas culturais, Neto e Bezzi (2009, p. 24-27, grifo dos
autores) apontam para a existéncia de um mosaico etnocultural no Rio Grande do Sul,

o qual imprimiria caracteristicas intrarregionais em diferentes formas de ser gaucho:
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De modo geral, pode-se dizer que o galicho tem sua origem, em um primeiro
momento, nas culturas nativa, portuguesa, espanhola, africana e acoriana,
que compuseram, basicamente, a por¢cdo centro-sul do Rio Grande do Sul.
Essas etnias vieram para o Rio Grande do Sul nos primérdios do seu
processo de povoamento [...]. Posteriormente, se inseriram no Estado o
grande contingente de alemé&es e italianos, que colonizaram a por¢éo centro—
norte do territorio riograndense, além de poloneses, judeus e japoneses em
menor ndmero, os quais adicionaram complexidade cultural a formacédo do
gaucho. [...] Pode-se dizer que, em cada regido cultural do Estado ha uma
forma de “ser gaucho”, que expressa o nativismo de acordo com a sua
concepcao, mediada por valores e crencas particulares, que guardam alguma
homogeneidade em relacdo a questao cultural galicha, pois partilham cédigos
comuns.

Nesse améalgama entre a formacao do sujeito gaucho e a constituicdo de um
ambiente tradicionalista, um fragmento que sinaliza possivel desconsideracdo sobre
diversidade — embora ndo seja uma acéo ainda presente — esta na fala de uma das

ex-patroas de entidades entrevistadas por Cunha (2014, p. 114, grifo da autora):

[...] E, por ser jovem, talvez muitas pessoas pensassem que eu seria muito
liberal, que eu modernizaria o Tradicionalismo, que eu modernizaria o CTG
[...], que foi sempre um CTG Tradicional. O CTG tem uma mancha feia, que
foi a questdo dos negros, que por um bom tempo, por muitos anos, o CTG foi
muito racista, ndo permitiam a presenca de negros la. Depois, gracas a Deus,
né, aos poucos essa mentalidade foi mudando [...]. Entdo, a questdo do
preconceito, do racismo, gracas a Deus, ndo existe mais ha muitos anos (E6).

No que tange aos povos indigenas, Pinto (2015), em pesquisa com
comunidades tradicionais do municipio de Sao Borja, nas antigas reducdes jesuiticas
do Rio Grande do Sul, identificou a repercussao do sistema produtivo do agronegacio
na uniformizagao de praticas sociais, culturais e produtivas, “[...] de forma a constituir
um novo tipo social regional, aquele ‘mais civilizado’, mais branqueado, mais
progressista [...]"” (p. 68). Em termos de representagao social, haveria predominio de
préticas vinculadas a lida campeira e a figura do gadcho, o que geraria invisibilidades
na compreensao de que as praticas socioculturais da regido transcendem o arquétipo
do gaucho. As atuais manifestacdes dos povos tradicionais, em sua analise, inserem-
se como “[...] praticas de autonomia e resisténcia ao processo de dominacéo
socioterritorial das comunidades aristocraticas da regido.” (PINTO, 2015, p. 69). O
autor também desenvolve a perspectiva de que a “identidade gaucha” se configura
como identidade socioterritorial hegemonica, que exclui rituais, costumes e modos de

vida de comunidades tradicionais.
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Com essas contribuicbes, € preciso ter presente que, na discussdo sobre
identidade, pela concepcao levinasiana, o despertar da mesmidade se constituiria
frente a frente a alteridade, e ndo em oposicao a ela. A diferenca precisa ser percebida
de outra forma, em que néo seria o caso de afirmar, impor, buscar homogeneizar ou
entdo negar, mas de reconhecer, constantemente reformular e ter presente, segundo
Souza (2000, p. 18, grifos do autor), que somos “[...] um Unico que nunca esta so [...].
Somos unicos, mas definitivamente unidos; enquanto unidos, definitivamente
diferentes.”.

A diferenca entre mesmo e outro, que vai possibilitar a percepcao de
identidade, ndo é estatica, mas reelaborada constantemente e relacionalmente, “[...]
€ ela mesma construida, do ponto de vista do processo fenomenoldgico — e até
psicologico — da constituicdo do real e da pessoa, sempre na relagdo ao outro.”
(DUQUE, 2014, p. 150). O mesmo adquire sua identidade na resposta ao outro
(humano, natural, cultural), sem desconsiderar as particularidades de tempo e espaco
onde ele se encontra.

Se identidade € processual, como seria possivel conceber uma tradicao
gauchainerte, mantendo-se tal e qual a que foi constituida em 1947? Ou melhor,
seria isso possivel? O que mais o tradicionalismo pode aprender e ensinar no
contato com outras manifestagcdes culturais?

Em 1949, tradicionalistas do estado visitaram a Sociedad La Criolla, no
Uruguai, e de la voltaram com inspiracdes e ideias para desenvolver novas atividades

no 35 CTG. Nesse contexto, como nos diz Duque (2014, p. 150),

Esta incontornavel referéncia originaria — e originante — do mesmo ao outro,
estabelece, antes e depois de tudo, a identidade do mesmo como uma
identidade marcada pela alteridade. O que ndo permite pensar a identidade
primordialmente como mesmidade, sendo como relacdo permanente — e
infinita — ao outro. O mesmo — sem mesmidade final que o defina ab-
solutamente — é sempre um ser/sendo a partir do outro e para o outro.

“O si-mesmo como um outro” € uma das traducdes do titulo de uma obra de
Paul Ricoeur (1990, p. 14, traducdo minha), na qual o filésofo busca refletir sobre um
sujeito que esta implicado no outro. Nao seria 0 caso de uma comparacdo, mas de
uma “[...] alteridade a um grau tao intimo que uma nao pode ser pensada sem a outra,

gue uma passa antes na outra [...].”
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Assinala Buber (2009, p. 52), que “Relacéo é reciprocidade. Meu Tu atua sobre
mim assim como eu atuo sobre ele.”. O autor, no entanto, discorre sobre a importancia
de o Tu néo ser reificado pelo Eu, de ndo torna-lo um Isso, pois o Eu-Tu se decompbe
em um Eu e um Tu e é anterior ao Eu, enquanto o Eu-Isso é posterior e advém da
justaposicéo do Eu e do Isso. Nao seria, entdo, o caso de, para o ser se constituir, 0
outro ser reificado, representado exteriormente pela consciéncia.

Haddock-Lobo (2006) aborda uma possivel definicdo de identidade em
Lévinas, em que o eu € inaugurado pelo outro. O outro me escapa, mas se sou é
porque ele existe. De acordo com Baptista (2017b, p. 143), “Ao ser tocado e afetado
pela presenca interpelante de outra pessoa, 0 sujeito desperta para a verdadeira
aventura do questionamento e da descoberta de si mesmo.”. Sem adentrar em
discussbes conceituais sobre estrangeiridade, Duque (2014) aponta para a
compreensdo de relacdo entre individuos como relacdo entre dois estrangeiros.
Diante disso, considero relevante que Kristeva (1994, p. 9) sinaliza que “[...] o
estrangeiro habita em nés: ele € a face oculta da nossa identidade [e] comeca quando
surge a consciéncia de minha diferenga [...]". Assinala, por conseguinte, que o
estranho estd no mesmo e, assim, somos todos estrangeiros, inclusive para nossos

“Eus”. Indo ao encontro dessas reflexdes, conforme Montandon (2011a, p. 35):

N&o existe direito do primeiro ocupante. Ha somente a eleicdo de um espaco
escolhido. A acolhida é primeira, eu sou sempre um hdspede, portanto fadado
a levar em consideracao o gesto da hospitalidade, a me apropriar da acolhida,
reinstaura-la, retoma-la, atualiza-la. Nao se trata de piedade pelo hospede,
mas sim, ao contrario, de deferéncia e de respeito, do respeito que tenho por
mim na medida em que carrego e sustenho o estrangeiro em mim.

Em um contexto aplicado ao objeto e para dirigir-me a uma nova/outra
perspectiva de identidade, quando questiono a existéncia de uma identidade e, ao
mesmo tempo, proponho uma maneira diferente de concebé-la, considero que sujeitos
gue se veem como representados e se assumem como representantes da tradicdo
gaucha séo diferentes sujeitos em diferentes interacées com o outro. Antes de serem
“tradicionalistas”, sdo “sujeitos”, ainda que muitos nao percebam sua subjetividade
dessa forma, e s&o essas variacoes situacionais da identidade que a impedem de ser
reificada ou de Ihe ser conferida uma esséncia ou substancia cristalizadas. Nessas
oportunidades de encontro entre alteridades, se abertos as descobertas que o outro

proporciona, 0s sujeitos em relacdo poderiam promover espagcos em que se
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(re)conhecam, pois estar permanentemente exposto ao outro traz implica¢des, coloca-
0os em mobilizacéo e, para além das transformacées individuais, poderiam perceber a
tradicdo e o tradicionalismo galdchos em um processo continuo de (re)construgéo, no
qual caminhariam para além de uma mesmidade identitaria, presentificando um
ser/sendo a partir do outro e para o outro, numa referéncia novamente a Duque (2014).

A prépria nogao de coletividade tradicionalista, de comum (ou comuns) entre
esse grupo, poderia ser percebida ndo sob o semelhante, o uniforme ou a assimilacao,
tomando emprestados os termos de Jullien (2017), mas um comum ativo, em
constante processo produtivo e sem propriedades e fronteiras que definam inclusdes
e, consequentemente, exclusdes. Relacdes de hospitalidade poderiam, assim, divisar
uma ruptura de cristaliza¢gGes identitarias pretendidas pelo tradicionalismo gaucho.
Desse ponto de vista, a identidade da tradicdo gaudchal/tradicionalismo gaucho e
também a do tradicionalista — a partir de agora possivel — é o ser em questdo, um ser

gue se da ao outro e se recebe do outro:

[...] o ser “si-mesmo” assume-se no lugar do outro, na medida em que se
assume em lugar do outro. Nao porque o nosso “eu” substitua o outro,
eliminando a sua alteridade, mas precisamente porque 0 Nnosso eu se situa
no lugar em que o outro se encontra, encontrando-se com 0 outro,
precisamente na paixdo por ele — e encontrando-se a si mesmo,
precisamente, nesse encontro com o outro. (DUQUE, 2011, p. 29, grifos do
autor).

Com o desenvolvimento deste item, passo a considerar que identidade néo se
afirma isoladamente e ndo pode ser tomada como uma esséncia que residiria no
estatismo. O ser em questdo ndo é o ser do passado, mas um constante devir, um
“por’vir, uma possibilidade. Um Ser devir, ndo necessariamente linear, como se
houvesse promessa de evolucdo. Essa percepc¢ao de identidade possui, na sua base,
0 entendimento de que a continua transformacdo advinda do encontro entre
alteridades, potencializada por relacbes de hospitalidade, se faz também em suas
descontinuidades, deslocamentos, pausas, analises, retomadas e releituras. Em vista
disso, ndo se marca pelo passado, e, dessa maneira, a identidade da tradicéo e do
tradicionalismo gauchos ora sinalizada como proposi¢cdo ndo seria constituida por
tracos culturais estéticos. Seria uma orientagdo ao futuro, a um “por’vir e que, ainda

assim, se mostraria como sendo uma possibilidade, ja que, ainda que nao se diluam



120

relacdes de poder, por fazerem parte da vivéncia em sociedade3®, haveria sempre
novos/outros momentos de (re)descobertas. Uma tradicdo galucha sempre incompleta
(ou inacabada) e em busca de algo que esta além, nao como fragilidade, mas como
esséncia. Todavia, um proprio que tem em si uma impropriedade caracteristica.

Agora, prezado leitor, poderias questionar-me sobre a possibilidade de
descaracterizacdo do tradicionalismo gaucho frente a abertura total ao Outro. Cabe,
entéo, a ressalva de que, embora esse outro olhar sobre “identidade” se diferencie do
de Jullien (2017) acerca de “identidade cultural”, concordo com o autor no que diz
respeito a defesa dos recursos culturais frente as ameacas de universalizacao e
uniformizagdo. Se distanciamentos fecundos deixarem de existir, ndo sera mais
possivel descobrir-se no e pelo outro. Por outro lado, conforme o autor ainda
evidencia, a busca pela afirmacdo e integracdo, apds certo ponto, deriva na
separagao, “[...] retorna-se ao sectarismo e ao fechamento identitario, ou, em uma
modalidade ofensiva, a vontade de exclusao e destrui¢cao.” (p. 50). Retomo Baptista e
Azevedo (2014, p. 146-147): a resolucao do enigma nao estaria em escolher entre
hospitalidade condicional ou incondicional, “[...] mas de procurar indefinidamente a
melhor condicionalidade possivel, sem trair o0 mistério de alteridade que fecunda a
vida social.”.

E para finalizar este topico, leitor, quero marcar que opto por inserir esta
pesquisa na visao sobre utopia efetuada por Ricoeur (1986). Para ele, ndo € possivel
haver sociedade sem utopia, ja que seria uma sociedade sem metas. Mas ressalto
gue nao se trata daquele olhar patologico que o filésofo alerta, no qual a visdo utépica,
um “sonho social”, ndo levaria em conta os passos reais € necessarios em direcéo a
uma nova sociedade. Falo aqui de um olhar direcionado para o futuro que busca abrir
portas ao possivel, ao exterior, ao nenhum lugar, a maneiras diferentes de o sujeito

tradicionalista perceber seu poder®® sobre a tradicéo.

38 Conforme Bourdieu (1989, p. 11): “[...] as relagbes de comunicagdo sdo, de modo inseparavel,
sempre, relacdes de poder que dependem, na forma e no contetido, do poder material ou simbdlico
acumulado pelos agentes (ou pelas instituicdes) envolvidos nessas relagoes [...]".

39 Ricoeur (1986, p. 221, tradugdo minha) nos diz: “Qualquer que seja a definigdo de autoridade que a
utopia empregue, esta objetiva criar solu¢des alternativas ao sistema de poder existente.”.
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5. TESE RECONSTRUIDA E UMA “ULTIMA” QUESTAO

J& sabes, leitor, que minha escolha foi elaborar um estudo de natureza
qualitativa, com delineamento ensaistico e abordagem multirreferencial e, sendo este
uma pesquisa académica de doutorado, devo considerar o prazo temporal para
submeté-lo a intersubjetividade critica. Este topico, portanto, ndo € uma conclusao —
até porque considero que, mesmo sendo um trabalho final, é a producdo de um
momento, tendo um objeto que possui sua historicidade e lupas teéricas por mim
selecionadas. No escopo das aproximacoes realizadas e ao colocar em discussao a
identidade na relacdo com a hospitalidade, identifiquei a impossibilidade de uma Unica
resposta e, portanto, ndo busco generalizacdes acerca da tematica.

Tendo presentes consideragdes realizadas no item “Ponto de partida na direcéo
de uma tese”, conduzi esta pesquisa atraves da tese de que relacdes conceituais
presentes na triade “tradigao — hospitalidade — identidade” poderiam colocar em
guestdo colocar em questdo concepcdes de identidade que se tém atribuido a
tradicdo e ao tradicionalismo gauchos, edificadas prioritariamente em
perspectiva de fixidez e para a qual concorreriam historicamente dinamicas de
pertencimento ainda marcadas por surdez relacional. Ao longo da pesquisa
objetivei realizar um exercicio de incursdes tedricas que buscassem corroborar, negatr,
ampliar ou reconstruir a tese inicialmente proposta.

O topico antecedente a este, “Reflexdes sobre uma tradicdo em questao”, € a
tentativa de, desde a tese inicialmente construida e da imersao tedrica no campo
conceitual da Hospitalidade, buscar ampliar o escopo analitico da triade delimitada.
N&o caberia, entdo, retomar todo o processo, uma vez que a racionalidade das
reflexdes tenha sido apresentada no desenvolvimento daquele item. Todavia, alguns
apontamentos finais — para este momento — se mostram necessarios.

Iniciei o topico discorrendo acerca de diferentes olhares sobre tradicdo. No
decorrer da pesquisa, Hobsbawm (1997), Giddens (2011,1997) e outros tedricos
contribuiram para que eu compreendesse tradicdo como uma selecdo de aspectos
culturais com vistas a respectiva representacdo em um novo contexto. Inclusive,
aprendi com Bourdieu (1989) acerca da incluséo da representagao na(s) [concepcoes
de] realidade(s). Assim, analisei o tradicionalismo como vinculado a tradigdo, sendo
por ela abrangido. No entanto, no Rio Grande do Sul, foi o tradicionalismo quem

estabeleceu a tradicdo gautcha. E uma visdo tautoldgica, e foi assim que passei a
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perceber o objeto de pesquisa. Mesmo que tenha havido tentativas anteriores, a
delimitacdo de valores, simbolos, rituais e territorios de tradicdo, como ja referido,
ocorreu com a organizacdo de uma coletividade a partir de 1947. A tradicdo gaucha
foi inventada pelo tradicionalismo galcho para cultuar a tradicdo gaucha. Foram
constituidos como resposta a perturbacdes advindas de uma possivel uniformizacéo
cultural em curso. Nao obstante, teriam anulado aspectos da diversidade cultural
existente no Rio Grande do Sul ao buscar, na historia, situacfes que poderiam
fundamentar a propagacdo de uma referida autenticidade. Os diferentes usos do
termo “hospitalidade” nas cancdes apresentadas no decorrer do texto sinalizam para
o reforco de um gaucho idealizado no tempo e no espago e para possiveis
demarcacdes de principios morais acima de qualquer historicidade. E é com base
nessas reflexdes que tenho como suposto que o tradicionalismo é esse movimento
coletivo e organizado em entidades, o qual se percebe representado pela tradicéo e
se assume como legitimo representante dela.

Para refletir sobre a adjetivacdo em tradicdo gaucha e tradicionalismo gaucho
precisei voltar a histéria do Rio Grande do Sul e de la buscar os aspectos que me
auxiliassem a compreender a atual utilizagcado do termo “gaucho” e a prépria formagao
dessa coletividade. E necessario, mesmo nesse encerramento, reforcar que, embora
tenha buscado o rigor metodoldgico, o passado esta “[...] condicionado por nossas
visbes, nosso proprio presente. Assim como somos produtos do passado, assim
também o passado conhecido (a historia) € um artefato nosso.” (JENKINS, 2001, p.
33). Ademais, como abordei, ndo parti na busca por comprovar uma autenticidade,
mas por discorrer sobre condi¢des historicas de possibilidade de criacdo da tradicédo
e tradicionalismo gauchos e as transformacdes pelas quais ambos percorreram até
alcancarem a configuracdo atual. Aqui remeto novamente aos apéndices “Gauchos
antecedentes ao tradicionalismo” e “Do tradicionalismo gaucho, irrompe a tradicao
gaucha” cujo detalhamento em historicidade permite melhor delinear repercussées da
tradicdo e do tradicionalismo gauchos na sociedade sul-rio-grandense.

Porém, leitor, apesar de analisar tradicdo como representacao (que faz parte
da realidade), a proposicao néo foi a de perceber os tradicionalistas como atores, isto
€, individuos que atuam, que encenam, mas, sim, a de divisar um olhar em que eles
seriam considerados agentes, aqueles que agem, que exercem uma acao, que
produzem efeitos. Tradicionalistas podem ter aceitado e ainda aceitarem submeter-se

ao estabelecido, ja que relagdes de poder envolveram a criagcdo do tradicionalismo e
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a atual dominancia que ele exerce quando se remete a tradicdo no Rio Grande do Sul,
mas eles tém potencialidade para, como um Corpo Coletivo Acolhedor (SANTOS;
PERAZZOLO; PEREIRA, 2014), em suas histérias, interesses, oposicdes e conflitos,
avistar mudancas e convocar a tradicdo e o tradicionalismo gauchos para a
descoberta de si através do encontro com o outro — (re)construir uma identidade como
um devir, um “por’vir, uma possibilidade. Na aproximacdo a Foucault (2006b) o
cuidado de si também possibilita refletir sobre a autonomia que esses tradicionalistas
seriam capazes de proclamar.

Ademais, cabe ter em mente que a auséncia de movimento poderia vir a
condenar tradicdes a morte, como Bornheim (1997) me ensinou. Re-nova-¢des sao,
portanto, necessarias. Embora o sujeito tradicionalista deixe clara a sua adesao
guando da participacdo em uma comunidade cujas raizes fincam-se em padrdes
previamente aceitos, € necessario considerar possibilidades de existéncia de brechas,
isto é, de aberturas que divisam novos/outros olhares.

Em periodos especificos deste estudo, apresentei extratos de situacdes e
concepcdes que poderiam sinalizar para a ja existéncia de movimentos dialdgicos.
Haveria, nesse sentido, processos, mais ou menos intensos, de renovacdes. Através
de tensionamentos entre o tradicional e o novo, fissuras seriam abertas, as quais, com
0 passar do tempo, se reacomodariam no contexto do tradicionalismo gaucho. Do
emprego de recursos tecnolégicos e outras influéncias advindas do processo de
globalizacéo, poderia ser possivel depreender que nédo haveria uma surdez relacional
em sua totalidade. Contudo, parece ndo haver questionamentos sobre as concepc¢des
gue estariam no cerne da perspectiva de uma esséncia cristalizada e que refletiriam
numa mesmidade identitaria. Os instantes de abertura poderiam se mostrar, entao,
como instrumentais, ou seja, quando convenientes com a expansao almejada pelo
tradicionalismo.

Quando discorro acerca do tradicionalismo gaucho em uma proximidade a
nocdo de comunidade (ESPOSITO, 2003) e, para além disso, de comunidades
imaginadas (ANDERSON, 2008), ao exigir uma unidade ndo necessariamente
reunida, mas sustentada por um imaginario comum, preciso também ter presente as
possibilidades de hibridizagdo com a emigragéo de sul-rio-grandenses e a fundacéo
de entidades fora do Rio Grande do Sul. Contudo, resultados de outras pesquisas
poderiam sinalizar que o Rio Grande do Sul como referencial territorial ainda

permanece de maneira intensa nesses emigrantes e que a hibridizacdo seria
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promovida por pessoas que nao sao sul-rio-grandenses de origem. Estas acolheriam
e se transformariam no encontro com a tradi¢gao. Os sul-rio-grandenses, por sua vez,
apenas reforcariam o olhar que possuem sobre a tradicdo a qual entendem
representar e pela qual entendem ser representados. Os outros, jA& nem tao outros,
em um processo de escuta (ou submissdo? Ou assimilacao?), colocariam sua prépria
identidade em mobilizagéo; aqueles que compdem o “nds” apenas intensificariam a
mesmidade tautoldgica.

Busco tecer ponderacdes nesse sentido ainda levando em conta o que ocorre
no proprio Rio Grande do Sul. CTGs e outras entidades em nivel local sao territorios
de tradicdo gaucha e neles multiplas praticas sociais (territorialidades) sédo exercidas,
seja de forma vertical, entre diferentes geracdes ali presentes, ou horizontal, conforme
participacdo em invernadas. Sao lugares para aqueles que neles convivem, muitas
vezes diariamente. Caso ocorresse 0 despertar para a alteridade como anterior a
mesmidade, poderiam vir a ser percebidos como lugares de hospitalidade (BAPTISTA,
2008), lugares de compartilhamento, de descoberta, de convivio com a diferenca, ou
entdo de multiterritorializacbes (HAESBAERT, 2004a), a depender das bases tedricas
utilizadas. Como ja referi, e sigo referindo, a contribuicdo da minha pesquisa é a
proposicéo de uma possibilidade de futuro — e sera, sempre, apenas uma, nao a unica.

O ponto nevralgico desta pesquisa, ao colocar em discusséo a triade “tradicao
— hospitalidade — identidade” partindo do que seria e do que aconteceria na tradicao
e tradicionalismo gauchos, procura ter por base o que Ricoeur (1990) e Esposito
(2003) desenvolvem como “alteridade constitutiva”, aqui analisada como uma
alteridade que constitui 0 mesmo, um mesmo que € inaugurado quando sai de si se
relaciona com o Outro — pela abertura ao outro (seja ele imigrante, turista, visitante ou
gualquer outro com quem se encontra), em uma relacédo de hospitalidade/acolhimento.
A tradicdo e o tradicionalismo gauchos possuem sua construcao historica, social e
cultural e isso ndo pode ser desconsiderado. Mas no estudo aqui desenvolvido, tendo
em conta implicacdes tedrico-praticas, o foco passaria a estar na aprendizagem que,
por escutas relacionais, possibilitaria constantes transformacfes. Seria no encontro
de alteridades, um face a face em termos levinasianos, que se reconstruiria a tradi¢éo,
conhecendo-se e reconhecendo-se, esta, em novas tonalidades. A Unica fixidez, se
gue assim pode ainda ser denominada, consistiria na continua (re)elaboracédo da
tradicdo — uma ndo cristalizacdo identitaria. Assim, identidade da tradicdo e

tradicionalismo gauchos seriam uma possibilidade de enriqguecimento.
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Todas essas consideracdes, analises e aproximacdes me levaram a reconstruir

atese que deu origem a pesquisa e a propor uma nova tese para o presente momento:

O reconhecimento da propriedade relacional da hospitalidade e da
intrinseca relacdo entre identidade, mesmidade e alteridade colocam em
guestdo concepcbes de identidade que se tém atribuido a tradicdo e ao
tradicionalismo gauchos, promovendo descristaliza¢cfes identitarias originarias
e originantes de processos de transformacdo de territdrios/territorialidades
dessa tradicdo em espacos de hospitalidade/acolhimento, assim como
originérias e originantes de ressignificacdes de percepcdes de pertencimento e

de comunidade.

Sei, todavia, que essa reescritura de tese, ao colocar a luz sobre algumas
abordagens tedricas, ndo abrange o todo do objeto. Relembro que a concep¢ao néao
foi a de defender uma tese inicialmente delineada, mas de considera-la ponto de
partida para buscar ensaiar reflexdes — advindas de referenciais epistemolégicos,
metodoldgicos e tedricos — que me levaram, ao final, a reconstrui-la. Isso posto e me
posicionando frente a uma perspectiva epistemoldgica contemporanea, minha
pesquisa estard sempre aberta a antiteses, com vistas a outras/novas sinteses.
Mesmo que o processo tenha sido orientado por carater dialogal e olhar
multirreferencial, outras aproximacdes conceituais podem vir a ser feitas, afinal,
mesmo resguardado o rigor argumentativo, a vida do ensaio, de acordo com Paviani
(2009), é o transitério.

Outras observacbes ainda se fariam pertinentes. Pesquisas académicas
colocando o foco na relacdo entre identidade e tradicdo foram constantemente
trazidas a dialogar, conforme a mobilizacdo e o desdobramento das reflexées. Porém,
a contribuicdo deste ensaio reside na articulagdo acerca da triade “tradicdo —
hospitalidade — identidade”. Sob o prisma das transformacfes advindas de relacdes
de acolhimento, invariabilidades pretendidas pela tradicéo e tradicionalismo gauchos
foram por outro/novo angulo analisadas. Das idiossincrasias do objeto, decorreram
ponderacdes sobre identidade na relacao entre mesmidade e alteridade. Embora haja

delimitagbes teoricas e recortes metodologicos, aventa-se possibilidade de este
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estudo fornecer sinalizadores para além do contexto aqui abordado, o que poderia vir
a reforcar a importancia de vinculacdes tedricas entre Hospitalidade e Cultura.

Foram muitos o0s questionamentos que emergiram e suscitaram
aprofundamentos, mas possivelmente outros aflorardo, seja via intersubjetividade
critica ou entdo por meio de futuras retomadas deste estudo, uma vez que 0s
conhecimentos aqui desenvolvidos ndo se esgotam em si mesmos. Se as perguntas
se renovaram é porque a tese foi colocada em discussao e, assim, o préprio trabalho
esteve sempre em movimento. Divisando o futuro deste estudo, particularmente sob
o olhar da hospitalidade, pode-se fazer necessario voltar aos questionamentos
suscitados com vistas ao afloramento de outras possibilidades de incursdes tedricas
gue poderiam levar a novas direcoes reflexivas sobre identidade e eventualmente a
novas interfaces entre o olhar da Hospitalidade e outros chamados a dialogar.

Mas um “encerramento” se mostra necessario. A dificuldade é a de que, quando
analiso este estudo, percebo a impossibilidade de novas perguntas néo
transbordarem. Minha trajetéria de vida e de pesquisa sempre foi questionadora.
Leitor, compreende e permite que eu proponha uma “ultima” questdo — uma questao
para este momento:

De que forma perspectivas de sentimento de pertencimento associadas a
comunidades culturais poderiam ser ressignificadas sem delimita¢cdes hostis de
fronteiras, mas também sem desconsiderar responsabilidades advindas da vida
em sociedade?

Talvez em outro momento, tu e eu possamos, juntos, buscar por respostas.
Para comecar a responder, fica o lembrete de que seria pertinente reforcar a
importancia de rupturas em pertencimentos delimitadores, uma vez que temos, pelo
encontro com o outro, a nossa existéncia em mobilizacdo. Nesse balancar de ir e vir,
guando voltamos, ja ndo somos 0s mesmos. Diz-nos o cantor e compositor brasileiro

Lulu Santos:

Como uma onda no mar

Nada do que foi serd

De novo do jeito que ja foi um dia
(Como uma onda — Lulu Santos)



127

REFERENCIAS

ACRI, E. O gaucho: usos e costumes. Porto Alegre: Grafosul, 1985.

ADELMAN, M.; FRANCO, C. B.; PIRES, A. F. Ruralidades atravessadas: jovens do
meio campeiro e narrativas sobre o Eu e o(s) Outro(s) nas redes sociais. Cadernos
pagu, Campinas, n. 44, p. 141-170, jan./jun. 2015. DOI:
http://dx.doi.org/10.1590/1809-4449201500440141. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
83332015000100141&lIng=en&ting=en. Acesso em: 10 mar. 2021.

AGOSTINI, Agostinho Luis. O pampa na cidade: o imaginario social da musica
popular gadcha. 2005. Dissertacdo (Mestrado em Letras e Cultura Regional) —
Universidade de Caxias do Sul, Caxias do Sul, 2005. Disponivel em:
https://repositorio.ucs.br/xmlui/handle/11338/272. Acesso em: 14 fev. 2020.

ANDERSON, B. R. O'G. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a
difusdo do nacionalismo. S&o Paulo: Cia. das Letras, 2008.

ARENDT, J. C.; MULLER, D. Ansias de Ampliddo: Imaginario Teldrico e
Regionalidade. Philia&Filia, Porto Alegre, v. 02, n 1, jan./jun. 2011. Disponivel em:
https://seer.ufrgs.br/index.php/Philiaefilia/article/view/23928. Acesso em: 22 jun.
2023.

ARENHARDT, R. L. O Movimento Tradicionalista Gaucho na perspectiva de
criancas e adultos: o que ensinam e aprendem em Centros de Tradicdes Gauchas
de Mato Grosso. 2014. Dissertacédo (Mestrado em Educacéo) — Universidade
Federal de Mato Grosso, Rondondpolis, 2014. Disponivel em:
https://www1.ufmt.br/ufmt/unidade/userfiles/publicacoes/f2a70a7clcdac8aec512b21
a05071df5.pdf. Acesso em: 16 fev. 2020.

AREVALO, J. M. La tradicion, el patrimonio y la identidad. Revista de estudios
extremefos, Espanha, v. 60, n. 3, p. 925-956, 2004. Disponivel em:
https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=1164. Acesso em: 11 set. 2018.

ARGENTON, S. No badalar dos cincerros: [éxico e representacdo da cultura
tropeira na musica regionalista gauchesca. 2016. Dissertacdo (Mestrado em Letras,
Cultura e Regionalidade) — Universidade de Caxias do Sul, Caxias do Sul, 2016.
Disponivel em: https://repositorio.ucs.br/xmlui/handle/11338/1157. Acesso em: 10
mar. 2021.

ASSIS, M. de. Memérias péstumas de Bras Cubas. Porto Alegre: L&PM, 2020.

ASSUNCAO, F. O. Historia del Gaucho. El gaucho: ser y quehacer. Buenos Aires,
Argentina: Editora Claridad, 2011.

ATLAS SOCIOECONOMICO DO RIO GRANDE DO SUL. Disponivel em:
https://atlassocioeconomico.rs.gov.br/inicial. Acesso em: 04 jan. 2021.


http://dx.doi.org/10.1590/1809-4449201500440141
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-83332015000100141&lng=en&tlng=en
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-83332015000100141&lng=en&tlng=en
https://seer.ufrgs.br/index.php/Philiaefilia/article/view/23928
https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=1164
https://repositorio.ucs.br/xmlui/handle/11338/1157
https://atlassocioeconomico.rs.gov.br/inicial

128

BAPTISTA, i. C. Q. Um lugar chamado gatcho: inveng¢des da identidade sul-rio-
grandense por meio da musica. 2017a. Tese (Doutorado em Ciéncias da
Linguagem) — Universidade do Sul de Santa Catarina, Palhoca, 2017a. Disponivel
em: https://www.riuni.unisul.br/handle/12345/3627. Acesso em: 26 maio 2020.

BAPTISTA, |. Entre hospitalidade antiga e moderna: lugares de experiéncia e
criagcdo. In: BRUSADIN, L. B. (Org.). Hospitalidade e dadiva: a alma dos lugares e
a cultura do acolhimento. Curitiba: Editora Prismas, 2017b, p. 141-153.

BAPTISTA, |. Hospitalidade e eleicao intersubjectiva: sobre o espirito que guarda os
lugares. Revista Hospitalidade, S&o Paulo, ano 5, n. 2, p. 5-14, jul./dez. 2008.
Disponivel em: https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/viewFile/150/175.
Acesso em: 09 jun. 2016.

BAPTISTA, |. Para uma geografia de proximidade humana. Revista Hospitalidade,
S&o Paulo, ano 2, n. 2, p. 11-22, 2005. Disponivel em:
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/219/235. Acesso em: 09 jun.
2016.

BAPTISTA, I. Lugares de hospitalidade. In: DIAS, C. M. de M. (Org.). Hospitalidade:
reflexdes e perspectivas. Barueri: Editora Manole, 2002, p. 157-164.

BAPTISTA, |.; AZEVEDO, J. Educacéo e hospitalidade, interpelaces de pedagogia
social. In: SANTOS, M. M. C. dos; BAPTISTA, I. (Orgs.). Lacos sociais: por uma
epistemologia da hospitalidade. Caxias do Sul: Educs, 2014, p. 143-147.

BAPTISTA, M. M. Lingua e cultura regional: um estudo léxico-semantico da obra A
casa das sete mulheres, de Leticia Wierzchowski. 2015. Dissertacdo (Mestrado em
Letras, Cultura e Regionalidade) — Universidade de Caxias do Sul, Caxias do Sul,
2015. Disponivel em: https://repositorio.ucs.br/xmlui/handle/11338/1053. Acesso em
18 mar. 2021.

BARBOSA, C. A. da S. A casa e suas virtudes: relacdes familiares e a elite
farroupilha (RS, 1835-1845). 2009. Dissertacédo (Mestrado em Historia) —
Universidade do Vale do Rio dos Sinos, Séo Leopoldo, 2009. Disponivel em:
http://www.repositorio.jesuita.org.br/handle/UNISINOS/1868. Acesso em: 24 mar.
2021.

BARTHES, R. Mitologias. 11. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2001.

BASTOS, S.; REJOWSKI, M. Pesquisa cientifica em hospitalidade: desafios em
busca de uma configuracéo teorica. Revista Hospitalidade, Sao Paulo, v. 12, n.
especial, p. 132-159, maio 2015. Disponivel em:
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/575/627. Acesso em: 17 set.
2019.

BECKER, E. L. S.; LORENSI, D. C. T.; BATISTA, N. L. Paisagem, simbolos e
representacdo da identidade cultural sul-rio-grandense no territorio de Santa Maria —
RS — Brasil. In: SEMINARIO INTERNACIONAL SOBRE DESENVOLVIMENTO
REGIONAL, 7., 2015, Santa Cruz do Sul. Anais [...]. Santa Cruz do Sul: Unisc,


https://www.riuni.unisul.br/handle/12345/3627
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/viewFile/150/175
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/219/235
https://repositorio.ucs.br/xmlui/handle/11338/1053
http://www.repositorio.jesuita.org.br/handle/UNISINOS/1868
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/575/627

129

2015. Disponivel em:
https://online.unisc.br/acadnet/anais/index.php/sidr/article/view/13450. Acesso em:
03 mar. 2020.

BENJAMIN, W. A obra de arte na época de suas técnicas de reproducéo. In:
BENJAMIN, W.; HORKHEIMER, M.; ADORNO, T. W.; HABERMAS, J.; LOPARIC,
Z.; ARANTES, O. B. F. Textos escolhidos. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1975, p. 9-34.

BESSONE, M. Do eu ao nés. In: MONTANDON, A. (Dir.). O livro da hospitalidade:
Acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas. Sado Paulo: Editora Senac, 2011,
p. 1267-1279.

BETTA, E. P. da S. A institucionalizacdo da indumentéria gaiucha: imagens que
(re)vestem o tradicionalista gatcho (1947-1989). 2018. Tese (Doutorado em
Historia) - Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo, Séo Paulo, 2018.
Disponivel em: https://tede2.pucsp.br/handle/handle/21196. Acesso em: 23 mar.
2020.

BIANCALANA, G. R. Dangas Tradicionalistas Riograndenses, Género e Memoria.
Conceigéo, Campinas, v. 3, n. 2, p. 23-33, jul./dez. 2014. Disponivel em:
https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/conce/article/view/8647683/14562.
Acesso em: 31 mar. 2020.

BIANCALANA, G. R. Fragmentos gauchos: tradicionalismo riograndense e
exercicio cénico. 2001. Dissertacado (Mestrado em Artes) — Universidade Estadual de
Campinas, Campinas, 2001. Disponivel em:
http://repositorio.unicamp.br/jspui/handle/REPOSIP/284938. Acesso em: 30 mar.
2020.

BINET-MONTANDON, C. Uma construcdo do vinculo social. In. MONTANDON, A.
(Dir.). O livro da hospitalidade: Acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas.
Sao Paulo: Editora Senac, 2011, p. 1171-1184.

BOEIRA, L. F. Entre Histoéria e Literatura: a formacéo do Pantedo Rio-grandense e
os primordios da escrita da historia do Rio Grande do Sul no século XIX. 2009.
Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Universidade Federal do Rio Grande do Sul,
Porto Alegre, 2009. Disponivel em: https://www.lume.ufrgs.br/handle/10183/17662.
Acesso em: 31 mar. 2020.

BORNHEIM, G. A. O conceito de tradicdo. In: BORNHEIM, G. A,, et al. Cultura
brasileira: tradicdo, contradi¢do. 2. ed. Rio de Janeiro: J. Zahar, 1997, p. 15-29.

BORRADORI, G. Filosofia em tempo de terror: dialogos com Jirgen Habermas e
Jacques Derrida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004.

BOURDIEU, P. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989.
BOUTAUD, J. J. Compartilhar a mesa. In. MONTANDON, A. (Dir.). O livro da

hospitalidade: Acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas. Sdo Paulo:
Editora Senac, 2011, p. 1213-1230.


https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/conce/article/view/8647683/14562
https://www.lume.ufrgs.br/handle/10183/17662

130

BRANDAO, C. R. O que ¢é folclore. 4. ed. S&o0 Paulo: Editora Brasiliense, 1984.

BRAZ, E. M. Retratos do galcho antigo: a génese de uma cultura. Porto Alegre,
RS: Matrtins Livreiro, 2002.

BRUM, C. K. Em busca de um novo horizonte: o Encontro de Artes e Tradi¢ao
Gaucha e a universalizacao do tradicionalismo. Horizontes Antropolégicos, Porto
Alegre, ano 19, n. 40, p. 311-342, jul./dez. 2013. DOI: https://doi.org/10.1590/S0104-
71832013000200012. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-71832013000200012.
Acesso em: 14 abr. 2020.

BRUM, C. K. Tradicionalismo e Educacao no Rio Grande do Sul. Cadernos de
Pesquisa, Sao Paulo, v. 39, n. 138, p. 775-794, set./dez. 2009. DOI:
https://doi.org/10.1590/S0100-15742009000300005. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0100-
15742009000300005&script=sci_abstract&ting=pt. Acesso em: 13 abr. 2020.

BRUM, N. B. de. Caminhos do sul. Porto Alegre: Metropole, 1999.

BRUSADIN, L. B. Leandro Brusadin convida Anne Gotman a responder sobre
hospitalidade e migracdo. Rosa dos Ventos —Turismo e Hospitalidade, Caxias do
Sul, v. 12, n. 4, p. 778-788, out./dez. 2020. DOI:
http://dx.doi.org/10.18226/21789061.v12i4p778. Disponivel em:
http://www.ucs.br/etc/revistas/index.php/rosadosventos/article/view/8099/pdf. Acesso
em: 15 jan. 2021.

BRUSADIN, L. B. O Estudo da Hospitalidade por Luiz Octavio de Lima Camargo:
epifania da dadiva. Revista Hospitalidade, Sdo Paulo, v. 13, n. 2, p. 242-247, ago.
2016. Disponivel em: https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/614/707.
Acesso em: 17 set. 2019.

BRUSADIN, L. B.; PANOSSO NETTO, A. O sacrificio das coisas perante o dom e a
hospitalidade: (des)entendimentos cientificos. In: BRUSADIN, L. B. (Org.).
Hospitalidade e dadiva: a alma dos lugares e a cultura do acolhimento. Curitiba:
Editora Prismas, 2017, p. 23-41.

BUBER, M. Eu e tu. 10. ed. 3. reimp. Sao Paulo: Centauro Editora, 2009.

BUENO, M. S. Festa: o dom do espaco. Revista Hospitalidade, Sado Paulo, ano 3,
n. 2, p. 91-103, 2. sem. 2006. Disponivel em:
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/195/210. Acesso em: 17 set.
2019.

CAMARGO, L. O. de L. As leis da hospitalidade. Revista Brasileira de Pesquisa
em Turismo, Sao Paulo, v. 15, n. 2, maio/ago. 2021. DOI:
https://doi.org/10.7784/rbtur.v15i2.2112. Disponivel em:
https://www.rbtur.org.br/rbtur/article/view/2112. Acesso em: 15 mar. 2021.


https://doi.org/10.1590/S0104-71832013000200012
https://doi.org/10.1590/S0104-71832013000200012
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-71832013000200012
https://doi.org/10.1590/S0100-15742009000300005
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0100-15742009000300005&script=sci_abstract&tlng=pt
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0100-15742009000300005&script=sci_abstract&tlng=pt
http://dx.doi.org/10.18226/21789061.v12i4p778
http://www.ucs.br/etc/revistas/index.php/rosadosventos/article/view/8099/pdf
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/614/707
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/195/210
https://doi.org/10.7784/rbtur.v15i2.2112
https://www.rbtur.org.br/rbtur/article/view/2112

131

CAMARGO, L. O. de L. Os intersticios da hospitalidade. Revista Hospitalidade,
Sao Paulo, v. 12, n. especial, p. 42-69, mai. 2015. Disponivel em:
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/574/643. Acesso em: 17 set.
20109.

CAMARGO, L. O. de L. O estudo da hospitalidade. In: MONTANDON, A. (Dir.). O
livro da hospitalidade: Acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas. Sédo
Paulo: Editora Senac, 2011, p. 13-30.

CAMARGO, L. O. de L. A pesquisa em hospitalidade. In: CONGRESSO
BRASILEIRO DE CIENCIAS DA COMUNICACAO, 30., 2007, Santos. Anais [...].
Santos: Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicacao, 2007.
Disponivel em: http://www.intercom.org.br/papers/nacionais/2007/resumos/R1225-
1.pdf. Acesso em: 09 jun. 2016.

CAMARGO, L. O. de L. Hospitalidade sem sacrificio? O caso do receptivo turistico.
Revista Hospitalidade, S&o Paulo, ano 3, n. 2, p. 11-28, 2. sem. 2006. Disponivel
em: https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/190/205. Acesso em: 17 set.
20109.

CAMARGO, L. O. de L. Os dominios da hospitalidade. In: DENCKER, A. de F. M;
BUENO, M. S. (Orgs.). Hospitalidade: cenario e oportunidades. Sao Paulo: Pioneira
Thomson Learning, 2003, p. 7-28.

CAMARGO, L. O. de L. Turismo, Hotelaria e Hospitalidade. Revista Turismo em
Analise, Sao Paulo, v. 13, n. 1, p. 7-22, maio 2002. DOI:
https://doi.org/10.11606/issn.1984-4867.v13ilp7-22. Disponivel em:
http://lwww.revistas.usp.br/rta/article/view/63576. Acesso em: 17 set. 2019.

CAMILOTTO, S.; SANTOS, M. M. C. dos. Hospitalidade, Tradicéo e Identidade:
Reflexdes sobre Tradicao e Tradicionalismo Gauchos. Revista Rosa dos Ventos —
Turismo e Hospitalidade, Caxias do Sul, v. 14, n. 2, p. 412-437, 2022. DOI:
http://dx.doi.org/10.18226/21789061.v14i2p437. Disponivel em:
http://www.ucs.br/etc/revistas/index.php/rosadosventos/article/view/10478. Acesso
em: 30 maio 2022.

CAMILOTTO, S.; SANTOS, M. M. C. dos. Hospitalidade/acolhimento como alicerce
para o desenvolvimento do turismo vinculado a tradicdo gaucha (RS/Brasil). In:
SIMPOSIO INTERNACIONAL DE INVESTIGACION CIENTIFICA EN TURISMO,
2021a, Chile. Libro de resumenes [...]. Chile: Sociedad de Investigadores en
Turismo de Chile, 2021a.

CAMILOTTO, S.; SANTOS, M. M. C. dos. Identidade e tradicdo gaucha sob o olhar
da hospitalidade. In: SEMINARIO DA ASSOCIACAO NACIONAL DE PESQUISA E
POS-GRADUACAO EM TURISMO - ANPTUR, 18., 2021, Curitiba. Anais [...].
Curitiba: Associacdo Nacional de Pesquisa e Pos-Graduagdo em Turismo -
ANPTUR, 2021b. Disponivel em:
https://www.anptur.org.br/anais/anais/files/18/2030.pdf. Acesso em: 17 jan. 2022.


https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/574/643
http://www.intercom.org.br/papers/nacionais/2007/resumos/R1225-1.pdf
http://www.intercom.org.br/papers/nacionais/2007/resumos/R1225-1.pdf
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/190/205
https://doi.org/10.11606/issn.1984-4867.v13i1p7-22
http://www.revistas.usp.br/rta/article/view/63576
http://dx.doi.org/10.18226/21789061.v14i2p437
http://www.ucs.br/etc/revistas/index.php/rosadosventos/article/view/10478
https://www.anptur.org.br/anais/anais/files/18/2030.pdf

132

CAMILOTTO, S.; SANTOS, M. M. C. dos. Hospitalidade e tradicdo gaucha:
construcao do perfil da comunidade tradicionalista gatcha como Corpo Coletivo
Acolhedor. In: SEMINARIO DA ASSOCIAC}AO NACIONAL DE PESQUISA E POS-
GRADUAQAO EM TURISMO - ANPTUR, 16., 2019, Curitiba. Anais [...]. Curitiba:
Associacao Nacional de Pesquisa e P6s-Graduagcdo em Turismo - ANPTUR, 2019b.
Disponivel em: https://www.anptur.org.br/anais/anais/files/16/1365.pdf. Acesso em:
26 jan. 2021.

CAMILOTTO, S.; SANTOS, M. M. C. dos. Tradicado gaucha e turismo: material de
promocao e consideracdes de turistas sobre experiéncia turistica. In: LODOMHA M.
P.C. S.; GULLO, M. C. R,; VIANNA, S. L. G. (Orgs.). A economia e o turismo
construindo paradigmas para 0os novos tempos. Caxias do Sul: Educs, 2019a, v.
1, p. 124-142.

CANDAU, J. Meméria e identidade. Sao Paulo: Contexto, 2012.

CANDAU, V. M. Direitos humanos, educacéo e interculturalidade: as tensdes entre
igualdade e diferenca. Revista Brasileira de Educacéo, Rio de Janeiro, v. 13, n. 37,
jan./abr. 2008. DOI: https://doi.org/10.1590/S1413-24782008000100005. Disponivel
em: https://www.scielo.br/pdf/rbedu/v13n37/05.pdf. Acesso em: 22 jan. 2021.

CARLOS, A. F. A. O lugar no/do mundo. FFLCH: Sao Paulo, 2007.

CARVALHO, A. D. de. Hospitalidade: do conceito a pratica antropologica. In:
SANTOS, M. M. C. dos; BAPTISTA, I. (Orgs.). Lacos sociais: por uma
epistemologia da hospitalidade. Caxias do Sul: Educs, 2014, p. 179-190.

CARVALHO, A. P. C. de. O memorial dos lanceiros negros: disputas simbdlicas,
configuracdes de identidades e relagdes interétnicas no Sul do Brasil. Sociedade e
Cultura, Goiania, v. 8, n. 2, p. 143-152, jul./dez. 2005. DOI:
https://doi.org/10.5216/sec.v8i2.1018. Disponivel em:
https://www.revistas.ufg.br/index.php/fchf/article/view/1018. Acesso em: 20 abr.
2020.

CHEER, J. M; REEVES, K. J.; LAING, J. H. Tourism and traditional culture: land
diving in Vanuatu. Annals of Tourism Research, Australia, v. 43, p. 435-455, out.
2013. DOI: https://doi.org/10.1016/j.annals.2013.06.005. Disponivel em:
https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S0160738313000935. Acesso
em: 17 set. 2019.

CHHABRA, D.; HEALY, R.; SILLS, E. Staged authenticity and heritage tourism.
Annals of Tourism Research, Australia, v. 30, n. 3, p. 702-719, jul. 2003. DOI:
https://doi.org/10.1016/S0160-7383(03)00044-6. Disponivel em:
https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S0160738303000446. Acesso
em: 17 set. 2019.

CLAVAL, P. A geografia cultural. 3. ed. Florianépolis: UFSC, 2007.

COLASANTE, T. O processo de reterritorializacdo dos gauchos no norte do
Parana: a construcdo de uma identidade territorial. 2016. Tese (Doutorado em


https://www.anptur.org.br/anais/anais/files/16/1365.pdf
https://doi.org/10.1590/S1413-24782008000100005
https://www.scielo.br/pdf/rbedu/v13n37/05.pdf
https://doi.org/10.5216/sec.v8i2.1018
https://www.revistas.ufg.br/index.php/fchf/article/view/1018
https://doi.org/10.1016/j.annals.2013.06.005
https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S0160738313000935
https://doi.org/10.1016/S0160-7383(03)00044-6
https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S0160738303000446

133

Geografia) — Universidade Estadual Paulista, Presidente Prudente, 2016. Disponivel
em: https://repositorio.unesp.br/handle/11449/148673. Acesso em: 06 jul. 2020.

COMANDULLLI, S. P. E. A Etica da Hospitalidade no Reconhecimento do Outro. In:
SEMINARIO DE PESQUISA EM TURISMO DO MERCOSUL, 8., HOSPITALIDADE
EM COLOQUIO: PESQUISA E ENSINO, 1., 2015, Caxias do Sul. Roda
Conversacdes sobre Hospitalidade. Anais [...]. Caxias do Sul: Programa de Pés-
Graduacao em Turismo e Hospitalidade, Universidade de Caxias do Sul, 2015, p. 3-
8. Disponivel em: https://www.ucs.br/site/midia/arquivos/roda_hospitalidade.pdf.
Acesso em: 23 maio 2016.

CONFEDERACAO BRASILEIRA DA TRADICAO GAUCHA — CBTG. Disponivel em:
https://www.cbtg.com.br/home/. Acesso em 30 abr. 2019a.

CONFEDERACAO BRASILEIRA DA TRADICAO GAUCHA — CBTG. Entidades
filiadas, 2019b. Disponivel em:
https://www.cbtg.com.br/documentos/10/20190930151736_2433.pdf. Acesso em: 06
jul. 2020.

CONFEDERACAO BRASILEIRA DA TRADICAO GAUCHA — CBTG. 1989-10-15 —
Primeiro Estatuto da CBTG, 1989. Disponivel em:
https://www.cbtg.com.br/documentos/10/20180709225308 6263.pdf. Acesso em: 30
abr. 2019

CORBIERE, E. P. El gaucho: desde su origen hasta nuestros dias. 2. ed. Sevilha,
Espanha: Editorial Renacimiento, 1998.

CORRI?A, R. L. Espaco e simbolismo. In: CASTRO, I. E. de; GOMES, P. C.da C;
CORREA, R. L. (Orgs.). Olhares geogréaficos: modos de ver e viver o espaco. Rio
de Janeiro: Bertrand Brasil, 2012, p. 133-153.

CORTES, J. C. D'A. P. Origem da semana Farroupilha e primérdios do
movimento tradicionalista. Porto Alegre: Evangraf, 1994.

CORTES, J. C. D'A. P. Falando em tradicdo & folclore gatcho. Porto Alegre:
Grafosul, 1981.

CORTES, J. C. D'A. P. Dancas biriva do tropeirismo gatcho: curso e festival.
Porto Alegre: CORAG, [19--].

CORTES, J. C. D'A. P.; LESSA, L. C. B. Manual de dancas galchas. 8. ed. S&o
Paulo: Irmé&os Vitale, 1997.

CORUJA, A. A. P. Colleccéo de vocabulos e frases usados na provincia de S. Pedro
do Rio Grande do Sul. Revista Trimensal do Instituto Historico e Geographico
do Brazil, v. 15, n. 6, p. 210-240, 1851. Rio de Janeiro: Typographia Universal de
Laemmert. Disponivel em: http://biblio.etnolinguistica.org/coruja_1852_ colleccao.
Acesso em: 07 jan. 2021.


https://www.cbtg.com.br/home/
https://www.cbtg.com.br/documentos/10/20190930151736_2433.pdf
https://www.cbtg.com.br/documentos/10/20180709225308_6263.pdf
http://biblio.etnolinguistica.org/coruja_1852_colleccao

134

COSTA, L. de C. N. Turismo e paisagem cultural: para pensar o transfronteirico.
2011. Dissertagéo (Mestrado em Turismo) — Universidade de Caxias do Sul, Caxias
do Sul, 2011. Disponivel em: https://repositorio.ucs.br/xmlui/handle/11338/635.
Acesso em: 04 set. 2019.

CUNHA, A. G. Dicionario etimoldgico da lingua portuguesa. 4. ed., rev. e atual.
Rio de Janeiro: Lexikon, 2010.

CUNHA, L. S. Trajetéria de mulheres na gestdo de CTG: um estudo no Rio
Grande do Sul. 2014. Dissertacdo (Mestrado em Memoria Social e Bens Culturais) —
Centro Universitario La Salle, Canoas, 2014. Disponivel em: https://svr-
net20.unilasalle.edu.br/handle/11690/869. Acesso em: 18 jan. 2022.

DALMORO, M.; NIQUE, W. M. Tradicdo Mercantilizada: Constru¢céo de Mercados
Baseados na Tradi¢cdo. RAC, Rio de Janeiro, v. 21, n. 3, p. 327-346, maio/jun. 2017.
DOI: https://doi.org/10.1590/1982-7849rac2017160047. Disponivel em:
https://rac.anpad.org.br/index.php/rac/article/view/1219. Acesso em: 09 mar. 2022.

DALMORO, M.; NIQUE, W. M. Fluxos e contrafluxos: a relacao global e local
mediada pelo mercado na cultura gadcha. Organizacfes & Sociedade, Salvador, v.
23, n. 77, p. 211-230, abr./jun. 2016. DOI: https://doi.org/10.1590/1984-9230772.
Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=51984-
92302016000200211. Acesso em: 21 abr. 2020.

DANELUZ NETO, R; MARCOLIM, M. C.; CESAR, P. de A. B. Tradicionalismo
gatcho: uma préatica de lazer. In: COLOQUIO CENARIOS, CIENCIA E
DESENVOLVIMENTO TURISTICO DO FORUM GRAMADO DE ESTUDOS
TURISTICOS, 1., 2018, Gramado. Anais [...]. Gramado: Universidade de Caxias do
Sul, 2018, p. 266-272. Disponivel em: https://www.ucs.br/site/midia/arquivos/anais-
coloquio-cenarios.pdf. Acesso em: 18 set. 2019.

DANELUZ NETO, R.; TRONCA, B.; MORAES, M. P.; CESAR, P. de A. B. Turismo e
Hospitalidade: um estudo acerca das possibilidades turisticas nas comemoracdes da
Semana Farroupilha. In: FORUM INTERNACIONAL DE TURISMO DO IGUASSU,
12., 2018, Foz do Iguacu. Anais [...]. Foz do Iguacu: Universidade do Vale do Itajai,
2018. Disponivel em: http://festivaldascataratas.com/forum-
turismo/anais/2018/eventos/turismo-e-hospitalidade-um-estudo-acerca-das-
possibilidades-turisticas.pdf. Acesso em: 18 set. 2019.

DERRIDA, J. Adeus a Emmanuel Lévinas. Sao Paulo: Perspectiva, 2008. (Colecao
Debates).

DERRIDA, J. Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da
hospitalidade. Sao Paulo: Escuta, 2003.

DERRIDA, J.; ROUDINESCO, E. De que amanha... dialogos. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2004.


https://repositorio.ucs.br/xmlui/handle/11338/635
https://svr-net20.unilasalle.edu.br/handle/11690/869
https://svr-net20.unilasalle.edu.br/handle/11690/869
https://doi.org/10.1590/1982-7849rac2017160047
https://rac.anpad.org.br/index.php/rac/article/view/1219
https://doi.org/10.1590/1984-9230772
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1984-92302016000200211
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1984-92302016000200211
https://www.ucs.br/site/midia/arquivos/anais-coloquio-cenarios.pdf
https://www.ucs.br/site/midia/arquivos/anais-coloquio-cenarios.pdf
http://festivaldascataratas.com/forum-turismo/anais/2018/eventos/turismo-e-hospitalidade-um-estudo-acerca-das-possibilidades-turisticas.pdf
http://festivaldascataratas.com/forum-turismo/anais/2018/eventos/turismo-e-hospitalidade-um-estudo-acerca-das-possibilidades-turisticas.pdf
http://festivaldascataratas.com/forum-turismo/anais/2018/eventos/turismo-e-hospitalidade-um-estudo-acerca-das-possibilidades-turisticas.pdf

135

DIAS. C. M. de M. O modelo de hospitalidade do Hotel Paris Ritz: um enfoque
especial sobre a qualidade. In: DIAS, C. M. de M. (Org.). Hospitalidade: reflexdes e
perspectivas. Barueri: Editora Manole, 2002, p. 97-129.

DICIONARIO MICHAELIS. Disponivel em: https://michaelis.uol.com.br/. Acesso em:
25 jul. 2020.

DOMINGUEZ, D. A. A identidade nacional dos Estados brasileiro e argentino como
construcdo literaria através das figuras do bandeirante e do gaucho. Revista
Historia e Cultura, Franca, v. 3, n. 1, p. 105-119, 2014. DOI:
https://doi.org/10.18223/hiscult.v3i1.1188. Disponivel em:
https://seer.franca.unesp.br/index.php/historiaecultura/article/view/1188. Acesso em:
17 fev. 2022.

DREYFUS, H. L.; RABINOW, P. Michel Foucault: uma trajetoria filosofica: para
além do estruturalismo e da hermenéutica. 2. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2010.

DUQUE, J. M. Do sentimento de si ao sentimento do Outro. Theologica, Braga, v.
46, n. 1, p. 15-29, 2011. DOI: https://doi.org/10.34632/theologica.2011.2137.
Disponivel em: https://revistas.ucp.pt/index.php/theologica/article/view/2137. Acesso
em: 25 jan. 2021.

DUQUE, J. M. Fragmentos para uma filosofia da hospitalidade. In: SANTOS, M. M.
C. dos; BAPTISTA, I. (Orgs.). Lagcos sociais: por uma epistemologia da
hospitalidade. Caxias do Sul: Educs, 2014, p. 149-160.

DUTRA, C. P. A prenda no imaginario tradicionalista. 2002. Dissertacao
(Mestrado em Historia) — Pontificia Universidade Catoélica do Rio Grande do Sul,
Porto Alegre, 2002. Disponivel em:
http://www.paginadogaucho.com.br/tese/prenda.pdf. Acesso em: 02 set. 2018.

ECO DA TRADICAO. Disponivel em: http://www.ecodatradicao.com.br/. Acesso em:
26 jun. 2019.

ESPOSITO, R. Communitas: origen y destino de la communidad. 1. ed. Buenos
Aires: Amorrortu, 2003.

FARIAS, A. B. de. Filosofia da hospitalidade para uma futura ética do estrangeiro. In:
SANTOS, M. M. C. dos; BAPTISTA, I. (Orgs.). Lacos sociais: por uma
epistemologia da hospitalidade. Caxias do Sul: Educs, 2014, p. 115-126.

FEDRIZZI, V. L. F. Facetas da hospitalidade. Revista Hospitalidade, Sao Paulo, v.
6, n. 2, p. 96-114, jul./dez. 2009. Disponivel em:
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/305/296. Acesso em: 17 set.
2019.

FOUCAULT, M. A hermenéutica do sujeito. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2006b. (Topicos).


https://michaelis.uol.com.br/
https://doi.org/10.18223/hiscult.v3i1.1188
https://seer.franca.unesp.br/index.php/historiaecultura/article/view/1188
https://doi.org/10.34632/theologica.2011.2137
https://revistas.ucp.pt/index.php/theologica/article/view/2137
http://www.paginadogaucho.com.br/tese/prenda.pdf
http://www.ecodatradicao.com.br/
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/305/296

136

FOUCAULT, M. Etica, sexualidade, politica. 2. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2006a.

FOUCAULT, M. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, H. L.; RABINOW, P. Michel
Foucault: uma trajetoria filosofica: para além do estruturalismo e da hermenéutica.
2. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010, p. 273-295.

FOUCAULT, M. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. 26. ed. Petrdpolis: Vozes,
2002.

FREITAS, D. O mito da “producao sem trabalho”. In: DACANAL, J. H.; GONZAGA,
S. RS: cultura & ideologia. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1980, p. 7-24.

FREITAS, L. F. R.; SILVEIRA, R. M. H. A pedagogia do gauchismo e seu curriculo.
Curriculo sem Fronteiras, v. 11, n. 1, p.187-197, jan./jun. 2011. Disponivel em:
https://biblat.unam.mx/hevila/CurriculosemFronteiras/2011/vol11/no1/13.pdf. Acesso
em: 08 fev. 2022.

GARCIA, O. M. Comunica¢édo em prosa moderna: aprenda a escrever,
aprendendo a pensar. 27. ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2010.

GASTAL, S.; MACHIAVELLI, M.; GUTERRES, L. Festa tematica: da tradicéo a
modernidade. Revista Turismo em Anéalise, Sdo Paulo, v. 24, n. 2, p. 432-458,
2013. DOI: https://doi.org/10.11606/issn.1984-4867.v24i2p432-458. Disponivel em:
http://lwww.revistas.usp.br/rta/article/view/64189. Acesso em: 17 set. 2019.

GIDDENS, A. Mundo em descontrole: o que a globalizacéo esta fazendo de nés. 8.
ed. Rio de Janeiro: Record, 2011.

GIDDENS, A. A vida em uma sociedade pés-tradicional. In: GIDDENS, A.; BECK, U.;
LASH, S. (Orgs.). Modernizacéao reflexiva: politica, tradicdo e estética na ordem
social moderna. S&o Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1997, p. 73-
133.

GIDDENS, A. As consequéncias da modernidade. Sdo Paulo: Editora UNESP,
1991.

GOLIN, T. Aideologia do gauchismo. 3. ed. Porto Alegre: Tché!, 1983a.

GOMES, C. R. A. de S. Derio-grandense a gaucho: o triunfo do avesso. Um
processo de representacao regional na literatura do século XIX (1847-1877). 2006.
Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Universidade Federal do Rio Grande do Sul,
2006. Disponivel em: https://lume.ufrgs.br/handle/10183/11154. Acesso em: 26 out.
2020.

GONZAGA, S. As mentiras sobre o gaucho: primeiras contribuigcdes da literatura. In:
DACANAL, J. H.; GONZAGA, S. RS: cultura & ideologia. Porto Alegre: Mercado
Aberto, 1980, p. 113-132.


https://biblat.unam.mx/hevila/CurriculosemFronteiras/2011/vol11/no1/13.pdf
https://doi.org/10.11606/issn.1984-4867.v24i2p432-458
http://www.revistas.usp.br/rta/article/view/64189
https://lume.ufrgs.br/handle/10183/11154

137

GOTMAN, A. Uma estacéo sagrada da vida social. In. MONTANDON, A. (Dir.). O
livro da hospitalidade: Acolhida do estrangeiro na historia e nas culturas. S&o
Paulo: Editora Senac, 2011, p. 73-81.

GOTMAN, A. O Comércio da Hospitalidade é Possivel? Traducao Luiz Octavio de
Lima Camargo. Revista Hospitalidade, S&o Paulo, v. 6, n. 2, p. 3-27, jun./dez.
2009. Disponivel em: https://lwww.revhosp.org/hospitalidade/article/view/311/299.
Acesso em: 17 set. 2019.

GRASSI, M-C. Uma figura da ambiguidade e do estranho. In: MONTANDON, A.
(Dir.). O livro da hospitalidade: Acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas.
S&o Paulo: Editora Senac, 2011b, p. 55-62.

GRASSI, M.-C. Transpor a soleira. In. MONTANDON, A. (Dir.). O livro da
hospitalidade: Acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas. S&o Paulo:
Editora Senac, 2011a, p. 45-53.

GRINOVER, L. A hospitalidade urbana. In: BRUSADIN, L. B. (Org.). Hospitalidade e
dadiva: a alma dos lugares e a cultura do acolhimento. Curitiba: Editora Prismas,
2017, p. 173-193.

GRINOVER, L. Hospitalidade: um tema a ser reestudado e pesquisado. In: DIAS, C.
M. de M. (Org.). Hospitalidade: reflexdes e perspectivas. Barueri: Editora Manole,
2002, p. 25-38.

HADDOCK-LOBO, R. Da existéncia ao infinito: Ensaios sobre Emmanuel Lévinas.
Rio de Janeiro: ED. PUC-RIo; Sdo Paulo: Loyola, 2006.

HAESBAERT. R. Territorio e multiterritorialidade: um debate. GEOgraphia, Niterdi,
v. 9, n. 17, p. 19-46, 2007. DOI:
https://doi.org/10.22409/GEOgraphia2007.v9i17.a13531. Disponivel em:
https://periodicos.uff.br/geographia/article/view/13531/0. Acesso em: 02 nov. 2020.

HAESBAERT, R. O mito da desterritorializacdo: Do “fim dos territorios” a
multiterritorialidade. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2004 a.

HAESBAERT, R. Territorialidades “gauchas”. In: VERDUM, R.; BASSO, L. A
SUERTEGARAY, D. M. A. Rio Grande do Sul: paisagens e territérios em
transformacao. Porto Alegre: UFRGS, 2004b, p. 247-266.

HALL, S. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2005.

HALL, S. Quem precisa de identidade? In: SILVA, T. T. da (Org.). Identidade e
diferenca: A perspectiva dos Estudos Culturais. 4. ed. Petropolis: Vozes, 2005, p.
102-133.

HEIDRICH, A. L. Aspectos culturais e ideoldgicos da construcdo da regionalidade
gaucha. In: VERDUM, R.; BASSO, L. A.; SUERTEGARAY, D. M. A. Rio Grande do
Sul: paisagens e territorios em transformacédo. Porto Alegre: UFRGS, 2004, p. 215-
232.


https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/311/299
https://doi.org/10.22409/GEOgraphia2007.v9i17.a13531
https://periodicos.uff.br/geographia/article/view/13531/0

138

HOBSBAWM, E. Introducé&o: A invencéo das tradi¢des. In: HOBSBAWM, E.;
RANGER, T. (Orgs.). A invengdao das tradi¢gdes. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1997, p. 9-23.

HOBSBAWM, E.; RANGER, T. (Orgs.). A invencéao das tradi¢des. 3. ed. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1997.

HOLANDA, S. B. de. Raizes do Brasil. 26. ed. Sao Paulo: Companhia das Letras,
1995.

HOWES NETO, G. De bota e bombacha: Um estudo antropolégico sobre as
identidades gauchas e o tradicionalismo. 2009. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias
Sociais) — Universidade Federal de Santa Maria, 2009. Disponivel em:
https://repositorio.ufsm.br/handle/1/6200. Acesso em: 07 abr. 2021.

HUEBRA, L. J. F. Turismo cultural, museus e imaginarios: um estudo na
provincia de Salta, Argentina. 2021. Disserta¢éo (Mestrado em Turismo e
Hospitalidade) — Universidade de Caxias do Sul, 2021. Disponivel em:
https://repositorio.ucs.br/xmlui/handle/11338/10034. Acesso em: 14 fev. 2023.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA — IBGE. Rio Grande
do Sul. Disponivel em: https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/rs.html. Acesso
em: 04 jan. 2021.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA — IBGE. Cidades.
Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/. Acesso em: 30 nov. 2019.

JACQUES, J. C. Assuntos do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Unido de Seguros
Gerais, 1979.

JENKINS, K. A historia repensada. Sao Paulo: Contexto, 2001.

JULLIEN, F. Nao ha identidade cultural: mas nés defendemos as fontes de uma
cultura. Canoas: Ed. Unilasalle, 2017.

KANT, I. A paz perpétua: Um projecto filoséfico. Covilha, Portugal: LusoSofia, 2008.

KANT, I. Fundamentacdo da metafisica dos costumes. Lisboa, Portugal: Edic6es
70, 2005.

KEARNEY, R. Hospitality: Possible or impossible? Hospitality & Society, Reino
Unido, v. 5, n. 2-3, p. 173-184, set. 2015. DOI: https://doi.org/10.1386/hosp.5.2-
3.173 1. Disponivel em:
https://www.ingentaconnect.com/contentone/intellect/hosp/2015/00000005/f0020002/
art00005. Acesso em: 18 set. 2019.

KNOX, D. Spectacular tradition Scottish folksong and authenticity. Annals of
Tourism Research, Australia, v. 35, n. 1, p. 255-273, jan. 2008. DOI:
https://doi.org/10.1016/j.annals.2007.07.008. Disponivel em:


https://repositorio.ufsm.br/handle/1/6200
https://repositorio.ucs.br/xmlui/handle/11338/10034
https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/rs.html
https://cidades.ibge.gov.br/
https://doi.org/10.1386/hosp.5.2-3.173_1
https://doi.org/10.1386/hosp.5.2-3.173_1
https://www.ingentaconnect.com/contentone/intellect/hosp/2015/00000005/f0020002/art00005
https://www.ingentaconnect.com/contentone/intellect/hosp/2015/00000005/f0020002/art00005

139

https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S016073830700103X. Acesso
em: 17 set. 2019.

KOCHE, J. C. O acesso ao real: reflexdo sobre os caminhos da ciéncia. In:
BOMBASSARO, L. C.; PAVIANI, J. (Orgs). Filosofia, Logica e existéncia. Caxias
do Sul: EDUCS, 1997, p. 105-122.

KONFLANZ, C. A moderna tradi¢cdo gaucha: um estudo socioldgico sobre o
Tradicionalismo Gaucho. 2013. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) —
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, 2013. Disponivel em:
http://tede2.pucrs.br/tede2/bitstream/tede/4715/1/448318.pdf. Acesso em: 19 abr.
2020.

KRISTEVA, J. Estrangeiros para nés mesmos. Rio de Janeiro: Rocco, 1994.

KUHN, F. Breve histéria do Rio Grande do Sul. 2. ed. Porto Alegre: Leitura XXI,
2004.

LAMBERTY, S. F. ABC do tradicionalismo gaucho. 7. ed. Porto Alegre: Martins
Livreiro, 2004.

LARDELLIER, P. Espetaculos performativos. In. MONTANDON, A. (Dir.). O livro da
hospitalidade: Acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas. Sao Paulo:
Editora Senac, 2011, p. 1185-1193.

LASHLEY, C. What to do about how to do: Reflections on the futuredirection of
hospitality education and research, Research in Hospitality Management, Reino
Unido, v. 8, n. 2, p. 79-84, 2018. DOI:
https://doi.org/10.1080/22243534.2018.1553368. Disponivel em:
https://www.tandfonline.com/doi/pdf/10.1080/22243534.2018.15533687?needAccess=
true. Acesso em: 28 jan. 2021.

LASHLEY, C. Hospitalidade e hospitabilidade. Revista Hospitalidade, Sao Paulo, v.
12, n. especial, p. 70-92, mai. 2015. Disponivel em:
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/566/623. Acesso em: 17 set.
20109.

LASHLEY, C. Para um entendimento teodrico. In: LASHLEY, C.; MORRISON, A.
(Orgs.). Em busca da hospitalidade: perspectivas para um mundo globalizado.
Barueri: Manole, 2004, p. 1-24.

LEAL, O. F. Os gauchos: cultura e identidade masculina no Pampa. TESSITURAS -
Revista de Antropologia e Arqueologia, Pelotas, v. 7, n. 1, p. 16-47, jan./jun. 2019.
DOI: http://dx.doi.org/10.15210/tes.v7i1.14568. Disponivel em:
https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/tessituras/article/view/14568. Acesso
em: 03 maio 2020.

LENCLUD, G., La tradition n’est plus ce qu’elle était... Sur la notion de "tradition" et
de "société traditionnelle” en ethnologie, Terrain, n. 9, 1987. Disponivel em:
https://journals.openedition.org/terrain/3195. Acesso em: 23 ago. 2018.


https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S016073830700103X
http://tede2.pucrs.br/tede2/bitstream/tede/4715/1/448318.pdf
https://doi.org/10.1080/22243534.2018.1553368
https://www.tandfonline.com/doi/pdf/10.1080/22243534.2018.1553368?needAccess=true
https://www.tandfonline.com/doi/pdf/10.1080/22243534.2018.1553368?needAccess=true
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/566/623
http://dx.doi.org/10.15210/tes.v7i1.14568
https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/tessituras/article/view/14568
https://journals.openedition.org/terrain/3195

140

LESSA, L. C. B. Gaucho: o campeiro do Brasil = The brazilian cowboy.
Florianopolis: Letras Brasileiras, 2006.

LESSA, L. C. B. Nativismo: um fenbmeno social gaicho. Porto Alegre: L&PM, 1985.

LEVINAS, E. Entre nés: Ensaios sobre a alteridade. 5. ed. Petropolis: Editora
Vozes, 2010.

LEVINAS, E. Humanismo do outro homem. 3. ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2009.

LEVINAS, E. Etica e infinito: didlogos com Philippe Nemo. Lisboa, Portugal:
Edigbes 70, 2000.

LEVINAS, E. Totalidade e infinito. Lisboa, Portugal: Edi¢cées 70, 1980.

LINHA CAMPEIRA. Explicando a letra #4 — Quando o verso vem pras casa.
Disponivel em: https://linhacampeira.com/episode/explicando-a-letra-4-quando-o-
verso-vem-pras-casa/. Acesso em: 14 set. 2022.

LOWENTHAL, D. Como conhecemos o passado. Projeto Historia, Sdo Paulo, v. 17,
p. 63-201, nov. 1998. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/view/11110. Acesso em: 18 jan.
2021.

LUVIZOTTO, C. K. As tradi¢cdes gauchas e sua racionalizagdo na modernidade
tardia. Sdo Paulo: Cultura Académica, 2010.

MACIEL, M. E. Patriménio, tradicao e tradicionalismo: o caso do gauchismo, no Rio
Grande do Sul. Mneme - Revista de Humanidades, Caico, v. 7. n. 18, p. 439-460,
out./nov. 2005. Disponivel em: www.cerescaico.ufrn.br/mneme. Acesso em: 28 ago.
2018.

MAFFESOLI, M. Elogio da razéo sensivel. 2. ed. Petropolis: Vozes, 2001.
MAFFESOLI, M. A contemplacdo do mundo. Porto Alegre: Artes e Oficios, 1995.

MARTINS, J. B. Contribuicdes epistemoldgicas da abordagem multirreferencial para
a compreensédo dos fenbmenos educacionais. Revista Brasileira de Educacao, Rio
de Janeiro, n. 26, p. 85-94, maio/ago. 2004. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/rbedu/a/v8cxLQ39KgjGggqKBChvXQSg/?format=pdf&lang=pt.
Acesso em: 25 jun. 2021.

MARTINS, J. B. Multirreferencialidade e educacéo. In: BARBOSA, J. G. (Org.).
Reflexbes em torno da abordagem multirreferencial. Sdo Carlos: EQUFSCar,
1998, p. 21-34.

MARTINS, R. J.; LEPARGNEUR, H. Introducgéo a Lévinas: Pensar a ética no
século XXI. S&o Paulo: Paulus, 2014. (Colecdo Como ler filosofia)


https://linhacampeira.com/episode/explicando-a-letra-4-quando-o-verso-vem-pras-casa/
https://linhacampeira.com/episode/explicando-a-letra-4-quando-o-verso-vem-pras-casa/
https://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/view/11110
http://www.cerescaico.ufrn.br/mneme
https://www.scielo.br/j/rbedu/a/v8cxLQ39KgjGgqKBChvXQSg/?format=pdf&lang=pt

141

MAUSS, M. Sociologia e antropologia. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2003.

MAUSS, M. Antropologia. Organizacao Roberto Cardoso de Oliveira. Sdo Paulo:
Atica, 1979. (Colecédo Grandes cientistas sociais)

MATSDORFF, S. A. M. Ambiente e qualidade de vida: um estudo no Centro de
Tradicbes Gauchas (CTG) Nova Queréncia de Boa Vista/RR. 2013. Dissertacao
(Mestrado em Ambiente e Desenvolvimento) — Centro Universitario Univates, 2013.
Disponivel em:
http://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UVAT_00f76486d9837a6368b73c3c6f60eb8c.
Acesso em: 06 jun. 2022.

MICHELIN, R. L.; TEIXEIRA, P. R. Cultura galcha: a percepc¢éao dos frequentadores
da XXIX Semana Farroupilha do CTG Nova Queréncia - Boa Vista — Roraima.
CULTUR - Revista de Cultura e Turismo, llhéus, ano 11, n. 3, p. 108-129, out.
2017. Disponivel em: http://periodicos.uesc.br/index.php/cultur/article/view/1163.
Acesso em: 11 maio 2020.

MINISTERIO DO MEIO AMBIENTE — MMA. Pampa. Disponivel em:
http://mww.mma.gov.br/biomas/pampa. Acesso em: 04 jun. 2019.

MOLAS, R. R. El Gaucho Rioplatense: Origen, Desarrollo y Marginalidad Social.
Journal of Inter-American Studies, Estados Unidos, v. 6, n. 1, p. 69-89, jan. 1964.
Disponivel em: https://www.jstor.org/stable/164930?seq=1. Acesso em: 15 out. 2020.

MONTANDON, A. Espelhos da hospitalidade. In: MONTANDON, A. (Dir.). O livro da
hospitalidade: Acolhida do estrangeiro na historia e nas culturas. Sdo Paulo:
Editora Senac, 2011a, p. 31-37.

MONTANDON, A. Introducao. In. MONTANDON, A. (Dir.). O livro da hospitalidade:
Acolhida do estrangeiro na historia e nas culturas. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011b,
p. 41-43.

MONTANDON, A. Hospitalidade ontem e hoje. In: DENCKER, A. de F. M.; BUENO,
M. S. (Orgs.). Hospitalidade: cenério e oportunidades. S&do Paulo: Pioneira
Thomson Learning, 2003, p. 131-143.

MORAES, C. D. de. Figuras e ciclos da histéria Rio-Grandense. Rio de Janeiro:
Globo, 1959.

MORIN, E. Ciéncia com consciéncia. 8. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005.

MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO RIO GRANDE DO SUL — MTG-RS.
Disponivel em: http://www.mtg.org.br/. Acesso em: 23 ago. 2018.

MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO RIO GRANDE DO SUL — MTG-RS.
Disponivel em: https://www.mtgrs.ubtg.com.br/. Acesso em: 30 nov. 2019.

NACOES UNIDAS BRASIL. Os Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel no
Brasil. Disponivel em: https://brasil.un.org/pt-br. Acesso em: 18 jan. 2021.


http://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UVAT_00f76486d9837a6368b73c3c6f60eb8c
http://periodicos.uesc.br/index.php/cultur/article/view/1163
https://www.jstor.org/stable/164930?seq=1
http://www.mtg.org.br/
https://www.mtgrs.ubtg.com.br/
https://brasil.un.org/pt-br

142

NECHI, V. Bravata é a mais legitima expressao do gaucho. Entrevista com Luis
Augusto Fischer. IHU — On-line, S&o Leopoldo, n. 493, ano 16, p. 22-25, 2016a.
Disponivel em: http://www.ihuonline.unisinos.br/edicao/493. Acesso em: 19 nov.
2020.

NECHI, V. Gauchismo busca integrar diferentes grupos, e nao representar a
diversidade. Entrevista com Maria Eunice Maciel. IHU — On-line, S&o Leopoldo, n.
493, ano 16, p. 42-46, 2016b. Disponivel em:
http://www.ihuonline.unisinos.br/edicao/493. Acesso em: 19 nov. 2020.

NEDEL, L. B. Entre a beleza do morto e os excessos dos vivos: folclore e
tradicionalismo no Brasil meridional. Revista Brasileira de Histéria, Sao Paulo, v.
31, n. 62, p.193-215, dez. 2011. DOI: http://dx.doi.org/10.1590/S0102-
01882011000200011. Disponivel em: https://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-
01882011000200011&script=sci_abstract&tlng=pt. Acesso em: 12 maio 2020.

NETO, H. B.; BEZZI, M. L. A regido cultural como categoria de analise da
materializacdo da cultura no espaco gaucho. Revista RA'EGA, Curitiba, n. 17, p. 17-
30, 2009. DOI: http://dx.doi.org/10.5380/raega.v17i0.11862. Disponivel em:
https://revistas.ufpr.br/raega/article/view/11862. Acesso em: 15 fev. 2022.

NODARI, P. C. Direito cosmopolita a hospitalidade em Kant. In: SANTOS, M. M. C.
dos; BAPTISTA, I. (Orgs.). Lacos sociais: por uma epistemologia da hospitalidade.
Caxias do Sul: Educs, 2014, p. 127-140.

NOGUERO, F. T. La hospitalidad como condicién necesaria para el desarrollo local.
Revista Hospitalidade, S&o Paulo, v. 10, n. 2, p. 161-212, dez. 2013. Disponivel
em: https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/530. Acesso em: 02 dez.
2020.

NOVAES, S. C. Jogo de espelhos: imagens da representacao de si atraves dos
outros. Sdo Paulo: Editora da USP, 1993.

NUNES, Z. C.; NUNES, R. C. Dicionario de regionalismos do Rio Grande do Sul.
12. ed. Porto Alegre: Matrtins Livreiro, 2010.

OLIVEN, R. G. A parte e o0 todo: a diversidade cultural no Brasil-nagéo. 2. ed. rev. e
ampl. Petropolis, RJ: Vozes, 2006.

ORTIZ, R. A moderna tradi¢céo brasileira: Cultura brasileira e indastria cultural. 5.
ed. Sdo Paulo: Editora brasiliense, 1994.

OSORIO, P. Cantadores nordestinos e tradicionalistas gatchos: a tradi¢éo nas lutas
por insercdes e autenticidades. Campos - Revista de Antropologia, Curitiba, v. 13,
n. 2, p. 71-87 2012. DOI: http://dx.doi.org/10.5380/cam.v13i2.36781. Disponivel em:
https://revistas.ufpr.br/campos/article/view/36781. Acesso em: 23 fev. 2022.

PACHECO, L. O. Como o tradicionalismo galcho ensina sobre masculinidade.
2003. Dissertacao (Mestrado em Educac¢ao) — Universidade Federal do Rio Grande


http://www.ihuonline.unisinos.br/edicao/493
http://www.ihuonline.unisinos.br/edicao/493
http://dx.doi.org/10.1590/S0102-01882011000200011
http://dx.doi.org/10.1590/S0102-01882011000200011
https://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-01882011000200011&script=sci_abstract&tlng=pt
https://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-01882011000200011&script=sci_abstract&tlng=pt
http://dx.doi.org/10.5380/raega.v17i0.11862
https://revistas.ufpr.br/raega/article/view/11862
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/530
http://dx.doi.org/10.5380/cam.v13i2.36781
https://revistas.ufpr.br/campos/article/view/36781

143

do Sul, Porto Alegre, 2003. Disponivel em: https://lume.ufrgs.br/handle/10183/3707.
Acesso em: 14 fev. 2020.

PAIVA, A. C. S. Sujeito e o lago social: a producao de subjetividade na
arqueogenealogia de Michel Foucault. Rio de Janeiro: Relume Dumaré, 2000.

PAVIANI, J. O ensaio como género textual. In: SIMPOSIO INTERNACIONAL DE
ESTUDOS DE GENEROS TEXTUAIS, 5., 2009, Caxias do Sul. Anais [...]. Caxias do
Sul: Universidade de Caxias do Sul, 2009. Disponivel em:
https://www.ucs.br/ucs/extensao/agenda/eventos/vsiget/portugues/anais/arquivos/o__
ensaio_como_genero_textual.pdf. Acesso em: 07 jul. 2022.

PERAZZOLO, O. A.; PEREIRA, S.; SANTOS, M. M. C. dos; Sincronia e simetria:
proposicdes tipoldgicas para o acolhimento. In: SEMINARIO DA ASSOCIACAO
NACIONAL DE PESQUISA E POS-GRADUACAO EM TURISMO, 11., 2014,
Fortaleza. Anais [...]. Fortaleza: Associacdo Nacional de Pesquisa e P0s-Graduacgéo
em Turismo, 2014. Disponivel em:
http://www.anptur.org.br/novo_portal/anais_anptur/anais_2014/arquivos/DHT/DHT2/
093.pdf. Acesso em: 23 maio 2016.

PERAZZOLO, O. A.; PEREIRA, S.; SANTOS, M. M. C. dos; FERREIRA, L. T.
Acolhimento e desenvolvimento socioturistico: para uma psicopedagogia do laco
social. In: SANTOS, M. M. C. dos; BAPTISTA, I. (Orgs.). Lacos sociais: por uma
epistemologia da hospitalidade. Caxias do Sul: Educs, 2014, p. 65-82.

PERAZZOLO, O. A.; SANTOS, M. M. C. dos; FERREIRA, L. T. Turismo e 0
acolhimento do desejo na construcdo da hospitalidade. In: SEMINARIO DA
ASSOCIACAO NACIONAL DE PESQUISA E POS-GRADUACAO EM TURISMO,
13., 2016, S&o Paulo. Anais [...]. Sdo Paulo: Associacdo Nacional de Pesquisa e
Pos-Graduacao em Turismo, 2016. Disponivel em:
https://www.anptur.org.br/anais/anais/files/13/589.pdf. Acesso em: 08 jan. 2021.

PERAZZOLO, O. A.; SANTOS, M. M. C. dos; PEREIRA, S. Dimension relacional de
la acogida. Estudios y Perspectivas en Turismo, Buenos Aires, Argentina, v. 22, n.
1, p. 138-153, jan. 2013a. Disponivel em:
http://www.redalyc.org/articulo.0a?id=180725735008. Acesso em: 23 maio 2016.

PERAZZOLO, O. A.; SANTOS, M. M. C. dos; PEREIRA, S. O acolhimento — ou
hospitalidade turistica — como interface possivel entre o universal e o local no
contexto da mundializacdo. Pasos — Revista de Turismo y Patrimonio Cultural,
Espanha, v. 11, n. 1, p. 45-55, 2013b. DOI:
https://doi.org/10.25145/j.pas0s.2013.11.003. Disponivel em:
http://ojsull.webs.ull.es/index.php/Revista/article/view/25. Acesso em: 02 nov. 2020.

PERROT, D. Hospitalidade e reciprocidade. In: MONTANDON, A. (Dir.). O livro da
hospitalidade: Acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas. Sdo Paulo:
Editora Senac, 2011, p. 63-72.

PESAVENTO, S. J. Historia do Rio Grande do Sul. 8. ed. Porto Alegre: Mercado
Aberto, 1997.


https://lume.ufrgs.br/handle/10183/3707
https://www.ucs.br/ucs/extensao/agenda/eventos/vsiget/portugues/anais/arquivos/o_ensaio_como_genero_textual.pdf
https://www.ucs.br/ucs/extensao/agenda/eventos/vsiget/portugues/anais/arquivos/o_ensaio_como_genero_textual.pdf
http://www.anptur.org.br/novo_portal/anais_anptur/anais_2014/arquivos/DHT/DHT2/093.pdf
http://www.anptur.org.br/novo_portal/anais_anptur/anais_2014/arquivos/DHT/DHT2/093.pdf
https://www.anptur.org.br/anais/anais/files/13/589.pdf
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=180725735008

144

PESAVENTO, S. J. Historia regional repensada. In: RIBEIRO, C. (Org.). Autonomia
ou submisséo? Porto Alegre: Mercado Aberto, 1983, p. 20-35 (Série Depoimentos
5).

PESAVENTO, S. J. Historiografia e ideologia. In: DACANAL, J. H.; GONZAGA, S.
RS: cultura & ideologia. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1980, p. 60-88.

PINTO, M. A identidade socioterritorial missioneira na cidade histérica de Sdo
Borja-RS: As hegemonias de poder sobre uma identidade tradicional enraizada
entre antigas reducdes jesuitico-guarani. 2015. Tese (Doutorado em Geografia) —
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2015. Disponivel em:
https://lume.ufrgs.br/handle/10183/131160. Acesso em: 01 fev. 2022.

POLON, L. Pampas. Atualizado em 2018. Disponivel em:
https://www.estudopratico.com.br/pampas-fauna-flora-caracteristicas-e-problemas/.
Acesso em: 12 jan. 2021.

PORTO, A. C. Pensando a nac¢ao a partir da literatura: Regional e Nacional em Joao
Simdes Lopes Neto. Oficina do Historiador, Porto Alegre, p. 263-278, 2014:
Suplemento Especial - | Encontro de Pesquisas Historicas - PUCRS (EPHIS).
Disponivel em:
https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/oficinadohistoriador/article/view/189
70. Acesso em: 21 fev. 2022.

POULSTON, J. Metamorphosis in hospitality: A tradition of sexual harassment.
International Journal of Hospitality Management, Orlando, Estados Unidos, v. 27,
n. 2, p. 232-240, jun. 2008. DOI: https://doi.org/10.1016/j.ijhm.2007.07.013.
Disponivel em:
https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S0278431907000527. Acesso
em: 08 jan. 2021.

PRADO, T. Os ensinamentos e reflexdes proporcionados pelo quarto item da Carta
de Principios. Eco da Tradicéo, Porto Alegre, fev. 2019, ed. 210, p. 12.

PRADO, T. Os ensinamentos e reflexdes proporcionados pelo terceiro item da Carta
de Principios. Eco da Tradicéo, Porto Alegre, fev. 2019, ed. 210, p. 11.

PRADO, T. Os ensinamentos e reflexdes proporcionados pelo segundo item da
Carta de Principios. Eco da Tradi¢céao, Porto Alegre, jan. 2019, ed. 209, p. 11.

PRADO, T. Os ensinamentos e reflexdes proporcionados pelo primeiro item da Carta
de Principios. Eco da Tradicéo, Porto Alegre, jan. 2019, ed. 209, p. 10.

PRESENZA, A.; PETRUZZELLI, A. M.; SHEEHAN, L. Innovation through tradition in
hospitality. The Italian case of Albergo Diffuso. Tourism Management, v. 72, p. 192-
201, jun. 2019. DOI: https://doi.org/10.1016/j.tourman.2018.11.020. Disponivel em:
https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S0261517718303017. Acesso
em: 08 jan. 2021.


https://lume.ufrgs.br/handle/10183/131160
https://www.estudopratico.com.br/pampas-fauna-flora-caracteristicas-e-problemas/
https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/oficinadohistoriador/article/view/18970
https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/oficinadohistoriador/article/view/18970
https://doi.org/10.1016/j.ijhm.2007.07.013
https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S0278431907000527
https://doi.org/10.1016/j.tourman.2018.11.020
https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/S0261517718303017

145

RAYNAL, M. Entrevista com Anne Gotman. Revista Hospitalidade, Sao Paulo, v.
10, n. 1, p. 146-157, jun. 2013. Disponivel em:
https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/515/534. Acesso em: 17 set.
20109.

REICHEL, H. J.; GUTFREIND, I. As raizes histéricas do Mercosul: a Regido
Platina colonial. S&o Leopoldo: Ed. UNISINOS, 1996.

RIBAS, J. V. A representa¢do municipal do Gaucho de Passo Fundo. Revista
Latino-Americana de Historia, Sdo Leopoldo, v. 2, n. 7, ed. especial, p. 345-361,
set. 2013. DOI: https://doi.org/10.4013/rlah.v2i7.351. Disponivel em:
http://revistas.unisinos.br/rla/index.php/rla/article/view/351. Acesso em: 24 fev. 2022.

RICOEUR, P. Ideologia y utopia. Barcelona, Espanha: Gedisa, 1986.
RICOEUR, P. Soi-méme comme un autre. Franca: Editions du Seuil, 1990.

SAIDELLES, A. P. F.; KIRCHNER, R.; SANTOS, N. Z. dos; STUMM, E. M. F;
RECK, L.; MACHADO, R. de S. Caracterizacao de individuos da Fronteira Oeste/RS
(Brasil) que possuem o habito de tomar chimarrdo em temperatura elevada. Ciéncia
e Natura, Santa Maria, v. 36 n. 3, p. 310-318, set./dez. 2014. DOI:
http://dx.doi.org/10.5902/2179460X13362. Disponivel em:
https://periodicos.ufsm.br/cienciaenatura/article/view/13362. Acesso em: 19 maio
2020.

SALLES, M. do R. A Pesquisa Qualitativa e 0o Campo da Hospitalidade: uma reflexédo
sobre a relacdo teoria e método. Revista Turismo em Anélise, Sédo Paulo, v. 28, n.
3, p. 438-449, 2017. DOI: https://doi.org/10.11606/issn.1984-4867.v28i3p438-449.
Disponivel em: http://www.revistas.usp.br/rta/article/view/118855. Acesso em: 17 set.
20109.

SANTOS, E. de O.; MAGGIONI, S.; ORTIZ, H. T.; AGUIRRE, N. A. Uma Viagem ao
Sul: Do ‘El Sur’, de Borges, ao Roteiro Turistico Rural em Bagé-RS, Brasil. Revista
Rosa dos Ventos — Turismo e Hospitalidade, Caxias do Sul, v. 9, n. 3, p. 472-487,
jul./set. 2017. Disponivel em:
http://www.ucs.br/etc/revistas/index.php/rosadosventos/article/view/4661. Acesso
em: 03 mar. 2022.

SANTOS, M. M. C. dos; MARCELINO, T. de O.; KOCHE, J. C. Narrativa
Cinematografica: um dos mundos possiveis para adentrar o universo conceitual da
hospitalidade. Revista Turismo em Analise, Sao Paulo, v. 27, n. 2, p. 454-468, ago.
2016. DOI: https://doi.org/10.11606/issn.1984-4867.v27i2p454-468. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/rta/article/view/113777. Acesso em: 28 jan. 2021.

SANTOS, M. M. C. dos; PERAZZOLO, O. A. Hospitalidade numa perspectiva
coletiva: o corpo coletivo acolhedor. Revista Brasileira de Pesquisa em Turismo,
Balneéario Camborid, v. 6, n. 1, p. 3-15, jan./abr. 2012. Disponivel em:
https://www.rbtur.org.br/rbtur/article/view/484/503. Acesso em: 23 maio 2016.


https://www.revhosp.org/hospitalidade/article/view/515/534
https://doi.org/10.4013/rlah.v2i7.351
http://revistas.unisinos.br/rla/index.php/rla/article/view/351
http://dx.doi.org/10.5902/2179460X13362
https://periodicos.ufsm.br/cienciaenatura/article/view/13362
https://doi.org/10.11606/issn.1984-4867.v28i3p438-449
http://www.revistas.usp.br/rta/article/view/118855
http://www.ucs.br/etc/revistas/index.php/rosadosventos/article/view/4661
https://doi.org/10.11606/issn.1984-4867.v27i2p454-468
https://www.revistas.usp.br/rta/article/view/113777
https://www.rbtur.org.br/rbtur/article/view/484/503

146

SANTOS, M. M. C. dos; PERAZZOLO, O. A.; FERREIRA, L. T. Dadiva e antidadiva:
reflexdes sobre aceitacao e rejeicdo. In: In: BRUSADIN, L. B. (Org.). Hospitalidade
e dadiva: a alma dos lugares e a cultura do acolhimento. Curitiba: Editora Prismas,
2017, p. 83-98.

SANTOS, M. M. C. dos; PERAZZOLO, O. A.; PEREIRA, S. Hospitalidade numa
perspectiva coletiva: o corpo coletivo acolhedor. In: SANTOS, M. M. C. dos;
BAPTISTA, I. (Orgs.). Lagos sociais: por uma epistemologia da hospitalidade.
Caxias do Sul: Educs, 2014, p. 49-63.

SECRETARIA DE DESENVOLVIMENTO ECONOMICO E TURISMO DO RIO
GRANDE DO SUL — SEDETUR. Disponivel em: https://www.turismo.rs.gov.br/inicial.
Acesso em: 30 nov. 2019.

SILVA, F. L. Etica e literatura em Sartre: Ensaios introdutorios. S&o Paulo: Editora
Unesp, 2004. Disponivel em:
https://territoriosdefilosofia.wordpress.com/2015/05/22/alteridade-franklin-leopoldo-e-
silva/. Acesso em: 23 out. 2022.

SILVA, T. T. da A producéo social da identidade e da diferenga. In: SILVA, T. T. da
(Org.). Identidade e diferenca: A perspectiva dos Estudos Culturais. 4. ed.
Petropolis: Vozes, 2005, p. 73-102.

SILVEIRA, R. C. P. Uma contribuicdo para o estudo do ensaio cientifico avaliativo.
Letras, Santa Maria, n. 2, dez. 1991. DOI: https://doi.org/10.5902/2176148511410.
Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/letras/article/view/11410. Acesos em: 08 jul.
2022.

SIMPSON, B. Tourism and tradition from healing to heritage. Annals of Tourism
Research, Australia, v. 20, n. 1, p. 164-181, 1993. DOI: https://doi.org/10.1016/0160-
7383(93)90116-K. Disponivel em:
https://www.sciencedirect.com/science/article/abs/pii/016073839390116K. Acesso
em: 17 set. 2019.

SMOLIAROVA, T. Artefato de boas-vindas. In. MONTANDON, A. (Dir.). O livro da
hospitalidade: Acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas. Sao Paulo:
Editora Senac, 2011, p. 439-451.

SOARES, L. G. Turismo de Galpé&o: Uma etnografia sobre o acolhimento do
fendmeno do turismo, nos festejos/festivais tradicionalistas, em Porto Alegre e Santa
Cruz do Sul, Rio Grande do Sul. 2014. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia
Social) — Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2014. Disponivel
em: https://lume.ufrgs.br/handle/10183/103883. Acesso em: 15 jun. 2020.

SOGAYAR, R. L.; REJOWSKI, M. Abordaje tedrico-conceptual de la hospitalidad y
sus contribuciones a la educacion superior en turismo. Estudyos y Perspectivas en
Turismo, Buenos Aires, Argentina, v. 20, p. 1464-1482, 2011. Disponivel em:
http://www.scielo.org.ar/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1851-
17322011000600013. Acesso em: 09 jun. 2016.


https://www.turismo.rs.gov.br/inicial
https://territoriosdefilosofia.wordpress.com/2015/05/22/alteridade-franklin-leopoldo-e-silva/
https://territoriosdefilosofia.wordpress.com/2015/05/22/alteridade-franklin-leopoldo-e-silva/
https://doi.org/10.5902/2176148511410
https://periodicos.ufsm.br/letras/article/view/11410
https://lume.ufrgs.br/handle/10183/103883

147

SOUSA, I. C. Antonio Gil: Historia de un gaucho imaginario. Ecléctica (Revista de
estudios culturales), Espanha, n. 2, p. 150-159, 2013. Disponivel em:
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=4326190. Acesso em: 22 out. 2020.

SOUZA, R. T. de. Sentido e alteridade: dez ensaios sobre o pensamento de
Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000.

SPADA, A. Turismo e eventos: os festejos farroupilhas de Caxias do Sul-RS. 2013.
Dissertagéo (Mestrado em Turismo) — Universidade de Caxias do Sul, Caxias do Sul,
2013. Disponivel em: https://repositorio.ucs.br/xmlui/handle/11338/741. Acesso em:
04 set. 2019.

THESING, N. Gauchos e beduinos, de Manoelito de Ornellas, e as disputas em
torno do passado sul-rio-grandense. Oficina do Historiador, Porto Alegre, p. 403-
421, 2014: Suplemento Especial - | Encontro de Pesquisas Historicas - PUCRS
(EPHIS). Disponivel em:
https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/oficinadohistoriador/article/view/189
90. Acesso em: 03 fev. 2022.

TUAN, Y-F. Espago e lugar: a perspectiva da experiéncia. Sdo Paulo: DIFEL, 1983.

ULIANA, M. B. "Povo sem tradicdo morre a cada geracao": investimentos no

tradicionalismo gaucho através de praticas educativas no CTG Sepé Tiaraju de Pato
Bragado. Espaco Plural, [S. I], v. 6, n. 13, p. 33-35, 2000. Disponivel em: https://e-
revista.unioeste.br/index.php/espacoplural/article/view/478. Acesso em: 02 fev. 2022.

VIEIRA, V. T.; HENNING, P. C. A Natureza e o Gaucho Heroi nas tramas da historia.
Histdria: Questdes & Debates, Curitiba, v. 65, n. 2, p. 295-326, jul./dez. 2017. DOI:
http://dx.doi.org/10.5380/his.v65i2.50212. Disponivel em:
https://revistas.ufpr.br/historia/article/view/50212. Acesso em: 02 fev. 2022.

ZALLA, J. A conquista do “pais da solidao”: Luiz Carlos Barbosa Lessa e a invengao
do Rio Grande do Sul. Fénix — Revista de Historia e Estudos Culturais,
Uberlandia, v. 7, n. 1, p. 1-21, jan./abr. 2010. Disponivel em:
https://www.revistafenix.pro.br/revistafenix/article/view/245. Acesso em: 10 mar.
2022.

ZALLA, J. O centauro e a pena: Luiz Carlos Barbosa Lessa (1929-2002) e a
invencédo das tradi¢cdes gauchas. 2010. Dissertacdo (Mestrado em Historia) —
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2010a. Disponivel em:
https://lume.ufrgs.br/handle/10183/24048. Acesso em: 03 fev. 2021.

ZATTERA, V. B. S. Traje tipico gaucho. Porto Alegre: Lusografica, 1989.
WOODWARD, K. Identidade e diferenca: uma introducéo teorica e conceitual. In:

SILVA, T. T. da (Org.). Identidade e diferenca: A perspectiva dos Estudos Culturais.
4. ed. Petrépolis: Vozes, 2005, p. 7-72.


https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=4326190
https://repositorio.ucs.br/xmlui/handle/11338/741
https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/oficinadohistoriador/article/view/18990
https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/oficinadohistoriador/article/view/18990
https://e-revista.unioeste.br/index.php/espacoplural/article/view/478
https://e-revista.unioeste.br/index.php/espacoplural/article/view/478
http://dx.doi.org/10.5380/his.v65i2.50212
https://revistas.ufpr.br/historia/article/view/50212
https://www.revistafenix.pro.br/revistafenix/article/view/245
https://lume.ufrgs.br/handle/10183/24048

148

APENDICE A — GAUCHOS ANTECEDENTES AO TRADICIONALISMO

No que diz respeito a este item, a proposicao, leitor, € de acolhimento a possivel
necessidade de maiores informagdes sobre o termo e sobre o sujeito “gaucho”. Mas
ndo espere encontrar, aqui, reflexdes sobre o processo de formacdo do gaucho.
Encontraras um texto de teor referencial-informativo, em que me detenho a construgéo
histérica desse sujeito em periodos que antecedem a criacdo do tradicionalismo
gaucho e para além do carater mitico e telUrico idealizado pela tradicao.

No final do século XIX, emergiram tentativas de realizacdo de acdes voltadas a
criacdo de tradicdo relacionada ao cotidiano sul-rio-grandense, bem como de
promocéao de debates sobre a tematica. Em relacéo a Sociedade Parthenon Litterario,
constituida em 18 de junho de 1868, Golin (1983a) explica que principalmente com
base nela é que comecaram a ser tracadas o que seriam as ideias e expressodes
culturais que compdem o universo tradicionalista do estado. Mas essa sociedade de
intelectuais e letrados ainda n&o se configurava como tradicionalismo, que é criado no
século seguinte. Na perspectiva de Oliven (2006), a Sociedade objetivava, pela
exaltacdo a tematica regional, aproximar a visdo positivista da oligarquia sul-rio-
grandense e os modelos culturais vigentes na Europa, isto €, a0 mesmo tempo em
gue possuia como modelo literario a Europa considerada culta, evocava o que
percebia ser a figura de um tipo sul-rio-grandense e seus valores. O Parthenon esteve
ancorado na “[...] construcdo romantica do passado, na exaltacdo do bucdlico, do
‘tempo de ouro’, do lirismo e outras nogdes do romantismo.” (KONFLANZ, 2013, p.
39, grifo do autor).

Como uma agremiacao literaria, deu inicio, no Rio Grande do Sul, a apologia a
figuras heroicas, alicercadas em fatos historicos discutidos no interior desse grupo.
Durante dez anos, editou uma revista literaria, a Revista Mensal da Sociedade
Parthenon Litterario, na qual colaboraram Caldre e Fido, Hilario Ribeiro, os irméos
Porto Alegre (Apolinario, Aquiles e Apeles), Mdcio Teixeira, Francisco de Assis Brasil
e Luciana de Abreu. Através da revista, defendiam a abolicdo da escravatura, a
republica e a emancipacdo feminina, a titulo de exemplo (BOEIRA, 2009).
Divergéncias internas ocasionaram com que, em 1885, dezessete anos de sua
fundacéo, a Sociedade Parthenon Litterario findasse.

Do Parthenon vieram as primeiras bases para a criacdo de passado heroico

que, posteriormente, € atribuido ao tipo gadcho. E relevante destacar, todavia, que a
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construcdo da figura do gaucho ndo ocorreu de maneira homogénea. Reichel e
Gutfreind (1996, p. 171-172) explicam que, na historiografia sobre o Rio Grande do
Sul, existem trés grupos que percebem de diferentes formas o gaucho: (1) tipo social
distinto do gaucho platino; (2) habitante tipico de uma area geogréfica dedicada a
producdo agropecuaria; e (3) natural do estado do Rio Grande do Sul. Conforme as
autoras, a literatura fez emergir o gaucho, de um lado, como uma figura mitica e que,
montado em seu cavalo, amava a liberdade. Ja em outras producdes, esse sujeito era
apresentado como alguém sem sentimento de patria, com habitos cruéis e violentos,
cuja marginalidade social se justificava pelo seu carater. Conforme Maciel (NECHI,
2016b, p. 43, grifo do autor), “[...] aqui, hoje, o termo gaucho implica no gentilico (todos
0s nascidos no Rio Grande do Sul), no homem do campo ligado ao pastoreio, mas
também no que chamo de ‘figura emblematica’, um gaucho idealizado no tempo e no
espaco.”. Na perspectiva de Chagas (2011), o discurso atual sobre o gaucho
carregaria trés atributos definidos e significados pelo discurso histérico: a
belicosidade, a relacdo com o cavalo e a liberdade.

Acri (1985, p. 90) cita alguns estudos sobre a origem etimolégica do termo e
aborda a intensa discussdo sobre a origem da palavra. Algumas hipéteses

apresentadas pelo autor seriam:

Gaucho deriva de gauches, palavra usada na Espanha para expressar-se
sobre vagabundos ou ladrbes de campo, acostumados a matar os touros
chimarrdes, tirar-lhes o couro e leva-los, ocultos, para a venda ou troca por
outros géneros nos povoados. (Augusto Meyer). Gaucho deriva do arabe
chaouch, tropeiro, chamado na Espanha de cahucho, transformado na
América em gaucho (Emilio Daireaux). Outra hip6tese é a de que a palavra
venha de garrucho, portador de garrocha ou garrucha, lanca de meia lua
usada por changadores, pré-gadcchos, para cagar o gado (Daniel Granada,
"Vocabulario Rioplatense Razonado"). O professor Rudolfo Lens, estudioso
da lingua araucana diz que é possivel que a palavra venha do araucano
"cacchd" ou "catcho" ou talvez "cauchu", pois assim chamavam os indios da
regido o Gaucho. "Cachu" é sinbnimo esperto, fino, arteiro e astuto. Tem
muito a ver com 0 nosso campeiro, mas deixa a desejar por falta de
testemunho historico.

O que ele afirma é que o termo “gaudério” teria precedido o “gaucho”, ambos
possuindo o mesmo sentido inicialmente, de “homem sem lei’, e as mudancgas
semanticas acarretaram no privilegiamento do segundo. O registro da primeira
utilizacdo de galucho estd em uma carta escrita por um comandante no Uruguai em
1771, Dom Pablo Carbone. A referéncia, em espanhol, é aos “gahuchos”. No ano de
1777, o oficial José de Saldanha utilizou “gauches” para referir-se a ladrbes que
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cacavam o gado chimarrdo. Anos depois, em informe escrito pelo comandante da
aduana de Montevidéu, Manoel Cipriano de Melo, consta: "Os dezoito presos que
compreendem esta relacdo sdo Gauchos vagos que foram presos por vadiagem -
Parada de Sao Nicolas de Cerro Largo, 24 de margo de 1791” (ACRI, 1985, p. 90-91).
Saint’Hilaire também registrou, em seus diarios de viagem, o termo “garuchos” em
alusdo aos homens que perambulavam pela regido do pampa, moravam em ranchos,
consumiam carne e chimarrdo, fumavam e andavam a cavalo. A inclusdo de “gaucho”
em um dicionario ocorreu em 1851, na “Colecdo de Vocabulos e Frases usados na
Provincia de S&o Pedro”, de Antdnio Pereira Coruja, cuja definicdo é “s.m. indio do
campo, sem domicilio certo. Cavallo gaucho € quasi o mesmo que cavalo theatino,
que nao é permanente em parte alguma.” (CORUJA, 1851, p. 223, grifo do autor),
definicdo esta que carrega o aspecto de ser neutra, ou melhor, néo atribui ao gaucho
caracteristicas negativas ou positivas.

Conforme Heidrich (2004), a maioria dos autores que aborda a composi¢cao do
gaucho como tipo social que representa o pampa sul-rio-grandense destaca a
influéncia castelhana, charrua (indigena) e portuguesa. Tal visdo parece-me
desconsiderar a importancia de outras etnias nesse processo construtivo, inclusive
instituindo uma delimitacdo sobre quem é o gaucho. Em uma outra perspectiva,
diacrénica de uso pragmatico, de acordo com Oliven (2006, p. 10), gaucho “[...]
inicialmente designava o vagabundo e ladrdo de gado, mais tarde, o pedo de estancia
e guerreiro sempre associado a figura do cavaleiro, e que atualmente € o patronimico
para o habitante do estado do Rio Grande do Sul.”.

Para o gaucho, trabalhar era garantir a subsisténcia, conforme apontam Reichel
e Gutfreind (1996), mas também realizar atividades que Ihe dessem prazer. Recusava,
por isso, tarefas de que ndo gostasse, o que o fez ser tachado, por vezes, de
preguicoso. Tinha habitos, na visdo das autoras, combatidos pela classe dominante e
gue estavam relacionados a sua maneira de viver, como uso da bebida — ajudava a
passar as noites frias ao relento — jogos de azar e bailes — em que havia oportunidade
de manter relacdes sociais, ja que a soliddo era quase sempre uma constante. O
gaucho, em geral, ndo possuia esposa e filhos, conforme Freitas (1980), afinal, para

aquele que pagava seu salario, grupos familiares ocasionavam maiores gastos. Na
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visdo do autor, “O gaucho ndo era um folgazdo, como se apregoa — era um
desgracado, um pobre diabo sem eira nem beira®.” (p. 9).

A criagcao das estancias e a privatizacdo das terras e dos animais fez com que
0 gaucho passasse a viver do seu trabalho, integrando-se ao processo produtivo como
mao de obra assalariada. A necessidade de disciplina-lo fez com que, através da
legislacéo, determinados habitos fossem combatidos. Pela absor¢cdo do gaucho ao
trabalho nas estancias e sua transformacéo em peéo, de acordo com Gonzaga (1980),
o vacuo moral fora preenchido com a moralidade do patrdo baseada, entre outros
aspectos, na crenca na honra, na honestidade e no direito de propriedade privada.

Uma das atividades que caracterizavam o trabalho do gaucho como peéo de
estancia era o trabalho de “parar rodeio”. Realizado em determinadas épocas do ano,
juntava um numero significativo de pedes que reuniam, organizavam, contavam,
marcavam, examinavam e transportavam o gado até o matadouro. Segundo Acri
(1985), “Para o Gaucho o rodeio se constitui em trabalho e diversdo. Nos intervalos
para as refei¢cdes, enquanto assa o churrasco, vai correndo o chimarrdo, a prosa, 0s
causos e as cangoes.”.

A objetificacdo do gaucho também se deu nos conflitos militares dos quais o
Rio Grande do Sul foi 0 espaco nos séculos XVIII e XIX, ja que as disputas territoriais
tiveram no gaucho soldado instrumentos “[...] suficientemente pobres e corajosos para
arriscar a vida pela mistica do heroismo e pelo saque nem sempre compensatorio.”
(GONZAGA, 1980, p. 115). Nesse inicio do século XIX, em que o gaucho ainda nao
era percebido como um sujeito heroico, cabe a reflexdo de que Bento Goncalves néao
seria gaucho, no sentido até entdo utilizado. Inclusive Lessa (1985, p. 26, grifos do
autor) faz aluséo ao fato de que, proximo a revolta Farroupilha, “[...] um dos pasquins
legalistas de Porto Alegre achou que a melhor maneira de xingar o cel. Antoénio de
Souza Neto — homem muito afeicoado a corridas de cavalo e sempre as voltas com
seus ‘pingos’ — foi chama-lo de gaucho Neto.”.

O romance do cearense José de Alencar, “O gaucho”, publicado em 1870
auxiliou na transformacao desse tipo em mito, ao chama-lo de “centauro dos pampas”.
A época, o autor ja era considerado escritor de renome, por suas obras “O Guarani’ e
“Iracema” e, por ser “Eximio narrador [,] tomou para si a tarefa de mostrar aos

brasileiros a composicao humana nacional das varias regides do pais” (GOMES,

40 “Sem eira nem beira” € uma expressao popular que remete as pessoas que ndo possuem bens
materiais. Estava relacionada a aspectos de edificacdes pertencentes a pessoas de posse.
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2006, p. 247). Nunca tendo visitado o estado, publicou o primeiro trabalho de ficgao
condecorando o gaucho com o titulo de herdéi e estendendo o termo ao habitante do
estado. Braz (2002) sublinha que na década de 1850 teria feito, no minimo, 240 anos
em que homens vestidos com chiripa, botas de garrdo de potro* e andando em seu
cavalo circulavam pela regido do pampa.

Em resposta ao texto de José de Alencar, o membro da Sociedade Parthenon,
Apolinario de Porto Alegre, publica em 1872 a obra “O vaqueano” com clara influéncia
do livro de Alencar: “José de Avencal, o vagueano, reproduzia Manuel Canho, seja no
desejo de vinganca pelo pai morto, seja nas turva¢des melancoélicas de seu carater,
seja no confronto honra versus paixao, ou seja ainda pelo suicidio final do herdi.”
(GONZAGA, 1980, p. 128). O romance de Porto Alegre, entretanto, apresenta
mudancas de perspectivas ao destacar o telurismo, 0os sentimentos nobres, o espirito
guerreiro e a habilidade nas atividades pastoris com algo pertencente a todos,
estancieiros e pedes. A escolha de “O vaqueano” pode remeter ao ndao uso do termo
“gaucho”, fazendo uma diferenciacéo, tendo em conta respectiva carga ainda negativa
gue carregava. Caldre e Fido, outro literato vinculado ao Parthenon, nao teria utilizado
nenhuma vez o termo “gaucho” na obra “A Divina Pastora”, publicada em 1847, anos
antes da fundacéo da Sociedade, sempre referindo-se ao rio-grandense, conforme
identificou Gomes (2006). Em “O Corsario” (1849), o escritor aborda poucas vezes o
“‘gaucho” como aquele de vida nbmade, inserido em ambiente rural.

Anos depois e de orientacao positivista, a fundacdo do Grémio Gaucho de Porto
Alegre em 22 de maio de 1898 nao seria, para Golin (1983a, p. 30), uma criacéo
original, j& que seu fundador, o major positivista Jodo Cezimbra Jacques®?, inspirou-
se no Parthenon e na Sociedad La Criolla existente desde 1894 no Uruguai. Dentre
0s seus objetivos estava o de “especialmente cultivar as tradi¢des gauchas, inspiradas
na personalidade inconfundivel do inclito General Bento Gongalves da Silva”. A

agremiacao visava a promocao de festas, desfiles de cavalarianos, palestras e outras

41 Bota de garrdo é a “Bota feita de couro verde, de vaca ou de potro [cavalo novo ou n&o, ainda xucro
ou com apenas alguns galopes]. Para confecciona-la, abatido o animal, é retirado o couro da coxa e
adaptado ao pé e a perna da pessoa que vai usa-la, de modo que a ponta do jarrete da vaca ou do
potro corresponda ao calcanhar do homem. A costura é feita com certa folga para permitir a entrada e
a retirada do pé. Os dedos, em geral, ficam de fora.” (NUNES; NUNES, 2010, p. 73, 393).

42 Jodo Cezimbra Jacques: natural de Santa Maria, voluntario na Guerra do Paraguai; em 1898, major
aposentado. Faleceu em 1922, com 73 anos, quando morava no Rio de Janeiro. Conforme Lamberty
(2004, p. 25), “[...] defensor de uma cultura crioula, ndo teve forgas suficientes para entricheirar sua
causa. Refugiou-se no Rio de Janeiro, levando consigo o simbolo do amor devoto ao pago — um saco
de terra galcha, que guardava em seu modesto quarto de hotel. Queria que a terra lhe servisse de
travesseiro, quando o sono da morte chegasse.”.
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atividades voltadas a tematica da tradicdo, sem excluir os costumes da época. Sobre
essa instituicdo e sobre a Sociedade Parthenon Litterario, ambas estavam
preocupadas com tradicdo e modernidade e tinham “[...] como pano de fundo um
estado da federac&o que comeca a transformar-se, no qual a tenséo entre o passado
e o presente comeca a se fazer sentir.” (OLIVEN, 2006, p. 101).

No livro “Assuntos do Rio Grande do Sul”, publicado originalmente em 1911,
Jacques (1911/1979, p. 59) discorre que o culto as tradicdes ocorreria apenas em
festas tradicionais, “[...] nunca na vida comum da atualidade, conforme alguém, pelo
menos, denote pensar ingenuamente que os pretendamos introduzir.”, o que
diferencia essa associa¢ao da criada 50 anos mais tarde e que da efetivamente inicio
ao tradicionalismo gaucho. Cabe ressaltar que, em decisdo tomada durante um dos
Congressos Tradicionalistas Gauchos, Jacques foi escolhido como Patrono do
tradicionalismo gaucho, por causa da iniciativa de criacéo de sociedade tradicionalista
no estado.

Afora isso, Jacques (1911/1979) apresenta suas analises soécio-histéricas
sobre diferentes povos que habitaram o Rio Grande do Sul, como os indigenas, por
exemplo, e as contribuicdes desses povos ha formacéao do tipo gaucho (“Dos Charruas
e dos Minuanos herdaram os gauchos o governo do cavalo [...]", p. 27). Destaca,
também, elementos do cotidiano desses povos, suas lendas*, os trajes utilizados,
bem como praticas extracotidianas de diversdo, tais como dancas (inclusive
nomeando varias delas**), carreiras® e declamacdes de poesias. Pesavento (1980)
realca a utilizacdo de elementos de um passado guerreiro, recheado de vitorias
grandiosas e lances de heroismo nas lutas fronteiricas, como arsenal para enaltecer
a figura destemida do gaucho. Até a colonizacdo da metade norte do estado, a
Campanha era o espaco ocupado e apropriado do Rio Grande do Sul e foram de la
retiradas as contingéncias histéricas para a naturalizacao do gaucho.

Posteriormente ao Grémio Gaucho de Porto Alegre, outras sociedades foram

criadas por elites em Pelotas*® (Unido Gaulcha, 10 de setembro de 1899), Bagé

43 Enfatiza Negrinho do Pastoreio, Boitata e Saci Pererg, a titulo de exemplo.

44 “As ‘tiranas’, em primeiro lugar e, em seguida, o ‘anu’ foram as dancas mais prediletas do gatcho
sul-rio-grandense, que também gostava de bailar os outros sapateados, a ‘chimarrita’, muitas vezes
valsada, e as dancas platinas, tais como ‘la media-cancha’ e o ‘pericon™. (JACQUES, 1979, p. 36, grifos
do autor)

4 Carreiras sio corridas de cavalos em canchas retas. Se houver mais de duas pessoas participando,
levam o nome de “penca” ou “califérnia” (NUNES; NUNES, 2010).

46 Golin (1983, p. 31) expde que, em Pelotas, “Sua oligarquia aristocratica, habituada a tirar o couro
dos negros nas charqueadas, cantou o seu passado digno [...]".
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(Centro Gaucho, 20 de setembro de 1899), Santa Maria (Grémio Gaucho, 12 de
outubro de 1901), Encruzilhada do Sul (Centro Gaucho Encruzilhadense, 11 de abiril
de 1902), Santa Cruz do Sul (esta sem maiores informacgdes sobre nome e data de
fundacéo), Novo Hamburgo (Sociedade Gaucha Lombagrandense, 31 de janeiro de
1938) e ljui (Clube Farroupilha de ljui, 19 de outubro de 1943) (OLIVEN, 2006, GOLIN,
1983a). No que diz respeito a associacdo de Novo Hamburgo, Betta (2018) relembra
gue sua constituicdo se deu ja no periodo do Estado Novo. Uma associacdo gaucha
em uma regido de colonizacdo alema poderia ser marcada por um viés ideoldgico,
inclusive de enquadramento. Brum (1999) considera, todavia, que essas agremiacdes
ndo possuiam ainda o carater de movimento radical e articulado que caracterizaria,
40 anos depois, o tradicionalismo. Com o passar do tempo, para se manter, o0 Grémio
Gaucho de Porto Alegre tornou-se uma sociedade recreativa que destoou da sua
finalidade inicial.

A Unido Gaucha de Pelotas fora fundada pelo escritor regionalista Jodo Simodes
Lopes Neto. Autor de “Lendas do Sul”, “Cancioneiro Guasca”, “Contos Gauchescos”
e outras obras, auxiliou na formacgé&o do imaginario sobre o gaducho, pela apresentacao
de valores, crencas e lendas. Ao exemplificar através de “Blau Nunes”, protagonista
dos “Contos Gauchescos”, na concepgao de Porto (2014), o literario foi relevante no
sentido de dar ao gaucho um significado humano, desprovendo-o de percepc¢des que
0 consideravam unicamente heréi ou bandido. Ademais, de acordo com Lamberty
(2004, p. 24), “Com pronunciamentos fervorosos, Simdes Lopes Neto indagava pelo
amor as coisas do pago, preservacao dos habitos familiares, ndo abandono dos usos
e costumes, pelas praticas e usancas gauchescas, esquecidas pelos cantos dos
galpdes.”, que deveriam ser introduzidos nos curriculos escolares.

Agora, ja com positivacdo do sujeito gaucho, Jacques (1911/1979, p. 30, grifos

do autor), aponta para uma abordagem ampla do que considera ser esse individuo:

Essa cruza dos Acorianos, Paulistas, Espanhdis, indios, especialmente —
Tapes, Minuanos e Charruas, constituiu o Gaucho sul-rio-grandense,
homem resistente na adversidade, alegre nos folguedos, dedicado e leal
como amigo e temivel como inimigo, tanto nas discordias pessoais, como na
guerra a peito descoberto. Bom cavaleiro, por um hébito desde a mais tenra
idade, nada deixa a desejar como infante e como marinheiro, conforme deu
provas na guerra do Paraguai, nas ocasides em que se tornou necessario
resvalar os arreios do seu pingo querido e pbr pés em terra ou em navios
para combater. Em uma palavra, o Gaucho € o homem para o que se oferega,
tanto no que toca ao labor dos campos, como ao trabalho intelectual, sendo
acessivel aos grandes progressos, 0s quais o ndo surpreendem.
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Mas apesar da diversidade étnica que constituiria o gatcho (Oliven [2006] inclui
também os negros e os imigrantes europeus), ele é representado como um tipo unico,
“[...] acaba formando um grupo étnico cujas caracteristicas homogéneas seriam
transmitidas genética e culturalmente [...]" (OLIVEN, 2006, p. 142). A ele, cognomes
foram fornecidos: é o monarca das coxilhas, aquele que “[...] monta com garbo e
elegancia em animal bom e bem parelhado.” (NUNES; NUNES, 2010, p. 314); o
centauro dos pampas, quase que metade homem, metade cavalo, afinal, € um habil
cavaleiro. Obras do periodo que apresentam o gaucho como simbolo de coragem e
valentia sdo mencionadas por Argenton (2016): “Os Farrapos” de Oliveira Belo (1877);
“A formacéao do Rio Grande do Sul” de Jorge Salis de Goulart (1927); “Histéria do Rio
Grande do Sul para o Ensino Civico” de Jodo Maia (1927); “Trabalhos e costumes dos
gauchos” de Severino de Sa Brito (1928). Nesse mesmo tempo, Lessa (1985) aborda
a utilizagédo do termo como um apelido para os sul-rio-grandenses que chegavam a
capital do Brasil, Rio de Janeiro.

Em meados da década de 1930, em Porto Alegre, o desenvolvimento de
servicos de hospedagem e alimentacdo teria sido intensificado quando da
comemoracao do Centenario Farroupilha. Por conta desse evento, a classe intelectual
sul-rio-grandense buscou distinguir o gaucho sul-rio-grandense do gaucho malo
platino, bandoleiro a servico dos caudilhos nas lutas de independéncia, com vistas a
edificar o que consideravam o tipo heroico do estado (ZALLA, 2010a). Com carater de
exposicdo, o Centenario Farroupilha objetivou exibir os avancos tecnolégicos do
estado, nos Pavilhdes da Agricultura, Industrial, das Industrias Estrangeiras e Cultural,
e recebeu, ao final, mais de um milhdo de visitantes. Do Regulamento Geral,
apresentado por Gastal, Machiavelli e Guterres (2013, p. 444-445), consta: “[...] ‘o Rio
Grande do Sul de hoje, na esfera fecunda de seu trabalho construtivo, € bem digno
do Rio Grande de hontem [sic], na acdo épica dos seus herdis’ [...]”. Nesse ano
também foi fundado, no municipio, o Touring Club do Rio Grande do Sul (SOUZA,
2005).

Mas no ambito social, do éxodo rural que marcou as décadas de 1930 e 1940,
com o completo cercamento dos campos e 0s avancos tecnoldgicos na criacdo do
gado, emergiu a figura do “gaucho a pé”, o “[...] proletario do pampa, mao-de-obra
sem especializagao que vai se marginalizar nas cidades.” (PESAVENTO, 1980, p. 85).

Brum (1999, p. 143), todavia, ndo demarca o gaucho como um Unico sujeito portador
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de determinadas caracteristicas, nem como exclusivamente gentilico sul-rio-

grandense. Para o autor:

Na época das emancipacdes do Prata, o galcho transformou-se em soldado;
quando, pela cerca e pela marca, lhe tiraram os campos abertos e o gado
sem dono, o gadcho virou pedo de estancia ou renegado; mesmo quando
tocado pelo progresso para sub(rbios das cidades, o gadcho parece carregar
alguma coisa dentro de si que o identifica como tal.

Em termos de analise e interpretacdo, € a definicdo ampla de gaudcho, que
vimos em Brum (1999), por exemplo, que aproximaria massa e elite, intelectualidade
e rudeza, que tanto Golin (1983a) quanto Pesavento (1980), fundamentando-se em
suas respectivas bases teoricas, colocam em discussdo ao buscarem analisar o
processo historico que deu sentido e enalteceu esse tipo de sujeito. Afinal, para os
autores, na tentativa de eliminacéo de desigualdade, cria-se uma falsa consciéncia de

democracia. A historiadora aborda:

Através desta visdo, a classe dominante se apresenta forte, destemida,
dotada de alto grau de civismo e desprendimento e, porque ndo dizer,
préxima ao homem comum do campo. Ideologicamente, esta é a concepgao
de si prépria, parte de sua visdo de mundo, que ela busca, através do
intelectual, impor sobre a sociedade. (PESAVENTO, 1980, p. 70)

A partir do contexto historico e do processo de mitificacdo apresentados, a
ampliacdo semantica do termo, aliada a extingdo da figura marginal e a emergéncia
da figura dotada de virtudes civis e militares fez com que, ao final do século XIX e
inicio do século XX, “gaucho” fosse se tornando gentilico do habitante do Rio Grande
do Sul. Os livros de Erico Verissimo, sobretudo posteriormente ao final da década de
1940, também se apresentam de relevancia na composi¢do do imaginario a respeito
do “gaucho” e no reconhecimento do termo como adjetivo patrio do sul-rio-grandense.

Intelectuais sul-rio-grandenses dedicavam-se, a época, a pesquisa e a
publicacdo de revistas sobre histdria e culturas do Rio Grande do Sul. Zalla (2010a)
discorre sobre as divergéncias entre Alcides Maya, Rubens de Barcellos e Moysés
Vellinho no que diz respeito as concepc¢des sobre a literatura gauchesca. Em disputa
por legitimidade e preocupados com a contribuicdo do Rio Grande do Sul na formagao
do Brasil, dois grupos se formaram, segundo Thesing (2014). No primeiro, o qual
agregava autores como Souza Docca, Othelo Rosa e Moysés Vellinho, a historia do

estado narrada focalizava as praticas politicas e belicosas, dando privilégio a
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Campanha e a possivel op¢éo de o Rio Grande do Sul, via revolta Farroupilha, ter-se
integrado ao pais. No segundo grupo, por sua vez, nomes como Dante de Laytano,
Athos Damasceno Ferreira, Manoelito de Ornellas e Walter Spalding buscavam na
heterogeneidade da cultura popular justificativas para unidade nacional. Sobre o
estado, esse grupo fala “[...] das Missdes, da serra e do planalto; [...] narram-se as
praticas religiosas, festividades, cooperacdes; admitem-se outros sujeitos histéricos,
como os negros e os indigenas.” (THESING, 2014, p. 412).

Entretanto, ressalta Cortes (1994, p. 39), ao defender a criacdo da tradicdo
gaucha realizada por ele e o grupo de correligionarios: “Essa reacdo se passava,
porém, num circulo relativamente fechado de uma minoria intelectual se dirigindo a
leitores de elite.”. Em sua tese “O sentido e o valor do tradicionalismo”, Lessa

defendeu o carater popular do tradicionalismo (Anexo A).
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APENDICE B — DO TRADICIONALISMO GAUCHO, IRROMPE A TRADICAO
GAUCHA

Chegamos ao ano de 1947, em que o inicio do movimento tradicionalista,
conforme é oficializado pelo governo e populacdo sul-rio-grandenses, ocorre. As
atividades realizadas apds esse ano “[...] deram inicio a um novo projeto coletivo, com
dindmica propria, estrutura original e a formalizacdo de praticas ritualisticas e
simbdlicas caracteristicas do novo momento.” (ZALLA, 2010a, p. 142). Revoltado com
a influéncia que os Estados Unidos da América e o american way of life*’ estavam
tendo no estado, Jodo Carlos Paixdo Cortes organizou um grupo com oito jovens,
reconhecido posteriormente como Grupo dos Oito, e fundou o Departamento de
Tradicdes Gauchas no Colégio Julio de Castilhos em Porto Alegre. Em seus vinte
anos, era ele estudante secundarista oriundo do interior do estado e que fora la
estudar. Alias, todos os integrantes do grupo tinham suas origens no interior: Antonio
Jodo Séa de Siqueira (Bageé), Cilso Araujo Campos (Alegrete), Ciro Dias da Costa (Cruz
Alta), Cyro Dutra Ferreira (General Camara), Fernando Machado Vieira (Julio de
Castilhos), Jodo Machado Vieira (Julio de Castilhos), Orlando Jorge Degrazia (Itaqui)
e Paixao Cortes (Santana do Livramento). Luiz Carlos Barbosa Lessa, que se juntou
ao grupo posteriormente, era de Piratini.

A época, explica Cértes (1994, p. 26, grifo do autor), o homem da campanha
seria desprezado pela sociedade urbana. Suas vestimentas seriam motivo de
menosprezo, o que fazia com que ele, em suas idas a cidade, precisasse trocar-se e
vestir-se da maneira considerada adequada: “[...] apeava do pingo, tirava as botas, as
esporas, a bombacha, lavava-se numa sanga, vestia uma cal¢a corrida, calcava um
par de sapatos apertados e bicudos, que levava escondido debaixo dos pelegos, para
entrar no povoado.”. O que predominava, nos centros urbanos, era uma “lei da
imitacdo” com foco no “made in USA”. Estaria ali o fundamento, tautolégico inclusive,
para a criacdo da tradicdo gaucha: era preciso defender, viver e exaltar a tradi¢éo para

nao ser absorvido pela modernidade.

47 Traduc&o: estilo de vida americano. Modalidade de comportamento social projetada pelos Estados
Unidos da América no periodo pés Il Guerra Mundial, a qual se constituiria no padrédo ideal de vida e
estava voltada ao consumo de bens estadunidenses. Nessa época, o setor publicitario brasileiro,
conforme Ortiz (1994), se desenvolveu fortemente vinculado a perspectiva estadunidense de venda de
produtos de consumo.
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Apo6s contato com a Liga de Defesa Nacional, entidade responsavel pela
organizacdo de atividades relacionadas as comemorac¢des da Independéncia do
Brasil, o Grupo dos Oito acompanhou no dia 5 de setembro, durante a Semana da
Péatria, a chegada dos restos mortais do General David Canabarro, um dos
personagens da revolta Farroupilha, ao Pantedo do Cemitério da Irmandade da Santa
Casa de Misericérdia de Porto Alegre, apds ser transladado de Santana do
Livramento. Eles organizaram, a cavalo, uma guarda de honra, episodio considerado
de grande relevéancia para a organizacao do tradicionalismo gaucho e foi, nesse dia,
gue Luiz Carlos Barbosa Lessa soube da existéncia dessa coletividade.

Com a retirada de uma centelha do Fogo Simbdlico da Pira da Patria e do seu
transporte até o sagudo do Colégio Julio de Castilhos, o grupo acendeu a Chama
Crioula e realizou a primeira Ronda Gaucha de 7 a 20 de setembro, com atividades
gue evocavam 0 que considerava como cultura e tradicdo gauchas. O evento se
tornaria, mais tarde, a Semana Farroupilhna. A Chama Crioula simboliza, pelo ponto
de vista de Pacheco (2003, p. 41), os “[...] ideais de justica e liberdade, entendidos
pelo grupo cultural tradicionalista como sendo o espirito encarnado dos heroicos

farroupilhas.”. Sobre o0 nome, Ronda Crioula, Paixao Cértes aborda:

Buscamos o nome Ronda Crioula nha campanha, onde, quando se cuida do
gado nas tropeadas, o0s galchos ficam sempre ao redor deles, cantarolando,
assoviando para acalmar os animais. Um fogo, aceso a certa distancia do
gado, fica, igualmente, rodeado de gauchos que esperam para fazer o seu
quarto de ronda, ou seja, vao substituir os companheiros que estédo
observando o gado. Ao redor do fogo, como € natural, 0 mate corre de mao
em mao. (CORTES, 1981, p. 78-79).

Dentre discursos acerca dos sujeitos que iniciaram o movimento tradicionalista
gaucho, Dutra (2002) identifica uma concordancia sobre o papel de trés individuos:
Jodo Carlos D'Avila Paixdo Coértes (1927-2018), idealizador; Luiz Carlos Barbosa
Lessa (1929-2002), intelectual; e Glaucus Saraiva da Fonseca (1921-1983),
organizador do movimento. Ao coletar assinaturas de pessoas que desejassem
participar da fundacdo de uma agremiacédo, Barbosa Lessa tomou conhecimento de
outro grupo que possuia propositos semelhantes, organizado por Glaucus Saraiva.
Esses sujeitos pertenciam a duas correntes que, apesar de trabalharem com o
objetivo de organizar um clube de tradicdo gaucha, tinham concepc¢fes diferentes
(GOLIN, 1983a). Uma corrente, a do Colégio Julio de Castilhos, que integrava

Barbosa Lessa e Paixao Cortes, desejava que o movimento fosse de proselitismo e
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expansao popular. A outra, que dentre sua composicao tinha Glaucus Saraiva e Hélio
José Moro, defendia que a associacao fosse fechada — limitada a 35 socios — e de
alto valor civico-mistico, com reveréncias a histéria da revolta Farroupilha de 1835.
Em 03 de janeiro de 1948 se reuniram e decidiram pela corrente voltada a expanséo.
ApOs periodo de organizagao, foi em 24 de abril de 1948 que o grupo, de agora 24
jovens, criou uma entidade permanente e, assim, fundou o 354 Centro de TradicGes
Gauchas, o primeiro CTG. Acerca do ideal pragmatico na organizacdo do
tradicionalismo gaulcho, destaca Lessa (1985, p. 58, grifos do autor), que,

diferentemente de outros movimentos precedentes,

[...] ndo pretendiamos escrever sobre o galicho ou escrever sobre o galpao:
desde o primeiro momento encarnamos em nés mesmos a figura do gatcho,
vestindo e falando a moda galponeira, e nos sentiamos donos do mundo
guando nos reuniamos, sabado a tarde, em torno do fogo-de-chao.

Ainda assim, conciliando diferentes olhares, as divisdes internas permitiram
gue jovens sem intimidades com o meio rural ingressassem a nova entidade, tendo
em conta as atividades realizadas: preparacao de churrascos, encilha*® e gineteadas,
mas também declamacdo de poesias, execucdo e entoacdo de musicas, além de
debates sobre literatura e histérica local (ZALLA, 2010a), em acordo com a concepcéao
de tradicdo que se formava.

Meses depois, em 7 de agosto de 1948, o segundo CTG foi fundado. O CTG
Fogao Gaucho, em Taquara, surpreendeu os tradicionalistas por se localizar em area
de colonizacdo alema. Considerando o periodo recém pos Il Guerra Mundial, sua
criacdo foi, segundo Oliven (2006), uma maneira de seus fundadores, muitos de
origem alema, se afirmarem como brasileiros e galdchos e acabou por promover a
expansdo dos ideais tradicionalistas para localidades no estado além da regido da
Campanha. Haesbaert (2004b, p. 249-250, grifo do autor) trabalha com duas
possibilidades para a ampliacdo do culto a tradicdo gaucha nas comunidades de
colonizacéo itala ou germéanica. Uma, seria o simbolo de poder do gaucho cavaleiro e
criador de gado em grandes propriedades que criava o desejo nos colonos que
migraram de uma Europa pobre. A outra, é aquela em que “[...] o poder da velha

oligarquia latifundiaria acabou se impondo pela ‘forga simbdlica’ de seus mitos, aliados

48 35 em referéncia a revolta Farroupilha de 1835.
4 Encilha remete ao ato de colocar os arreios no cavalo e montar o animal (NUNES; NUNES, 2010).
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indissociaveis de sua forga politico-militar.”. Ja para Konflanz (2013), a terra e a vida
rural explicariam a identificacdo dos imigrantes a tradicdo gaucha. A questédo € que,
atualmente, ha expressiva presenca de entidades tradicionalistas em municipios de
colonizacdo europeia, sendo Caxias do Sul — de colonizagdo italiana — o municipio
com maior numero de entidades, conforme poderemos identificar adiante.

Nesse mesmo periodo, especificamente em abril de 1948, um dia antes da
fundacdo do 35 CTG, foi constituida em Porto Alegre a Comissdo Estadual de
Folclore® (CEF), em acordo com a Comissdo Nacional de Folclore (CNFL) criada um
ano antes por conta de recomendacao da Organizacdo das Nac¢des Unidas para a
Educacédo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), de maneira a buscar preservar as
herancas culturais existentes no estado. Desde sua fundacéo até 1992, a CEF foi
comandada pelo historiador Dante de Laytano e, diferentemente do tradicionalismo,
calcado na vivéncia, reuniu intelectuais das diferentes artes, professores de historia,
literatura e musica e frequentadores das principais revistas e jornais de Porto Alegre.
Cordial de inicio, inclusive com a apresentacao de dancas quando da realizacao da lll
Semana Nacional do Folclore, em 1950, a relacdo entre tradicionalistas e alguns
membros da CEF foram estremecendo ante as desconfiancas destes sobre as
aspiracGes daqueles. Nedel (2011, p. 206) ressalta a diferenga, a época®:, entre

tradicionalistas e integrantes do CEF:

[...] a0 passo que os tradicionalistas autorizam seus enunciados pela vivéncia,
presumindo uma identidade orgénica com os portadores do que deve ser
preservado (nomeadamente, o ‘gaicho campeiro’), o ethos beletrista ligado
a curiosidade ‘cientifica’, sustentada pelos poligrafos da geracdo anterior,
impunha como dever de oficio distinguir a fungéo alegérica do gaucho tipico,
a diversidade do gaucho gentilico e base documentada — isto é, auténtica —
do gaucho histérico.

Lessa (1985, grifos do autor), inclusive, afirma que a proposta do CTG era, com
base na cultura tradicional, criar uma cultura tradicionalista adaptavel as mais diversas

situacBes de tempo e espaco. Os tradicionalistas tomaram conhecimento de lendas

50 N3o é proposta, desta tese, a discuss&o sobre o complexo conceito de folclore. Entretanto, diferencio-
o de tradigdo, por envolver diferentes saberes e costumes populares, dindmicos e por ndo possuir o
carater normativo que esta possui. Brandao (1984, p. 45-46) explica ser consensual o ponto de vista
de que o folclore é transmitido por “[...] padrdes tipicos da reprodugéo popular do saber, ou seja,
oralmente, por imitacdo direta e sem a organizacdo de situagbes formais e eruditas de ensino-e-
aprendizagem.”.

51 A CEF ainda realiza atividades no estado e, atualmente, ha membros da Comissdo que também
atuam no meio tradicionalista.
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regionais, através das obras de Simbes Lopes e Augusto Meyer, além de textos de
Dante de Laytano, Moysés Vellinho e Walter Spalding sobre a histoéria do estado. E foi
nesse sentido que eles teriam buscado se servir “[...] dos estudos dos folcloristas, com
base de agao, e assim reafirmarem as vivéncias folcléricas no préprio seio do povo.”
(p. 83-84).

Destaco que até entdo abordei a figura do gaucho homem e a composicdo
exclusivamente masculina na criacao dos primeiros CTGs. Os registros e trabalhos ja
realizados apontam principalmente nessa direcdo. A proposi¢cao dos fundadores do
tradicionalismo gaucho seria criar o CTG como uma representacdo do galpdo da
estancia, o qual era um ambiente masculino, ou seja, reproduzir aspectos da vida
campeira em uma edificacéo localizada no meio urbano. Conforme o tradicionalista:
“Quando eu falo em sociedade gaucha me refiro aquela formada s6 por homens. Esta
caracteristica, que vem dos primordios, se estende até os dias atuais. Com isso, nao
quero dizer que nés n&o reconhecamos a importancia da mulher.” (CORTES, 1981, p.
52), mas a “maneira de ser” do gaucho, apontada por muitos como machismo, é
analisada pelo autor como resultado da formacdo do homem sul-rio-grandense,
alicercada no uso de cavalo como meio de transporte e nos diversos conflitos pelos
quais os homens tiveram que lutar. Cortes (1981, p. 52) resume essa critica como “[...]
uma questao de interpretacéo.”. Inclusive, essa sociedade de galpao remeteria, em
sua visdo, a uma possivel democratizagao existente no estado, em que “[...] o patrao
e 0 empregado tomavam mate na mesma cuia, ao redor do mesmo fogo, que
gueimava as divergéncias entre eles.”.

Relativamente a questdo de género, as dancas birivas®?, por exemplo, que
foram documentadas por Cortes (19--) no livro “Dangas birivas do tropeirismo gaucho”
sdo apenas masculinas, pois eram praticadas pelos tropeiros no roteiro do caminho
das tropas entre os municipios de Vacaria, S&o Francisco de Paula, Bom Jesus e Séo
José dos Ausentes. Em seus estudos de campo, Biancalana (2001) conheceu
mulheres que possuiam vontade de sapatear e ndo compreendiam o porqué de
apenas homens poderem participar da danca chula. A mulher, caberia o sarandeio,

sendo o sapateado, exclusivamente masculino e dotado de reconhecimento social: “O

52 Sendo sinénimos, biriva, biriba, beriva e beriba dizem respeito ao “Nome dado aos habitantes de
Cima da Serra, descendentes de bandeirantes, ou aos tropeiros paulistas, 0os quais geralmente
andavam em mulas e tinham um sotaque especial diferente do da fronteira ou da regido baixa do
Estado.” (NUNES; NUNES, 2010, p. 61).
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movimento masculino deteria, pois, a exclusividade do status coletivo apoiado em
valores como forga e habilidade.” (ZALLA, 2010a, p. 185). Sobre o sarandeio, afirmam

Cortes e Lessa (1997, p. 41, grifo dos autores) em seu “Manual de dangas gauchas”:

O sarandeio é um elemento coreografico que tem por finalidade explorar a
graca feminina. Assim sendo, os “passos” do sarandeio n&o se limitam por
esquemas ou explicagcdes pormenorizadas: o limite do sarandeio € a prépria
graca da gauchinha, e se desenvolve livremente de acordo com as
possibilidades individuais. De um modo geral, porém, dois elementos
parecem ser constantes no sarandeio: o ato da mulher tomar da saia, com
ambas as maos, erguendo-a levemente ou sacudindo-a ao ritmo musical
(como se atraisse ou desafiasse 0 companheiro); e os passos bastante curtos
e ligeiros, executados na meia-planta do pé, permitindo movimentacao rapida
e cheia de donaire.

No que diz respeito a presenca da mulher nas discussbes sobre o
tradicionalismo gaudcho, esta comecgou a acontecer em junho de 1949, isto €, dois anos
apos o inicio do movimento, ainda que haja registros de participacao feminina no baile
realizado ao final das festividades de setembro de 1947. Jacques (1911/1979) salienta
0 que seria o digno papel de esposa, mae e irma da mulher, que ocorre pela firmeza
desta no lar doméstico, na fidelidade no cuidado do filho e na inspiracdo para marido
e irméo.

O nome “prenda” teria sido escolhido para idealizar uma mulher pura, ingénua
e graciosa. Nesse sentido, Dutra (2002, p. 10) considera que dentro do tradicionalismo
gaucho criou-se a imagem da prenda “como uma figura que tem a tarefa de imprimir
uma determinada imagem de mulher [...]”, o que se reflete, inclusive, na realizagao de
concursos — também acontecem concursos para premiar os “pedes/guris/pias”,
conforme a faixa etaria —, realizados anualmente nas entidades locais, coordenadorias
regionais e MTGs estaduais, nos niveis mirim, juvenil e adulto. A autora cita Maciel
(1999), a qual elabora uma relacdo entre o verbo “prender” — a prenda — e a
representacdo do homem livre — o galcho. Em termos de origem etimoldgica, derivado
do latim pigdra, o termo porta o significado de “penhor”, “donativo” (CUNHA, 2010).
Desde 1880, a musica “Prenda minha” ja era conhecida pelos sul-rio-grandenses,
“VYou me embora / Vou me embora / Prenda minha / Tenho muito o que fazer [...]", o
gue néo significa necessariamente que estivesse chamando ingenuamente a mulher
de prenda. Biancalana (2001) desenvolve a acepcao que a palavra carrega de

‘reliquia” e “presente de valor”, o que leva a crer que a definicdo seja a de adorno ou
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algo que se possua. De toda a maneira, por mais que atualmente possa nao ser feita
a referéncia, a “prenda” carregaria, em si, uma ideia de propriedade.

Mesmo a literatura ficcional por muito tempo n&o dispensou interesse na
abordagem da mulher como personagem central de obras, ja que, na historia do
estado, em geral, “[...] ela vivia confinada, cuidando dos afazeres do lar. Ao homem
cabia o papel de ganhar o mundo e, nesse sentido, a mulher ndo poderia ser
protagonista da narrativa histérica.” (BAPTISTA, 2015, p. 35). A obra “A casa das sete
mulheres™? de Leticia Wierzchowski seria um exemplo recente que evidencia as
mulheres da época da revolta Farroupilha, ainda que também de maneira idealizada,
ja que marca a honra e a bravura como caracteristicas em diversas personagens. Ao
estudar a composicdo de trés nucleos familiares da elite local que estiveram
diretamente envolvidos com a Guerra dos Farrapos (as familias de Bento e Caetana
Gongalves da Silva, de Domingos José de Almeida e Bernardina Barcellos de
Almeida, e de Anténio Vicente da Fontoura e Clarinda Porto da Fontoura), para
Barbosa (2009), ndo seria possivel afirmar a ideia de patriarcalismo de maneira
absoluta, tendo em conta a atuacdo das mulheres em diferentes periodos e decisoes,
inclusive de ordem econdmica, o que Ihes conferiu, ademais, reconhecimento social
nessa esfera na sociedade sul-rio-grandense da época.

Mas apesar das contingéncias histoéricas, o culto a tradi¢do teria no gaucho o
elemento central. A figura feminina da prenda, assim, teria sido elaborada a partir
desse gaucho tradicionalista. Pacheco (2003) discorre, em sua dissertacéo, acerca de
uma pedagogia tradicionalista que demarcaria explicitamente diferencas e hierarquias
de género, uma vez que haveria constantes referéncias sobre modos de ser e de viver
a masculinidade e a feminilidade dentro do universo do tradicionalismo gaucho. Nesse

sentido,

Para que a prenda passasse a fazer parte da memodria tradicionalista varios
mecanismos foram criados e passaram a agir no interior desse universo -
dancas, vestimentas, concursos de prenda e cang¢des - criando um imaginario
gue a inseriu na histéria gatcha e deu a ela um "lugar" na memoaria. (DUTRA,
2002, p. 55-56, grifo da autora).

Em livro em que se mostra bastante favoravel a tradicdo gaucha, Lamberty

(2004, p. 49, grifo do autor) versa sobre diferentes denominac¢des dadas as mulheres:

53 0O livro foi adaptado e serviu como inspiragdo para a gravagdo da minissérie “A casa das sete
mulheres” pela emissora de televisdao Rede Globo, exibida originalmente no ano de 2003.
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“Prenda é a denominacéo altaneira da mulher. Chinoca é a morena da Campanha.
Rapariga a do Litoral e percanta a ‘mulherzinha’ da Fronteira. Aparecem, ainda,
pinguancha, sirigaita e cambicho.”. Coértes (1981, p. 26) denomina de china a mulher
mestica que habitava a regido da campanha, e ela, assim como as indigenas, em um
olhar instrumentalizado, teriam como funcdo natural entregar-se aos desejos sexuais
dos homens: “As mulheres mesti¢as ou indias, também ligadas as tradigdes n6mades
dos minuanos e charruas, garantiriam, de sua parte, a satisfacdo dos desejos carnais
do cavaleiro errante”. A prenda ndo poderia ser, entdo, tudo aquilo que as outras
mulheres o eram. Considerava-se preciso escolher uma “denominacéo altaneira”,
digna da mulher que seria tradicionalista, conforme a visdo assumida e legitimada.

Ainda depois de terem algcado cargos de gestdo em entidades tradicionalistas,
as mulheres precisaram intervir para a modificacdo de elementos dominantemente
masculinos. Na linguagem, quando eleitas para exercer cargos de dirigente maximo
em entidades, eram chamadas de “a patrdo”. Cunha (2014) ressalta que foi apenas
em 2008, na 732 Convencgao Tradicionalista Gaucha, que a nomenclatura “patroa” foi
reconhecida no Regulamento Geral do MTG-RS. A autora apresenta também trechos
de falas de ex-patroas de entidades que sinalizam para as resisténcias inicialmente
enfrentadas, “[...] quando toma[m] um espacgo que socialmente ndo € seu, [...] até
mesmo por parte de outras mulheres que ndo julgam aquele comportamento
adequado inicialmente.” (CUNHA, 2014, p. 110).

Acerca da vestimenta que a mulher deveria utilizar, Lessa (1985, p. 66)
comenta que Paixao Cortes “[...] encasquetou que deviam ser vestidos compridos até
0s tornozelos; eu argumentei que se ndés, rapazes, estdvamos trajando nossas
costumeiras bombachas, ndo carecia que as mocas se voltassem para tdo longe nos
antigamentes [...]", sendo que, apesar de nao ter sido levado a votacéo, ficou decidido
gue o vestido da prenda seria aquele sugerido por Paixdo. Vejas, na Figura 8, a
representacdo da vestimenta do gaucho e da prenda em suas atividades sociais
voltadas ao tradicionalismo. Reparas na legenda utilizada pela autora, em sua
descricdo sobre a indumentaria da mulher — implicacfes de uma imagem construida
guarenta anos antes da obra e reafirmada constantemente, ainda que Zattera (1989)

enfatize o fato de muitas mulheres ja utilizarem, por exemplo, o chiripa.
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170

Quando trajado para fandangos,
© novo gatcho nio dispensas o
colete @ o paletd, A sun
companheirs usa babados, o
fichu & o xale de croché, traje de
prenda inventado, neste século
para o mulher gatcha,

The new Gaucho's festive outfit
includes the waistcoat and the
suit jacket, His lady wears
clothes with ruffles, the fichu
and the crocheted shawl, the
Prenda’s dress invented in this
century for the Gaucho woman.

Figura 8 — Vestimenta gaucho e prenda tradicionalistas

Fonte: Zattera (1989, p. 107).
Legenda: [imagem a esquerda] Quando trajado para fandangos, o novo gaucho nao dispensa o colete
e o paleté. A sua companheira usa babados, traje de prenda inventado, neste século, para a mulher
gaucha. [imagem a direita] Em seu recato, a mulher usa meias, sapatos pretos e bombachinhas, ndo
dispensando a saia de armacéao.

A vestimenta masculina, sobretudo a bombacha, é, por vezes, numa relacéo
metonimica, tomada como a legitima representagcdo da vinculacgdo com o
tradicionalismo. Tenho identificado, nos levantamentos exploratorios, que o uso da
bombacha no cotidiano € percebido como um possivel atestado de autenticidade. Um

possivel exemplo do exposto é trazido na pesquisa de Dalmoro e Nique (2017, p. 338):

Como o entrevistado Adilson descreve, quando ele esté pilchado (usando
roupas tipicas), sente-se gaucho por dentro e por fora, evidenciando assim a
interacdo dos aspectos materiais nas praticas culturais. O carater simbdlico
das roupas também foi observado pelo pesquisador durante o trabalho de
campo, uma vez que se considerava mais bem recebido nos eventos quando
estava vestindo bombacha (calga tipica) e botas.

Além disso, aqueles sujeitos que vivem em meio urbano e pilcham-se apenas
no més de setembro, durante a Semana Farroupilha sdo estigmatizados como
‘gauchos de apartamento”. Com o estabelecimento do CTG, foram concebidos
simbolos a serem cultuados como tradicdo gaucha (LUVIZOTTO, 2010), como
representacfes objetais. Mas ndo é preciso apenas fazer parte do grupo, se
autodenominar de gatcho ou tradicionalista, ou entfo estar filiado a uma entidade. E
necessario se apropriar desses simbolos, té-los presente no cotidiano. Indo ao
encontro, Osorio (2012, p. 78) afirma:
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O frequentador do CTG pretende ser a concretizacdo de um passado
associado ao universo rural. Ele é a encarnacdo da tradicdo. Dai a
importancia do uso de roupas, da utilizacdo de um linguajar tipico e da
promocao de rituais que objetivem reviver o passado através da apropriacao
de simbolos identificados com este tempo.

Ao se formar, o tradicionalismo gaucho, retirando elementos do passado,
criando outros, criou, de fato, a tradicdo gatucha. Em 1949, tradicionalistas visitaram a
Sociedad La Criolla, no Uruguai, e voltaram de l& impressionados com as atividades
gue estavam sendo desenvolvidas, o que os levou a organizarem, no ano seguinte,
um festival gauchesco de dancas, no estado. Foi ap6s essa viagem, também, que
passaram a discutir sobre a participacdo de mulheres no CTG: “Os registros deste
evento marcam o momento em que os tradicionalistas do Rio Grande do Sul,
comecaram a indagar-se a respeito da auséncia de mulheres no grupo, pois no
encontro de Montevidéu constataram que a presenca de mulheres nas demais
sociedades era marcante e imprescindivel.” (DUTRA, 2002, p. 48).

Paixdo Cortes e Barbosa Lessa também viajaram por dois anos, entre 1950 e
1952, em 62 municipios do estado, coletando informacdes sobre manifestacdes
culturais, sobretudo coreografias, que poderiam ser apropriadas pela concepcao de
tradicao que possuiam. Em seguida, publicaram o “Manual de dangas gauchas”, tendo
presente a influéncia das diferentes etnias que compunham o Rio Grande do Sul e
contemplando 22 dancas: Chimarrita, Pezinho, Caranguejo, Cana-Verde, Macanico,
Quero-Mana, Rilo, Meia-Canha, Polquinha, Pericom, Chotes, Chote de Duas Damas,
Rancheira, Rancheira de Carreirinha, Terol, Pau-de-Fita, Tirana do Lenco, Anu,
Balaio, Tatu, Chimarrita-Bala, Chula. (CORTES; LESSA, 1997).

Em janeiro do ano de 1954, os varios CTGs ja existentes no estado se reuniram
para, no | Congresso Tradicionalista, no CTG Ponche Verde em Santa Maria, discutir
os rumos do movimento. Nesse encontro, Luiz Carlos Barbosa Lessa apresentou o
texto intitulado “O sentido e o valor do tradicionalismo” (Anexo A), o qual escreveu
embasado em obras do sociélogo norte-americano Donald Pierson e do antropdlogo
norte-americano Ralph Linton e que se transformou na tese-matriz do tradicionalismo
gaucho. Barbosa fora aluno daquele na Escola de Sociologia e Politica de Sédo Paulo,
em 1953, quando iniciou estudos de pos-graduacdo em Sociologia (ZALLA, 2010a).
Chama-nos a atencdo que o proposito inicial no tradicionalismo ia de encontro ao

american way of life, mas, ao justificar a existéncia do movimento, apoiou-se em
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estudiosos estadunidenses. Na percepcéo de Betta (2018, p. 55-56, grifo da autora),
a referéncia aos tedricos teve possivelmente o objetivo de “[...] produzir legitimidade e
conferir cientificidade ao movimento gaucho, ja que pouco fundamentava suas
publicacdes, valendo-se principalmente de pesquisas de campo, e comecava a ser

visto como ‘carnavalesco’.”. De acordo com Zalla (2010a, p. 113, grifos do autor):

Caracterizando o tradicionalismo como um movimento cultural e politico
fundamentado no presente, como “experiéncia’, Lessa empresta-lhe um
carater de intervencgdo social voltada ao futuro e, assim, rebate as criticas que
o estigmatizariam como um “mero retorno ao passado” [...].

Programas de radio criados na década de 1960 levaram a musica
tradicionalista gaucha as casas dos sul-rio-grandenses do campo e aqueles que, por
conta do éxodo rural, viviam nas periferias das grandes cidades, até atingir, tempos
depois, a classe média. Pedro Raimundo (catarinense), Gildo de Freitas e Teixeirinha
se destacaram por suas cancdes populares; os Irméos Bertussi representavam as
musicas dos bailes da Serra Gaucha; e, ja na década seguinte, Noel Guarany, Cenair
Maica e Pedro Ortaca auxiliaram na ampliacdo do reconhecimento da musica da
regido das Missdes. Outros cantores, declamadores e trovadores foram descobertos
em programas como “Grande Rodeio Coringa”, da radio Farroupilha, apresentado,
inicialmente, por Paixao Cortes e, posteriormente, por Darci Fagundes e Luiz Meneses
(BRUM, 1999). Cabe ressaltar que Teixeirinha e Gildo de Freitas, apesar de
atualmente serem ovacionados pelos tradicionalistas, a época de suas apresentacdes
causaram controveérsias, uma vez que suas cancdes destoavam da imagem positiva
do gaucho que o tradicionalismo buscava difundir — vide a letra das musicas “Gaucho
de Passo Fundo” e “Eu reconheg¢o que sou um grosso”, respectivamente (BAPTISTA,
2017a).

Visando orientar as atividades desenvolvidas pelos tradicionalistas, fixaram-se
0s objetivos do movimento através da Carta de Principios (Anexo B). Escrita por
Glaucus Saraiva, ela foi apresentada no VII Congresso Tradicionalista, realizado em
Santo Angelo, no “CTG 20 de Setembro”, de 20 a 23 de outubro de 1960. Nesse
evento, constituiu-se uma comissao com vistas a apreciar o contedo do documento,
colocando-o em pauta quando da realizagdo da seguinte edi¢cdo. Assim, no VIl
Congresso Tradicionalista, realizado entre 20 e 23 de julho de 1961, no “CTG O Fogao

Gaucho" em Taquara, a Carta foi, entdo, aprovada.
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Em 1966, no Xl Congresso Tradicionalista, em Tramandai, foi fundado o
Movimento Tradicionalista Galcho do Rio Grande do Sul (MTG-RS), com o objetivo
de estudar e criar normas sobre o tradicionalismo gaucho, trocar experiéncias e
aproximar os CTGs. De acordo com Golin (1983a, p. 90), a expressao da visao cultural
do Rio Grande do Sul heroico chamada de tradicionalismo permaneceu ligada a
classe dominante, a qual filtrava valores e concepc¢bes e conformava os demais
grupos sociais a essa visao de mundo, tendo em conta que o culto é sobre as [...]
expressodes que tiveram existéncia na casa grande dos estancieiros. O tradicionalismo
afasta de seu convivio aqueles fatos folcléricos da zona do minifandio e,
principalmente, os de origem africana [...]". O autor, pelo viés marxista, analisa o que

seria a existéncia de trés bases que sustentariam o tradicionalismo:

a) os conceitos e explicacdo do mundo pela ética da classe dominante; b) a
dominacgéo e incorporagdo de manifestagdes culturais, artisticas, abafando
agueles que néo interessam a classe dominante; c) a catalogacao e utilizacdo
de todas as expressdes, genericamente, nas entranhas do regionalismo, na
simbiose Tradicionalismo (tradicdo, folclore, nativismo, etc.) & regionalismo.
(GOLIN, 198343, p. 92).

O inicio da década de 1970 também foi marcado pela expansdo da musica
regionalista. A | California da Cancéo Nativa, ocorrida no ano de 1971 em Uruguaiana
e promovida pelo CTG Sinuelo do Pago, deu inicio a um movimento musical
denominado de nativismo, abrangendo um leque maior de géneros musicais. Brum
(1999) ressalta que a realizacéo de festivais acarretou no crescimento de programas
de radio nativistas, no aparecimento de gravadoras especializadas, na criacdo de
revistas e jornais, além da abertura de bares e restaurantes com apresentacoes
musicais ao vivo em todo o estado. De acordo com Agostini (2005), os nativistas
utilizavam instrumentos mais modernos, como guitarra elétrica, por exemplo, além de

incluirem criticas sociais nas tematicas de suas composi¢oes:

Nos festivais, porém, o Nativismo, passa a gerar polémica. O conflito agrério,
0 éxodo rural, os problemas que a mecanizacdo impés ao trabalhador do
campo, os pesticidas nas lavouras, entre outros, tornam-se motes frequentes
para os nativistas. Além do mais, o apuro na elaboracédo das melodias e dos
arranjos vocais e instrumentais fazem dessa vertente uma musica mais
elitizada do que aquela concebida até entdo. Os tradicionalistas manifestam-
se contrarios, alegando que o nativismo deturpa a tradicdo. Em contrapartida,
sdo tachados de conservadores, reaciondrios, defensores dos latifundiarios.
(p. 63-64)
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Um ndmero consideravel de festivais anuais no Rio Grande do Sul marcou o
final dos anos 1990 e o inicio do século XXI, ainda divididos entre tradicionalistas e
nativistas. Conforme Heidrich (2004, p. 227-228, grifo do autor), “Enquanto a primeira
orientacd@o se apresenta como defensora fiel dos valores originais da cultura gaucha,
a segunda apresenta-se mais ‘atualizada’, tanto no enfoque do que representa, como
na utilizacdo de recursos musicais.”. Pelos levantamentos que tenho efetuado,
parece-me que esse tipo de discussao nao existe mais atualmente, tendo o Nativismo
se consagrado no meio tradicionalista galdcho ou, talvez, se adaptado
adequadamente. Barbosa Lessa inclusive escreveu um livro denominado “Nativismo”
em que defendia a existéncia dos festivais e da musica nativista no Rio Grande do
Sul.

Outro estilo musical, ressaltado por Dias (2009, p. 53, grifo do autor), € a masica

campeira, a qual mescla aspectos da musica tradicionalista e da nativista:

Os temas musicais referem-se ao gaulcho, a atividade pecuaria, a doma de
cavalos e simbolos regionais, como o mate. Seguem, em parte, o modelo
romantico do “monarca das coxilhas”, sem desviar, no entanto, do panorama
atual e das questdes sociais, como a soliddo dos galpdes, o afastamento da
familia e o éxodo rural.

O autor aborda haver, em grande parte, vinculacdo dos cantores com o campo,
sendo estes provenientes da metade sul do estado. Ademais, por vezes, as
composicdes possuem letra de dificil compreensédo para o publico que ndo possui
afinidade com o campo, como, por exemplo, em “Décima da estancia”* (Xiru
Antunes), “Entregando a tropilha”® (Lisandro Amaral) e “Acalambrado™® (Leonel
Gomez). O cantor Luiz Marenco e a dupla César Oliveira e Rogério Melo se destacam
nesse estilo, conforme Dias (2009).

Sobre essa questdo da musicalidade, na concepcdo de Lamberty (2004), o
anico ritmo musical nativo, isto é, criado de fato no estado, seria o bugio, sendo os
demais importados e/ou mesclados na regido. O estilo nasceu por conta da obra de
um gaiteiro, Neneca Gomes, em Sao Francisco de Assis, na regido das Missdes. Se
expandiu na década de 1930, com o gaiteiro de Santo Angelo, Tio Bilia, e em 1955

com os Irmaos Bertussi, através da gravacao da musica “O Casamento da Doralicia”.

54 Trecho exemplificativo: Um ajeita os pelego o outro ata um bocal / Um resmunga com o pecguelo o
outro engraxa o bucal.

%5 Trecho exemplificativo: Patrdo, aproveito esta leva / E lhe entrego o maleva rosilho da grota.

56 Trecho exemplificativo: O brazino rompe o lago / Que ja vinha com trés tentos.
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Mas retornando ao final da década de 1970, com as mudancas pelas quais o
Brasil passava, com a modernizacdo conservadora instituida pela ditadura militar,
havia uma voz corrente de que a tradicdo galcha estava em vias de extingéo.
Contudo, nas duas décadas seguintes, por causa da redemocratizacdo e da abertura
para novos olhares politicos, para 0s movimentos sociais e para o discurso regional,
séo criados CTGs em numero expressivo no Rio Grande do Sul, em outros estados e
em paises que receberam emigrantes sul-rio-grandenses, quando, paradoxalmente,
como aborda Haesbaert (2004b), a regido da Campanha sul-rio-grandense ja havia
perdido sua supremacia econémica no estado. Conforme Oliven (2006, p. 11), ap6és
esse periodo, renasce o gauchismo, com “[...] um mercado de bens simbdlicos e
materiais que esta em expanséo [,] formado em boa parte por jovens das cidades e
de classe média [...]". A criagdo da Fundagéao Cultural Gaucha (FCG) em 1980 também
veio a contribuir para essa expansdo, tendo em conta as diferentes parcerias
estabelecidas para publicacédo de livros e langamentos de CDs e DVDs.

Em 1983, Golin afirmou que existia intensa discussédo entre os adeptos do
tradicionalismo gaucho. Mas de forma contraditéria, observa o autor, essas
discussfes assumiam a posi¢cao de aperfeicoar o0 movimento, inseri-lo no cotidiano e
fazé-lo verdadeiramente vivo na sociedade, sem jamais questionar profundamente a
sua “esséncia”. Foi em 1989, por exemplo, que uma lei estadual foi sancionada
oficializando a pilcha gadcha como indumentaria que pode substituir o traje
convencional em atos oficiais no Rio Grande do Sul. O autor considera impressionante
a forma como, nos centros urbanos, foi mobilizada uma massa de “intelectuais e
artistas” com vistas a ampliar essa cultura (grifo do autor). Nessa perspectiva,
considera que, com a existéncia de articulacdo de uma ideologia unificadora,
“Exploradores [latifundiarios] e explorados defendem os mesmos principios na
compreensao do mundo” (p. 12). Cabe recordar a opgao tedrico-metodoldgica de viés
marxista ao qual adere. De acordo com Golin (1983a, p. 20): “Até hoje os
tradicionalistas enxergam — e fortalecem no senso comum — o0 Rio Grande como um
pais a parte, que € brasileiro por opgao [...]".

E importante igualmente relembrar que a Carta de Principios (Anexo B) é
clausula pétrea do estatuto do MTG, significando, portanto, que nao pode ser alterada.
Entre 12 e 14 de julho de 1991, no “Departamento de Tradicdo Queréncia das Dores”,
em Santa Maria, ocorreu um encontro estadual para a realizagcdo de ponderacdes

acerca da Carta de Principios, por conta dos 30 anos de sua aprovacdo. Sob
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coordenacao de Dinara Paixdo, na organizacado do processo de analise, os artigos do
documento foram divididos em cinco grupos (PRADO, ed. 209, 2019, p. 10-11; ed.
210, 2019, p. 11-12; MTG-RS, 2019):

e Aspectos éticos: responsaveis “por atender as questdes referentes ao
comportamento dos homens, a aplicacdo dos principios, aos valores
morais” (Ill, XII, XIlII, XIV, XV e XVI);

e Aspectos civicos: “elementos que n&o sdo ‘o simples ensinamento de regras
de comportamento, mas a atuacao consciente e esclarecida do cidadao no
seio da comunidade, através do cumprimento dos seus deveres de
cidadania e do seu esforco em contribuir para 0 progresso e
engrandecimento de sua Patria™ (I, XXIII, XXIV, XXVI, XXVII e XXIX);

e Aspectos culturais: “voltados ao desenvolvimento das capacidades

” 13

intelectuais do homem?”, “todo o conjunto de criagdes pelas quais o espirito
humano criou presenga na historia” (IV, VI, VIII, XIX, XX e XXVIII);

e Aspectos estruturais: “estabilidade, regularidade e representagdo na
interacdo social se devem a normas sociais que definem as funcdes e
obrigagdes dos individuos e dos grupos” (I, XI, XVII, XXI, XXII e XXIX); e,

e Aspectos filosoficos: principios e causas do movimento tradicionalista (V,
VI, 1X, X, XVIII e XXV).

Com base nesses cinco aspectos, o jornal Eco da Tradicdo iniciou, em janeiro
de 2019, uma secdao especial destinada a debater os itens com base no ponto de vista
gue sujeitos tradicionalistas tém deles. Participaram, como entrevistados, prendas,
pedes, guris, coordenadores de Regido Tradicionalista, capatazes de CTGs, diretores
de departamento cultural, dentre outros individuos, todos vinculados, de alguma
forma, a entidades representativas do tradicionalismo gaucho. De circulacdo mensal,
o jornal € a publicacéo oficial do MTG-RS e da Fundac¢éo Cultural Gaucha, editorado
desde 2001 (ECO DA TRADICAO, 2019).

O jornal (PRADO, ed. 209, 2019, p. 10), ao anunciar a se¢ao especial explica
que a Carta teve “[...] extrema importancia para que as autoridades da época
enxergassem com bons olhos aquela organizagdo que surgia, pois mostrava que
pretendiam manter-se lado a lado com os governantes”. De inicio, podemos observar
gue, para além dos aspectos culturais e sociais, esse movimento coletivo de

organizacdo da tradicdo gaucha possuia uma dimenséo politica, a qual, no decorrer
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dos itens, fica mais explicitada, inclusive no que tange ao relacionamento da
comunidade tradicionalista com o poder publico. Apesar de referir, no artigo Xlll, que
€ objetivo “Evitar toda e qualquer manifestacdo individual ou coletiva, movida por
interesses subterraneos de natureza politica, religiosa ou financeira” (MTG-RS, 2019),
em outros itens a Carta ressalta que, se estiverem visando a coletividade, os
tradicionalistas devem se posicionar (artigos I, XI, XXIl e XXIX de maneira explicita).

Ao analisar reflexdes da comunidade tradicionalista gaucha sobre os itens | a
V da Carta de Principios do MTG, identifiquei poucos questionamentos diretamente
sobre a concepcéo de tradicdo. Os entrevistados contestam, na maioria das vezes, a
participacdo dos sujeitos tradicionalistas: foco no individual e ndo no coletivo;
esquecimento do que seriam os valores da tradicédo; vaidade predominando em alguns
casos; e, prioridade de que entidades ndo tenham prejuizo financeiro. Parece-me,
portanto, que tanto a Carta quanto os enunciados, o que mais abordam sao elementos
gue combatem tentativas de variabilidade.

Algumas palavras expressas pelos entrevistados sinalizam para o propdsito de
invariabilidade da tradicdo: auténticas, consciéncia, disseminadores, engajamento,
esséncia, fiel, legado, natural, pura, valores, dentre outras. Também, os verbos
utilizados pela Carta e pelos entrevistados poderiam remeter ao entendimento de
repeticdo: Carta: cultuar, difundir, preservar, zelar, penetrar, comemorar;
Entrevistados: combater, cultuar, difundir, esclarecer, manter, permanecer, preservar,
progredir (com as devidas ressalvas), resguardar, etc.

Na fala, um dos entrevistados posiciona 0s sujeitos tradicionalistas como
militantes da tradicdo; e que, ao colocar a tradicdo em marcha, eles dao vida ao
tradicionalismo (PRADO, ed. 209, 2019, p. 11). O uso de tais termos, comumente do
dominio militar, pode vir a ter o intento de salientar que a participacado na luta e defesa
de uma posicdo, causa, ideia, etc. — um dos significados de militar (DICIONARIO
MICHAELIS, 2020) — deve se dar, sempre, de maneira ativa. Essa declaracao vai ao
encontro das afirmacfes de Barbosa Lessa e Paixao Coértes sobre o papel dos CTGs:
o de “[...] primar por divulgar o tradicionalismo sob a forma correta. ‘Os integrantes
sdo soldados dentro de uma causa’, como afirma Barbosa Lessa, e nao
necessariamente ‘estudiosos da ciéncia folclérica’.” (CORTES, 1981, p. 16-17, grifos
do autor).

Tendo presente o panorama atual de CTGs espalhados pelo Brasil e em outros

paises, Luvizotto (2010) considera que o fio condutor do tradicionalismo gaucho é o
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sentimento do sujeito que se identifica com a tradicdo e a cultura gauchas,
independentemente de ter nascido no estado ou de residir nele. Os CTGs mantém a
sociabilidade de um determinado grupo sociocultural que se diferencia de outros por
conta dos simbolos e rituais que o une, independente do espaco que ocupa. Afirma
ainda: “[...] onde ha um CTG sempre havera um espaco destinado ao culto das
tradi¢ées gauchas.” (LUVIZOTTO, 2010, p. 13).

Ao propor estudo comparativo entre cantadores nordestinos e tradicionalistas
gauchos em Brasilia, Osoério (2012) identificou a presenca de cinco entidades no
Distrito Federal. No CTG selecionado para a pesquisa, 0 publico participante é
composto por sujeitos que se deslocaram para Brasilia por conta de cargos publicos
ou obrigagdes militares. Dentro desse contexto, a autora pontua que “Ser
tradicionalista esta refletido em trés ambitos: na casa, no trabalho e na esfera dos
circulos de amizades.” (OSORIO, 2012, p. 73), uma vez que os sujeitos buscam
vivenciar a tradicdo no cotidiano, para além do espaco tradicionalista. Ademais, por
muitos compartilharem a profissdo, tomam conhecimento da entidade através de
relacdes interpessoais em ambito profissional.

O numero de entidades tradicionalistas em outros estados do pais e inclusive
em outros paises, como Uruguai, Argentina, Paraguai, Estados Unidos e Inglaterra,
por exemplo, sinaliza que, mesmo com 0S processos migratérios de sul-rio-
grandenses, a tradicdo gaucha € uma marca cultural importante para esses sujeitos.
O primeiro CTG fora do estado foi criado em 1956 no Parana e o segundo, em 1959,
em Santa Catarina (HAESBAERT, 2004b). Serd que nessas entidades
tradicionalistas em localidades externas ao Rio Grande do Sul, os sujeitos
tradicionalistas efetuam contatos ou até mesmo relacbes com outras
manifestacdes culturais?

Brum (1999) ressalta que o gaucho desse grupo ndo pode ser compreendido
como o gaucho integrado a uma realidade socioeconémica [diria eu, uma realidade
unicamente ligada a pecuéria], mas como promotor e ator de uma outra realidade,

cultural e turistica [e que também é socioeconémica]:

[...] o ginete e o lagador sdo agora artistas de rodeio; o guasqueiro torna-se
um artesdo que fabrica objetos de decoracdo e souvenires (lagos,
boleadeiras, relhos, corddes para reldgios etc); as dancas e cangdes tipicas
tornam-se atracdes turisticas; a culinaria encontra seus restaurantes tipicos;
as atividades campeiras ou guerreiras sao reproduzidas no plano simbdlico
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em um ritual que se repete em determinados locais e datas. (p. 146, grifo do
autor).

Paixdo Cortes e Barbosa Lessa tiveram vidas publicas ligadas a cultura e ao
turismo. Entretanto, aquele, creditando uma autenticidade a tradicdo gaucha, teceu
criticas a venda de produtos e ao desenvolvimento do turismo que desconsiderassem
o que seria efetivamente “gaucho”: “Pouco adianta a colocacado de produtos atribuidos
a arte gaucha, numa ansia desenfreada de canalizar recursos para o Estado sob o
rétulo de turismo folclérico, se a pessoa vem aqui e quase nada encontra de
representativo da cultura genuina.” (CORTES, 1981, p. 13). Carvalho (2005), ao
acompanhar atividades sobre o Massacre de Porongos no municipio de Pinheiro
Machado, identificou o interesse por parte do setor publico na “exploracao turistica”
do acontecimento, sem que necessariamente houvesse debate sobre os significados
do Massacre para as geracoes atuais.

Com o objetivo de aproximar o El Sur, obra literaria de Jorge Luis Borges, ao
sul presente em roteiro turistico rural no municipio sul-rio-grandense de Bagé, Santos,
Maggioni, Ortiz e Aguirre (2017) apontam periodos da histéria do Rio Grande do Sul
retratados no roteiro em analise: dentre outros, Revolugcédo Farroupilha comemorada
anualmente; Revolucdo Federalista na Estancia do Limoeiro e no tumulo de Adao
Latorre; Guerra do Paraguai no tumulo de Chico Diabo; trabalho escravo e luta pela
abolicdo no quilombo Rincdo do Inferno; grande propriedade rural e producédo de
charque no Centro Histérico Vila Santa Thereza, lutas fronteiricas nas Ruinas do Forte

de Santa Tecla. Destacam os autores:

E preciso fugir do ufanismo e tentar se aproximar o maximo possivel de outras
leituras da Histéria, estabelecer entre os pontos turisticos do roteiro uma
histéria em comum. Para além da tradicdo inventada pelo regionalismo, das
botas, bombachas, prendas e chimarrdo, ndo ha como deixar de lado a
escravidao, as degolas, os massacres. A revolucdo de 1893, ao contrario das
reiteradas comemoracgdes civicas em torno da Revolucdo Farroupilha, foi
relegada ao apagamento. Chico Diabo e Adéo Latorre sdo ‘herois’
esquecidos. Lembra-los como também parte do passado regional, talvez seja
a grande contribuigao do turismo ao ‘verdadeiro sul’. (SANTOS; MAGGIONI;
ORTIZ; AGUIRRE, 2017, p. 484, grifos dos autores).

Ademais, ao pensarmos que a figura do gaucho se constréi em suas relagdes
em um territério politico-administrativo de esfera estadual, o Rio Grande do Sul, temos
que ter em conta que ha permeabilidade de relagdes e influéncias advindas do

contexto uruguaio e argentino, paises que fazem fronteira com o estado. Assuncéo
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(2011, s/p, traducdo minha) analisa o gaucho como sendo “[...] o produto axial da
cultura do gado chimarréo (predador, ndo criador) dos Umidos pampas atlantico-
pratenses da América do Sul.”, especificamente no territoério sul-rio-grandense no
Brasil, no Uruguai e na Argentina. O gadcho do Rio Grande do Sul se distancia, mas
também, em certa medida, se aproxima do gaucho argentino e do uruguaio. Costa
(2011), em sua dissertacdo Turismo e paisagem cultural: para pensar o
transfronteirico, analisa que, uma vez transposto O trajeto que une/separa

Jaguardo/Rio Grande do Sul/Brasil e Rio Branco/Cerro Largo/Uruguai, isto €,

Passado o apice da batalha e do desejo de cruzar o limite, e a énfase na
manutencdo — e demonstracdo — do limite, da lembranca da existéncia do
lado de ca e del outro lado, do nés e dos otros, a fronteira e sua dinamica
parece retomar seu ritmo, articulando um nosotros. (p. 150, grifos da autora).

Com olhar que me parece determinista, Paixdo Cortes (19--) destaca os
encontros entre sul-rio-grandenses, argentinos e uruguaios nos “entreveiros®’
acastelhanados” o que influenciaria a maneira de dancar do gaucho fronteirico em
comparacao a do serrano, mais serio. O que quero destacar, contudo, € que o gaucho
nao pode ser analisado unicamente pelo viés territorial do Rio Grande do Sul, mas em
suas confluéncias com os gauchos argentinos e uruguaios. Para citar, a titulo de
exemplo, o chamameé, danca argentina criada na provincia de Corrientes, vizinha ao
Rio Grande do Sul, possui expressiva presenca em atividades relacionadas a tradicéo
gaucha, ao ponto de ser celebrada por musicos sul-rio-grandenses e por dirigentes do
MTG/RS a sua declaracdo como Patrimdnio Cultural Imaterial da Humanidade, pela
Unesco em 16 de dezembro de 2020. Na analise de Brum (1999, p. 63-64), como um
tipo sociocultural, o gaucho “[...] transcende as fronteiras das patrias que se formaram
depois dele, pouco importando que, hoje, se chamem gauchos aqueles que nasceram
em determinado territorio, embora nunca tenham chegado perto de um cavalo ou uma
vaca.”.

No Uruguai e na Argentina, no entanto, o gaucho ndo é gentilico. Haesbaert
(2004Db) ressalta que a figura do gaucho parece ter adquirido for¢ca mais acentuada no
estado brasileiro do que nos vizinhos de bioma pampa. No Uruguai, para Oliven
(2006), esta ligado a elite e mais calcado no sujeito estancieiro, possuindo, inclusive,

0 Museo del gaucho, em Montevidéu, o qual expde pecas campeiras de alto luxo,

57 Entreveiro significa mistura, jungdo ou briga (NUNES; NUNES, 2010).
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como cuias com ouro e prata e estribos de prata, por exemplo. Ja na perspectiva de
Maciel (NECHI, 2016b, p. 43), o gaucho uruguaio remete ao homem do campo ou ao
antepassado. Molas (1964) aborda ter sido no final do século XVIII e inicio do XIX que
0 gaucho adquire o sentido de habitante rural, com determinados costumes e sem
muitos recursos financeiros.

Nesses paises também houve um processo de ressemantizacdo do termo.
Brum (1999, p. 147, grifo do autor) apresenta trechos da obra de Angel Zanon sobre
povos e culturas do Uruguai e destaca passagem de 1794 sobre dois tipos de gauchos
gue existiam no local (vale lembrar que nesse periodo o Uruguai ainda nao havia se

firmado como Estado), o peéo de estancia e o gaudério contrabandista:

Los gauchos... son de dos clases: 0 meros jornaleros que sirven a los que los
alquila o changadores, que viven del contrabando y de robar ganado y hacer
faenas por un precio que conciertan con el hacendado que los solicita. Y
ambos viven sin domicilio, agregados a las estancias o en el centro de la tierra
persiguiendo ganado.

No que diz respeito ao gaucho da Argentina, Oliven (2006) o considera um
emblema nacional, sendo percebido por vezes como uma figura romantizada e, por
outras, como um simbolo de atraso. Dominguez (2014, p. 111), por sua vez, cita obra
do literario Domingo Faustino Sarmiento, para quem haveria quatro tipos de gaucho:
“[...] el rastreador, el baqueano, el gaucho malo y el cantor.”. J& Corbiere (1998) o
divide em duas classes, uma em que ele € o homem rebelde, campesino, sem
instrucdo formal, cavaleiro valente. A outra classe é a do gaucho de saldo, sujeito
considerado civilizado, habil e polido na resolucéo de intrigas. De maneira tautoldgica,
0 autor afirma que o gaucho, seja ele “[...] pedo ou patrao, soldado ou general, é de
raga gaucha desde que nasce até que morre.” (p. 28, tradugao minha).

De modo geral, até a Revolucdo de Maio, em 1810, esse tipo de sujeito ndo
ocupou nenhum posto na sociedade argentina. Nas regifes de fronteira, longe das
cidades, ele trabalhava com transporte ou manejo de gado, mas sem contratos ou
chefes fixos (DOMINGUEZ, 2014). Paria abandonado a prépria sorte, por sua
inclinacdo belicosa, durante a Revolugdo foi convocado a atuar como soldado,
passando a ter seu sentido ressignificado para o de heréi nacional em busca de
liberdade. Assuncédo (2011, s/p, grifos do autor, traducdo minha) ressalta a
importancia dos conflitos beligerantes para a transformagdo semantica do

gaucho/gaucho:
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Os conflitos autbnomos desatados pelas provincias e seus caudilhos: Rosas
e a Guerra Grande na Republica Oriental; o exacerbamento e a radicalizagao
das campanhas contra o indio, os fortins e a guerra de fronteira; os problemas
da integracdao territorial e a questao capital da republica, e, em geral, 0 mais
gue agitado processo politico, em ambas as margens do Prata e também no
Rio Grande do Sul (revolugao “farroupilha”, conflitos de integragéo, a questao
da republica, etc.), provocaram o que podemos chamar de “rebrotes de
gauchismo”, em diferentes tempos e lugares, de toda a regido, tendo como
protagonistas os homens rurais e seus condutores, os caudilhos, também
rurais, nos trés paises. Ou, por melhor dizer, mantem a condicdo de
gaucheria®®, tingindo a sociedade rural das regiGes mencionadas, quase todo
ao longo do século XIX até os primeiros anos do século XX.

“El Gaucho Martin Fierro”, poema do argentino José Hernandéz, publicado em
1872, contribuiu na formacdo da imagem do gaucho/gaucho heréi. Para descrever
costumes e ideais do gaucho platino através dos personagens, sobretudo do
protagonista Martin Fierro, Hernandez se inspirou nesses sujeitos que existiam pela
regido do Prata. Ao sinalizar a complexidade do poema, Dominguez (2014) menciona
trechos com episodios de acdes de solidariedade do protagonista, mas, por vezes,
esse também se mostra racista e xenofobo (principalmente pela obra se passar em
um periodo em que chegavam a Argentina milhares de migrantes, sobretudo
italianos). Brum (1999, p. 151) aponta as criticas de racismo que 0 poema e seu autor
recebem e conclui que “Pelo tratamento dado ao negro e ao indio nessa época, é
possivel que racistas fossem tanto o autor quanto os modelos que inspiraram a
personagem.”. Antonio Mamerto Gil Nufiez, o Gauchito Gil, também faz parte do
imaginario argentino sobre o gaucho. Considerado santo popular, viveu dos anos 1840
ao final da década de 1870, encarnando o tipo de bandido justiceiro que, ao morrer,
concede milagres aos devotos que lhe pedem favores (SOUSA, 2013).

Segundo Assuncédo (2011), o gaucho se diluiu nos ultimos anos do século XIX
por conta do cercamento dos campos, do desenvolvimento do transporte ferroviario e
das mudancas genéticas no gado, que o amansavam, além do processo de imigracéo
de europeus a Argentina. Na sua concepcéo, esse tipo perde, inclusive, a razao de
ser e de existir, reexistindo como um tipo humano que representa um sentimento de
argentinidade, diferentemente do Rio Grande do Sul, onde o termo “gaucho” foi
adotado para designar a populacdo do estado, e do Uruguai, em que o gaucho é o

tipo rural nacional. Quando houve o desaparecimento histérica e socialmente, o

58 Termo utilizado pelo autor.
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gaucho argentino foi recriado e mitificado na literatura e na historiografia, conforme
Dominguez (2014, p. 118). Sob o ponto de vista do autor, “[...] se acierta a crear
sendos mitos literarios como una forma de recompensar su participacion en la
construccioén del pais, pero también como una forma de reafirmarse frente a lo europeo
y buscar la esencia de la argentinidad [...].” (Dominguez, 2014, p. 118).

Em sua dissertacdo de mestrado, Huebra (2021) analisa, do ponto de vista
tedrico sobre turismo cultural e imaginarios, uma campanha de divulgacao turistica da
provincia de Salta, na Argentina. Para a autora, o gaucho e seu cavalo sdo constantes
do material de divulgacdo turistica de Salta, entretanto em um prisma essencialista e
fortemente vinculado a determinada perspectiva de pertencimento cultural. Conforme

a autora:

Os gauchos e também os habitantes dos Vales Calchaquies e da Puna sado
apresentados, do ponto de vista turistico como guardiGes de um antigo
patriménio cultural e de uma tradicdo viva e recriada em que o tradicional
habitante de Salta contrasta notavelmente com o turista. Constituem um outro
cultural, um tanto exético, mas também conhecido como um estere6tipo
fortemente associado a provincia (e ao noroeste do pais em geral).
(HUEBRA, 2021, p. 81)

A partir desses indicios, ndo parece ter havido, assim, um movimento forte de
exaltacdo ao gaucho nos dois paises vizinhos que tenha se organizado em
agremiacdes — 0 que aconteceu no Rio Grande do Sul e que pode ser enfatizado pela
existéncia de entidades tradicionalistas em numero expressivo. No final de 2019,
realizei um trabalho para uma disciplina cursada no PPGTURH/UCS, ministrada pelo
professor Silvio Luiz Goncalves Vianna, em que identifiquei as localidades nas quais
o tradicionalismo gaucho é desenvolvido de maneira significante no estado. Levantei,
inicialmente, a relacdo dos municipios do Rio Grande do Sul e respectivos numeros
de habitantes, de acordo com o censo de 2010 (IBGE, 2019). Em seguida, coletei
informacgBes sobre a organizacédo, por entidades tradicionalistas e/ou poder publico,
de atividades relacionadas a tradicdo gaucha durante a Semana Farroupilha. Como
bases iniciais, consultei as paginas online do Movimento Tradicionalista Gaucho do
Rio Grande do Sul (MTG-RS, 2019) e da Secretaria Estadual de Desenvolvimento
Econbémico e Turismo do Rio Grande do Sul (SEDETUR, 2019). Quando né&o foram
encontrados dados suficientes para tecer afirmacdes sobre a execucdo ou néo de
atividades na Semana Farroupilha, realizei pesquisa em portais de prefeituras

municipais, coordenadorias de Regibes Tradicionalistas e de noticias locais. Também
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colhi o nimero e os nomes das entidades tradicionalistas por municipio, sendo que
considerei somente as instituicdes que néo estao bloqueadas junto ao MTG-RS (as
gue estdo, ocorre, possivelmente, por pendéncias financeiras, conforme identifiquei
no site).

Além disso, verifiquei a relacdo de agremiacBes que participaram do ENART
em 2019%°, etapas inter-regional e final, nas categorias Dancas Tradicionais Forca A
e Dancas Tradicionais Forca B e também os cinco primeiros colocados dessas
categorias, desde a primeira edicdo do evento. Concursos como o0 ENART séao
compreendidos por Golin (1983a) como os grandes responsaveis por difundir o
tradicionalismo a populacdo em geral e atrair e ampliar o nimero de tradicionalistas.
A Forca A iniciou em 1977, quando o evento ainda denominava-se FEMOBRAL. Em
1986 passou a ser chamado FEGART e em 1999, ENART. A Forca B foi realizada,
pela primeira vez, em 2009.

O FEMOBRAL, Festival Estadual de Arte Popular e Folclore, foi criado atraves
de uma iniciativa entre o responsavel cultural pelo MOBRAL (Movimento Brasileiro de
Alfabetizacdo) no Rio Grande do Sul em parceria com MTG-RS e IGTF. Visando um
evento itinerante, optaram por realizar a primeira final em Bento Gongalves. Em 1985,
a edicdo que seria realizada em Rio Pardo acabou por ocorrer em Farroupilha, que ja
havia sediado a edicdo anterior, e, ja que 0 governo municipal se propds a realizar
permanentemente o evento, passou entdo a possuir um local fixo.

No ano de 1986, o evento passou a ser nomeado FEGART, Festival Galucho
de Arte e Tradicdo, tendo acontecido por cerca de dez anos no municipio de
Farroupilha. A partir da 122 edicdo, em 1997, o FEGART foi transferido para Santa
Cruz do Sul, sendo realizado anualmente no segundo final de semana de novembro
e, apos 1999, houve novamente uma mudanca em sua homenclatura, ficando entao
denominado ENART, Encontro de Artes e Tradicdo Gaucha. Conforme Arenhardt
(2004), a mudanca de local ocorreu em funcdo do crescimento do festival, que
necessitava, entdo, de maior estrutura e aporte financeiro, e também pelo néo
interesse do governo municipal de Farroupilha em continuar sediando o evento. Ja o
nome, teria sido modificado por uma reivindicagao da prefeitura de Farroupilha.

O ENART, atualmente realizado pelo MTG-RS em parceria com as

coordenadorias regionais, acontece em trés etapas: regional, inter-regional e final. As

59 Por conta da pandemia de Covid-19, o evento nao foi realizado em 2020.
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modalidades que disputam a premiacdo de troféus (e nao financeira), conforme o
Regulamento atualizado em 27 de julho de 2019 na 872 Convengao Tradicionalista,
sd0 as seguintes: causo gauchesco de galpdo; chula (somente para homens);
concurso literario gaucho (dividida em poesia, conto); conjunto instrumental; conjunto
vocal; dancas gauchas de saldo; dancas tradicionais (dividida em Forca A, Forca B);
declamacao (dividida em masculino, feminino); gaita (dividida em gaita piano, gaita de
botéo até oito baixos, gaita de botdo mais de oito baixos, gaita de boca, bandoneon);
intérprete solista vocal (dividida em masculino, feminino); pajada; trova galponeira
(dividida em campeira, martelo, estilo Gildo de Freitas); viola; violdo; e, violino ou
rabeca. O evento envolve uma diversidade de servicos e produtos, desde aqueles que
funcionam apenas no dia, como lancherias e maquiadores, até 0os que movimentam
economicamente diferentes prestadores durante o ano (instrutores e costureiros, por
exemplo).

As dancas tradicionais sdo a modalidade do ENART que possui maior
envolvimento e projecdo na midia. Apesar do nome que carregam, Paixdo Cortes
(1981, p. 22) salienta que elas ndo eram usuais entre 0s primeiros gauchos, mas sao
de “[...] projecéo estética com finalidade tradicionalista ou artistica [...]", ja que os
costumes daqueles se limitavam as corridas de cavalos e aos jogos de cartas. Na
visdo de Brum (2013, p. 328):

Assim, embora haja um discurso émico de comunitarismo por parte do
tradicionalismo (explicado através de sua dimensao ritualistica de atualizacao
do mito do galcho), o movimento incentiva e integra o individualismo nesse
cenério através das competi¢des ao conferir certificados e troféus, produzindo
ritos de instituicdo que dinamizam sua vitalidade como movimento cultural e
distinguem seus atores, através de concursos como o Enart. O fato de os
prémios ndo serem em dinheiro ndo muda a sintonia do tradicionalismo, ja
gue ganhar um concurso corresponderia a atestacdo da autenticidade do
gauchismo.

Cabe ressaltar que a modalidade “dancas tradicionais” possui trés etapas:
danca de entrada; dancas tradicionais, de fato; e danca de saida. O troféu da categoria
considera apenas as dancas tradicionais, sendo reservado as outras, premiacao
especifica. As coreografias de entrada e saida séo de livre inspiracdo tematica, desde
gue respeitem as especificagdes do regulamento. Ao observar presencialmente a
inter-regional de 2019 em Farroupilha, identifiquei, dentre outras, homenagens a
Estatua do Lagador, as Anitas (referéncia a Anita Garibaldi, da revolta Farroupilha,

mas homenageava, de modo geral, a mulher), a bandeira do Rio Grande do Sul, a
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empresa fabricante de acordeons Todeschini, & obra “O tempo e o vento” de Erico
Verissimo, mas também a imigracéo judaica em Erechim, ao Gauchito Gil e ao livro
“México” de Erico Verissimo. Os dangarinos, nesses instantes, podem utilizar
vestuarios que remetam a tematica apresentada, mas quando executarem as dancas
tradicionais devem estar pilchados de acordo com as normativas do MTG-RS.
Metaforicamente, € como se eles se desvestissem dos elementos dialogadores — que
sdo, em parte, considerados nas teméticas — para voltar a inserirem-se nos
tradicionalistas. Eles tém a tradi¢do in“corpo’rada em si.

Em 2019 ocorreu a primeira edi¢do do Enart Pré-Mirim, Mirim e Juvenil, em
Soledade. Outro evento que vem se destacando no tradicionalismo, desde 2014, é o
Festival Gaucho de Dancas (FEGADAN), em que algumas dancas se diferenciam das
apresentadas no ENART. Destaco, também, o Rodeio Crioulo Internacional de
Vacaria, evento bianual, no quesito campeiro, mas também no artistico. Ouvi, em
conversa informal em 2019, a seguinte analogia: “a Vacaria”, como é conhecido por
muitos tradicionalistas, seria a Copa do Mundo para as invernadas artisticas das
entidades sul-rio-grandenses, enquanto o ENART, as Olimpiadas.

Voltando ao levantamento, acerca dos municipios que possuem
representatividade no tradicionalismo gaucho, os dados coletados foram agrupados
em tabelas e quadros. Exclui os municipios em que ndo sdo divulgadas possiveis
atividades realizadas durante a Semana Farroupilha, 51 dos 497 municipios do Rio

Grande do Sul, conforme apresentado na Tabela 1.

Tabela 1 — Numero de municipios em que sao realizadas atividades na Semana
Farroupilha

FREQUENCY | PERCENT | VALID | CUMULATIVE

PERCENT | PERCENT

VALID | NAO 51 10,3 10,3 10,3
SIM 446 89,7 89,7 100,0
Total 497 100,0 100,0

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

O fato de cerca de 90% dos municipios do estado realizarem ou, pelo menos,
divulgarem a realizacdo de atividades durante a Semana Farroupilha sinaliza para a
relevancia que a data possui nas localidades e para o estado, o que abre para
possibilidades de retornos financeiros advindos do turismo e da realizacdo de

atividades culturais e campeiras, por exemplo, além da divulgacdo e ampliacdo da
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tradicdo galcha. Cabe ressaltar, novamente, que 20 de setembro é feriado em todo o
Rio Grande do Sul. Tendo presente esse dado, passei a ndo considerar 0s municipios
em que ndo ha nenhuma entidade tradicionalista ali localizada, uma vez que, em geral,
as agremiacoes possuem importancia significativa na expansao do tradicionalismo e
na realizacdo dos eventos citados. A moda é de uma entidade por municipio, sendo o
minimo zero e 0 maximo 92 (Caxias do Sul).

Apesar do resultado consideravel na Tabela 1, em termos de participacdo no
ENART, em 2019, agremiacdes de 83 municipios estiveram presentes no festival,
tendo como moda uma entidade por municipio. De Porto Alegre participaram sete
agremiagoes, sendo seis CTGs e um DTG, maximo do levantamento. No que tange
aos locais em que ha associacdes premiadas no evento, ocorre uma concentracao
gue abrange menos de 6% dos municipios do estado. As informacdes estdo

distribuidas na Tabela 2.

Tabela 2 — NUumero de municipios entre os premiados do ENART

MUNICIPIOS | MUNICIPIOS | MUNICIPIOS | MUNICIPIOS
COM OS COM COM OS COM
CINCO PRIMEIRO CINCO PRIMEIRO
PRIMEIROS | LUGARNA | PRIMEIROS | LUGAR NA
COLOCADOS | FORCA A | COLOCADOS| FORCAB
DA FORCA A DA FORCA B
N | Valid 25 12 29 10
Missing 472 485 468 487
MODE 1 1
MINIMUM 1 1
MAXIMUM 28 11

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

A premiacéo € destinada aos cinco primeiros colocados de cada forca, por isso
h& colunas na Tabela 2 que contemplam essa informacéo. Além disso, tais grupos da
Forca A sao classificados diretamente para a final do ENART, na edicéo seguinte. O
primeiro colocado da Forca B também é classificado diretamente para a final no ano
subsequente, mas pode optar entre participar da Forca A ou da Forca B. Os quatro
demais colocados classificam-se, automaticamente, para a proxima final da For¢a B.

Gravatai, na Regido Metropolitana de Porto Alegre, esteve por 28 vezes entre
0s cinco primeiros colocados da Forga A, sendo que em 11 edi¢cGes do evento (5
FEGART e 6 ENART), o CTG Aldeia dos Anjos foi o campedo. Na Forc¢a B, ljui teve

representantes entre 0s cinco primeiros colocados em seis momentos. Mas o
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municipio em que duas vezes entidades sagraram-se campeds é Panambi, um DTG
eum CTG.

Para a composicédo dos resultados do levantamento, reuni 0s municipios em
quatro grupos, considerando o numero de habitantes. Fizeram parte do Grupo 1,
municipios com populacdo menor que 50.000 habitantes; do Grupo 2, entre 50.000 e
menos que 100.000; do Grupo 3, entre 100.000 e menos que 200.000; e do Grupo 4,
por sua vez, municipios com mais de 200.000 habitantes, conforme exposto na Tabela
3.

Tabela 3 — Grupos de municipios que compdem a pesquisa

GRUPO 1 GRUPO 2 GRUPO 3 GRUPO 4
N | Valid 344 24 9 9
Missing 111 0 0 0
POP. 1.528 51.481 107.341 214.210
MINIMUM
POP. 49.082 96.087 192.253 1.450.555
MAXIMUM

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

Realizei a divisdo em grupos levando em conta a possibilidade de que quanto
menor a populacdo de um municipio, menores serdo as oportunidades de organizacéo
dos habitantes em diversas agremiacdes tradicionalistas. No Grupo 1, missing diz
respeito aos municipios que foram desconsiderados da pesquisa: 60 ndo possuem
entidade tradicionalista 14 localizada, e 51 n&o realizam atividades na Semana
Farroupilha, conforme levantamento realizados nos sites. A seguir, apresento quadros
nos quais 0s municipios sdo enumerados conforme a ordem decrescente de uma
possivel relevancia no tradicionalismo gaucho, com base as informac6es reunidas e
da classificacdo proposta, tendo presente que os dados devem ser relativizados,
afinal, ndo seria possivel afirmar absolutamente graus de participacdo. Por exemplo,
a nao presenca de entidades no ENART néo significa de fato que nelas ndo sejam
desenvolvidas atividades artisticas. Outra hipotese, também, é a de que as
agremiacdes se voltam para outras invernadas, como, por exemplo, a campeira.

O Quadro 3 expde os dez primeiros municipios que compdem o Grupo 1,
municipios com populacéo de até 50.000 habitantes. A opcéo por apresentar apenas
os dez primeiros diz respeito ao fato de que o grupo é composto por 344 municipios.
A partir do 11° colocado, os demais locais possuem dez entidades tradicionalistas ou

menos.
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Quadro 3 — Composicao dos primeiros colocados do Grupo 1

Colocagéo Municipio Populacéo | A |B|C [D|E|F| G
1 SANTIAGO 49.082 |41(1|{0|0|0|0|1.197
2 SAO FRANCISCO DE PAULA| 20.570 (32|0|0 |(0|0|0| 642
3 OSORIO 40.941 |24(2|10({1|1|0|1.705
4 CANELA 39.238 |17|/0|0 |0|0|0|2.308
5 CAMBARA DO SUL 6.545 16|00 |0|0|0| 409
6 SOLEDADE 30.065 |15|/1|3 |1|0|0|2.004
7 SAO FRANCISCODE ASSIS | 19.258 [15|1|0 |0|0|0|1.283
8 PALMEIRA DAS MISSOES 34328 |11|/0|(0|0|1|0|3.120
9 TUPANCIRETA 22.286 (11|00 |0|0|0|2.026
10 TRIUNFO 25811 |11|{0| 0 |0|0|0|2.346

Fonte: Elaborado pela autora (2019)
Legenda: A) Numero de entidades tradicionalistas; B) Numero de entidades participantes do ENART
2019; C) Nimero de vezes em que ficou entre os cinco primeiros colocados da Forca A; D) Numero de
vezes em que ficou em primeiro lugar na Forca A; E) Nimero de vezes em que ficou entre os cinco
primeiros na Forga B; F) Numero de vezes em que ficou em primeiro lugar na For¢a B; G) Razdo entre
populacdo e nimero de entidades.

Percebemos que, nesses dez primeiros colocados, as populacdes variam entre
6.545 (Cambara do Sul) e 49.082 habitantes (Santiago). Da mesma maneira, existe
amplitude de numero de entidades de 30 entre Santiago e Triunfo. E importante
destacar, desde ja, que Santiago se posiciona como o segundo municipio do Rio
Grande do Sul em numero de entidades tradicionalistas. Contudo, a participacéo de
tais entidades no ENART néo se apresenta de maneira significativa, ja que nunca
estiveram entre as premiadas e apenas uma participou da edi¢do de 2019 do evento.
Isso leva a supor (e ndo a afirmar) que ndo € necessariamente o aspecto artistico que
faz com que haja essa consideravel presenca do tradicionalismo no municipio. Em
contrapartida, Osorio, apesar de menor expressao em numero de CTGs, esteve por
dez vezes entre 0s cinco primeiros colocados da Forca A. Cambara do Sul e Séo
Francisco de Paula sdo o0s municipios apresentados no Quadro 3 que,
respectivamente, possuem maior numero de instituicbes tradicionalistas em
proporcao a populacéo local.

No que diz respeito ao Grupo 2, formado por 24 municipios com populacéo
entre 50 e 100 mil habitantes, o numero de entidades tradicionalistas nas dez
primeiras localidades se mostra inferior ao Grupo 1 (neste, a média é de 19,3
entidades por municipios, enquanto naquele é de 12,6). O Quadro 4 apresenta esses

locais.
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Quadro 4 — Composicao dos primeiros colocados do Grupo 2

Colocagéo Municipio Populacéo | A |[B|C|D|E|F| G
1 SAO GABRIEL 60.508 [20|1|2|0|0|0|3.025
2 CACHOEIRADO SUL| 83.827 |17|1|0|/0|3|0|4.931
3 ERECHIM 96.087 |[14|2|0|0|0|0|6.863
4 VENANCIO AIRES 65.964 |[13|2(0|0|0|0|5.074
5 ALEGRETE 77.673 |11|3|8|1|2|0|7.061
6 1JUi 78920 (11|1(2|0|6|1|7.174
7 LAJEADO 71.481 |11|1|0|0|2|0|6.498
8 CARAZINHO 59.301 [10(0|2|0|0|0(5-930
9 CANGUCU 53.268 [10|0|0|0|0|0|5.327
10 MONTENEGRO 59.436 |9 |1[1]/0|0/|0|6.604

Fonte: Elaborado pela autora (2019)

Legenda: A) Numero de entidades tradicionalistas; B) Numero de entidades participantes do ENART
2019; C) Nimero de vezes em que ficou entre os cinco primeiros colocados da Forca A; D) Numero de
vezes em que ficou em primeiro lugar na Forca A; E) Nimero de vezes em que ficou entre os cinco
primeiros na Forga B; F) Numero de vezes em que ficou em primeiro lugar na For¢a B; G) Razdo entre
populacdo e nimero de entidades.

Podemos verificar que, mesmo com menor numero de agremiacdes, no Quadro
4 h& maior representacdo de municipios que participam do ENART, em relacdo ao
Quadro 3. Apenas Carazinho e Cangucu nao tiveram entidades participando das
modalidades Dancas Tradicionais Forca A e/ou Forca B em 2019. Sdo Gabriel,
localidade do Grupo 2 que se posiciona como a com maior numero de instituicées
tradicionalistas, também é a que possui maior oferta de entidades em proporcao a
populacdo. Vacaria, municipio onde acontece um Rodeio Crioulo Internacional,
pertence a este grupo, entretanto, possui sete associagoes.

No que concerne ao Grupo 3 e ao Grupo 4, sdo nove municipios que integram
cada um. O Grupo 3, detalhado no Quadro 5, tem, em média, 10,2 entidades por
municipio, a menor média entre os primeiros colocados (neste caso e do Grupo 4,

considerei a totalidade do grupo, ja que possuem menos de dez localidades cada).
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Quadro 5 — Composicdo do Grupo 3

Colocacao Municipio Populacéo | A |[B|C |[D|E|F G
1 PASSO FUNDO 184.826 (26| 6| 8| 0|0|0]| 7109
2 SANTA CRUZ DO SUL 118.287 (18| 1| 2|0|0|0]| 6:571
3 RIO GRANDE 197.253|12| 4| 0| 0|1]1]16.438
4 ALVORADA 195.718| 9|1| 0|0|2]1]21.746
5 URUGUAIANA 125.507| 7[1| 1/0/0]0]17.930
6 BENTO GONCALVES 107.341| 7[1]| 0{0]|0|0[15334
7 SAPUCAIA DO SUL 130.957| 60| 0/0/0|0|21.826
8 BAGE 116.792| 41| 0[0[0[0[29.198
9 CACHOEIRINHA 118.278| 3|1[16|6|1]0|39.426

Fonte: Elaborado pela autora (2019)
Legenda: A) Numero de entidades tradicionalistas; B) Numero de entidades participantes do ENART
2019; C) Nimero de vezes em que ficou entre os cinco primeiros colocados da Forca A; D) Nimero de
vezes em que ficou em primeiro lugar na Forca A; E) Nimero de vezes em que ficou entre os cinco
primeiros na Forga B; F) Numero de vezes em que ficou em primeiro lugar na For¢a B; G) Razé&o entre
populacdo e nimero de entidades.

Sapucaia do Sul € o Unico municipio que nao teve entidades participando do
ENART 2019, nem premiadas nas edi¢cdes do evento. Em Passo Fundo, apesar das
26 entidades, apenas dois CTGs estdo entre os ja premiados no festival.
Cachoeirinha, por sua vez, teve o CTG Roda de Carreta em 3° lugar na Forca B em
2010 e o CTG Rancho da Saudade® por seis vezes como primeiro colocado e em
outros dez anos entre 0s cinco primeiros colocados. Apesar da expressao que esta
agremiacdo confere ao evento, 0 municipio possui somente trés instituicbes
tradicionalistas la sediadas.

Para finalizar este levantamento, exponho as informacdes a respeito do Grupo
4. E neste grupo, constituido por municipios com populacédo superior a 200 mil
habitantes, que se posiciona Caxias do Sul, o local no estado com maior nimero de

entidades tradicionalistas, conforme expresso no Quadro 6.

60 O CTG Rancho da Saudade foi o vencedor da Forca A da edi¢do de 2022, conquistando o sétimo
titulo.
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Quadro 6 — Composicdo do Grupo 4

Colocagéo Municipio Populacéo| A |[B|C |D |E|F G
1 CAXIAS DO SUL 435564 (92|41 3|1 0(0(0]| 4.734
2 PORTO ALEGRE | 1.450.555 |37|7 (19| 4 |1|1|39.204
3 SANTA MARIA 261.031 (35(5(18| 5 |5|1| 7.458
4 VIAMAO 239.384 |15(1|0 |0 [3|0]|15.959
5 CANOAS 323.827 [14|3|8|5(0|0|23.130
6 GRAVATAI 255.762 |14|1128|11|2|0|18.269
7 SAO LEOPOLDO 214210 (13|21 |0|3|0|16.478
8 PELOTAS 328.275 [12(3|10| 0 |(0|0|27.356
9 NOVO HAMBURGO| 239.051 |8 (2|3 |2 |2|1]29.881

Fonte: Elaborado pela autora (2019)
Legenda: A) Numero de entidades tradicionalistas; B) Nimero de entidades participantes do ENART
2019; C) Nimero de vezes em que ficou entre os cinco primeiros colocados da Forca A; D) Numero de
vezes em que ficou em primeiro lugar na Forca A; E) Nimero de vezes em que ficou entre os cinco
primeiros na Forga B; F) Numero de vezes em que ficou em primeiro lugar na For¢a B; G) Razdo entre
populacdo e niumero de entidades.

Verifica-se amplitude de mais de 80 em numero de instituicdes tradicionalistas
no Grupo 4. Caxias do Sul possui mais entidades que a capital do Rio Grande do Sul,
Porto Alegre, municipio trés vezes maior em termos de populacéo. Inclusive, a razéo
entre a populacéo e o numero de entidades de Caxias do Sul € baixa (4.734) e s0 se
mostra similar a municipios que integram o Grupo 2. Contudo, o numero de
agremiacoes nao se reflete em participacdes e premiacdes no ENART. Cabe destacar
gue em abril de 2021 a Assembleia Legislativa do estado aprovou projeto de lei de
deputado estadual visando tornar o municipio Capital Estadual dos CTGs e incluir a
Semana Farroupilha la realizada no Calendario Oficial do Rio Grande do Sul.

Gravatai, apesar de possuir 14 entidades é 0 municipio com maior
representatividade no evento, sendo que na Forca A o mesmo CTG (CTG Aldeia dos
Anjos) esteve por 26 vezes entre os premiados e em 11 edi¢cdes foi o campedo da
modalidade. Porto Alegre e Santa Maria também se destacam em premiacdes na
Forca A (19 e 18, respectivamente), esta possuindo, também, notoriedade no nimero
de habitantes para cada agremiacéo (7.458).

O exercicio realizado, como uma evidéncia da presencga do tradicionalismo no
Rio Grande do Sul, vem para se somar a este trabalho. No que diz respeito
especificamente ao ENART, a participagdo de entidades indica estar mais

concentrada naquelas que tém sua base fisica em Alegrete, Cachoeirinha, Canoas,
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Gravatai, Osério, Passo Fundo, Pelotas, Porto Alegre ou Santa Maria. Destes, dois
municipios no Grupo 3 e quatro no Grupo 4 poderiam sinalizar para o fato de que, por
serem locais maiores, dispdem de maior nimero de recursos pessoais e financeiros
para investir na presenga no evento.

Caxias do Sul e Santiago sdo os dois municipios com maior niamero de
entidades, mas Cambara do Sul (1 agremiagéo a cada 409 habitantes), Sao Francisco
de Paula (1/642), S&o Gabriel (1/3.025), Santa Cruz do Sul (1/6.571), Passo Fundo
(1/7.109) e Santa Maria (1/7.458) sao outros locais que se destacam, em comparacao
as outras localidades de mesmo grupo. Passo Fundo é a sede da 72 Regido
Tradicionalista (RT). Faco essa referéncia tendo em conta a pesquisa de Ribas (2013),
na qual é salientada a contribuicdo de Teixeirinha®! na invencéo da tradicdo gatcha
nesse municipio, o que, conforme evidéncias apresentadas pelo autor, repercute nos
discursos institucional e midiatico local. Ademais, quando entrei em contato com
tradicionalistas para conversar informalmente sobre o tradicionalismo, a 72 RT foi, de
maneira quase unanime, mencionada como modelo de gestdo de RT, considerando
as diversas atividades |4 realizadas durante o ano inteiro, como rodeios, atividades
culturais e visitas a escolas. Isso foi citado, também, de maneira extraoficial, pelo
ENTREVISTADOM25 (Apéndice D). O participante também comentou sobre Caxias
do Sul ser o municipio com maior numero de entidades do estado, mas acredita que
isso ndo reflete consideravel participacdo da comunidade local nas atividades

tradicionalistas.

61 Ribas (2013, p. 347) cita texto de escritor Welci Nascimento, o qual denota a vinculagdo entre
Teixeirinha e Passo Fundo: “Em qualquer lugar que a gente chegasse, fora do Rio Grande do Sul, se
perguntassem de onde era, quando respondiamos que éramos morador de Passo Fundo, a reacao
logo vinha: ‘terra do Teixeirinha'. ‘Gaucho de Passo Fundo’ é verdadeiro hino a cidade, composto por
seu mais ilustre filho adotivo. Sempre que podia, em pleno sucesso, retornava a sua terra para rever
amigos tradicionalistas. (AGUA DA FONTE, jul. 2005, p. 55). Em 2002, a musica “Gaucho de Passo
Fundo” foi oficializada como simbolo do municipio.
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APENDICE C - LEVANTAMENTO DE PESQUISAS SOBRE A TEMATICA

Quadro 7 — Trabalhos publicados sobre a temética com leitura efetuada

Autor(es) Ano Tipo Titulo Palavras-chave
ADELMAN; 2015 | Artigo (cadernos | Ruralidades atravessadas: Cultura campeira,
FRANCO; pagu) jovens do meio campeiro e juventude, novas
PIRES narrativas sobre o Eu e o(s) ruralidades, género,

Outro(s) nas redes sociais redes sociais,
tradicionalismo
gaucho

AGOSTINI 2005 | Dissertacao O pampa na cidade: o Musica Popular

(Mestrado em imaginario social da musica Gadlcha; Letras

Letras e Cultura popular gaicha musicais; Realidade e

Regional) construgéo
imaginéria; Mito do
gaucho.

ARCHETTI 2003 | Artigo (Mana) O "gaucho", o tango, Tango, Primitivismo,
primitivismo e poder na Identidade Argentina,
formagé&o da identidade Vestimenta Gaucha
nacional argentina.

ARENHARDT | 2014 | Dissertacdo O Movimento Tradicionalista | Infancia. Geragdes.

(Mestrado em Gaucho na perspectiva de Movimento
Educacéo) criancas e adultos: o que tradicionalista
ensinam e aprendem em gaucho.
Centros de Tradicdes
Gauchas de Mato Grosso.
ARGENTON 2016 | Dissertacao No badalar dos cincerros: musica regionalista
(Mestrado em Iéxico e representacdo da gauchesca;
Letras, Cultura e | cultura tropeira na musica tropeirismo;
Regionalidade) regionalista gauchesca hibridismo cultural;
campos lexicais; mito.
ARNONI 2013 | Dissertacao A tradicdo familiar das Tradicdo. Identidade.
(Mestrado em marcas de gado nos Campos | Marcas de gado.
Memoéria Social e | Neutrais, RS/ Brasil. Campos Neutrais.
Patriménio Regido Platina.
Cultural)

BAPTISTA 2017 | Tese (Doutorado | Um lugar chamado gaucho: Mdsica, Identidade
em Ciéncias da invencdes da identidade sul- | cultural; Tradicao
Linguagem) rio-grandense por meio da galcha; Mito do

musica galcho heréi.
BAPTISTA 2015 | Dissertacao Lingua e cultura regional: um | Campos lexicais.
(Mestrado em estudo léxico-semantico da Estudos lexicais.
Letras, Culturae | obra A casa das sete Cultura regional.
Regionalidade) mulheres, de Leticia Regionalidade. Leticia
Wierzchowski Wierzchowski.
BARBOSA 2019 | Artigo (Revista As Mulheres da Elite Maternidade; Elite
Cantareira) Farroupilha: Papéis de Farroupilha; Século
Género e Familia (RS, 1835- | XIX.
1845)
BARBOSA 2018 | Artigo (Oficina do | Antbnio, Bento e Domingos Paternidade; Rio
Historiador) paternidade na elite Grande do Sul; Elite
farroupilha (1835-1845) Farroupilha.

BARBOSA 2011 | Artigo (OPSIS) Violéncia conjugal e relagbes | Género. Violéncia.
de género na fronteira sul do | Rio Grande do Sul,
Brasil (RS, 1889-1930) 1889-1930.

BARBOSA 2012 | Artigo (Historiee) | Tornar-se marido os homens | Elite farroupilha,

e 0 casamento na elite Século XIX, Rio

farroupilha (RS, 1835-1845)

Grande do Sul.
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BARBOSA 2009 | Dissertacao A casa e suas virtudes: -
(Mestrado em relagBes familiares e a elite
Historia) farroupilha (RS, 1835-1845)
BARROS 1995 | Artigo (Organon, | Preconceito e separatismo no | discurso separatista,
Revista do discurso: Um discurso narrativa separatista,
Instituto de Letras | separatista gaucho teoria
da UFRGS) semidtica, racismo e
separatismo.
BECKER; 2015 | Evento Paisagem, simbolos e Geografia cultural.
LORENSI; (Seminario representacdo da identidade Identidade. Tradicdo
BATISTA Internacional cultural sul-rio-grandense no gaucha. Juventude.
sobre territorio de Santa Maria — RS
Desenvolvimento | — Brasil
Regional, 7.)
BERTUSSI 2013 | Artigo (Antares: Um dialogo sobre o sentido Regionalismo
Letras e do Movimento Regionalista gauchesco;
Humanidades) Gauchesco: Barbosa Lessa, identidade;
Tau Golin e Ruben Oliven representacao
simbdlica; tradicao
BETTA 2018 | Tese (Doutorado | A institucionalizacéo da Gaducho, Indumentaria
em Historia) indumentaria gadcha: gaucha, Movimento
imagens que (re)vestem o tradicionalista.
tradicionalista gaucho (1947-
1989).
BIANCALANA | 2014 | Artigo Dancas Tradicionalistas dancas
(Conceicao) Riograndenses, Género e tradicionalistas
Memoéria riograndenses,
memoéria, género
BIANCALANA | 2001 | Dissertacao Fragmentos gauchos: -
(Mestrado em tradicionalismo riograndense
Artes) e exercicio cénico.
BOEIRA 2009 | Dissertacao Entre Histdria e Literatura: a -
(Mestrado em formacgé&o do Pante&o Rio-
Historia) grandense e o0s primérdios da
escrita da histéria do Rio
Grande do Sul no século XIX.
BRANCO 2011 | Evento Circulagéo de saberes nos -
(Seminério de dicionarios: relagfes entre o
Estudos em sujeito gaucho e o hispano-
Analise do americano
Discurso, 5.)
BRANDALISE | 2015 | Evento A representac¢édo positiva do Comunicacao; Globo
(Congresso Uruguai e a reafirmacéo do Reporter; Fronteiras;
Brasileiro de esteredtipo da amizade Uruguai; Brasil.
Ciéncias da uruguaio-brasileira no
Comunicacao, telejornalismo e no imaginario
38.) fronteirico
BRIGNOL 2004 | Dissertacao Identidade cultural gaticha Internet, identidade
(Mestrado em Nnos usos sociais da internet: cultural galcha, usos
Ciéncias da Um estudo de caso sobre a sociais das midias
Comunicacao) Pé&gina do Gaucho
BRUM 2013 | Artigo (Horizontes | Em busca de um novo educacéo,
Antropoldgicos) horizonte: o Encontro de espetaculo,
Artes e Tradigdo Gaucha e a | gauchismo, lazer
universalizacao do
tradicionalismo
BRUM 2009 | Artigo (Cadernos | Tradicionalismo e Educacao Tradigdo, cultura
de Pesquisa) no Rio Grande do Sul popular, educacéo
CAMILOTTO; | 2019 | Evento Hospitalidade e tradicéo hospitalidade;
SANTOS (Seminario da gaucha: construcéo do perfil tradicao;
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Associacdo
Nacional de
Pesquisa e Pos-
Graduacdo em
Turismo, 16.)

da comunidade tradicionalista
gaucha como Corpo Coletivo
Acolhedor

tradicionalismo
gaucho; Corpo
Coletivo Acolhedor.

CAMPOS 1999 | Dissertagéo O catarinense de bombacha: | Cultura, Gauchismo,

(Mestrado em Movimento Tradicionalista Tradicionalismo

Historia) Gaucho em Santa Catarina

(1959-1997)
CANABARRO; | 2012 | Artigo (Cadernos | A identidade e 0s processos Identidade cultural;
MACHADO de Comunicacdo) | de hibridizacdo da cultura: Cultura regional,
Renato Borghetti e as Filme documentario
transformacdes da musica
tradicionalista.
CARAMELLO | 2005 | Dissertacéao Territorio gadcho na internet: | Separatismo gaucho.
(Mestrado em C uma analise do debate sobre | Territdrio.
separatismo gaucho realizado | Comunidade virtual.
pela comunidade de
internautas do site Galpdo
Virtual
CARAMELLO | 2004 | Artigo (Intexto) O gaucho e a fronteira no Identidade Cultural
mundo virtual Galcha. Separatismo
Gaucho. Comunidade
Virtual.
CARVALHO 2005 | Artigo (Sociedade | O memorial dos lanceiros Lanceiros negros;

e Cultura) negros: disputas simbdlicas, identidade étnica;

configuracdes de identidades | identidade regional.
e relacdes interétnicas no Sul
do Brasil

CHAGAS 2011 | Dissertacao O discurso sobre o gaucho: Enunciacéo,

(Mestrado em Uma analise enunciativa das | memodria,

Letras) masicas nativistas interdiscurso,
discurso nativista,
musica nativista.

COLASANTE | 2016 | Tese (Doutorado | O processo de Identidade territorial.
em Geografia) reterritorializacéo dos Gauchos. Norte do
gauchos no norte do Parana: | Parana. Migracéo.
a construcdo de uma Rede de tradi¢des.
identidade territorial Centros de Tradicdes
Gadlchas.
CUNHA 2014 | Dissertacao Trajetorias de mulheres na Atributos de

(Mestrado em gestdo de CTG: um estudo Competéncia. Gestao

Memoria Social e | no Rio Grande do Sul de CTG. Mulher.

Bens Culturais) Trajetérias.

DALMORO; 2017 | Artigo (RAC) Tradigdo mercantilizada: tradicao;
NIQUE construcéo de mercados mercantilizacéo;
baseados na tradicao praticas de mercado;
cultura galcha;
etnografia.
DALMORGO; 2016 | Artigo Fluxos e contrafluxos: a Relacéo global-local.
NIQUE (Organizacdes & | relacéo global e local Fluxos globais. Fluxos
Sociedade) mediada pelo mercado na locais. Mercado.
cultura gaucha Cultura gaucha.
DAMO 1999 | Artigo (Estudos Ah! Eu sou gaucho! O -
histdricos) nacional e o regional no
futebol brasileiro
DANELUZ 2018 | Evento (Coloquio | Tradicionalismo gatcho: uma | Tradicionalismo,
NETO; Cenérios, Ciéncia | prética de lazer CTG, Caxias do Sul,
MARCOLIM,; e Lazer.

CESAR

Desenvolvimento
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Turistico do
Forum Gramado
de Estudos
Turisticos, 1.)

DANELUZ 2018 | Evento (F6rum Turismo e Hospitalidade: um | Turismo;

NETO; Internacional de estudo acerca das Hospitalidade;

TRONCA,; Turismo do possibilidades turisticas nas Semana Farroupilha;

MORAES; Iguassu, 12.) comemoracdes da Semana Tradicionalismo;

CESAR Farroupilha Visitantes.

DI FANTI 2009 | Artigo (Alfa) Identidade, alteridade e Ethos. Milonga-
cultura regional: a construcdo | cancdo. Identidade.
do ethos milongueiro galicho | Alteridade. Cultura

gaucha.

DIAS 2009 | Dissertacdo O consumo de musica Midia, consumo

(Mestrado em regional como mediador da cultural, identidade
Comunicacéo) identidade regional.
DIAS; 2008 | Evento Midia e Cultura: o consumo midia; consumo
RONSINI (Congresso de de musica regional na cultural; identidade.
Ciéncias da constituicdo da identidade.
Comunicacdo na
Regido Sul, 9.)
DOMINGUEZ | 2014 | Artigo (Revista A identidade nacional dos Gaducho; Bandeirante;
Historia e estados brasileiro e argentino | Mito Literario
Cultura) como construcao literaria
DUTRA 2002 | Dissertacao A prenda no imaginério -
(Mestrado em tradicionalista
Historia)
FACHINELLO | 2017 | Dissertacao A Representacdo do Gaucho | Cinema Gaucho,
(Meméria Social no Cinema e as Rela¢des de | Memodria, Identidade,
e Patrimonio Identidade entre Filme e Jovens Universitarios.
Cultural) Espectador Jovem e
Universitario
FELIPPI 2003 | Evento Reflexdes a respeito da -
(Congresso identidade cultural gaicha em
Brasileiro de Zero Hora
Ciéncias da
Comunicacéo,
26.)

FERREIRA 1997 | Artigo (Tempo) A Legalidade Traida: Os dias
sombrios de agosto e
setembro de 1961

FLORES 2010 | Dissertacao Objetos da identidade cultural | Identidade cultural.

(Mestrado em galcha: uma leitura através Cultura Gaucha.
Design e do design de produto Projetos conceituais.
Tecnologia)
FREITAS 2007 | Artigo (Educacdo | A Sala de Aula como um Escola. Identidade.
& Realidade) Espaco que Constitui a Gauchismo.
Identidade Galcha
FREITAS; 2011 | Artigo (Curriculo | A pedagogia do gauchismo e | Pedagogia Cultural;
SILVEIRA sem Fronteiras) seu curriculo Curriculo Cultural;
Pedagogia do
Gauchismo.

FREITAS; 2004 | Artigo (Educacao) | A Figura do Gaucho e a Identidade; cultura;

SILVEIRA Identidade Cultural Latino- gauchismo.
Americana.

GOMES 2010 | Dissertacao Patrimdnio cultural imaterial: geografia. identidade.

(Mestrado em
Geografia)

O tradicionalismo sul-rio-
grandense e a
multiterritorializacédo da
identidade galcha.

memoria. patrimoénio
cultural imaterial.
movimento
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tradicionalista

gaucho.
GOMES 2006 | Dissertacao De rio-grandense a galicho: o | -
(Mestrado em triunfo do avesso. Um
Historia) processo de representacdo
regional na literatura do
século XIX (1847-1877)
GUIMARAES | 2012 | Artigo (Revista do | El Gaucho -
Instituto Historico
e Geografico do
Rio Grande do
Sul)
HENRIQUES; | 2015 | Evento Mulheres galchas no Identidade; Género;
LISBOA (Congresso especial Bah!: identidade e Estudos Culturais;
FILHO Brasileiro de representacdo Representacao;
Ciéncias da Gauchidade.
Comunicacéo,
38.)
HERENCIO 2017 | Artigo (Revista da | Conjunto Farroupilha: analise | Conjunto Farroupilha.
Fundarte) histérica e investigacdo de Musica Folclérica.
suas influéncias para a Musica Gaucha.
musica do Rio Grande do Sul | Tradicdes Gauchas.
Educacdo Musical.
HINERASKY 2003 | Artigo (Estudos O pampa virou cidade? Um -
Historicos) estudo sobre a insercdo
regional na tv aberta galcha
HOWES 2009 | Dissertacao De bota e bombacha: Um identidade gaucha;
NETO (Mestrado em estudo antropolégico sobre tradicionalismo;
Ciéncias Sociais) | as identidades galchas e o histéria regional
tradicionalismo
KEGLER,; 2010 | Artigo (Razény "Orgulho gaucho": de Publicidade,
FOSSA Palabra) elemento identitario regional identidade regional,
a estratégia publicitaria. estratégia de
comunicacao.
KONFLANZ 2013 | Dissertacao A moderna tradi¢cdo gaucha: Tradicionalismo
(Mestrado em um estudo socioldgico sobre Gaucho,
Ciéncias Sociais) | o Tradicionalismo Gaucho funcionamento e
atuacéo, expansao e
continuidade, Rio
Grande do Sul
LAGUADO 1967 | Artigo (Boletin El gaucho en la escena -
Cultural y argentina
Bibliogréafico)
LAZZARIN; 2014 | Artigo (Rizoma) A autenticidade negociada: Identidade Cultural;
ALVARES gauchismo e bagualismo na Nativismo; Midia.
mdsica nativista
LEAL 2019 | Artigo Os galchos: cultura e Pecuéria; Gauchos;
(TESSITURAS) identidade masculina no Pampa.
Pampa
LEIPNITZ 2017 | Artigo (Historia: Combatendo a “cafila Cédigo Rural.
Debates e vagabunda” e o “gado mal- Fronteira. Pecuaria.
Tendéncias) havido”: o controle sobre a
propriedade de gado na
fronteira (Uruguaiana, c. 1880
—c. 1916)
LIMA 2013 | Evento A estética da identidade: Arte. Identidade.
(Seminario perspectivas historiograficas Gaducho.
Internacional de do galcho na arte Monumentos.

Educacéo no
Mercosul, 15.)

monumental — O caso de
“Bento Gongalves”, “O
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lagador” e “El gaucho
oriental”

LIMA 2012 | Evento Discursos historiograficos e Arte Puablica. Gaucho.
(Seminario estéticos em “O lagador” e “El | Historiografia.
Interinstitucional gaucho oriental” Identidade.
de Ensino,
Pesquisa e
Extenséo, 17.)
LISBOA 2012 | Artigo (Revista A gauchidade midiatica no gauchidade midiatica;
FILHO Comunicacédo RS: apontamentos sobre a cultura regional;
Midiatica) cultura regional na midia midia; televiséo.
LUVIZOTTO 2013 | Artigo (Trans/ A racionalizagdo das Anthony Giddens.
Form/ Acéo) tradicBes na modernidade: o | Jirgen Habermas.
diadlogo entre Anthony Modernidade.
Giddens e Jurgen Habermas | Tradicéo.
LUVIZOTTO 2010 | Livro As tradicGes gauchas e sua -
racionalizacdo na
modernidade tardia
LUVIZOTTO 2009 | Livro Cultura galcha e separatismo | -
no Rio Grande do Sul
MACIEL 2005 | Artigo (Mneme — | Patrim6nio, tradic&o e Patrimdnio, Tradi¢éo,
Revista de tradicionalismo: o caso do Identidade,
Humanidades) gauchismo, no Rio Grande do | Regionalismo
Sul
MACIEL 1999 | Evento (Encontro | A memodria tradicionalista: Os | -
Anual da Anpocs, | fundadores
23.)
MARQUES; 2011 | Artigo Musica nativista e seus Mdusica —
MAIA (Seminérios de festivais Regionalismo —
Historia da Arte) Festivais Nativistas
MARQUETTO; | 2012 | Artigo (Coloquio — | A dinAmica entre a tradicdo e | Globalizac&o.
FERREIRA,; Revista Cientifica | a modernidade no contexto Tradigéo.
RIEDL da Faccat) de Sant’Ana do Livramento e | Modernidade.
suas inflexBes sobre a Mudancas sociais.
sociedade e o
desenvolvimento local e
regional
MATSDORFF | 2013 | Dissertacao Ambiente e qualidade de Qualidade de vida.
(Mestrado em vida: um estudo no Centro de | Ambiente. Centro de
Ambiente e Tradi¢bes Galchas (CTG) Tradigbes Gauchas
Desenvolvimento) | Nova Queréncia de Boa (CTG).
Vista/RR
MATSDORFF; | 2016 | Artigo (Revista Ambiente e qualidade de vida | Qualidade de vida.
REMPEL; Caderno — percepgdes de participantes | Ambiente.
LAROQUE Pedagdgico) do Centro de Tradi¢cbes Socializacéo.
Gauchas (CTG) Nova
Queréncia de Boa Vista-
Roraima
MENDES; 2012 | Artigo (Pasos — A cultura gatcha como Folclore; Gauchos;
DEMCZUK Revista de produto turistico: um estudo Irati-PR; Produto
Turismo y sobre 0 municipio de Irati-PR, | turistico; Turismo.
Patrimonio Brasil
Cultural)
MERGULHAO | 2005 | Dissertacéo Centro de Tradi¢cdes Galichas | CTG Desgarrados do

(Mestrado em
Memoria Social e
Documento)

Desgarrados do Pago:
Reinvencao de memdrias,
identidades e tradigbes no
Rio de Janeiro (1977-2004)

Pago; memdria e
identidade no Rio de
Janeiro.
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MICHELIN; 2017 | Artigo (CULTUR Cultura gaucha: a percepcdo | cultura. Cultura
TEIXEIRA — Revista de dos frequentadores da XXIX gaucha. ldentidade.
Cultura e Semana Farroupilha do CTG | CTG Nova Queréncia.
Turismo) Nova Queréncia - Boa Vista —
Roraima
MOLAS 1964 | Artigo (Journal of | El Gaucho Rioplatense: -
Inter-American Origen, Desarrollo y
Studies) Marginalidad Social
MONTEIRO; 2015 | Artigo (METIS: Negros em terras de gringos: | Migracdo. Quilombo.
ZANINI Historia & fluxos migratérios e Identidade.
Cultura) pertencimentos territoriais no
Rio Grande do Sul (RS)
MORIGI; 2013 | Artigo (Intexto) Tensdes nas representagdes | Narrativa musical.
BONOTTO sobre o0 gadcho: uma andlise | Identidade regional.
de "Eu reconhec¢o que sou Musica regional.
um grosso" Identidade cultural do
gaucho. Analise do
discurso.
NEDEL 2011 | Artigo (Revista Entre a beleza do morto e os | Rio Grande do Sul;
Brasileira de excessos dos vivos: folclore e | folclore; historiografia.
Historia) tradicionalismo no Brasil
meridional
NETO; BEZZI | 2009 | Artigo (Revista A regido cultural como Regido cultural;
RA'EGA) categoria de analise da Identidade Cultural;
materializacédo da cultura no Questéo Regional;
espaco gaucho Cédigos Culturais;
Globalizacéo.
NETO; BEZZI | 2008 | Artigo (Sociedade | Regibes culturais: a cultura; identidade;
& Natureza) construcdo de identidades regido cultural;
culturais no Rio Grande Do cédigos culturais; Rio
Sul e sua manifestacao na Grande do Sul
paisagem galcha
NEUBERGER; | 2016 | Artigo (RAIMED - | A Tradicdo Gaucha de Tomar | Consumidor; Erva-
VISENTINI; Revista de Chimarrdo Refletida nos mate; Chimarrao
CHAGAS Administracdo Habitos de Consumo de
IMED) Erva-Mate em Diferentes
Classes Sociais
NICHOLS 1939 | Artigo (Revista El gaucho argentino -
Iberoamericana)
ORO 2002 | Artigo (Estudos Religides afro-brasileiras no Batuque, negro,
Afro-Asiaticos) RS: passado e presente relag@es raciais, Rio
Grande do Sul,
Brasil, religides afro-
brasileiras
OSORIO 2012 | Artigo (Campos - | Cantadores nordestinos e cantoria nordestina,
Revista de tradicionalistas gauchos: a tradicionalismo
Antropologia) tradicdo nas lutas por gaucho, grupos
insercdes e autenticidades urbanos, migracéo,
pertencimentos.
OSORIO 2006 | Artigo (Anuério Campeando por outras -
Antropoldgico) invernadas: inovacdes
culturais e a dinamica ritual
dos tradicionalistas galichos
em Brasilia
PACHECO; 2017 | Artigo (Cultur) A utilizacdo do marketing Marketing Cultural.
ANTONELLO; cultural no tradicionalismo CTG. MTG. Cultura
REIS; gaucho Gaucha.
SANTOS; Tradicionalismo.

POLACINSKI
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PACHECO 2003 | Dissertacéo Como o tradicionalismo Educagéo, Cultura,
(Mestrado em gaucho ensina sobre Género,
Educacéo) masculinidade Tradicionalismo
Gaducho e Identidade
masculina.
PAULA 2016 | Artigo (Revista Identidade, cultura e Identidade; Cultura;
Santa Catarina regionalismo: um estudo de Regionalismo;
em Historia) caso com o grupo de arte e Queréncia Acoriana.
cultura, Queréncia Acoriana
PETRI 2008 | Artigo (Letras) A producéo de efeitos de Lingua, sujeito,
sentidos nas relagdes entre dicionario, galcho
lingua e sujeito: um estudo
discursivo da dicionarizacdo
do “gaucho”
PINTO 2015 | Tese (Doutorado | A identidade socioterritorial Identidade
em Geografia) missioneira na cidade Missioneira.
histérica de Sdo Borja-RS Comunidades
tradicionais. Espacos
sociais.
Representacdes
sociais. Marcadores
territoriais.
PORTO 2014 | Artigo (Oficina do | Pensando a hacdo a partir da | Jodo Simdes Lopes
Historiador) literatura: Regional e Neto, Conferéncias
Nacional em Jo&o Simdes Civicas,
Lopes Neto nacionalismo.
RIBAS 2013 | Artigo (Revista A representacdo municipal do | Representacao -
Latino-Americana | Gaucho de Passo Fundo imaginario -
de Histéria) Teixeirinha - Passo
Fundo - western
RODRIGUES | 2014 | Artigo (Revista Membérias regionais no IHGB: | Memdérias Regionais.
Memoria em 0s centenarios das Revolucgédo de 1817.
Rede) Revolugbes Pernambucana e | Revolugdo de 1835.
Farroupilha - 1917 e 1935 IHGB.
ROVIRA- 2015 | Artigo (América La figura del gaucho en la Cdmic, Historietas,
COLLADO; sin Nombre) historieta argentina. De las Gauchos, Matrtin
ROVIRA- versiones del Martin Fierro a | Fierro, Inodoro
COLLADO Inodoro Pereyra Pereyra.
SAIDELLES; 2014 | Artigo (Ciéncia e | Caracterizagao de individuos | Cha, Ingestéo de
KIRCHNER,; Natura) da Fronteira Oeste/RS Liquidos, Efeitos
SANTOS; (Brasil) que possuem o habito | Adversos, Saude
STUMM,; de tomar chimarrdo em Pdblica.
RECK; temperatura elevada
MACHADO
SALERNO; 2017 | Artigo (Revista En el camino Misioneros, missionarios,
MARSCHOFF Memoria em recorridos y paisajes (Esteco, | caminhos, Tierra del
Rede) s. XVI-XVII; Tierra del Fuego, | Fuego.
s. XIX-XX)
SANTOS; 2017 | Artigo (Revista Uma Viagem ao Sul: Do ‘El Turismo Rural.
MAGGIONI; Rosa dos Ventos | Sur’, de Borges, ao Roteiro Roteirizacao. El Sur.
ORTIZ; — Turismo e Turistico Rural em Bagé-RS, | Jorge Luis Borges.
AGUIRRE Hospitalidade) Brasil Pampa. Bagé-RS,
Brasil.
SILVA 2016 | Dissertacao “Me” vou pilchado pra aula, identidade; tradicao;

(Mestrado em
Antropologia)

um tento atando os
“caderno”, que eu sou 0
proprio Rio Grande cruzando
0 mundo moderno: um estudo
antropolégico sobre a
construcéo e atualizacdo da

modernidade; alunos;
escola técnica.
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identidade-subjetividade
gaucha no Instituto Federal
Sul-rio-grandense, Campus
Pelotas-Visconde da Graca
(IFSul CaVvG).

SOARES 2014 | Dissertacao Turismo de Galpdo: Uma cultura gadcha, arte
(Mestrado em etnografia sobre o gaucha, festejos,
Antropologia acolhimento do fenébmeno do | tradigéo,

Social) turismo, nos festejos/festivais | tradicionalismos,
tradicionalistas, em Porto turismo.
Alegre e Santa Cruz do Sul,
Rio Grande do Sul

SOARES 2013 | Evento Pensando as categorias de género, raca,
(Seminario género e raca no universo tradicionalismo e
Internacional tradicionalista: uma etnografia | redes.

Fazendo Género, | no Centro de Tradigédo
10.) Tiarayu, na zona norte de
Porto Alegre

SOPELSA 2003 | Artigo (Revista de | Varios espacos, uma Espaco;

Historia Regional) | sociabilidade: o primeiro sociabilidade;
centro de tradic6es gauchas tradicionalismo
do Parana gaucho.

SOUSA 2013 | Artigo (Ecléctica - | Antonio Gil: Historia de un Imaginario popular;
Revista de gaucho imaginario Representaciones
estudios culturales; Mito
culturales nacional argentino

SOUZA, 2011 | Artigo (Revista Um toque na masculinidade: Enfermagem

SILVA; Gaucha de a prevencao do cancer de oncoldgica.

PINHEIRO Enfermagem) préstata em galchos Neoplasias da

tradicionalistas prostata. Educacéo
em saude.
Masculinidade.

SOUZA 2008 | Artigo (Anuario Fronteira, poder politico e Frontera, Comercio,

IEHS) articula¢cdes comerciais no Contrabando, Guerra
Brasil meridional do final do Civil.
século XIX

SOUZA 2008 | Artigo (Esbocos: | A palheta e o pincel na nagao; imagem;
historias em construcéo de um mito identidade; Juan
contextos fundador Manuel Blanes.
globais)

SOUZA 2005 | Tese (Doutorado | Reinvencéo das tradicdes e identidade cultural —
em Sociologia) promocéao do turismo: reinvencao das

estratégias diferenciadas de tradi¢des - turismo
mercantilizac@o da identidade

cultural: os casos de Nova

Petropolis e S&o Francisco de

Paula no Rio Grande do Sul

SPADA 2013 | Artigo (Revista de | Turismo e eventos: uma Turismo. Eventos.
Turismo andlise sobre a gestéo dos Festejos Farroupilhas.
Contemporéaneo) | Festejos Farroupilhas de Caxias do Sul — RS.

Caxias do Sul - RS

SPADA 2013 | Dissertacao Turismo e eventos: 0s Turismo. Eventos.
(Mestrado em festejos farroupilhas de Festejos Farroupilhas.
Turismo) Caxias do Sul-RS Caxias do Sul —RS.

SPADA; 2012 | Evento Turismo e Tradicionalismo Turismo cultural.

GASTAL (Seminério de Gaucho: Os Festejos Eventos.

Pesquisa em Farroupilhas Tradicionalismo
Turismo do gaucho. Festejos

Mercosul, 7.)

Farroupilhas
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2011. Caxias do Sul-
RS.

THESING 2014 | Artigo (Oficina do | Gauchos e beduinos, de Manoelito de
Historiador) Manoelito de Ornellas, e as Ornellas. Gauchos e
disputas em torno do Beduinos.
passado sul-rio-grandense Historiografia
regional.
ULIANA 2005 | Artigo (Espaco “Povo sem tradicdo morre a -
Plural) cada geracao”: investimentos
no tradicionalismo gaticho
através de praticas
educativas no CTG Sepé
Tiaraju de Pato Bragado
VIEIRA; 2017 | Artigo (Historia: A natureza e o gaucho heroi Michel Foucault;
HENNING Questdes & nas tramas da histdria: Historia do Presente;
Debates) tensionamentos foucaultianos | Mdsica Pampeana.
ZALLA 2010c | Artigo (Revista A politica do mito: debate e Histdria das Idéias;
Esbocos) apropriacéo na elaboracdo do | Romantismo Politico;
projeto tradicionalista gaicho | Identidade Regional;
de Luiz Carlos Barbosa Lessa | Apropriacéo.
ZALLA 2010b | Artigo (Fénix - A conquista do “pais da Historiografia —
Revista de solidao”: Luiz Carlos Barbosa | Regionalismo —
Historia e Lessa e a invenc¢do do Rio Nacionalismo —
Estudos Grande do Sul Tradicionalismo
Culturais) gaucho —
Identidade social.
ZALLA 2010a | Dissertacao O centauro e a pena: Luiz Barbosa Lessa,

(Mestrado em
Historia)

Carlos Barbosa Lessa (1929-
2002) e a invencdo das
tradicBes gauchas

“invencgao de
tradigdes”, folclore e
tradicionalismo
gaucho, memdria e
identidade regional,
biografia, histéria
intelectual,
representacoes
sociais.

Fonte: Elaborado pela autora (2022).
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Quadro 8 — Referéncias a hospitalidade/acolhimento em pesquisas cientificas sobre

a tematica
Autor(es) Titulo Hospitalidade/acolhimento
ARGENTON No badalar dos cincerros: léxico e Hospitalidade como atributo do gaucho
(2016) representacdo da cultura tropeira na na obra “A formagéo do Rio Grande do
musica regionalista gauchesca Sul” de Jorge Salis de Goulart (1927)
ARNONI A tradi¢cdo familiar das marcas de Hospitalidade nas vivéncias de Saint
(2013) gado nos Campos Neutrais, RS/ Hilaire em sua passagem pelo Rio
Brasil. Grande do Sul
BAPTISTA Um lugar chamado gaucho: invencdes | Musica “Gaucho hospitaleiro”
(2017) da identidade sul-rio-grandense por
meio da musica
BAPTISTA Lingua e cultura regional: um estudo Chimarrao definido como simbolo de
(2015) Iéxico-semantico da obra A casa das hospitalidade no “Dicionario gaucho
sete mulheres, de Leticia brasileiro” (BOSSLE, 2003)
Wierzchowski
BARBOSA A casa e suas virtudes: relacfes AproximacOes ateoria da dadiva de
(2009) familiares e a elite farroupilha (RS, Mauss (dom na manutencéo e
1835-1845) reproducdo de grupos familiares)
BECKER; Paisagem, simbolos e representacao Hospitalidade como valor constante na
LORENSI; da identidade cultural sul-rio- vida do gaucho; Gastronomia define a
BATISTA grandense no territério de Santa Maria | cultura, cujas caracteristicas identificam
(2015) — RS — Brasil e representam a hospitalidade do povo
galcho
BRIGNOL Identidade cultural gatcha nos usos Hospitalidade como qualidade do
(2004) sociais da internet: Um estudo de caso | galcho citada em pagina da internet
sobre a P4agina do Galcho
CAMILOTTO; | Hospitalidade e tradicdo gaucha: (Resumo vinculado a este estudo)
SANTOS construcdo do perfil da comunidade
(2019) tradicionalista galicha como Corpo
Coletivo Acolhedor
COLASANTE | O processo de reterritorializacdo dos Hospitalidade dos responsaveis pelo
(2016) gauchos no norte do Parana: a CTG atrai publico; Povo galcho é
construcéo de uma identidade hospitaleiro; Entrevistado possui
territorial saudades do jeito acolhedor do seu
municipio de origem (Arroio Grande);
Entrevistada sente falta da hospitalidade
do povo do RS
CUNHA Trajetérias de mulheres na gestéo de Hospitalidade como qualidade de uma
(2014) CTG: um estudo no Rio Grande do Sul | boa patroa de CTG

DAMO (1999)

Ah! Eu sou gaucho! O nacional e o
regional no futebol brasileiro

Representacéo do gaticho como
hospitaleiro em musica tradicionalista

DANELUZ
NETO;
TRONCA,;
MORAES;
CESAR (2018)

Turismo e Hospitalidade: um estudo
acerca das possibilidades turisticas
nas comemoracdes da Semana
Farroupilha

Aproximac0des ateoria desenvolvida
por Lashley; Observacao das
distribuic6es dos equipamentos de
hospitalidades nos eventos; Projeto
“Turismo de Galp&ao” como estratégia de
hospitalidade

DUTRA (2002)

A prenda no imagindrio tradicionalista

Hospitalidade como caracteristica do
gaucho, para Cezimbra Jacques e MTG.

GOMES Patrimdnio cultural imaterial: O Referéncia a documentos que
(2010) tradicionalismo sul-rio-grandense e a exaltariam o carater acolhedor dos
multiterritorializacéo da identidade CTGs.
galcha.
GOMES De rio-grandense a gatcho: o triunfo Mencdes a hospitalidade do sul-rio-
(2006) do avesso. Um processo de grandense em obras literarias e diarios

representacao regional na literatura do
século XIX (1847-1877)

de viagem
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LISBOA
FILHO (2012)

A gauchidade midiatica no RS:
apontamentos sobre a cultura regional
na midia

Hospitalidade como valor da cultura
gaucha em anuncios publicizados pela
imprensa sul-rio-grandense

MACIEL A memodria tradicionalista: Os Imaginario de acolhimento nas vivéncias
(1999) fundadores tradicionalistas (galp&o e fogo) para os

fundadores do tradicionalismo
MARQUETTO; | A dindmica entre a tradicdo e a Setor hospitaleiro (oferta de servicos em
FERREIRA; modernidade no contexto de Sant’Ana | hotelaria e restauragéo)

RIEDL (2012)

do Livramento e suas inflexdes sobre
a sociedade e o desenvolvimento local
e regional

MATSDORFF | Ambiente e qualidade de vida: um Para ndo-sulistas, importancia do
(2013) estudo no Centro de TradigBes acolhimento em processo relacional de
Galchas (CTG) Nova Queréncia de aprendizagem em CTG localizado no
Boa Vista/RR estado de Roraima
MATSDORFF; | Ambiente e qualidade de vida — CTG como ambiente que oferece
REMPEL; percepcdes de participantes do Centro | acolhimento
LAROQUE de Tradicbes Gauchas (CTG) Nova
(2016) Queréncia de Boa Vista-Roraima
MENDES; A cultura galicha como produto Hospitalidade como qualidade do
DEMCZUK turistico: um estudo sobre o municipio | gaucho (referéncia a Barbosa Lessa)
(2012) de Irati-PR, Brasil
MERGULHAO | Centro de Tradi¢bes Galchas Entrevistado se referindo ao povo
(2005) Desgarrados do Pago: Reinvencdo de | galcho como povo hospitaleiro
memodrias, identidades e tradi¢cdes no
Rio de Janeiro (1977-2004)
MICHELIN; Cultura galcha: a percepcao dos Chimarrdo representa a hospitalidade
TEIXEIRA frequentadores da XXIX Semana do gaucho
(2017) Farroupilha do CTG Nova Queréncia -
Boa Vista — Roraima
NEUBERGER; | A Tradigdo Gaucha de Tomar Chimarrao representa a hospitalidade
VISENTINI; Chimarrao Refletida nos Habitos de do gaucho
CHAGAS Consumo de Erva-Mate em Diferentes
(2016) Classes Sociais
PACHECO Como o tradicionalismo galcho ensina | Hospitalidade como uma caracteristica
(2003) sobre masculinidade do gaucho; Hospitalidade no Cédigo de

Honra do Tradicionalismo Mirim

PETRI (2008)

A producao de efeitos de sentidos nas
relagbes entre lingua e sujeito: um
estudo discursivo da dicionarizacdo do
“gaucho”

Hospitalidade como uma caracteristica
dos galichos pampeanos

RIBAS (2013)

A representagdo municipal do Galcho
de Passo Fundo

Associagdo do chimarrdo com unido e
hospitalidade do povo galcho em
publicidade veiculada pela Prefeitura
Municipal de Passo Fundo/RS

ROVIRA- La figura del gaucho en la historieta Hospitalidade como caracteristica do
COLLADO; argentina. De las versiones del Martin | gaucho na obra Santos Vega - 0 Los
ROVIRA- Fierro a Inodoro Pereyra Mellizos de la Flor

COLLADO

(2015)

SAIDELLES; Caracterizacéo de individuos da Chimarrao como simbolo da
KIRCHNER,; Fronteira Oeste/RS (Brasil) que hospitalidade

SANTOS; possuem o habito de tomar chimarrao

STUMM,; em temperatura elevada

RECK;

MACHADO

(2014)

SOARES Turismo de Galpdo: Uma etnografia Aproximacdes ateoria da dadiva de
(2014) sobre o acolhimento do fenémeno do Mauss; Programa “Bem Receber” do

turismo, nos festejos/festivais

MTUR implantado no Acampamento
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tradicionalistas, em Porto Alegre e
Santa Cruz do Sul, Rio Grande do Sul

Farroupilha e voltado a hospitalidade;
Galpéo da Hospitalidade no
Acampamento Farroupilha; Projeto
“Turismo de Galpao” voltado a
hospitalidade

SOPELSA Varios espacos, uma sociabilidade: o Chimarrdo simboliza a hospitalidade
(2003) primeiro centro de tradicBes gauchas tipica do gaucho
do Parana
SOUZA (2005) | Reinvencao das tradicdes e promocdo | Hospitalidade como caracteristica do
do turismo: estratégias diferenciadas sujeito serrano-campeiro; Chimarréo
de mercantilizacdo da identidade como simbolo da hospitalidade dos
cultural: os casos de Nova Petrépolis e | habitantes de S&o Francisco de Paula
S&o Francisco de Paula no Rio
Grande do Sul
ULIANA “Povo sem tradicdo morre a cada CTG Sepé Tiaraju como ambiente
(2005) geragao”: investimentos no hospitaleiro; Hospitalidade como um
tradicionalismo gadcho através de dever de postura
praticas educativas no CTG Sepé
Tiaraju de Pato Bragado
ZALLA A conquista do “pais da solidao”: Luiz | Paradoxo entre super hospitalidade de
(2010b) Carlos Barbosa Lessa e a invencado do | galpao e circulo patriarcal
Rio Grande do Sul extremamente fechado para os nédo
familiares
ZALLA O centauro e a pena: Luiz Carlos Hospitalidade como caracteristica
(2010a) Barbosa Lessa (1929-2002) e a extraordinaria do gaucho em obras de

invencdo das tradicbes gauchas

Luiz Carlos Barbosa Lessa

Fonte: Elaborado pela autora (2022).
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APENDICE D — ENTREVISTA COM SUJEITO TRADICIONALISTA

Em novembro de 2019 realizei entrevista com sujeito tradicionalista
(ENTREVISTADOMZ25), nas dependéncias da Biblioteca Central da Universidade de
Caxias do Sul, como atividade de disciplina cursada no PPGTURH/UCS, tendo como
propésito metodolégico o uso da historia oral. De carater semiestruturada, a entrevista
possuiu dois eixos orientadores: concep¢des sobre tradicdo gaucha e vivéncias na
tradicdo gaucha. Na medida em que o depoimento foi ocorrendo, fui realizando novas
perguntas. Ao final, conversamos informalmente (sem gravagdo) sobre a temética
deste trabalho e também pude sanar duvidas que possuia, a época, sobre o assunto.

Com o consentimento do individuo através da assinatura de Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (Apéndice E), a entrevista foi gravada e
posteriormente transcrita. O participante da pesquisa tem 25 anos, € do género
masculino e possui ensino superior completo em Gestdo Comercial e pés-graduacao
em andamento em Marketing Digital e Administracdo de Pessoas. Natural do
municipio de Porto Alegre, atualmente reside em Caxias do Sul.

A partir da entrevista, elenquei seis categorias advindas do discurso do
ENTREVISTADOM25: (1) definicdo de tradicdo gaucha; (2) tradicdo gaucha no
contexto familiar; (3) relacionamento tradicionalistas e n&o tradicionalistas; (4)
entidades; (5) eventos; (6) comunicacdo digital. O Quadro 9 apresenta, de maneira
sintética, os pontos expressados pelo sujeito em cada uma das categorias, sendo que
0 texto em verde retrata as concep¢des que o participante possui sobre a tradi¢ao

gaucha e em vermelho, sobre as vivéncias dele na tradicao/tradicionalismo.

Quadro 9 — Categorias e discurso do participante da pesquisa

Categoria Conteudo do discurso do participante
— Conceito amplo
— Unido entre povos
_— . — Poténcia cultural
Defini¢éo de tradicao » e .
gatcha — “Utopia (entrNe a;pgs) gue une os galchos
— Transformacao diaria
— Estado de espirito
— Tradicionalistas de diferentes idades e preferéncias
— Figuras do pai e avd materno
Tradicdo gauchano | — Mausicas no rédio do avé materno
contexto familiar — Acampamentos em rodeios
— Esposa tradicionalista (se conheceram por meio do tradicionalismo)
Relacionamento — Comunidade desconhece o que acontece nos CTGs
tradicionalistas e ndo | — Contato maior acontece pela musica gaucha
tradicionalistas — Envolvimento se da pelos tradicionalistas, familiares e amigos
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— Necessidade de os CTGs buscarem a comunidade
— Tradicdo ndo possui representatividade em municipios com
colonizagéo europeia

— Participante da invernada artistica de dois CTGs no passado

— Quinze anos de experiéncia em dangas gadchas

— Vivéncias com fatores burocraticos

— Aprendizagem de valores positivos e percepcdo de aspectos negativos

— Discordéancia com acontecimentos nos CTGs e posterior afastamento

— Pesquisas para apresentacfes no ENART

— Questionamentos sobre particularidades das dancas

— Processos de amadurecimento

— Uni&o de pessoas com objetivos e pensamentos diferentes

— Conflito de interesses

— Reflexo da sociedade fora do CTG

— Valores positivos: trabalho em grupo, colocar-se no lugar do outro,
enfrentar adversidades, principios de lideranca

— Aspectos negativos: interesses pessoais, brigas de egos

— Entidades possuem especificidades, néo € possivel generalizar

— Preocupacéo com competicdes

— Profissdes relacionadas a entidades: discordancias sobre faturamento
e voluntariedade

Entidades — Necessidade de compreensdo do CTG como empresa nos aspectos
financeiros

— Caxias do Sul é o polo de CTGs, mas a populacéo ndo adota a cultura
gaucha

— Elevado nimero de CTGs néo significa que a tradicdo galcha esteja
presente de maneira forte ou entdo crescendo no municipio, pode,
muitas vezes, ser tradicionalistas se desdobrando em novas entidades
(analogia com partidos politicos)

— Participantes dos CTGs nao necessariamente estao envolvidos com
tradicdo gaucha (exemplo: foco na danca)

— Tradicdo galicha possui representatividade na parte campeira, a qual
proporciona giro de economia

— Curitiba reconhece a tradicdo gaucha mais que alguns municipios do
Rio Grande do Sul

— Necessidade de presenca das entidades em escolas

— Importancia de politicas publicas incentivando a tradicdo gaucha

— Entidades sdo uma parte da tradicdo, ndo representam o todo

— Existéncia de preconceitos dentro dos CTGs
Jovens podem quebrar barreiras dos preconceitos

NART

— Reflexo da gestdo anual do MTG-RS

— Conflito de interesses

— Novidades em fornecedores podem ser boas (quebrar barreiras e
fazer o evento crescer) ou ruins (servi¢co prestado inferior a
necessidade)

— Custo muito alto para entidades e participantes

— Poucas entidades possuem capacidade financeira de chegar ao
evento em alto nivel

Fegadan

— Evento recente, em fase de consolidacéo

— Problemas de gestdo de evento, falta de profissionalismo no
planejamento estratégico

— Edicéo de 2019: encerramento do evento na madrugada de segunda-
feira

Eventos realizados por CTGs

— Divulgacao boca a boca, amadora

— Importancia do aprimoramento no marketing digital

Eventos
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— Concepcdo do evento deve ser divulgada

— Criagéo de site para socializacéo das pesquisas sobre tradicdo gaucha

— Lancamento em 2016

— Repercussao consideravel

— Referéncia em sites como Gaucha ZH, Click RBS e G1

— Publicacéo de livro

— Liberdade para escrever apés afastamento da participacdo em

Comunicacéo digital entidades

— Site como formador de opinido

— Momento de movimentacédo, publicacdo de polémicas e repercussao
negativa

— Nao divulgacao de noticias sobre campanhas politicas em eleicdes de
gestdo do MTG-RS

— Publicacédo de criticas e sugestdes de melhoria

Fonte: Elaborado pela autora (2019).

Ao iniciar a entrevista, solicitei ao sujeito que se apresentasse (nome e idade).
Ele falou, entdo, sobre possuir ensino superior e ser pés-graduando, mesmo sem que
isso tenha sido indagado. Minha hipétese inicial para isso era a de que por estar em
um ambiente educacional, por ser uma entrevista que compde pesquisa cientifica e
pelo entorno social do tradicionalismo, a formacédo, para ele, é relevante de ser
informada. Mas essa formacao do individuo aparece, no decorrer da entrevista, em
diferentes falas. O olhar para os valores positivos e aspectos negativos apreendidos
em CTGs, por exemplo, esta direcionado pela area de administracdo e marketing: Pra
mim, 0S pontos positivos, todos tém a ver com gestdo de pessoas. Todos eles.
Administracdo de conflitos e gestdo de pessoas. Principios de liderancas. Pra mim,
esses sao todos 0s pontos positivos, que puxam 0s negativos. A partir do momento
gue tu trabalha gestédo de pessoas, tu identifica que muita gente esta ali por interesse,
ai comeca a pesar, né: sera que eu preciso? O quanto eu gosto de dancar comparado
com o quanto me incomodo no lado pessoal. O que eu vejo, hoje, de pontos negativos:
conflito de interesse, briga de egos. Isso vai variar, com certeza, de entidade pra
entidade.

Identifiquei que o0 sujeito ndo apresentou uma abordagem meramente
descritiva. Mesmo quando ndo abordou suas vivéncias, colocou-se no texto, pois
apresentou suas impressoées, criticas e sugestbes. A gravacdo da entrevista durou
uma hora e 34 segundos, a grande maioria, naturalmente, de fala do participante.
Percebo, apesar disso, que quanto mais recente € o fato, mais tempo o entrevistado
se debruca sobre ele. Quando questionei sobre a maneira com que a tradicdo galicha
passou a fazer parte de sua vida, ele recordou determinados momentos da infancia e

adolescéncia de maneira mais sucinta. Mas quando falou sobre a fase de afastamento
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de entidade (isso ocorreu por duas vezes) e sobre a criagdo de site com tematica
tradicionalista, o sujeito dispensou mais tempo.

Ainda sobre a exposicdo acerca do site, verifiquei que, neste instante, o
entrevistado usou a primeira pessoa do plural, afinal, o site é de propriedade sua e de
sua esposa. O uso de termos como “nds” e “a gente” aparece no discurso em quatro
assuntos, sobre os quais poderia inferir que estejam ligados a intimidade do sujeito:

— quando se referiu ao site: A gente se tornou um formador de opinido, entao se
a gente fala que um evento foi 6timo, quem néao foi, acredita que foi étimo. Se
a gente fala que foi horrivel, quem néao foi, acha que foi horrivel.

— quando apresentou sua infancia (acampamentos em rodeios com a familia): A
gente participava porque a gente gostava. A gente ndo dangava, a gente nao
lacava, ndo fazia nenhuma atividade dentro de um CTG. A gente ia porque a
gente gostava de acampar, da tradicdo como um todo, daquele laco cultural.

— quando discorreu sobre a experiéncia em um CTG: NOs tinhamos 0 nosso
galpéo da escola e a gente perdeu o galpao, porque foi tomado pelo estado. A
gente precisava continuar dancando, existiam todos os grupos, entdo a gente
precisava achar um lugar, alugar, pagar o aluguel, dar um jeito.

— quando falou sobre a comunidade tradicionalista organizada em CTGs, apesar
de se colocar a margem da comunidade em alguns periodos da verbalizacao:
Eu entendo que, hoje, a gente tA muito amador ainda na possibilidade que a
cultura gaucha podia trazer de ganhos pra nossa sociedade como um todo. Se
a gente pegar 10% daqueles valores positivos que eu falei antes e, sei I4,
comecasse la dentro de uma escola e ir usando como pano de fundo a tradicao
gaucha, a gente ja podia estar formando novos lideres la na raiz; A gente [ele
e a esposa] foca muito mais em fazer com que as pessoas pensem num modelo
como ele é hoje, se ele funciona, se agrega pessoas ou afasta. No nosso caso,
ele nos afastou. E tem afastado muita gente.

Quando abordou as vivéncias e concepcfes sobre a tradicdo gaulcha, o
participante rememorou acontecimentos anteriores ao seu nascimento, como uma
memoéria quase que herdada: pai que dancava em CTG; pessoas reconhecidas no
movimento tradicionalista galcho que viveram-no de diferentes maneiras: O meu pai
sempre foi, participou de CTG e ai ele se mudou, era natural da regido norte do estado,
vieram pra Serra; [A tradicdo] Comecou & em 1890 e pouco, Cezimbra Jacques

pesquisando, ele fez o Grémio... la em Pelotas, esqueci o0 nome. Depois virou Unido
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Gaucha, mas comegou com outro nome. Comecou |4, ele fazendo uma pesquisa.
Entéo 14 eles viviam a tradicdo gaucha de uma forma. Ai isso tudo se perdeu. Década
de 1940, Paixao, Grupo dos Oito e tal viveram a tradicdo gaucha de outra forma. Ai
na década de 1970, um movimento cultural musical estourando. Irmaos Bertussi,
Gildo, Teixeirinha, outra forma de tradicao gaucha.

Quando interroguei 0 sujeito sobre suas vivéncias na tradicdo galcha, a
resposta dele se deu de maneira linear, cronoldgica. Contudo, em outros
guestionamentos que realizei, passado, presente e futuro aparecem de maneira
mesclada. Por exemplo, quando indaguei sobre o possivel esgotamento da tradicéo
gaucha na atualidade, o entrevistado respondeu trazendo uma perspectiva histérica e
analisou a situacao da tradicao referindo-se a ela como sinébnimo de CTG. Discorreu
sobre determinado acontecimento, em que conhecidos ndo podiam caminhar pela rua
pilchados para, em seguida, afirmar que a tradicdo esta mais presente na sociedade
atual em comparacdo com periodos pretéritos: Eu conheco até o Seu [...] e a Dona
[...] que dancam h& 50 anos. Eles sao ali de Canoas, do [CTG]. Eles falam que quando
eram jovens e entraram no CTG, se saissem pilchados, com bombacha, eles tiveram
gue correr até de ser apedrejados. Entédo sera que a tradicdo gaucha € menos viva
gue naquela época? Eu acho que é mais viva. Logo na sequéncia, o entrevistado
deslocou a pergunta para o tempo futuro e se posicionou, novamente, partindo de sua
formacao académica: Entdo daqui a 50 anos, sera que a gente vai estar melhor? Sera
gue o CTG vai estar extinguido por causa desses problemas de hoje, que a sociedade
vive? Ou ele vai ter aprendido? Enquanto tiver pessoas gerindo alguma coisa, vai ter
politica e a politica, enquanto nds, como uma sociedade mesmo, a nivel Brasil, ndo
melhorarmos, o CTG vai ser s6 um reflexo.

Ao falar sobre o afastamento do primeiro CTG do qual participava, colocou a
falta de maturidade como possivel ocasionadora: Talvez na época eu nédo tinha
maturidade suficiente pra entender e eles ndo tinham tido, até entdo, nenhum
problema desse tipo. Acabou sendo um conflito mal resolvido que gerou, entre aspas,
uma separacédo. Eu sai do CTG. Identifico que ha um processo de metacognicéo, de
avaliagdo sobre as préprias escolhas. Quando o sujeito lembrou certos
acontecimentos, falou de outra perspectiva, de andlise de seus erros e seus acertos.

A situacdo da vida atual, em que ha o afastamento fisico das atividades
tradicionalistas em CTGs, se mostra como parte de um processo de ressignificacao

de suas concepg¢des conceituais sobre a tradicdo gaucha: Eu acredito que o site hoje
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me traz uma possibilidade que eu n&o tinha, com certeza eu n&o tinha antes, de ver a
tradicdo de outra forma. Mas o participante ndo descartou a possibilidade de voltar a
dancar em entidade e acredita que, se isso chegar a acontecer, sera por disposicdo
subitanea: Esse ano a gente ficou parado o ano inteiro, eu t6 fazendo minhas coisas,
continuo escrevendo, indo nos rodeios, indo nos eventos e ndo sinto necessidade
nenhuma, porque, dependendo o lugar que tu esta, se € uma coisa toxica, ta te tirando
energia, ndo vale a pena. Talvez ano que vem eu volte pra uma outra entidade e me
sinta super bem, como eu me senti por oito anos na minha primeira entidade. Como
eu me senti por um ano e meio na outra entidade. E bem momentaneo, e é de cada
um pra cada um.

Quando, para finalizar a entrevista, perguntei ao participante sobre o desejo de
realizar alguma colocacdo em especifico, 0 sujeito forneceu explicacdes que se
referem ao discurso realizado até entdo. ldentifico que, implicitamente, essa
explicacdo é um pedido relativo a um possivel erro de interpretacdo sobre a narrativa:
[...] eu ja conversei bastante com a [esposa] sobre isso. Uma critica que ela fez: “ah,
mas tu so6 fala mal, s6 tem coisas ruins”. Mas nédo é. Eu acho que quando a gente tem
uma tranquilidade, uma maturidade de falar dos problemas e nao precisar ficar
forcando que € a melhor coisa do mundo, que a tradi¢do € linda. Claro que é. Isso as
pessoas sabem. Agora, quando a gente consegue olhar para oS nossos problemas
dentro da tradicdo galcha e onde ela poderia ser muito melhor, a gente cresce.

Ademais, ao tecer as ultimas consideracfes sobre a tradicdo gaucha, se
emocionou e admitiu que a tradicdo estd amalgamada em sua vida de maneira
inseparavel e, inclusive, registrada em seu corpo: Eu amo falar sobre isso, por isso
gue eu falo um monte. Porque é uma coisa que, pra mim, eu ndo consigo separar
hoje. Ela t4 enraizada, ela é o que eu sou, eu sou o que € a tradicdo. Tenho tatuado
0 braséo do Rio Grande do Sul nas costas. Eu levo sempre comigo e eu gostaria que
mais pessoas conseguissem ter esse contato. Percebo que os apontamentos
realizados por ele sdo um trabalho de organizacdo mental. Dessa maneira, 0s
enunciados apresentados sinalizam que a subjetividade do expositor é salientada
guando se refere a entidades, eventos e tradicdo gaucha em si, inclusive quando
precisou recriar, por vezes, o vinculo com a tradi¢éo. O sujeito mesclado por diferentes
vivéncias, ao se posicionar, ndo separa o tradicionalista do individuo do profissional —

iSS0O 0 torna Unico, constituido por e constituindo uma tradicao.
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APENDICE E — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, fui convidado(a) a participar
voluntariamente do projeto de pesquisa Hospitalidade e tradicdo gatcha: construgdo do perfil da

comunidade tradicionalista gatcha como Corpo Coletivo Acolhedor, no ambito do grupo de pesquisa
da Universidade de Caxias do Sul, Turismo: desenvolvimento humano e social, linguagem e processos
educacionais, coordenado pela Profa. Dra. Marcia Maria Cappellano dos Santos.

Fui esclarecido(a) de que a pesquisa pretende identificar sinalizadores que permitam analisar
a comunidade tradicionalista gaucha.

Além disso, fui informado(a) de que minha colaboragdo na pesquisa ndo resultard em qualquer
remuneragao ou beneficio pessoal de qualquer outra ordem e de que os resultados dela advindos
poderdo propiciar o desenvolvimento cientifico na drea, principalmente através de publicagées em
textos académicos (livros, periddicos cientificos, anais de congressos e eventos similares). Nenhum
outro dado obtido deste estudo, além dos acima citados, serd publicado sem minha prévia autorizac¢do.

O procedimento de investigacdo que envolve minha participacdo consiste numa entrevista a
cujas questdes terei integral liberdade de responder ou ndao. As questées compreendem aspectos
relativos a tradicdo galcha e a vivéncias na tradigdo gaucha.

Tenho ciéncia de que sdo minimos os riscos de minha participagdo, como, por exemplo,
eventuais desconfortos derivados de respostas as questdes formuladas, podendo, contudo, optar por
nao responder, assim como por interromper a entrevista a qualquer tempo, se assim o desejar.

Fuiinformado(a), igualmente, de que a conversa entre colaborador e pesquisador sera gravada
e transcrita e que, apds a utilizacdo dos dados para o estudo, as gravagoes serdo destruidas.

Por fim, tenho clareza de que poderei, se assim o quiser, ter acesso aos resultados da pesquisa
e de que, em caso de duvidas, poderei, a qualquer momento, consultar os pesquisadores ou a
coordenadora responsavel pelo projeto, cujos dados para contato encontram-se neste Termo.

Declaro que o presente Termo foi lido por mim na sua totalidade, que estou suficientemente
esclarecido(a) a respeito da pesquisa, e que nao fui forcado(a) ou constrangido(a) a assina-lo.

Local Data

Assinatura

Pesquisadora: Doutoranda Samara Camilotto
Programa de Pés-Graduagdo em Turismo e Hospitalidade — Mestrado e Doutorado
E-mail: camilotto.sa@gmail.com

Coordenadora grupo de pesquisa: Profa. Dra. Marcia Maria Cappellano dos Santos

Universidade de Caxias do Sul — Programa de Pés-Graduagdao em Turismo — Mestrado e Doutorado
R. Francisco Getulio Vargas, 1130 — Bloco F — Sala 301

95070-560 — Caxias do Sul/RS

Fone: (54) 3218 2621

E-mail: mcsantos@ucs.br
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ANEXO A - TESE “O SENTIDO E O VALOR DO TRADICIONALISMO”®?

Na vida humana, a sociedade — mais que o individuo — constitui a principal forca
na luta pela existéncia. Mas, para que o grupo social funcione como unidade, é
necessario que os individuos que o compéem possuam modos de agir e de pensar
coletivamente. Isto € conseguido através da “heranga social” ou da “cultura”. Gragas
a cultura comum, os membros de uma sociedade possuem a unidade psicolégica que
lhes permite viverem em conjunto, com um minimo de confusdo. A cultura, assim, tem
por finalidade adaptar o individuo ndo s6 ao seu ambiente natural, mas também ao
seu lugar na sociedade. Toda a cultura inclui uma série de técnicas que ensinam ao
individuo, desde a infancia, a maneira como comportar-se na vida grupal. E gracas a
Tradicdo, essa cultura se transmite de uma geracao a outra, capacitando sempre 0s
novos individuos a uma pronta integracdo na vida em sociedade.

I-A DESINTEGRA(;AO DE NOSSA SOCIEDADE

A cultura e a sociedade ocidental estédo sofrendo um assustador processo de
desintegracéo. Incluidas nesse panorama geral, a cultura e a sociedade de quaisquer
dos povos ocidentais, necessariamente, apresentam, com maior ou menor
intensidade, idéntica dissoluc&o. E nos grandes centros urbanos que esse fendmeno
se desenha mais nitido, através das estatisticas sempre crescentes de crime, divércio,
suicidio, adultério, delingiiéncia juvenil e outros indices de desintegracéo social.

Analisando tais circunstancias, mestres da moderna Sociologia chegaram a
conclusdo de que problemas sociais cruciantes da atualidade sdo causados, ou
incentivados, pelo relaxamento do controle dos costumes e noc¢des tradicionais de
cada cultura.

Il — OS DOIS FATORES DE DESINTEGRACAO

Sociologos de renome afirmam que a desintegracdo social, caracteristica de
nossa época, é devida a dois fatores:

Primeiro: o enfraquecimento das culturas locais.

Segundo: o desaparecimento gradativo dos “Grupos Locais” comunidades
transmissoras de cultura.

Analisemos, entéo, esses dois fatores.

a) O ENFRAQUECIMENTO DO NUCLEO CULTURAL

A cultura de qualquer sociedade se compde de duas partes. H4 um nucleo
sélido, de certa forma estavel, constituido pelo PATRIMONIO TRADICIONAL. Nesse
nacleo se concentram aqueles inUmeros habitos, principios morais, valores,
associacfes e reacbes emocionais partiihados por TODOS o0s membros de
determinada sociedade (como a linguagem, a indumentaria tipica, os principios
fundamentais de moral, etc. ou ainda, por TODOS os membros de certas categorias
de individuos, dentro da sociedade (como as ocupacdes reservadas s6 as mulheres
ou sO aos homens, as rea¢des emocionais tipicas de todos os velhos ou de todas as
criancas, bem como os conhecimentos técnicos reservados aos ferreiros, aos
médicos, aos agricultores, etc.). Tais elementos culturais contribuem para o bem-estar
da coletividade, pois o individuo fica sabendo como comportar-se em grupo, e qual o
comportamento que pode esperar dos outros (“expectativas de comportamento”). Em

62 Autoria de Luiz Carlos Barbosa Lessa. Apresentada no | Congresso Tradicionalista, em Santa Maria,
realizado em 1954. Retirada de Lessa (2006).
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suma: o cerne cultural d4, aos individuos, a unidade psicolégica essencial ao
funcionamento da sociedade.

Mas, cercando o nudcleo, existe uma zona fluida e instavel, constituida por
elementos culturais chamados, em sociologia, Alternativas, e que s&o tragos
partilhados apenas por ALGUNS individuos, representando diferentes reacdes as
mesmas situacdes, ou diferentes técnicas para alcancar os mesmos fins. (Certa
pessoa viaja a cavalo, fazendo o mesmo percurso que outra prefere realizar em
carroga; certa pessoa sente-se tremendamente ofendida se alguém faz “critica” a um
defeito fisico seu, enquanto outra se comporta resignadamente face a tais criticas;
etc.)

E esta zona de Alternativas que permite a cultura crescer e acomodar-se aos
avancos de uma civilizacdo. Evidentemente, quanto maior for o entrechoque com
culturas diversas, maior sera a possibilidade de adocao de novas Alternativas, por
parte dos membros de uma sociedade.

Quando a cultura de determinado povo € invadida por novos habitos e novas
idéias, duas coisas podem ocorrer. se o patrimbénio tradicional dessa cultura é
coerente e forte, a sociedade sO tem a lucrar com o referido contato, pois sabe
analisar, escolher e integrar em seio aqueles tracos culturais novos que, dentre
muitos, realmente sejam benéficos a coletividade; se , porém, a cultura invadida n&o
€ predominante e forte, a confusdo social é inevitavel: idéias e habitos incoerentes
sufocam o nucleo cultural, desnorteando os individuos, e fazendo-os titubear entre as
crenca e valores mais antagbnicos. Quem mais sofre com essa confusdo social —
acentua o socidlogo Donal Pierson — sdo as criancas e o0s adolescentes, 0s
responsaveis pela sociedade do porvir.

Crescendo nessas circunstancias, a crianga nao sabe como agir, ndo € capaz
de assumir, em seu espirito, qualquer expectativa clara de comportamento. E assim
se originam, entre outros, os problemas da delinqgiéncia juvenil, resultados de uma
desintegracao social.

Pois bem. Devido ao surto surpreendente do maquinismo em nossos dias, bem
como da facilidade de intercambio cultural entre os mais diversos povos, observa-se
gue o nucleo das culturas locais ou regionais vai se reduzindo gradativamente, a ponto
de se ver sufocado pela zona das Alternativas. E a fluidez naturalmente se acentua, a
medida que as sociedades mantém novos contatos com tracos culturais diferentes ou
antagobnicos, introduzidos por viajantes ou imigrantes, ou difundidos por livros,
imprensa, cinema, etc. Nossa civilizacdo, antes alicercada num nuacleo sélido e
coerente, transformou-se numa variedades de Alternativas, entre as quais o individuo
tem que escolher. Sem ampla comunidade de habitos e de idéias, porém, o0s
individuos ndo reagem com unidade a certos estimulos, nem podem cooperar
eficientemente. Dai os conflitos de ordem moral que afligem o individuo, fazendo
atarantar-se sem saber quais as opinides e os valores gue merecem acatamento.

Essa inseguranca reflete-se imediatamente na sociedade como um todo e,
consequentemente no Estado, pois, conforme ensina Ralph Linton “embora os
problemas de organizar e governar Estados nunca tenham sido perfeitamente
resolvidos, uma coisa parece certa: se os cidadaos tiverem interesses e culturas
comuns, com a vontade unificada que dai advém, quase qualquer tipo de organizacao
formal de governo funcionara eficientemente; mas se isso nao se verificar, nenhuma
elaboracéo e padrbes formais de governo, nenhuma multiplicacdo de lei, produzira um
Estado eficiente ou cidadaos satisfeitos”.

b) O DESAPARECIMENTO DOS “GRUPOS LOCAIS”



212

As duas unidades mais sociais mais importantes, como transmissoras de
cultura, sdo a “familia” e o “grupo local”. Através dessas duas unidades, o individuo
recebe, com maior intensidade, a sua “heranga social’.

S&o exemplos de “grupo local”’, em nossa sociedade, o “vizindario” ou “pago”
das populacgdes rurais, bem como as pequenas vilas do interior, ou ainda (um exemplo
do passado) os bairros com vida prépria das cidades de ha alguns anos atras.

Por “grupo local” entende-se o agregado de familias e de individuos avulsos
gue vivem juntos em certa area, compartilhando habitos e no¢ées comuns.

Embora n&o tenha organizagao formal (como o distrito ou 0 municipio), o “grupo
local” € a unidade social auténtica. O “pago”, por exemplo, influencia a vida dos seus
membros, estabelece limites a vida social (quais as familias que podem ser
convidadas para as festas), mantém elevado grau de cooperacao entre os individuos,
pois todos devem se auxiliar (antigos trabalhos de puxirdo) e cada qual tem
consciéncia desse dever de auxilio matuo. O Individuo conhece perfeitamente os
costumes e os principios morais instituidos pelo seu “pago”; além disso, ha um
conhecimento intimo entre os membros de um mesmo “pago” (conhecem-se até os
animais objetos pertencentes aos vizinhos). Todas essas circunstancias influem para
que o “grupo local” se constitua numa potente barragem para as transgressodes a
ordem publica ou & moral (furto, seducéo, adultério, etc.). Ademais, embora nao tenha
um meio de reacao formal (como a policia), o “grupo local encerra grande forga
punitiva, através de medidas como a perda de prestigio, o ridiculo, o ostracismo.
Certamente ja depreendemos, entéo, a grande importancia de que se reveste o “grupo
local” para assegurar a normalidade da vida comum, segundo os padrdes culturais
instituidos pelo grupo.

Acresce notar o0 seguinte: o integrar-se a um “grupo local” constitui verdadeira
NECESSIDADE PSICOLOGICA para o individuo normal. Este precisa de uma
unidade social coesa, maior que a familia, dentro da qual sinta que outros individuos
sdo seus amigos, que compartilham suas idéias e habitos. Tanto é verdade que o
individuo se sente inseguro quando se vé s entre estranhos.

Pois bem. O enfraquecimento da vida grupal — conforme acentuou Ralph Linton
— € outra caracteristica de nossa época. As unidades sociais pequenas estao
gradativamente desaparecendo, e cedendo lugar as massas de individuos. Nas zonas
rurais, os “grupos locais” ainda conservam um pouco de sua fungao como portadores
de cultura; mas, em geral — devido ao afluxo de Alternativas — os jovens discordam
dos padrdes culturais antigos; acontece, porém, que a sociedade mais ampla — com
a qual o jovem entra em contato por meio da imprensa, do radio e cinema — ainda nédo
tém padrdes coerentes de vida para oferecer-lhes. Dai a inseguranca que comeca a
notar-se em nossa sociedade rural.

Se nas zonas rurais se percebe apenas uma inseguranca incipiente, apenas o
relaxamento das forcas do “grupo local’, o que se percebe nas cidades é a
desintegracéao total dessas forcas. A mudanca de padrées culturais, em nossos dias,
tem sido tdo rapida que, em geral, o adulto de hoje teve sua infancia condicionada a
vida segundo as bases do “grupo local’. Ensinaram-lhe a esperar dos seus vizinhos
encorajamento e apoio moral; e quando esses vizinhos se afastam, o individuo se
sente perdido. Ele escolhe entre muitas Alternativas, mas néo dispde de meios para
estabelecer contato com outros que tenham feito, escolha semelhante.

Sem o apoio de um grupo que pense do mesmo modo, é — Ihe impossivel sentir-
se seguro a respeito de qualquer assunto. E assim o individuo torna-se presa facil de
gualquer propaganda insistente, (quer seja a ma propaganda, quer seja a boa
propaganda).
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Por isso, Ralph Linton escreveu “A cidade moderna, com sua multiplicidade de
organizacBes de toda a espécie, da a imagem de uma massa de individuos que
perderam seus “grupos locais” e estao tentando, de maneira tateante, substitui-los por
alguma outra coisa. De todos os lados surgem novos tipos de agrupamentos, mas até
agora nada foi encontrado, que pareca capaz de assumir as principais funcdes do
“grupo local”. Ser membro do Rotary Club, por exemplo, ndo substitui adequadamente
a posse de vizinhos e amigos tal como se verifica nos grupos locais”.

O MOVIMENTO TRADICIONALISTA RIO-GRANDENSE

O movimento tradicionalista rio-grandense — que vem se desenvolvendo desde
1947, com caracteristicas especialissimas — visa precisamente combater os dois
reconhecidos fatores de desintegracdo social. O fundamento cientifico deste
movimento encontra-se na seguinte afirmagédo sociologica: “Qualquer sociedade
podera evitar a dissolucdo enquanto for capaz de manter a integridade de seu nucleo
cultural. Desajustamentos, nesse nucleo, produzem conflitos entre individuos que
compdem a sociedade, pois esses vém a preferir valores diferentes, resultando, entéo,
a perda da unidade psicolégica essencial ao funcionamento eficiente de qualquer
sociedade”.

Através da atividade artistica, literaria, recreativa ou esportiva, que o
caracteriza — sempre realcando os motivos tradicionais do Rio Grande do Sul — o
Tradicionalismo procura, mais que tudo, reforcar o nucleo da cultura rio-grandense,
tendo em vista o individuo que tateia sem rumo e sem apoio dentro do caos de nossa
época.

E, através dos Centros de Tradicbes, o Tradicionalismo procura entregar ao
individuo uma agremiagao com as mesmas caracteristicas do “grupo local” que ele
perdeu ou teme perder: 0 “pago”. Mais que o seu “pago”, o pago das geragdes que 0
precederam.

Cada Centro de Tradi¢gdes Gauchas, em si, € um novo “Grupo Local’. E a
medida que surgem novos Centros, em todos os municipios do Rio Grande do Sul,
vai o Tradicionalismo confundindo-se com o Regionalismo, pois opera para que todos
os individuos que compdem a Regido sintam 0s mesmos interesses, 0S Mesmos
afetos, e desta forma reintegrem a unidade psicoldgica da sociedade regional. E com
isso o0 Tradicionalismo pode se transformar na maior forca politica do Rio Grande do
Sul. Para evitar confusdao de “politica” com “politica partidaria”, expressemo-nos
assim: O Tradicionalismo pode constituir-se na maior forca a auxiliar o Estado na
resolucao dos problemas cruciais da coletividade.

Para compreendermos tal afirmativa, basta repetir a transcrigao ja feita: “Se os
cidadaos tiverem interesses e culturas comuns, com vontade unificada que dai advém,
guase qualquer tipo de organizacdo formal de governo funcionara eficientemente.
Mas, se isso nao se verificar, nenhuma elaboracdo de padrées formais de governo,
nenhuma multiplicacdo de lei, produzird um Estado eficiente ou cidadaos satisfeitos.

O SENTIDO DO TRADICIONALISMO

O Tradicionalismo consiste numa EXPERIENCIA do povo rio-grandense, no
sentido de auxiliar as forgas que pugnam pelo melhor funcionamento da engrenagem
da sociedade. Como toda experiéncia social, ndo proporciona efeitos imediatamente
perceptiveis. O transcurso do tempo € que vira dizer do acerto ou ndo desta campanha
cultural. De qualquer forma, as geracdes do futuro € que poderdo indicar, com
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intensidade, os efeitos desta nossa — por enquanto — palida experiéncia. E ao
dizermos isso, estamos acentuando o erro daqueles que acreditam ser o
Tradicionalismo uma tentativa estéril de “retorno ao passado”. A realidade é
justamente o oposto: o Tradicionalismo constréi para o futuro.

Feitas estas consideracdes preliminares, podemos tentar um conceito do
movimento tradicionalista. E entéo diremos:

“Tradicionalismo € o movimento popular que visa auxiliar o Estado na
consecucdo do bem coletivo, através de acdes que o povo pratica (mesmo que nao
se aperceba de tal finalidade) com o fim de reforcar o ndcleo de sua cultura: gracas
ao que a sociedade adquire maior tranquilidade na vida comum”.

CARACTERISTICAS DO TRADICIONALISMO

Mais do que uma teoria, o Tradicionalismo € um movimento. Age dentro da
psicologia coletiva. Sua dindmica realiza-se por intermédio dos Centros de Tradigbes
Gauchas, agremiacdes de cunho popular que tém por fim estudar, divulgar e fazer
com que o povo “viva” as tradi¢gdes rio-grandenses.

O Tradicionalismo deve ser um movimento nitidamente POPULAR, nao
simplesmente intelectual. E verdade que o tradicionalismo continuara sendo
compreendido, em sua finalidade ultima, apenas por uma minoria intelectual. Mas,
para vencer, € fundamental que seja sentido e desenvolvido no seio das camadas
populares, isto é, nas canchas de carreiras, nos auditérios de radioemissoras, nos
festivais e bailes populares, na “Festas do Divino” e de “Navegantes”, etc.

Para alcancar seus fins, o Tradicionalismo serve-se do Folclore, da Sociologia,
da Arte, da Literatura, do Esporte, da Recreacdo, etc. Tradicionalismo ndo se
confunde, pois, com Folclore, Literatura, Teatro, etc. Tudo isso constitui MEIOS para
gue o Tradicionalismo alcance seus fins. Nao se deve confundir o Tradicionalismo,
gue é um movimento, com o Folclore, a Historia, a Sociologia, etc., que sédo ciéncias.
N&o se deve confundir o folclorista, por exemplo, com o tradicionalista: aquele € o
estudioso de uma ciéncia, este é o soldado de um movimento. Os Tradicionalistas nao
precisam tratar cientificamente o folclore; estardo agindo eficientemente se servirem
dos estudos dos folcloristas, como base de acéo, e assim reafirmarem as vivéncias
folcléricas no proprio seio do povo.

AS DUAS GRANDES QUESTOES DO TRADICIONALISMO

Existem duas questdes importantissimas, que de maneira nenhuma podem ser
descuidadas pelos tradicionalistas, sob pena deste esfor¢co cultural se desenhar, de
antemao, como uma experiéncia fracassada.

a) ATENCAO ESPECIAL AS NOVAS GERACOES

Deve, o Tradicionalismo, operar com intensidade no setor infantil ou
educacional, para que o movimento tradicionalista ndo desapareca com a nossa
geracdo. Porgue nés — os tradicionalistas de primeira arrancada — entramos para 0s
Centros de Tradi¢cdes Gauchas movidos pela necessidade psicoldgica de encontrar 0
“grupo local” que haviamos perdido ou que temiamos perder. Mas as geragdes novas
ndo chegaram a conhecer o grupo local como unidade social auténtica, e somente
seguirdo nossos passos por for¢a de impulsos que a educagao Ihes ministrar.

Por isso nao temo afirmar que o dia mais glorioso para 0 movimento
tradicionalista serd aguele em que a classe de Professores Primarios do Rio Grande
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do Sul — consciente do sentido profundo desse gesto, e ndao por simples atitude de
simpatia — oferecer seu decisivo apoio a esta campanha cultural.

Alids, ndo se concebe que as Escolas Primarias continuem por mais tempo
apartadas do movimento tradicionalista. Pois a maneira mais segura de garantir a
crianga o seu ajustamento a sociedade € precisamente fazer com que ela receba, de
modo intensivo, aquela massa de habitos, valores, associagfes e reagdes emocionais
— 0 patriménio tradicional, em suma — imprescindiveis para que o individuo se integre
eficientemente na cultura comum.

b) ASSISTENCIA AO HOMEM DO CAMPO

A idéia nuclear das Tradicbes Gauchas é a figura do campeiro das nossas
estancias. Por isso, € sumamente necessario que o Tradicionalismo ampare social e
moralmente o homem do campo, para que um dia ndo se chegue a situacao paradoxal
de manter-se uma Tradicdo de fantasia, em que se tecessem hinos de louvor ao
“‘Monarca das Coxilhas”, ao “Centauro dos Pampas”, e esse gaucho fosse um
desajustado social, um péaria lutando febrilmente pela prépria subsisténcia. A nossa
cultura somente podera se impor sobre as outras culturas, no entrechoque inevitavel,
se for suficientemente prestigiosa. Dai a razao por que precisamos mostrar as novas
geracbes — bem como aqueles que, vindos de terras distantes, acorrerem a nossa
gueréncia — que as tradicbes gauchas sdo REALMENTE belas, e que o gaucho
merece realmente a nossa admiragéo.

O TRADICIONALISMO COMO FORCA ECONOMICA

Prestigiando as tradicdes gauchas e prestando assisténcia moral e social ao
homem do campo, o Tradicionalismo estara contribuindo de maneira inestimavel para
a solucéo do problema que ora sufoca a nossa vida econdmica: o éxodo rural, a crise
agricola. E que, dentre as principais causas do éxodo rural, encontramos uma que
foge ao ambito dos fendmenos econdémicos. Para proteger o homem do campo, e
fazer com que ele permaneca no meio rural, ndo basta que o Estado lhe forneca meios
econdmicos mais seguros. Se o campesino acaso julgar que o lugar que lhe esta
reservado na sociedade encontra-se nas cidades, ele sera um desajustado enquanto
nao realizar seu sonho de transferir-se para a cidade. Este fendmeno prende-se ao
conceito sociologico de “status”, que € a posi¢cao social de uma pessoa em relacao a
todas as outras com quem esta em contato. Se “os outros” demonstram que certo
individuo ocupa um “status” digno, ele fica satisfeito; mas se “os outros” demonstram
0 contrério, ele é, inconscientemente, levado a demonstrar habilidade, e, nesse afa,
sempre deseja competir com os individuos que considera superiores, jamais com
aqueles que considera inferiores. Assim sendo, se 0 campesino se considera inferior
ao citadino, mais cedo ou mais tarde tentara procurar a cidade, para ali competir com
guem lhe rouba a posi¢éo social.

Prestigiando as tradicdes gauchas, e prestando assisténcia moral e social ao
homem do campo, o Tradicionalismo estara convencendo o campesino da dignidade
e importancia do seu “status”. Estara, em suma, pondo em pratica aquilo que o
sanitarista Belizario Penna um dia salientou, mais ou menos nestes termos: “O Brasil
€ 0 pais onde mais se fala em valorizacdo. Valorizacéo do café brasileiro, do dinheiro
brasileiro, do algodao brasileiro, do boi brasileiro. Somente ndo se pensa na mais
urgente e importante valorizagdo: a do Homem brasileiro, a qual, por si s0O, estaria
conduzindo a todas as outras”.
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ANEXO B — CARTA DE PRINCIPIOS®

| — Auxiliar o Estado na solucdo dos seus problemas fundamentais e na
conquista do bem coletivo.

Il — Cultuar e difundir nossa Histéria, nossa formacédo social, nosso folclore,
enfim, nossa Tradicdo, como substancia basilar da nacionalidade.

[l — Promover, no meio do nosso povo, uma retomada de consciéncia dos
valores morais do gaucho.

IV — Facilitar e cooperar com a evolugao e o progresso, buscando a harmonia
social, criando a consciéncia do valor coletivo, combatendo o enfraquecimento da
cultura comum e a desagregacao que dai resulta.

V — Criar barreiras aos fatores e idéias que nos veem pelos veiculos normais
de propaganda e que sejam diametralmente opostos ou antagdnicos aos costumes e
pendores naturais do n0Sso povo.

VI — Preservar 0 nosso patriménio socioldgico representado, principalmente,
pelo linguajar, vestimenta, arte culinaria, forma de lides e artes populares.

VII — Fazer de cada CTG um nucleo transmissor da heranca social e através
da préatica e divulgacdo dos habitos locais, nocdo de valores, principios morais,
reacdes emocionais, etc.; criar em nossos grupos sociais uma unidade psicologica,
com modos de agir e pensar coletivamente, valorizando e ajustando o homem ao
meio, para a rea¢ao em conjunto frente aos problemas comuns.

VIII — Estimular e incentivar o processo aculturativo do elemento imigrante e
seus descendentes.

IX — Lutar pelos direitos humanos de Liberdade, Igualdade e Humanidade.

X — Respeitar e fazer respeitar seus postulados iniciais, que tém como
caracteristica essencial a absoluta independéncia de sectarismos politico, religioso e
racial.

Xl — Acatar e respeitar as leis e poderes publicos legalmente constituidos,
enquanto se mantiverem dentro dos principios do regime democratico vigente.

Xl — Evitar todas as formas de vaidade e personalismo que buscam no
Movimento Tradicionalista veiculo para projecdo em proveito préprio.

XIlI — Evitar toda e qualquer manifestacdo individual ou coletiva, movida por
interesses subterraneos de natureza politica, religiosa ou financeira.

XIV — Evitar atitudes pessoais ou coletivas que deslustrem e venham em
detrimento dos principios da formacédo moral do gaucho.

XV — Evitar que nucleos tradicionalistas adotem nomes de pessoas vivas.

XVI — Repudiar todas as manifestacdes e formas negativas de exploragao
direta ou indireta do Movimento Tradicionalista.

63 Autoria de Glaucus Saraiva da Fonseca. Aprovada no VIII Congresso Tradicionalista, em Taquara,
realizado em 1961. Retirada de MTG-RS (2018).
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XVII — Prestigiar e estimular quaisquer iniciativas que, sincera e honestamente,
gueiram perseguir objetivos correlatos com os do tradicionalismo.

XVIII — Incentivar, em todas as formas de divulgagéo e propaganda, o uso sadio
dos auténticos motivos regionais.

XIX — Influir na literatura, artes classicas e populares e outras formas de
expressao espiritual de nossa gente, no sentido de que se voltem para os temas
nativistas.

XX — Zelar pela pureza e fidelidade dos nossos costumes auténticos,
combatendo todas as manifesta¢des individuais ou coletivas, que artificializem ou
descaracterizem as nossas coisas tradicionais.

XXI — Estimular e amparar as células que fazem parte de seu organismo social.

XXIl — Procurar penetrar e atuar nas instituicbes publicas e privadas,
principalmente nos colégios e no seio do povo, buscando conquistar para o Movimento
Tradicionalista Gaucho a boa vontade e a participacédo dos representantes de todas
as classes e profissdes dignas.

XXIII — Comemorar e respeitar as datas, efemérides e vultos nacionais e,
particularmente o dia 20 de setembro, como data maxima do Rio Grande do Sul.

XXIV — Lutar para que seja instituido, oficialmente, o Dia do Gaucho, em
paridade de condigcdes com o Dia do Colono e outros “Dias” respeitados publicamente.

XXV — Pugnar pela independéncia psicologica e ideoldgica do nosso povo.

XXVI — Revalidar e reafirmar os valores fundamentais da nossa formacéo,
apontando as novas geracOes rumos definidos de cultura, civismo e nacionalidade.

XXVII — Procurar o despertamento da consciéncia para o espirito civico de
unidade e amor a Patria.

XXVIII — Pugnar pela fraternidade e maior aproximagéao dos povos americanos.

XXIX — Buscar, finalmente, a conquista de um estagio de forca social que lhe
dé ressonancia nos Poderes Publicos e nas Classes Rio-grandenses para atuar real,
poderosa e eficientemente, no levantamento dos padrées de moral e de vida do nosso
Estado, rumando, fortalecido, para o campo e homem rural, suas raizes primordiais,
cumprindo, assim, sua alta destinagéo histdrica em nossa Patria.
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ANEXO C — CODIGO DE ETICA TRADICIONALISTA®

Capitulo |
DO CODIGO DE ETICA

Art. 1° — O Coédigo de Etica Tradicionalista constitui-se num regramento
orientador da conduta social dos tradicionalistas em geral, pessoas fisicas, que prima
pela observancia de postura compativel com os principios da dignidade, urbanidade,
sociabilidade e moralidade, aplicando-se para sua observancia, subsidiariamente, as
diretrizes esculpidas no Estatuto e Regulamentos do Movimento Tradicionalista
Gaducho.

Capitulo 1l
DOS OBJETIVOS
Art. 2° — O Codigo de Etica Tradicionalista tem por objetivo, ainda, a definicdo
de regras que visem coibir condutas sociais em desacordo com 0s principios que
fundamentam a vivéncia tradicionalista ou a desvirtuem e, em especial, que firam a
Carta de Principios do Movimento Tradicionalista Gaucho.

Art. 3° — O Codigo de Etica Tradicionalista tem por escopo a definicio de
procedimentos que regulem a conduta social das pessoas fisicas que atuam no meio
tradicionalista sob a orientagcdo do Movimento Tradicionalista Gaucho.

Capitulo 111
DOS DEVERES DOS TRADICIONALISTAS

Art. 4° — S&o deveres dos Tradicionalistas:

| — observar e fazer observar a Carta de Principios do Movimento
Tradicionalista Gaucho;

[l — cumprir e fazer cumprir o Estatuto, o Regulamento e demais regramentos
existentes ou que venham a ser instituidos;

[l — preservar, em sua conduta social, a honra, a nobreza, a dignidade, a retiddo
de caréater, proprias aos cidadaos conscientes das suas obrigacoes;

IV — zelar e velar pela reputacéo pessoal e da sua condicéo de tradicionalista;

V — primar pelo decoro, lealdade e boa-fé, quer no meio tradicionalista, quer no
ambito da sociedade;

VI — zelar pelo bom nome do Movimento Tradicionalista Gaucho;

VII — desempenhar com honestidade, dedicacao e isen¢do os cargos a que for
guindado nas entidades filiadas, em comissdes temporarias e/ou o6rgdos do
Movimento Tradicionalista Gaucho;

VIII — ndo se valer da causa tradicionalista para promocédo pessoal, em
detrimento dos principios orientadores do tradicionalismo;

IX — defender, valorizar e promover a tradicdo gaucha.

Capitulo IV
DOS DIREITOS DOS TRADICIONALISTAS
Art. 5° — S&o direitos dos Tradicionalistas:
| — participar das atividades promovidas pelo Movimento Tradicionalista
Gaducho;

64 Disponivel em: https://www.mtg.org.br/codigo-de-etica/. Acesso em: 19 jan. 2021.
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Il — representar o Movimento Tradicionalista Gaucho, quando formal e
expressamente designado para tal pelos titulares dos érgaos diretivos do Movimento
Tradicionalista Gaucho;

[l — votar e ser votado, nos termos do Estatuto e Regulamento do Movimento
Tradicionalista Gaucho;

IV — receber orientacbes e informacdes por parte dos 6rgdos diretivos do
Movimento Tradicionalista Gaucho;

V — participar do Congresso Tradicionalista, da Convengao Tradicionalista, das
reunides de trabalho, observadas as regras especificas de cada um dos eventos.

Capitulo V
DAS CONDUTAS INCOMPATIVEIS
Art. 6° — O tradicionalista que proceder de forma incompativel com os preceitos
da sociabilidade, exigidos para a convivéncia em sociedade, estard sujeito a
penalidades administrativas.

Art. 7° — Para fins do artigo anterior, séo consideradas condutas incompativeis:

| — inobservancia do estatuido pelo artigo 4° e seus incisos, deste Codigo;

Il — manter-se em estado de embriaguez durante a realizacdo de eventos
promovidos pelo Movimento Tradicionalista Gaucho;

[l — promover arruacas e ameacar a tranquilidade publica nos eventos
tradicionalistas;

IV — usar o nome do MTG para fins escusos;

V — usar indevidamente o nome do MTG, seja em que circunstancia for;

VI — manifestar-se em nome do MTG sem a devida autorizagao;

VII — promover criticas gratuitas e desabonadoras em relacdo ao MTG e seus
dirigentes, sem a devida prova material que comprovem a veracidade das alegacoes;

VIII — injuriar, difamar e caluniar companheiro;

IX — dirigir-se a qualquer companheiro, integrantes de Comissfes e ocupantes
de cargos nos o6rgéos diretivos do MTG de forma desrespeitosa, incompativel com os
principios do tradicionalismo expresso na Carta de Principios;

X — praticar qualquer dos delitos previstos pelo Cédigo Penal Brasileiro, ou pela
legislacdo penal esparsa, que sejam incompativeis com 0s principios basilares do
Movimento Tradicionalista e dos quais seja declarado culpado, por sentenca judicial
transitada em julgado;

Xl — desatender, propositalmente, as diretrizes emanadas do Movimento
Tradicionalista Gaucho;

XIl — usar de meios ilicitos nos concursos e provas promovidas pelo Movimento
Tradicionalista Gaucho;

Xlll — deixar de cumprir, sem justo motivo, 0S COmMpPromissos e
responsabilidades assumidas perante o Movimento Tradicionalista Gaucho;

XIV — desacatar os membros de Comissdes Avaliadoras, integrantes dos
orgaos diretivos do MTG e autoridades em geral,

XV — concorrer, de qualquer forma, para denegrir a imagem do tradicionalismo;

XVI — promover qualquer atitude de discriminag@o ou preconceituosa no &mbito
do tradicionalismo.

XVII — ingressar na via judicial sem ter esgotado todos os procedimentos na
esfera administrativa.
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Art. 8°— Arelacdo de condutas do artigo antecedente néo € exaustiva, podendo
outras serem consideradas sujeitas a sancdo, a critério do Conselho de Etica do
Movimento Tradicionalista Gaucho, desde que firam a ética.

Titulo Il
DO PROCESSO DISCIPLINAR
Art. 9° — As infracBes as regras e postulados deste Codigo estéo sujeitas as
seguintes sancoes:
| — adverténcia por escrito e/ou multa;
Il — suspenséo;
a) de atividade ou representacéo;
b) de direitos;
[l — excluséo.

Art. 10 — A multa terd como valor minimo o correspondente a 50% (cinquenta
por cento) do valor da “anuidade da entidade plena”, podendo chegar, segundo a
gravidade do fato, até duas vezes o valor daquela anuidade.

Paragrafo Unico — Os valores arrecadados com as multas deverao constituir um
fundo de fomento destinado a Ciranda de Prendas e ao Entrevero de Pedes, no ambito
e gerido pelas respectivas Coordenadorias Regionais.

Art. 11 — A suspenséao de direitos, de acordo com a gravidade do fato, € de 1
(um) més até 3 (trés) anos.

Art. 12 — As sanc0es previstas no artigo 9° seréo aplicadas:

| — adverténcia por escrito, multa e suspensoes:

a) Quando se tratar de membro do Conselho Diretor, Coordenador Regional (
respeitada a previsdo da Secéo VIl — Das Penas Disciplinares ), do Capitulo V (Do
Conselho Diretor), do Titulo Il (Da Administracdo) do Regulamento Geral do MTG,
Patrdo de Entidade Filiada ou integrante da Diretoria, pela Diretoria do MTG;

b) Nos demais casos, na forma do artigo 28, § 2° deste diploma, pelo Encontro
Regional,

Il — exclusédo pelo Conselho Diretor.

Art. 13 — No curso da suspensédo, o punido ndo podera participar de nenhum
evento promovido pelo MTG ou por seus filiados, e nem representar sua entidade,
mesmo fora do Estado ou no Exterior.

Art. 14 — Fica vedada a participacdo do excluido de todo e qualquer evento
promovido pelo MTG ou seus filiados.

Art. 15 — Das decisGes cabem recursos:
| — das decisBes da Diretoria e Encontro Regional, para o Conselho Diretor;
Il — das decisdes do Conselho Diretor, para a Convencéao.

Art. 16 — O recurso interposto contra decisdo da Diretoria devera ser apreciado
na primeira reunido do Conselho Diretor, imediatamente apds a sua interposicao,
observado um prazo minimo de 10 (dez) dias entre o seu recebimento e a realizacdo
da sessao, em grau unico.

Art. 17 — O recurso interposto contra decisdo do Conselho devera ser apreciado
na proxima Convencao Tradicionalista.

Paragrafo unico — Dependendo da gravidade da infracdo, e se a sancéo for a
exclusdo, podera ser convocada uma Convencao Extraordinaria para apreciacdo do
recurso.
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Art. 18 — Os titulares e detentores de cargos que, de alguma forma, denegrirem
o titulo ou o cargo que ostentam, contrariando as finalidades e objetivos constantes
no Regulamento pelo qual foram escolhidos, ficam sujeitos ao afastamento preventivo
do cargo ou funcdo até o final do processo, que podera concluir pela punicdo
administrativa e destituicdo do cargo ou funcao.

§ 1° — Em nivel de Entidades, compete a patronagem da Entidade do faltoso o
julgamento e, se for a caso, a aplicacdo da sancao, na forma do Estatuto da Entidade
respectiva, respeitando-se os limites estabelecidos neste Cadigo.

§ 2° — Em nivel de Regido Tradicionalista, compete ao Encontro Regional
proceder a investigacdo e, apdés examinar a gravidade do fato e o apenamento,
respeitado os limites previstos no artigo 12, inciso I, julgar o faltoso, cabendo recurso
da decisdo ao Conselho Diretor, em ultima instancia.

Art. 19 — Os recursos seréo recebidos no duplo efeito.

Capitulo 1l
DO CONSELHO DE ETICA TRADICIONALISTA

Art. 20 — A composicdo do Conselho da Etica é de 7 (sete) membros, sendo
integrado pelo Vice-Presidente de Administracao e Financas e pelo Assessor Juridico
Chefe do MTG, membros natos, e por:

| — 2 (dois) representantes do Conselho Diretor.

Il — 2 (dois) representantes dos Coordenadores Regionais.

[l — 1 (um) representante da assessoria juridica.

Art. 21 — Os titulares do Conselho de Etica terdo os seguintes suplentes:

| — Do Vice-presidente de Administracdo e Financas, o Vice-presidente de
Cultura;

Il — Do Assessor Juridico Chefe, um membro da Assessoria Juridica, nomeado
pelo Chefe;

[l — Dos dois Coordenadores Regionais, um Coordenador Regional;

IV — Dos dois Conselheiros, um Conselheiro.

§ 1° — Os titulares e suplentes dos Coordenadores Regionais serdo escolhidos
na Reunido de Coordenadores que se realiza no Congresso Tradicionalista.

§ 2° — Os titulares e suplentes do Conselho Diretor seréo escolhido na primeira
Reunido Ordinéaria do Conselho Diretor.

Art. 22 — Os membros do Conselho de Etica serdo declarados impedidos e
serdo substituidos por seus suplentes ou substitutos legais, nas sessfes em que
forem partes, ou tenham relacdo de parentesco até o 2° grau ou quando manifestarem
impedimentos.

Art. 23 — O Conselho de Etica Tradicionalista tem como atribuic&o:

| — instruir processos administrativos, promovendo todas as diligéncias
necessarias a elucidacdo dos mesmos sobre condutas sociais dos tradicionalistas,
tipificadas como em desacordo com os principios que fundamentam a vivéncia
tradicionalista, e emitir parecer a fim de subsidiar as decisfes da Diretoria e do
Conselho Diretor;

Il — instruir recursos e encaminha-los ao Conselho Diretor ou a Convencao;

Il — assegurar a ampla defesa nos processados;

IV — velar, nos limites de suas atribui¢cdes, pela observancia deste Codigo;

§ 1° — O Conselho de Etica no parecer emitido devera propor a sangéo a ser
aplicada, observada o disposto pelo artigo 10, e sopesadas as circunstancias e a
gravidade da conduta do infrator.
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§ 2° — Ao emitir o parecer de concluséo, podera o Conselho de Etica analisar
de modo amplo os autos, lhe sendo facultado apresentar ao 6rgéo julgador, parecer
gue melhor resolva o caso em exame, desde que baseado em provas substanciais,
ndo ficando adstrita analise da conduta exclusiva do denunciado.

Art. 24 — O Conselho de Etica funcionara em caréater de colegiado, devendo os
pareceres emitidos serem votados internamente e aprovados por maioria.

8 1°— O Presidente ndo tem direito a voto, exceto para desempate.

§ 2° — O Conselho Funciona com, no minimo, 3 (trés) membros presentes.

Art. 25 — O Conselho de Etica Tradicionalista reunir-se-&, no minimo, uma vez
por més e sempre que houver processo administrativo em tramitacdo e que se faca
necessario. As reunides ocorrerdo na sala do Conselho de Etica, na sede do MTG,
sem publicidade.

Art. 26 — O Conselho de Etica sera presidido pelo Vice-presidente de
Administragcéo e Finangas e o0 seu substituto sera o Assessor Juridico Chefe.

Paragrafo Unico — As sessbes do Conselho serdo presididas pelo seu
Presidente, no impedimento deste, por integrante da Assessoria Juridica do MTG, na
auséncia destes, os demais membros escolherdo, entre si, quem presidira o ato.

Art. 27 — As duvidas interpretativas do presente Cadigo serdo dirimidas pelo
Conselho de Etica, valendo-se especialmente da analogia do ramo do Direito que
apresente maior similitude com esta matéria e das demais fontes do Direito.

Capitulo 111
DOS PROCEDIMENTOS

Art. 28 — O processo disciplinar instaura-se, sempre por escrito, de oficio, por
portaria, ou mediante representacdo dos interessados ao Coordenador Regional, se
for o caso, cujo documento, embora simples e informal, devera conter a narrativa do
fato e a indicacdo dos meios de provas.

Excepcionalmente, a parte, por motivos pessoais, podera comparecer
pessoalmente a Secretaria Geral do MTG, e pedir que lhe redija o documento, que
devera firmar, na presenca de duas testemunhas, do qual sera remetida, antes de
gualquer providéncia, uma coOpia ao Coordenador Regional respectivo para tomar
ciéncia e se manifestar, querendo.

§ 1° — Os casos ocorridos com 0s sOcios ou dirigentes e no ambiente de uma
Entidade filiada deverdo ser apreciados segundo o Estatuto e Regulamento da
mesma, ali se esgotando, posto que tem personalidade juridica, salvo se as
consequéncias, em razdo da gravidade e repercussao, atingirem e denegrirem o
Movimento como um todo. Em caso de punicdo, esta devera ser comunicada, via
Coordenador, ao Conselho de Etica.

§ 2° — Os casos ocorridos em ambito regional, envolvendo tradicionalistas
isolados ou em grupos, devem ser investigados e colhidos todos os elementos e
provas pela Comisséo de Etica Regional;

apreciados e julgados pelo Encontro Regional, deverdo ser enviados a Diretoria
do MTG para divulgagéo da pena.

§ 3° — Os casos ocorridos em ambito regional, envolvendo tradicionalistas
isolados ou em grupo, com agentes infratores de regido diversa da do local do fato,
devem ser investigados e colhidos todos os elementos de prova e julgados na regiao
da ocorréncia.

§ 4° — Os casos envolvendo tradicionalistas, individualmente ou em grupo, que
pertencam a mais de uma Regi&o Tradicionalista, ou que venham, por sua gravidade,
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ter repercussao estadual, poderao ser avocados diretamente por membro do
Conselho de Etica do MTG, ou a ela encaminhados oficialmente pela Diretoria ou pelo
Conselho Diretor do MTG, com a juntada dos documentos até entdo produzidos sobre
0 caso.

Art. 29 — O Presidente do MTG poderd SUSPENDER PREVENTIVAMENTE o
agente infrator que praticar um fato grave contra o MTG, através de seus
representantes ou pessoalmente contra eles, no exercicio do cargo ou fungéo, ou
simples missédo (Presidente, Membro da Diretoria, Conselheiro, Coordenador ou
Patrdo) ou praticados por qualquer um deles contra terceiros ou reciprocamente; (1)

§ 1° — A suspensao preventiva deverd ser no maximo de noventa (90) dias,
prazo maximo para a conclusdo do processo administrativo pelo Conselho de Etica,
findo o qual desaparecera a medida, salvo se a causa para o atraso tenha sido de
responsabilidade do préprio agente infrator, neste caso, o prazo de suspensao sera
prorrogado até a decisao final do processo.

§ 2° — O periodo de suspensao preventiva sera abatido no cumprimento da
penalidade imposta.

8§ 3% A suspensado preventiva serd aplicada por Portaria do Presidente,
cabendo Recurso de agravo ao Conselho Diretor, no prazo de 5 (cinco) dias, contados
na forma do artigo 34, apenas no efeito devolutivo.

§ 4° — Quando o suspenso for Conselheiro ou Coordenador, o Presidente deve,
mesmo sem recurso da parte, submeter a sua decisdo a reexame necessario pelo
Conselho Diretor, sem efeito suspensivo.

Art. 30 — As representacfes formuladas, objetivando a apreciacdo pelo
Conselho de Etica do MTG, seréo protocoladas pela Secretaria Geral e encaminhadas
ao Presidente, o qual, por sua vez, encaminhara a Assessoria Juridica para juizo de
admissibilidade.

Art. 31 — A Assessoria Juridica, apreciando a representacéo, entendendo-a
cabivel e da competéncia do CET, encaminharé ao Presidente do Conselho de Etica,
gue designara um conselheiro relator para providenciar a instru¢éo do processo.

§ 1°— Os membros natos do Conselho de Etica ndo devem atuar como relatores
NOS processos, em primeiro grau.

§ 2° — A Assessoria Juridica, em juizo de admissibilidade, podera propor o
arquivamento da representacdo ao Conselho de Etica, quando ausentes os
pressupostos de admissibilidade. O Conselho de Etica, concordando com o parecer,
devolvera a representacdo ao Presidente do MTG para determinar o arquivamento e
ciéncia ao representante.

§ 3°— O Relator designado providenciara na producéo das provas indicadas na
peca inicial (Portaria ou Representacdo) e a notificacdo do(s) infrator(es) para
esclarecimentos e defesa, que tiver(em) e desejar(em), por escrito, no prazo de 10
(dez) dias, estabelecendo-se o contraditério, e designando, desde logo a data de
audiéncia para producdo de prova oral de defesa e o depoimento do préprio infrator.
No prazo para a defesa, (dez dias), o notificado podera, apenas, indicar a prova que
deseja produzir e informar que fara a defesa no ato solene ja aprazado.

§ 4° — Transcorrido o prazo para a defesa, que tera como termo inicial a data
da juntada do AR, comprovante do recebimento da notificagdo ao processo, e se ndo
apresentada essa, nos termos do paragrafo anterior, os fatos articulados na portaria
ou representacédo, cuja copia devera acompanhar a notificacdo, serdo considerados
como verdadeiros.
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Art. 32 — Nenhum processo sera apreciado e julgado sem que se tenha
instaurado o contraditério, de modo a assegurar ao infrator a ampla defesa.

8§ 1° — Por se tratar de processo ético, aos atos solenes de instrucdo ou
julgamentos (Encontro e reunides) tanto pelo Encontro Regional, quanto pela Diretoria
e pelo Conselho Diretor, so terdo acesso, respectivamente, os membros do Encontro
Regional (representantes legais das entidades,

Coordenador e componentes da Coordenadoria) da Diretoria do MTG e 0s
Conselheiros.

§ 2° — Sempre que possivel, o Coordenador Regional e a Comissio de Etica
Regional, assim como o Conselho de Etica Tradicionalista, nos seus procedimentos
respectivos, deverdo procurar a conciliacao entre as partes.

Art. 33 — Apreciado o processo, 0 parecer devera ser encaminhado, no prazo
maximo de 5 (cinco) dias, a Diretoria ou ao Conselho Diretor, conforme o caso, para
gue, se acolhido, faga cumprir a decisao.

Art. 34 — Das decisdes as partes deverado ser informadas, pessoalmente ou por
via postal, sempre com postagem com AR (Aviso de Recebimento).

Paragrafo Unico — A parte interessada, no prazo de 5 (cinco) dias, sem prejuizo
do recurso, podera encaminhar pedido de reconsideracao de ato, interrompendo-se 0
prazo recursal até essa decisao.

Capitulo IV
DOS RECURSOS
Art. 35 — Das decisbes cabem recursos, nos termos dos artigos 14 a 17, deste
Caodigo, no prazo de 15 (quinze) dias. O termo inicial da contagem do prazo sera o
primeiro dia Gtil da juntada aos autos do processo, pela Secretaria do Conselho de
Etica, do Aviso de Recebimento da intimacdo do infrator punido ou, quando a
intimacéo for pessoal, da juntada da cépia por ele assinada.

Art. 36 — Os recursos serdo instruidos pelo Conselho de Etica, que
encaminhara os autos ao Conselho Diretor ou a Convencéao, conforme o caso, com
parecer para apreciacao e decisdo sobre o provimento ou ndo do recurso.

Paragrafo unico — O relator, sera sempre um membro da Assessoria Juridica
que formulara o parecer; é vedado, todavia, ao Membro do Conselho de Etica que
atuou como relator no processo de conhecimento, ser designado para instruir e emitir
parecer sobre o recurso.

Art. 37 — Na sessdao de julgamento do recurso, as partes que desejarem, terdo
15 (quinze) minutos para sustentacdo oral. Tanto nos julgamentos de recurso pelo
Conselho Diretor, quanto pela Convencdao, serdo adotados os critérios estabelecidos
para os debates, em plenario, no Congresso: trés Conselheiros ou trés Convencionais,
de cada lado, contra ou a favor, pelo prazo de, no maximo, cinco minutos, a critério
da Presidéncia, usardo da palavra.

Paragrafo unico — As sessfes de julgamento, de recurso, salvo a necessidade
de sigilo para preservacao das partes, observaréo o principio da publicidade.

Capitulo V
DAS DISPOSICOES GERAIS E TRANSITORIAS
Art. 38 — Os filiados que nao fizerem cumprir as penalidades impostas estao
sujeitos as seguintes sancoes:
| — admoestacéo;
Il — suspenséo;
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Il — multa;

IV — eliminagao.

Paragrafo Unico — A aplicagcdo das penalidades previstas neste artigo
obedecerd ao rito previsto no Regulamento Geral do Movimento Tradicionalista
Gaducho.

Art. 39 — Em caso de reincidéncia, em qualquer caso, fica o representado
sujeito a penalidade mais gravosa no novo processo instaurado.

Paragrafo Uunico — A mesma regra sera aplicada ao infrator que descumprir ou
frustrar o cumprimento da penalidade, interrompendo, por exemplo, a suspensao e
participando ou tentando participar de atividade no Movimento.

Art. 40 — As regras deste Cddigo obrigam, do mesmo modo, os detentores de
cargos nas Entidades filiadas e nos 6rgaos do Movimento Tradicionalista Gaucho.

Art. 41 — As Entidades filiadas devem zelar pela observancia das regras deste
Cadigo, ficando sujeitas aquelas que lhes forem aplicaveis.

Art. 42 — O tradicionalista que estiver cumprindo punicdo relativa a qualquer
procedimento administrativo ou ético, ndo pode concorrer a nenhum cargo dentro do
Movimento.

Art. 43 — Da aplicacéo da penalidade, ndo cabendo mais recurso, o MTG dara
ciéncia a Entidade da qual faca parte o infrator, para as providéncias a luz do seu
Estatuto, no que couber.

Art. 44 — Este Cddigo passa a vigorar, em todo o territorio nacional, na data da
sua aprovacao, revogadas as disposi¢cdes em contrario, devendo ser promovida a sua
ampla divulgacao no meio tradicionalista.
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