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RESUMO

A presente dissertacdo é uma reflexdo sobre como o socidlogo pernambucano Gilberto Freyre
(1900-1987) construiu o conceito de regido Nordeste através de praticas culturais de heranca
escrava africana, dentro do que o autor chama de miscigenagdo equilibrada. Utilizou-se um
corpus de quatro obras: Nordeste (1937), Manifesto regionalista (1952), Regido e tradi¢ao
(1968b) e Casa-grande &senzala (2006). Para isso, através de uma metodologia
interpretativa, buscou-se analisar as influéncias das correntes deterministas da Europa do
século XIX em intelectuais brasileiros que antecederam Freyre nas discussdes raciais do
Brasil. Eles sdo Franklin Tavora, Silvio Romero e Raimundo Nina Rodrigues. Da mesma
forma, tentou-se compreender os alcances das ideias do professor alemdo Franz Boas no
soci6logo. Empregou-se também a metodologia empirica de andlise histérico documental, por
meio de selegdo de documentos historicos referentes ao Movimento Regionalista Nordestino e
aos quatro Congressos Afro-Brasileiros do Nordeste. Os respectivos documentos foram
encontrados nas Fundacbes Gilberto Freyre e Joaquim Nabuco, na cidade de Recife, em
Pernambuco. Esta pesquisa abarca conceitos como regido, regionalismo, cultura e raca, e, por
iSs0, procuraram-se aportes tedricos em cientistas sociais, antropélogos, histdricos e criticos
literarios. Dentre eles, apontam-se Pierre Bourdieu (2003), Norbert Elias (1994), Franz Boas
(2005), Durval Muniz de Albuquerque Junior (2011), José Aderaldo Castelo (1961), Neoraldo
Pontes de Azevédo (1984), Lilia Moritz Schwarcz (1993), Renato Ortiz (1985), Roberto
Ventura (1991), entre outros.

Palavras-chave: Gilberto Freyre. Regido nordeste. Heranca cultural. Escravos(as)
africanos(as).



ABSTRACT

This research analyzes how Brazilian Sociologist Gilberto Freyre(1900-1987) defines the
concept of Brazilian Northeast through cultural practices of the African slave inheritage,
considering a concept he created, balanced miscegenation. The research corpus consists in
four publications: Nordeste (1937), Manifesto regionalista (1952),Regido e tradicdo (1968b)
and Casa-grande & senzala (2006). By applying hermeneutic methodology, the influences of
deterministic currents of the nineteenth century in Europe are compared to the productions of
Brazilian intellectuals, which led Freyre to focus on racial discussions in Brazil. These
intellectuals are Franklin Tavora, Silvio Romero and Raimundo Nina Rodrigues. Similarly the
scope of the German teacher Franz Boas are considered as influences for Freyre’s
productions. The empirical methodology of documentary historical analysis is also applied, by
selecting historical documents related to the Regionalist Movement of Brazilian Northeast
and the four African-Brazilian Northeast Congresses. The relevant documents were found in
the Gilberto Freyre and Joaquim Nabuco foundations, in Recife — Pernambuco, Brazil. This
research includes concepts such as region, regionalism, culture and race, and therefore uses
theoretical contributions from Social Scientists, Anthropologists, Historians and Literary
Critics. Amongthem are Pierre Bourdieu (2003), Norbert Elias (1994), Franz Boas (2005),
Durval Muniz de Albuquerque Junior (2011), José Aderaldo Castelo (1961), Neoraldo Pontes
de Azevédo (1984), Lilia Moritz Schwarcz (1993), Renato Ortiz (1985), Roberto Ventura
(1991), and others.

Keywords: Gilberto Freyre. Region northeast. Cultural Inheritage. African Slavery in Brazil.
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1 INTRODUCAO

O Brasil é um pais no qual se cultivou e se disseminou a ideologia da mesticagem e do
mito da democracia racial, acreditando-se numa composicdo de pais pautada por varias
“ragas™, as quais teriam convivido harmonicamente, dividindo a tarefa de construir uma
nacdo. Entretanto, esse mito de carater ideoldgico obscurece processos socioculturais,
baseados nas relacdes de poder e exploracdo que denunciam a realidade histdrica dos
arrolamentos interétnicos aqui ocorridos, e as cargas culturais com as quais cada etnia
contribuiu para a formacao do pais. Embora haja consciéncia de que, segundo Waldir José
Rampinelli (1999), o mito e a ideologia da mesticagem e da democracia racial ndo sejam
exclusivas do discurso brasileiro, este trabalho delimitou como tema a ideia de praticas
culturais de determinadas categorias sociais — a escrava e 0 escravo africano —, apontadas em
quatro obras do soci6logo pernambucano Gilberto Freyre, tendo-o como um dos responsaveis
pela producdo e pelas formagdes imaginaria e simbdlica de uma regido.

Tinha-se 0 objetivo de realizar uma pesquisa em torno da tematica africana e
afrodescendente nas obras do socidélogo pernambucano. Todavia, além de verificar por meio
de levantamento bibliografico que o tema é exaustivamente abordado, ao longo de leituras
estruturadas, apresentaram-se lacunas e problemas que, em suma, podem ser sintetizados na
grande pergunta feita nesta pesquisa, que é: dentre os elementos culturais elencados por
Freyre, que papel o autor atribui ao negro e, principalmente, a negra escrava?, enquanto
agentes sociais primordiais para a construcdo de uma regido simbolica e da nocdo que se
disseminou no Brasil de “povo brasileiro™?

Esta pesquisa configura-se como um produto de investigacao interdisciplinar, uma vez
que se vale da Historia, a qual possibilita a compreensdo da acdo do homem em um tempo e
espaco definidos; da Antropologia, que subsidia 0s conhecimentos necesséarios para a
compreensdo dos distintos povos que habitaram o pais e de suas praticas culturais; da
Sociologia, como importante area para a apreensao dos resultados das relac6es de poder entre
0s agentes culturalmente e historicamente apresentados; e da Literatura, que, como sera visto
no segundo capitulo, estd intimamente ligada ao germe das discussdes raciais no Brasil, tdo

necessarias para a criacao da regido de Gilberto Freyre.

1 O termo “raca” sera grafado apenas agora, mas deve ser considerado sempre grafado quando for expresséo da
autora da dissertacdo, por ser um termo carregado de cunho ideolégico determinista. O termo “raca” deixou de
ser uma categoria explicativa da cultura humana. Esta escolha deve-se, também, ao fato de ndo encontrar termo
equivalente para tratar das distintas “culturas” ou “etnias”.

2 N&o se pretende realizar estudos culturais de género social, apenas analisar e demonstrar a importancia dada a
negra escrava por Freyre.
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O corpus desta pesquisa foi delimitado com vistas a configurar o projeto ideoldgico de
Freyre, pautado na construcdo simbdlica da regido Nordeste, de forma a ndo ser possivel sua
compreensdo com as obras isoladas. Visa-se, entdo, a interpretacdo do Brasil por meio de uma
regido delimitada antes cultural do que geograficamente. Assim, Casa-grande & senzala
(2006)° apresenta mais exemplos de citagdes, por ser compreendida, neste trabalho, como a
obra que melhor reune e exprime a relagdo entre uma regido e as praticas culturais de origem
escrava africana, enquanto as obras Nordeste (1961)* e Regido e tradicdo (1968b)° esbogam,
com énfase, a vida em conjunto do homem com a natureza em uma regido; o Manifesto
regionalista (1976)°, por sua vez, detém-se, como o proprio nome sugere, no discurso
regionalista.

O trabalho se divide em quatro capitulos, contando com a introducdo. No primeiro
momento se reflete sobre os problemas e possibilidades ao pesquisar Gilberto Freyre,
recorrendo-se a relagdo das ideias do socidlogo com as do professor alemdo Franz Boas, e
também as criticas ja feitas sobre Freyre por Dante Moreira Leite (1976) e Carlos Guilherme
Mota (1980). Neste capitulo apontam-se também as principais ideias abordadas por Freyre ao
tratar sobre as trés "racas" que, segundo o autor, formaram o Brasil: o portugués, o indio e 0
negro. No segundo momento o presente trabalho apresenta uma reflexdo a cerca dos
antecedentes intelectuais de Gilberto Freyre sobre as discussdes raciais no Brasil, que sé&o,
respectivamente, Silvio Romero e Raimundo Nina Rodrigues. No dltimo capitulo se realizam
analises sobre a importancia do embate entre Norte e Sul do pais em seus respectivos
movimentos intelectuais (Regionalismo e Modernismo), como este embate foi abracado por
Freyre e seus seguidores e incorporado ao que este trabalho chama de 'projeto ideolégico' do
socidlogo, e a relacdo destes movimentos com a delimitacdo da regido e sua reafirmacdo nos
Congressos afro-brasileiros.

Devido, justamente, & configuragdo interdisciplinar desta pesquisa, é imprescindivel
uma (re)definicdo e discussdo de conceitos, como, por exemplo, regido, regionalidade,
regionalismo, heranca cultural, mesticagem.

A teoria sobre regido, enquanto constructo simbdlico para Pierre Bourdieu (2003), é
uma das chaves interpretativas do presente estudo, pois Freyre utiliza elementos de
representacdo (nogOes abstratas oriundas da historia, da sociologia e da economia de uma

regido) para dissemina-la e delimita-la. Diferentemente da nogédo geografica a qual se atrelou

3 Originalmente publicada em 1933.
4 Originalmente publicada em 1961.
5 Originalmente publicada em 1968.
® Originalmente publicada em 1952.
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0 conceito de regido por muito tempo, para Bourdieu (2003, p. 107, 114, 115), a regido ndo
passa de uma simbologia construida através de discursos arbitrarios, que transformam a regido
em algo natural, pois sua divisdo ou status sO existe a partir do momento em que alguém a
delimita por meio de elementos representativos. Ou seja, ao se tratar de regido, entra-se no
ambito de discussdes sobre construgdes simbolicas, que nada tém de naturais. E o que faz
Gilberto Freyre nas quatro obras abarcadas nesta pesquisa, que séo, respectivamente, Casa-
grande & senzala (2006), Nordeste (1961), Regido e tradicdo (1968b) e Manifesto
regionalista (1976).

A ideia de Albuquerque Janior (2011, p. 34), de que as regides “inscrevem seus
espacos, que os produzem e os pressupdem para se legitimarem” através dos discursos,
relaciona-se com o papel social e intelectual de Gilberto Freyre ao delimitar o Nordeste. Ou
seja, a regido Nordeste que Freyre delimita culturalmente é balizada pelo discurso. A alocugéo
a que se refere neste trabalho é especificamente o discurso regionalista, que também é
contemplado por Bourdieu (2003). E somente através do Regionalismo que a regifo passa a
ser cada vez mais objeto de outras ciéncias, que ndo a geografia, uma vez que a necessidade
politica de redistribuicdo ou de regionalizagdo’ faz emergir um novo discurso que dé conta
das necessidades dos grupos que visam a uma redistribuicdo ndo s6 geogréafica, mas também
de importancia como parte de um todo (BOURDIEU, 2003, p. 117).

O Congresso Regionalista Nordestino, em 1926, também contribuiu para delimitacéo e
criacdo da regido Nordeste, pois nele o socidlogo explica porque estados como a Bahia, por
exemplo, ndo fazem parte da regido em questdo. Da mesma forma, o embate do Regionalismo
com o Modernismo de 1922 foi importante para literarizar o Nordeste, conforme o conceito
de literarizagdo de Joachimsthaler (2009).

Entre os intelectuais que auxiliaram Freyre na propagacdo do Regionalismo, José Lins
do Rego foi uma das principais figuras. Os jornais da época também atuaram como
propagadores ao lado de Gilberto Freyre, publicando seus artigos enviados quando ele ainda
se encontrava em estudos nos Estados Unidos da América. Por isso, pode-se afirmar que o
soci6logo atuou no movimento regionalista até mesmo quando ndo se fazia presente
fisicamente, segundo José Aderaldo Castelo (1961).

Gilberto Freyre, como representante maior do Regionalismo nordestino, inventou um
Nordeste imaginario pautado na saudade e no enaltecimento de uma regido construida atraves

de caracteristicas historicas, sociais e econémicas. Bourdieu diz em O poder simbdlico, no

" No sentido estrito de Rogério Haesbert (2010), de tornar regional.
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capitulo sobre regido, que o mecanismo de discursos regionalistas criam “objetos de
representacdes mentais” para delimitar uma regido.(BOURDIEU, 2003, p. 113).
Considerando-se que Bourdieu ndo se referia a Gilberto Freyre e seu discurso regionalista
especificamente, mas sim a qualquer discurso regionalista que emane de situacdes nas quais
relacbes de poder estdo em jogo, é plausivel que Freyre tenha recorrido a critérios de
identidade, como por exemplo, o senhor de engenho, a cana-de-agUcar, a ama de leite, 0
escravo do eito, a capela, a casa-grande, a senzala, a negra coagida sexualmente, o0 menino de
engenho, etc, como "objetos de representacdes mentais™ que balizassem o Nordeste.

Freyre acreditava e defendia (trazendo objetos de estudo totalmente novos, como a
culinéria, a sexualidade, a vestimenta, a mobilia residencial, entre outros) a ideia de que no
Nordeste a mesticagem ocorreu da forma mais equilibrada possivel, sendo essa a forma de
miscigenacdo que deu origem ao verdadeiro carater cultural nacional.

Vale salientar, ainda, que o regionalismo nordestino encabecado por Freyre nas
primeiras décadas do século XX ndo foi pioneiro no que tange ao desejo de delimitacdo
regional em nivel simbolico. Por isso, recorreu-se, metodologicamente, a leituras de outros
expoentes literarios que tratam da tematica regional do Brasil, como, por exemplo, Franklin
Tévora. Ele j& avisava sobre uma proeminéncia do Norte em relacdo ao Sul, principalmente

no que se referia a producao literaria:

As letras tm, como a politica, um certo carater geografico; mais no Norte, porém,
do que no Sul abundam os elementos para a formacdo de uma literatura
propriamente brasileira, filha da terra. A razdo é 6bvia: o Norte ainda ndo foi
invadido como esta sendo o Sul de dia em dia pelo estrangeiro (TAVORA, 2010 , p.
22).

O embate entre as regifes que os intelectuais brasileiros definiam como Norte e Sul
continuaria, posteriormente, criando uma divisdo da divisdo. O Nordeste enquanto regido
inventada é fruto de uma reorganizacdo das discussdes intelectuais provenientes do contexto
historico brasileiro que mudava com o advento do século XX. Santos (2013, p. 126) afirma
que essa imagem do Nordeste era fruto de uma “distingdo em relagdo ao Norte”, e que
continuava na busca pela nacionalidade marcada, principalmente, pelo que Albuquerque

Junior chama de “saudade coletiva”:

A saudade é um sentimento pessoal de quem se percebe perdendo pedacos queridos
de seu ser, dos territérios que construiu para si. A saudade também pode ser um
sentimento coletivo, pode afetar toda uma comunidade que perdeu suas referéncias
espaciais ou temporais, toda uma classe social que perdeu historicamente sua



14

posicdo, que viu os simbolos de seu poder esculpidos no espaco serem tragados
pelas forcas tectnicas da historia.

A regido Nordeste, que surge “na paisagem imaginaria” do pais, no final da primeira
década deste século, substituindo a antiga divisao regional do pais entre Norte e Sul,
foi fundada na saudade e na tradicio (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2011, p. 78).

Mas ndo foi somente a saudade coletiva que influenciou Freyre na delimitacdo do
Nordeste. Outras ideias, além das de Tavora e dos regionalistas romanticos, foram decisivas
para Freyre. Por isso, esta pesquisa iniciou metodologicamente com leituras estruturadas e
comparativas de dois intelectuais que sdo referéncia quando se trata sobre discussdes raciais
no Brasil. Sdo eles Silvio Romero (1851-1914) e Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906).

No final do século XIX, como afirma Lilia Moritz Schwarcz (1993), eram 0s
intelectuais formados nas faculdades de Direito e de Medicina que tomavam para si a
responsabilidade e a legitimidade de discutirem sobre as discussdes raciais. Afinal de contas,
ndo se tinha ainda no Brasil a pratica, nem instituicdes voltadas para tal, de formar cientistas
sociais.

Foi necessario voltar um pouco no tempo historico para refletir acerca das discussoes
raciais no Brasil, com vistas a verificar o “estado da discussdo da temdtica” anterior a Freyre.
Buscou-se embasamento em Renato Ortiz (1985), pois o autor abarca as teorias raciais do
século XIX que vieram para o Brasil, apresentando alguns intelectuais brasileiros que
pensaram sobre tais teorias e tentaram aplica-las a nossa realidade social e cultural. Dentre
alguns pensadores citados por Ortiz, encontram-se Raimundo Nina Rodrigues, Euclides da
Cunha, Silvio Romero e o proprio Gilberto Freyre. Assim, recorreu-se as obras do critico
literario Silvio Romero e sua Historia da literatura brasileira (1943)8,e ao médico e precursor
estudioso das culturas africanas Raimundo Nina Rodrigues e sua obra p6stuma Os africanos
no Brasil (1988)°. Nina Rodrigues, em sua obra, aponta caracteristicas biologicas que
justificariam a condicdo cativa e degenerativa dos africanos. Mesmo assim, o prefécio de
Homero Pires deixa clara a importancia dos estudos feitos por Nina Rodrigues, enfatizando os
anos em que o médico maranhense dedicou a conhecer “fundamente” os Ultimos negros no

Brasil:

[...] o Dr. Estacio de Lima pbds para logo a nossa disposicdo tudo que fora
encontrado, e que recolhemos com a grande alegria de quem salva um trabalho
precioso, impossivel mais de se reconstituir ou refazer no Brasil, com a extin¢éo dos
negros africanos, que Nina Rodrigues ainda conheceu, estudando-os fundamente sob

8 Primeira edicéo de 1882.
® Primeira edicéo de 1933, com prefacio de Homero Pires.
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todos os aspectos, dentro de quinze dilatados anos (PIRES, 1988 apud
RODRIGUES, 1988, p. XI, grifo nosso).

Diferente de Nina Rodrigues, Silvio Romero (1943) trilha uma I6gica de pensamento
em sua obra Historia da literatura brasileira utilizando outro motivo: o literario, mas que
acaba levando-o a refletir e a transformar o livro em um interessante e inovador (para a época)
estudo racial do pais. O autor alcanga tal facanha através da metodologia de anélise, a qual
relne desde pensadores estrangeiros e suas visdes sobre a literatura brasileira, até a sua
propria leitura sobre o estado da nossa producéo literaria ao longo da histéria do Brasil®, sem
esquecer-se de relacionar a producéo intelectual e literaria com os problemas e as discussoes
raciais das correntes deterministas, em voga no periodo. Por conseguinte, a “raca” engquanto
termo presente na obra de Silvio Romero transforma-se em protagonista. A problematica
desse termo adentrou o século XX e tomou outro rumo a partir das ideias de Freyre. Enquanto
a “geracdo de 1870 via o elemento africano e mestico como um dos problemas na formagéo
social e causa do atraso da nacgdo brasileira, Freyre via como ator importante nesse processo,
dando origem ao tipo Unico brasileiro, mais puramente encontrado na construcdo do seu
Nordeste, por meio de representacoes.

Entretanto, ressalta-se a importancia de compreender a producdo intelectual de
Gilberto Freyre como uma reinterpretacdo das ideias de Romero e Nina Rodrigues, e ndo uma
mera copia ou transposi¢ao no tempo e no espacgo, pois o0 socidlogo transforma o que antes era
um problema em um beneficio para a formacéo da populacdo, como bem afirma Renato Ortiz
(1985, p.41). A mesticagem que Gilberto Freyre utiliza como principal fator para suas
pesquisas ja havia sido motivo de estudos anteriores.

O termo “cultura” é outro conceito importante para compreender o projeto ideoldgico
do sociélogo pernambucano. O autor define-se, no prefacio a primeira edicdo de Casa-grande
&senzala, como um “discipulo” do culturalismo boasiano, desvencilhando o termo “raga” de
“cultura” (FREYRE, 2006, p.32).

Franz Boas (1958-1942) foi um alemdo e é considerado o inventor da etnografia
(CUCHE, 2002, p. 39). Até entdo, Boas fazia parte da turma intelectual que simpatizava e que
estava historicamente contextualizada nas discussdes raciais deterministas, sempre
relacionando o termo “raga” com “cultura”. Porém, ao praticar o olhar etnografico, deu-se

conta de que a cultura influenciava muito mais do que a geografia na organiza¢do do grupo

10 Histéria do Brasil, para Silvio Romero, é a histéria contada a partir da chegada dos europeus em terras
brasileiras.

1 Termo relativizado por Roberto Ventura (1991), em funcdo de defender a existéncia de divergéncias entre os
intelectuais brasileiros desse periodo sobre esse tema.
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observado (CUCHE, 2002, p. 40). Franz Boas trouxe a nova ideia de particularidades
culturais. Para ele, portanto, as diferencas comportamentais dos humanos ndo podiam ser
explicadas pelo viés racial, tampouco existia uma cultura como modelo a ser seguido, mas
antes povos com culturas distintas. Foi essa concepcao que Freyre adotou de Boas para seus
estudos sobre o Brasil.

Entretanto, por Gilberto Freyre ser um pensador que se encontrava em um periodo
historico de transicdo tanto politica quanto intelectual sobre discussbes de raca e nacao, e,
ainda, por ter tido influéncia indireta dos pensamentos deterministas do final do século XIX,
torna-se um contraditério, por exceléncia. Pesquisar Gilberto Freyre é tarefa dificil. De acordo
com Carlos Guilherme Mota (1980) e Dante Moreira Leite (1976), Freyre era incongruente e
deformava a realidade para validar suas teses.

Justamente por Gilberto Freyre tratar da tematica cultural como pré-requisito para a
construcdo de uma ideia de regido, através de um movimento ideoldgico e politico que foi o
Regionalismo nordestino, faz-se necessaria essa investigacao, porque, até 0 momento, a maior
parte das pesquisas realizadas sobre o autor trata sobre 0 mito da democracia racial, por meio
de uma visdo geral das trés racas, ndo dedicando um olhar particular ao elemento social
negro(a) escravo(a).

Todo o percurso trilhado até o momento nesta pesquisa, recorrendo-se aos
antecedentes intelectuais de Gilberto Freyre, e, principalmente, contrapondo as ideias deles
com as de Freyre através de citacOes, constroi parte da metodologia de pesquisa. Considera-
se, também a consulta feita a escritores literarios responsaveis pelas primeiras discussoes
regionais do Brasil, como Franklin Tavora e José Lins do Rego. Da mesma forma, utilizaram-
se tedricos da ciéncia historica, para compreender o Brasil colonial, e intelectuais, para valer-
se de conhecimentos acerca da construcdo do conceito de cultura e, principalmente, do papel
de Franz Boas no percurso formador das ideias de Freyre. Além de toda a pesquisa
bibliogréfica, tem-se como metodologia deste trabalho o contato com parte da documentacéo
que foi disponibilizada pela Fundacéo Gilberto Freyre e pela Fundagdo Joaquim Nabuco, em
Recife/PE, em visita realizada em margo de 2016. A selecdo dos documentos consultados nas
duas instituicdes realizou-se com o auxilio de inventarios que a direcdo do local enviou via e-
mail para a autora deste trabalho, assim como através do encontro de outras fontes, o que é
natural ao se pesquisar em arquivos.

Dada a visita realizada tanto na Fundacdo Gilberto Freyre quanto na Fundagéo
Joaquim Nabuco, descobriu-se que a documentacéo sobre o Centro Regionalista do Nordeste,

importante associacdo de intelectuais e artistas nordestinos, dos quais Gilberto Freyre foi
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membro destacado, estd com sua histdria escondida apenas nos jornais ou em partes de livros
espalhados entre as instituigdes, em meio a informagGes contraditdrias.

Verificou-se duplicidade de documentacéo (de cOpias e originais) entre as instituicoes,
assim como também se constatou que a logica de arranjo de alguns documentos dificulta o
trabalho do pesquisador, uma vez que ndo existe uma centralizacdo na organizagéo
documental nem sobre Gilberto Freyre, nem sobre o Centro Regionalista. O pesquisador de
Gilberto Freyre, focando principalmente ao Movimento Regionalista Nordestino, terd que
transitar muitas vezes entre as duas Fundac@es para cruzar informacg6es que podem estar tanto
em uma e em outra, quanto nas duas instituigdes.

Questiona-se como pode haver tdo pouca documentacdo do Centro Regionalista do
Nordeste, ja que sua ligacdo com Freyre é ampla e direta.Na Fundacéo Gilberto Freyre, foram
encontradas apenas duas fontes histdricas que aparentam ser do proprio Centro: dois cartées
panfletarios!2, um com uma espécie de programa ou regimento, e outro como uma espécie de
panfletagem, com informacdes a respeito dos procedimentos para associar-se ao grupo. Na
Fundacao Joaquim Nabuco, ndo foi encontrado nada além das noticias em jornais no setor de
microfilmagem e uma fotografia de uma das reunides dos membros do grupo.

Existiriam fontes originais do Centro Regionalista do Nordeste esquecidas nos
variados setores da Fundacdo Joaquim Nabuco? Ou quem sabe em meio a gavetas, prateleiras
ou macgos de papeis ainda ndo explorados na biblioteca particular de Freyre, na casa museu
Magdalena e Gilberto Freyre? Poderia surgir uma exaustiva, porém, inédita pesquisa de um

trabalho que se dispusesse a tal aventura.

12 \/erificar Anexo A.



2 “POIS O BRASIL E ISTO: COMBINACAO, FUSAO, MISTURA”

Embora esta pesquisa tenha como foco refletir sobre uma representagdo de “regiao
Nordeste” pensada por Gilberto Freyre, relacionando-a diretamente com praticas culturais de
heranca africana, faz-se necessério compreender o percurso intelectual que o levou a
determinadas constatacOes e filiacdes tedricas que sdo fundamentais na construgdo da sua
ideia de regido.

A maior parte da formacdo académica do sociologo pernambucano foi no exterior, e,
para suas teses sobre o pais e a formacgdo do povo brasileiro, foram decisivas a influéncia e o
contato com as ideias do antropélogo alemdo Franz Boas, professor da Universidade de
Columbia, quando o intelectual brasileiro estudou nos Estados Unidos da América, entre 1918
e 1931 (FREYRE, 2006, p. 647).

Nas paginas que se seguem, apresentamos reflexdes sobre o caminho que levou Freyre
a tese que da titulo a este capitulo: “Pois o Brasil é isto: combinag¢do, fusdo, mistura”
(FREYRE, 1976, p.76). Além disso, expbe também as contradi¢cbes em suas obras, que sao,
muitas vezes, incompreendidas por alguns estudiosos do soci6logo. Embora Freyre fosse
conservador em boa parte de seus posicionamentos sociais e politicos, é necessario considerar
a historicidade do autor como homem em um tempo e espaco determinados, para nao recorrer
ao tom pejorativo. Ou seja, ndo importa se 0 autor era conservador ou ndo, mas sim 0s
motivos e contexto que o levaram a tornar-se.

Com o0 exposto, ao se propor examinar o conceito que Gilberto Freyre da a regido
Nordeste, partindo de pressupostos culturais e ndo geograficos, tornou-se necessario conhecer
0 que o0 autor considerou importante nos trés grupos étnicos — o portugués, o negro e o indio —
, que segundo ele formaram a matriz do povo brasileiro, que, consequentemente, através da
mesticagem equilibrada, compuseram a tal regido. Somente apos isso, podemos focalizar uma
dessas culturas como fonte de estudos para compreensdo do conceito freyriano de regiéo,

que,nesse caso, sdo a escrava e 0 escravo africano.
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2.1 SOBRE PESQUISAR GILBERTO FREYRE: O CULTURALISMO BOASIANO AS
AVESSAS

Uma das maiores criticas que se tem feito a Gilberto Freyre é a de conservador. 1sso se
agrava gquando somadas as suas contradigcdes tedricas e conceituais sobre 0 modo como
apreende o termo “cultura”. Porém, € preciso conhecer como 0 conceito surgiu e se
transformou, e as apropriac6es que o autor fez dele em suas obras.

O termo “cultura”é, segundo Norbert Elias (1994, p. 23), “a consciéncia que o
ocidente tem de si mesmo. [...] a consciéncia nacional”. E, conforme Denys Cuche (2002,
p.11), enquanto conceito, o termo passou por mudancas consideraveis e disputas acirradas no
campo tedrico. Essas mudancas tém parte de suas origens na distin¢do que os alemaes fizeram
entre o seu Kultur e o termo francés zivilisation.

Por cultura se tratar de discusses em nivel simbdlico sobre o que o ser humano pode
ser, além do que diz sua genética, existe uma discordancia sistematica em torno das
denominagdes que o termo sofreu, que ainda sofre e que ainda sofrerd. O conceito de cultura é
tdo varidvel quanto os modos de ser e pensar dos humanos. Parece-nos que ndo soaria
coerente um termo que tenta explicar diferencas ser teoricamente estagnado no campo
intelectual e cientifico. Desde sua divergéncia entre franceses e alemdes nos seculos XVII e
XVIII, a cultura e suas variadas denominacdes técnicas e tedricas revelaram justamente sua
razdo de existir: as diferencgas entre 0s grupos sociais.

A cultura existe enquanto conceito para explicar o que a biologia ndo consegue, tendo
sugerido da necessidade da resolucdo de problemas, mais especificamente sobre esclarecer e
conhecer o “outro”, aquele que ndo sou “eu”. Entretanto, as discussGes e denominacdes do
conceito de cultura também serviram, infelizmente, como justificativas para acfes desumanas
nas relacdes de poder desencadeadas pelo colonialismo e neocolonialismo, nas quais,
basicamente, uma cultura que se considerava “mais evoluida” controlava, usurpava,
escravizava e estagnava culturas consideradas “menos evoluidas”. Tal apropriagao do
conceito de cultura serviu a diversos agentes sociais, para diversos tipos de subordinacdes:
classes econémicas, diferencas étnicas, de género, distin¢bes religiosas, politicas etc. A
cultura e suas distintas conceituagdes foram fontes de dominagdo entre seres humanos (e
continuam sendo) por séculos.

Historicamente o conceito de cultura serviu como uma antitese para o de civilizacéo
que era utilizado pelos franceses. Embora ambos ainda hoje causem confusdo e sejam

considerados sindnimos para os leigos, ja nos séculos XVII e XVIII distinguiram-se



20

drasticamente entre as duas nagdes. Enquanto “civilizacdo”era considerada um processo ou
resultado de plena e acabada evolucdo, “cultura”era nada mais do que os produtos humanos,
como forma de expressao: a arte, a ciéncia e a intelectualidade (ELIAS, 1994, p. 24-25).
Enquanto os franceses diziam como as nagdes deveriam ser, usando a si mesmos como
referéncia através do termo “civilizagdo”, os alemédes se preocupavam em dizer o que eram,
com o termo “cultura”.lsso porque 0s povos que mais tarde configurariam propriamente o
pais da Alemanha ja estavam em busca da nacionalidade, e para isso precisavam reunir e
compartilhar aspectos que servissem como elos entre si, pois ainda faziam parte de um
emaranhado de localidades que ndo se reconheciam, uns aos outros, como um povo so.
Norbert Elias (1994) afirma que, aos poucos, cultura passa a ter valor de formacéo
intelectual para os alemées, diferenciando-se da nocéo de civilizacdo dos franceses e da
prépria corte germanica que imitava incessantemente a francesa. O conceito comeca a
diferenciar humanos com e sem cultura, no sentido figurado: da informacéo, da instrucédo, do

saber:

Ja no emprego que lhe é dado pelos alemdes, zivilisation significa algo de fato util,
mas, apesar disso, apenas um valor de segunda classe, compreendendo apenas a
aparéncia externa de seres humanos, a superficie da existéncia humana. A palavra
pela qual os alemaes se interpretam, que mais do que qualquer outra expressa-lhes o
orgulho em suas proprias realizacBes e no proprio ser, é Kultur (ELIAS, 1994, p.
24).

Se os franceses do século XVII-XVIII fossem traduzir o conceito alemdo Kultur,
provavelmente o colocariam no singular: a cultura. 1sso, claro, explica-se devido ao momento
histérico do Iluminismo francés, que, como bem lembra Cuche, tinha como ideais o
progresso, a evolugéo, a razdo. Tais valores iluministas serviriam de apoio para o alcance do
“estado civilizado” dos grupos sociais (CUCHE, 2002, p.21).

Norbert Elias (1994, p.25) afirma que a palavra Kultur para os alemées buscava
sempre responder a seguinte questdo: “Qual &, realmente, nossa identidade?” De certa forma
tal questionamento remete as intensas e incessantes buscas pela mesma resposta no Brasil, a
partir de 1822, como fez o Romantismo, a exemplo do Indianismo, conforme informa
Candido (2012).

Com o advento do século das luzes, e posteriormente no século XVIII com o inicio
dos processos de instauracdo dos primeiros Estados-Nacgéo, o conceito de cultura subsumido
ao de civilizagdo pelos franceses apontava para um modelo de ser e de pensar que seria 0

exemplo a ser seguido e alcancado por todos os demais ao redor do mundo. Pensadores
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franceses concluiram, portanto, que sua ideia de civilizacdo significava que toda a
humanidade deveria chegar, em algum momento, a um estagio final, organizado e evoluido tal
como o seu. A partir de entdo, qualquer organizacdo social que nao seguisse 0os modelos

franceses seria denominada como incivilizada (ou barbara®®), “cultura atrasada”:

Finalmente a civilizacdo pode e deve se estender a todos 0s povos que compdem a
humanidade. Se alguns povos estdo mais avangados que outros neste movimento, se
alguns (a Franga particularmente) estdo tdo avancados que ja podem ser
considerados como “civilizados”, todos os povos, mesmo os mais “selvagens” tém
vocagdo para entrar no mesmo movimento de civilizacdo, e os mais avancados tém o
dever de ajudar os mais atrasados a diminuir esta defasagem (CUCHE, 2002, p. 22).

E a partir dessa citagdo de Cuche que retomamos uma reflexdo anterior sobre o uso
que alguns grupos sociais fizeram das defini¢des de cultura para legitimar suas a¢Ges perante
outros povos. Considerando que, embora no periodo colonialista as discussdes sobre o
conceito ainda ndo estivessem desenvolvendo-se na Europa, o etnocentrismo ja imperava no
homem europeu como valor social. O uso do termo “cultura”ligado ao ato civilizatorio no
processo colonizador apenas reafirmou a acdo etnocéntrica de tempos anteriores. Nesse
contexto,pode-se compreender como e porque paises colonizadores, como Portugal, Espanha,
Franca, Inglaterra, entre outros, justificavam seus interesses econémicos ao invadir territorios

agindo como salvadores e donos de tudo e todos que encontravam no local.

Esse € um dado importante (a extensdo dos dominios dos paises colonizadores a
lugares remotos do mundo), pois ndo nos deixa esquecer as relacfes de forga e poder
envolvendo paises centrais, como Inglaterra, Franca e Alemanha, e paises e regifes
subjugados direta ou indiretamente pelo sistema, como boa parte das culturas
africanas, asiaticas, indianas e latino-americanas (SANTOS, 2010, p. 21).

Vale lembrar que, apesar de tais argumentos ditos civilizatérios ndo terem mais
validade atualmente, em meados do século XIX, eram frutos de nogdes cientificas em
voga,que validavam as agdes colonizadoras em prol do “processo civilizador”, e que foram
apoiadas pelas correntes deterministas geografica e bioldgica®®.

Denys Cuche (2002, p. 24-25) informa sobre a importancia que a lingua e certos
costumes franceses tinham nos demais paises da Europa, como na prépria Alemanha, e

que,por esse motivo, o termo “civilizagdo”fora facilmente reproduzido na lingua germénica

13 Termo ja utilizado pelos antigos romanos, quando de suas conquistas territoriais, para denominar povos que
ndo pertenciam as suas organizaces.

14 Correntes tedricas do final do século XIX que tentavam explicar as diferencas culturais nos grupos humanos
através das caracteristicas e/ou configuracdo genética de “raga” e também através da agdo do clima e da
geografia no ser humano.
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com a mesma semantica. Porém, Norbert Elias (1994, p. 28) afirma que a discrepancia entre o
termo francés e o kultur dos alemdes acirrou-se devido, inicialmente, a questdes de posi¢édo
social, mais especificamente entre burgueses e a corte alemd. Enquanto a classe média
germanica produzia intelectual, cientifica a artisticamente, a corte alema nada realizava e
apenas aparentava ser, através da etiqueta, imitando os franceses em absolutamente tudo, até
mesmo na lingua. Os alemdes da corte que se consideravam civilizados eram, portanto,
acusados de futeis pelos burgueses adeptos da ideia de Kultur.

Entretanto, nem todos franceses e alemées compartilhavam das mesmas concepgdes,
seja de civilizacdo ou de cultura. Houve quem teve outras ideias. No século XVIII, tem-se um
pensador alemao contemporaneo a tais discussdes que deve ser considerado “o precursor do
conceito relativista de cultura”, segundo Cuche (2002, p. 26): Gottfried Herder. Ele antecipa o
que seu conterraneo do século posterior, Franz Boas, defendera por quase toda sua vida

académica e intelectual:

Para Herder, na realidade, cada povo, através de sua cultura prépria, tem um destino
especifico a realizar. Pois cada cultura exprime & sua maneira um aspecto da
humanidade. Sua concepcéo de cultura caracterizada pela descontinuidade, que ndo
excluia, no entanto, uma possivel comunicacdo entre 0s povos era baseada em Uma
outra filosofia da histéria (titulo de seu livro de 1774), diferente da filosofia do
iluminismo (CUCHE, 2002, p. 28).

Mediante o Positivismo que impregnava o século XIX, e com a repercussao que gerou
a publicacdo de A origem das espécies,de Charles Darwin, em 1859, as ciéncias sociais
(sociologia e etnologia) nasceram. Procuravam estudar os problemas que envolviam as
mudancas da vida em sociedade que estavam ocorrendo com a emergéncia do sistema
capitalista no Novo Mundo moderno (SANTOS, 2010, p. 20). A cultura, entdo, passou a ter
lugar oficial de discussdo nas ciéncias: entre o0s etnélogos e sociélogos. Porém, as
divergéncias conceituais nasceram imediatamente.

Entre os cientistas das novas ciéncias subdividiram-se 0s adeptos do monogenismo,
que acreditavam, segundo Cuche (2002, p.33), que a humanidade caminhava para um estado
social comum, porém, em estagios diferentes; e os adeptos do poligenismo, que acreditavam
justamente na diversidade cultural como um estado irreversivel, existindo, assim, grupos
sociais mais evoluidos que outros, sendo essa uma condi¢éo estética.

Tais discrepancias entre mono e poligenistas, perpetuaram-se por muito tempo,
encontrando adeptos e criticos ao longo dos anos posteriores, inclusive no seculo XX, mesmo

apos terem sido colocadas em xeque pela teoria evolucionista de Darwin em 1859.
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Encontramos uma curiosa afirmacdo de Gilberto Freyre, demonstrando estar conscio das

correntes raciais das quais tomava partido (ora de uma, ora de outra):

O que se sabe das diferencas da estrutura entre os cranios de brancos e negros nao
permite generalizacdes. J& houve quem observasse o fato de que alguns homens
notaveis tém sido individuos de cranio pequeno, e auténticos idiotas, donos de
cranios enormes. [...] Nem merece contradita séria a supersticdo de ser 0 negro,
pelos seus caracteristicos somaticos, o tipo de raca mais préximo da incerta forma
ancestral do homem cuja anatomia se supde semelhante a do chimpanzé. Supersticdo
em que se baseia muito do julgamento favoravel que se faz da capacidade mental do
negro. Mas os labios dos macacos sdo finos como na raga branca e ndo como na
preta — lembra a proposito o professor Boas. Entre as ragas humanas séo 0S europeus
e 0s australianos os mais peludos de corpo e néo os negros (FREYRE, 2006, p. 378).

A primeira conceituacdo etnoldgica da palavra “cultura”, segundo Cuche (2002, p.
35), foi de Edward B. Tylor no final do século XIX, e era compreendida como a “expressao
da totalidade da vida social do homem”. Tylor ndo considerava as particularidades dentro dos
préprios grupos sociais, € como um bom monogenista, utilizava o método comparativo entre
0s grupos culturais, por acreditar nos estagios evolutivos da humanidade, tentando, como bem
afirma Cuche (2002, p. 38), estabelecer uma escala grosseira dos estagios da evolucdo da
cultura.

O que se tem até meados do século XIX nas discussdes sobre o conceito de cultura é
uma nocdo evolucionista do termo, atraves das novas ciéncias sociais, revelando
cientificamente para a época que os diferentes grupos culturais ao redor do planeta estavam
em estagios desarménicos em relacdo a um mesmo processo. Ou seja, a interpretacdo que
ganhou a maior parte dos intelectuais ocidentais foi dada pela corrente francesa, e ndo alema.
Segundo Cuche, para Tylor, por exemplo, era “inevitdvel a caminhada do selvagem em
direcdo ao civilizado. Entre primitivos e civilizados, ndo ha uma diferenca de natureza, mas
simplesmente de grau de avanco no caminho da cultura” (2002, p.38).

A cultura,como conceito discutido nas ciéncias sociais da época, veio a calhar para o
momento em que as grandes poténcias emergentes da Europa desde o século XVI estavam
encontrando diferentes povos nas terras que conquistavam, utilizando de suas conceituagoes
evolucionistas para impor aos nativos considerados “inferiores”, em relacdo ao estagio
cultural europeu, novas formas de ser, pensar, agir, e também para legitimar muitos casos de
escravidao.

Os debates intelectuais sobre a cultura no periodo neocolonial abriram caminho para
as correntes deterministas: a geografica e a biolégica, também conhecidas como teorias

raciais. Tais correntes firmaram-se no meio cientifico no final do século XIX na Europa,
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e,assim como o termo “cultura”,tiveram como fungdo explicar os diferentes grupos sociais
que o Antigo Continente estava “descobrindo”, e que lhes pareciam muito fora do “normal”.
Dentro da logica evolucionista, como bem informa Lilia MoritzSchwarcz (1993, p. 44),
colonizadores e pensadores europeus comecaram a chamar tais povos de primitivos,
justamente por acreditar que se encontravam no estagio primeiro da evolucdo civilizatoria.

Segundo a autora (1993, p. 46), o pontapé inicial para a apropriacdo das teorias raciais
por boa parte dos intelectuais da época foi dado por dois pensadores: os franceses George
Buffon (1707-1778),com sua teoria de hierarquizacdo da humanidade, e Corneluis De Pauw
(1739-1799),com a introducdo do termo “degeneracdo” nas correntes deterministas,
relacionando-o com as relagdes entre culturas diferentes.

No Brasil, por exemplo, quando da introducdo de tais teorias raciais, iniciaram-se as
tentativas de explicacdo para os atrasos do pais em relacdo aos demais, atraves das discussoes
raciais e da degeneracdo através da mesticagem. Séo tais abordagens no Brasil que renderiam
os objetos de pesquisa de Gilberto Freyre: a vida social no Brasil, 0s grupos étnicos e a
mesticagem.

A teoria poligenista abriu caminho para que cientistas sociais encontrassem motivos
para estudar as diferentes ragcas humanas e delimitassem suas diferencas e capacidades.
Surgem, entdo, a frenologia e a antropometria,como ramos empiricos da antropologia fisica,
que tentariam dar conta de classificar os humanos como mais ou menos civilizados de acordo
com as medicBes do tamanho do cranio e das respectivas caracteristicas fisicas. Tais técnicas
fizeram parte do que se conhece por determinismo biol6gico. Atrelado a isso, o local e o
clima do qual cada grupo humano fazia parte também servia como pardmetro classificatorio
comportamental humano, fazendo com que o meio fosse literalmente determinante na
evolucéo de cada sociedade'® (SCHWARCZ, 1993, p. 58).

A partir desse ponto, as classificagbes humanas ndo cessaram mais, e acabaram
nascendo outras areas cientificas, como, por exemplo, a antropologia criminal, de Cesare
Lombroso, que, juntamente com as ciéncias juridicas da época, utilizava as técnicas da
frenologia e da antropometria para descobrir ou constatar graus de criminalidade nos

individuos, propensdes a violéncia, degeneracdo de comportamentos saudaveis, entre outros.

15 Nao é de hoje, por exemplo, que no Brasil se tem o habito equivocado de acusar nordestinos como
preguigosos, devido ao clima quente e ensolarado no qual se encontram. Muito menos de esquivar-se nas ruas a
noite quando alguma pessoa negra se aproxima, com medo de ser assaltado. Tais julgamentos tém data de inicio
marcada na histdria da civilizacdo ocidental: final do século XIX, com as correntes deterministas biologicas e
geograficas, advindas inicialmente do etnocentrismo.
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Ou seja, um individuo era examinado e denominado criminoso ou propenso a
criminalidade de acordo com a medicdo de seu crénio, largura do nariz, grossura dos labios,
cor da pele etc. Anos mais tarde, tais propostas foram rebatidas, embora até hoje nunca
abandonadas.

Apesar de a teoria evolucionista de Darwin ter liquidado os embates entre mono e
poligenistas, Schwarcz afirma que, mesmo adotando a ideia de ancestralidade, ambos os lados
ndo deixaram de atribuir a raca sentidos politicos e culturais, justificando para si mesmos e
para suas nacOes 0s atos exploratorios para com as culturas diferentes das suas.
(SCHWARCZ, 1993, p. 55).

No Brasil, tais teorias foram adaptadas no final do século XIX e pensadas para a
situacdo nova da entdo nacdo brasileira: a mesticagem. O mestico, na perspectiva
determinista, era visto como uma das piores causas do atraso de qualquer organizacéo social.
No Brasil, tal fendbmeno, que fora incontrolavel, carregava o estigma de problema da nacéo.

Silvio Romero, critico literario e precursor de uma sociologia da literatura brasileira,
fez parte do grupo de pensadores nacionais que discutiu o caso da miscigenacdo no pais. Para
ele, 0 mestico era fruto de uma pratica infeliz, que degenerava a sociedade ndo so racial, mas
também moralmente, mas que encontraria em sua propria existéncia a eugenia nacional, pois
ao passo que mistura entre racas ocorresse, a sociedade se tornaria mais branca. Outros
pensadores nacionais, entretanto, ndo acreditavam no processo de limpeza social através da
mesticagem. Exemplo deles foi 0 médico maranhense Raimundo Nina Rodrigues, pioneiro
nos estudos afro-brasileiros na Bahia e considerado "pai nacional” no uso da etnografia.

As correntes deterministas e o darwinismo social foram decisivos no Brasil para que
0s pensadores, intelectuais, médicos e juristas tivessem meios pelos quais discutir e analisar
0s problemas sociais que se desenhavam através da mesticagem, mesmo que adaptados e ndo

meramente copiados:

[...] mas a singularidade da formacdo do pais impossibilitava uma simples
transposicdo das teorias cientificas. O que se observa numa andlise mais
aprofundada do pensamento da época sdo processos de selecdo, adaptagdo e releitura
das teorias, buscando-se criar conceitos préprios a interpretacdo da realidade do pais
— questdo apontada pelo conhecido debate sobre a problematica da copia e da
originalidade na cultura brasileira. Alguns dos principios darwinistas alcangaram
notoria difusdo no pais: a inferioridade das racas ndo-brancas — em especial da raca
negra estigmatizada pela escraviddo —, a condenacdo da mesticagem como
degeneragdo fisica e moral, e, ainda, 0 mecanismo de formacéo de ragas histéricas,
através do qual se buscou incorporar a ideia de mistura étnica ao estudo da
especificidade brasileira (MURARI, 2009, p. 72).
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Gilberto Freyre, por sua vez, mesmo tendo conhecimento e leitura de todas essas
teorias raciais advindas da Europa e adaptadas no Brasil no final do século XIX, ndo se
deixou influenciar apenas por elas. Na Universidade de Columbia, nos Estados Unidos da
Ameérica, Freyre conheceu e estudou, sob a condicdo de aluno, com o professor Franz Boas.
As ideias do professor alemdo foram decisivas para o desenvolvimento posterior das obras de
Gilberto Freyre.

Franz Uri Boas (1858-1942), judeu alemado, iniciou seus estudos na Fisica, migrando
para a Geografia.’® Pode-se imaginar que como gedgrafo, e também como filho do século das
teorias raciais, Franz Boas estudava e considerava as teorias deterministas validas. Acreditava
que o meio detinha forte responsabilidade nas caracteristicas organizacionais dos grupos
sociais. Porém, conforme menciona Cuche (2002, p. 40), entre 1883 e 1884, Boas participou
de uma expedicdo a terra de Baffinn, norte do Canada, e percebeu, junto aos esquimos, que a
cultural’ determinava muito mais a organizacéo social do grupo do que propriamente o meio
fisico. Dessa forma, Boas comegava a construir o que futuramente seria sua teoria principal: 0
Relativismo Cultural, que defendia a diferenca e independéncia entre os termos “raca” e
“cultura”, ndo sendo, portanto, o primeiro determinante do segundo.

Para Boas, 0 que diferenciava os grupos sociais ndo era a raca determinada pelo meio
ou pela genética, mas, sim, a cultura, ou seja, 0 modo de ser, de agir, de pensar, de existir, de

crer efc:

Segundo ele [Franz Boas],o conceito pseudocientifico de “raga humana”, concebido
como um conjunto permanente de tracos fisicos especificos de um grupo humano,
ndo resiste a um exame rigoroso. As pretensas “ragas” ndo sdo estiveis, ndo ha
caracteres raciais imutaveis. E entdo impossivel definir uma “raga” com precisio,
mesmo recorrendo ao chamado método das medidas. A caracteristica dos grupos
humanos no plano fisico € a sua plasticidade, sua instabilidade, sua mesticagem
(CUCHE, 2002, p. 41).

Franz Boas foi, para a época, um inovador e uma das principais vozes contra 0s
determinismos, as teorias raciais e o darwinismo social. Em 1896, em artigo lido em um
encontro cientifico'®, o antropdlogo alem&o criticou os métodos comparativos ndo somente
pelas lacunas que 0s mesmos apresentavam, mas tambeém por ndo conseguirem dissociar o
termo “raca” de “cultura”, forcando comparacg6es dificeis de corroborarem resultados exatos e

satisfatérios:

16 Dados retirados da Apresentacgdo de Castro para a obra de Boas (2005, p.7-8).

7 Talvez aqui, mesmo que ainda sem ter formulado sua grande teoria culturalista, Boas considerava o termo no
sentido alemdo, e ndo francés.

18Ver Boas, 2005, p.14.
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As nogBes metafisicas do homem podem ser reduzidas a poucos tipos que tém
distribuicdo universal; 0 mesmo ocorre com relacéo as formas de sociedade, leis e
invengdes. Além disso, as ideias mais complicadas e aparentemente ildgicas e os
costumes mais curiosos e complexos aparecem entre algumas poucas tribos aqui e
ali, de tal maneira que fica excluida a suposicdo de uma origem histérica comum.
Quando se estuda a cultura de uma tribo qualquer, podem ser encontrados tragos
analogos mais ou menos préximos de tracos singulares de tal cultura numa grande
diversidade de povos(BOAS, 2005, p.26).

O antropdlogo aleméo néo via no método comparativo resultados que dessem conta do
que ele chamava de “ideias universais”, que podiam existir de diferentes ou similares formas
em grupos humanos distintos. Tais “ideias universais” ainda podiam variar em cada grupo
social através de fatores externos (o meio fisico, no amplo sentido, e ndo determinista) ou
internos (psicoldgicos). O antropdlogo referia-se, por exemplo, a “ideias universais” como a
crenca; ela existia, de fato!®, em qualquer grupo social, as vezes de forma similar, as vezes de
forma distinta, e essa variagdo dependia de fatores anteriormente citados: externos e internos.

Mas se Franz Boas era contra 0 método comparativo da Antropologia, que método
apresentou como alternativa?

Para existir um método é necessario existir antes um objetivo. Para Boas, 0 objetivo da
Antropologia “é descobrir os processos pelos quais certos estagios culturais se
desenvolveram”, e ndo a cultura em si (BOAS, 2005, p. 33, grifo nosso). Para tal, o
antropologo sugere que 0 método historico seja a melhor opgao, em fungdo de ter “habilidade
para descobrir 0s processos que, em casos definidos, levam ao desenvolvimento de certos

costumes” (BOAS, 2005, p. 38). O método historico, portanto, segundo Franz Boas, ¢:

O estudo detalhado de costumes em sua relagdo com a cultura total da tribo que os
pratica, em conexdo com uma investigacdo de sua distribuicdo geografica entre
tribos vizinhas, propicia-nos quase sempre um meio de determinar com consideravel
precisao as causas historicas que levaram a formagdo dos costumes em questdo e 0s
processos psicologicos que atuaram em seu desenvolvimento (BOAS, 2005, p. 33-
34).

Se de um lado tinhamos as teorias raciais que tentavam classificar a humanidade em
racas de estadgios mais e menos evoluidos, de acordo com um modelo europeu de civiliza¢do
que seria uma espécie de “nivel maximo” de organizacdo, tinhamos de outro:Franz Boas, que
trouxe o Relativismo Cultural como alternativa para explicar as lacunas das teorias
deterministas, inovando o conceito de cultura,segregando-o dos termos “raca” e “civilizacéo”,

apresentando-o ainda no plural: culturas. A propriedade do ser humano passariaa ser

19 O ateismo também se configura aqui como uma “ideia universal” ligada a crenga, sendo seu antdnimo.
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concebida justamente nas diferencas. Tal propriedade ainda teria variagcdes das mais diversas
possiveis.

De acordo com as ideias de Franz Boas, portanto, ndo haveria estagios evolutivos,
apenas “ideias universais” que se moldariam de acordo com cada caso especifico, sendo esse
melhor estudado a partir do método antropoldgico histérico, considerando sua propriedade de
contextualizacdo. O método comparativo passou a ser visto como técnica que limitava a
compreensdo dos costumes dos distintos grupos sociais, e que ainda deixava espagos para
duvidas em relacdo as causas das caracteristicas culturais.

Gilberto Freyre encontrou, em todo esse histérico debate intelectual sobre termos e
conceitos, como “cultura”, “raga”, “eugenia” e “degeneracdo social”, um prato cheio para
fazer uma nova teoria que se adequasse ao momento do Brasil. Usou e abusou,
principalmente, dos antecedentes intelectuais brasileiros que discutiram os problemas sociais
do Brasil a luz desse debate, como Silvio Romero e Nina Rodrigues.

Entretanto, Freyre escolheu o antropologo alemao para ser sua “inspiragdo teorica”,
pelo menos oficialmente, ao escrever sobre a escolha pelo Relativismo Cultural no prefacio de
Casa-grande &senzala. O autor afirmou que Franz Boas foi decisivo na escolha que fez em
estudar a mesticagem no Brasil: “Creio que nenhum estudante russo, dos romanticos, do
século XIX, preocupou-se mais intensamente pelos destinos da Russia do que eu pelos do
Brasil na fase em que conheci Boas”. E acrescentou: “E dos problemas brasileiros, nenhum
que me inquietasse tanto como o da mestigagem”(FREYRE, 2006, p. 31).

Desde sua emancipacao politica oficial, em 1822, a questdo do carater nacional no
Brasil passou a ser um problema para intelectuais. Bacharéis de direito, médicos e escritores
acabaram produzindo uma espécie de historiografia a partir do objetivo de discutir os
problemas sociais do pais, revista por sociologos e historiadores anos mais tarde. Foi com

esse intuito que o Instituto Historico e Geografico Brasileiro foi criado em 1838.

O lugar privilegiado da producéo historiografica no Brasil permanecerd até um
periodo bastante avangado do século X1X vincado por uma profunda marca elitista,
herdeira muito préxima de uma tradicao iluminista. E este lugar, de onde o discurso
historiografico é produzido, para seguirmos as colocacdes de Michael de Certeau,
desempenhard um papel decisivo na constru¢do de uma certa historiografia e das
visbes e interpretagbes que propord na discussdo da questdo nacional
(GUIMARAES, 1988, p. 5).

Freyre percorreu 0 mesmo caminho que tais viajantes, instituicdes e intelectuais, mas

com objetivos mais especificos: ndo pretendia criar uma nova historia geral do Brasil,
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mas,sim, pensar, refletir e identificar a formacéo social de seu povo atraves, principalmente,
da mesticagem.

Entretanto, seja escrevendo uma histéria geral do Brasil, seja refletindo sobre a
formacdo do povo brasileiro, ninguém conseguia escapar das discussbes sobre a
heterogeneidade cultural que imperou no processo de formacdo da Nacdo dos Trdpicos.
Gilberto Freyre, portanto, une todas as lacunas e contribuicGes ja deixadas sobre indios,
negros, portugueses, mesticos, cultura e raca em uma mistura tedrica do qual resultardo sua
tese sobre a formacao social do pais e a sua ideia de regido Nordeste.

Gilberto Freyre nasceu no berco de familia de origem patriarcal e escravocrata, porém
em decadéncia. Conheceu, através das lembrancas de seus familiares, os resquicios dos
tempos aureos do Nordeste como regido economicamente mais importante do Brasil. Ao
mesmo tempo, deparou-se com a decadéncia de toda a estrutura social e econdémica dessa
regido. Talvez por isso, possamos concordar com a afirmacdo de Giucci e Larreta (2007, p.
17) de que a “atrag@o pela memoria profunda seria, entdo, a marca distintiva de sua obra”.

A vida do socio6logo foi marcada pela lembranca forte de seus pais, e principalmente
de sua mae: do engenho, da ama de leite, do moleque companheiro de brincadeiras. Tais
lembrancas, ndo suas — pois sempre morou na parte urbana de Recife —, mas de seus
antepassados, serviram como fantasias da infancia que o acompanharam por toda sua
trajetoria intelectual.

Por esse motivo, talvez, as relagbes sociais no Brasil Colonial e Imperial foram tdo
importantes para a tese do intelectual pernambucano sobre a formacdo do pais. Nela, as
teorias raciais deterministas e, posteriormente, a relativista cultural foram encaixando-se
perfeitamente e mesclando-se, de forma a tornar as analises de Gilberto Freyre sobre as trés
principais racas formadoras da nacao brasileira, e principalmente da mesticagem. Ao mesmo
tempo em que Freyre defendia a desvinculagdo do termo raca de cultura, propondo que o
escravo negro nao era inferior ao homem branco, e que ndo deveria ser escravizado por este
motivo, sentia saudades do tempo histdrico do Brasil escravagista.

No prefacio de Casa-grande &senzala, totalmente influenciado pelas ideias do
professor Franz Boas, Freyre afirma que o termo “cultura”ndo esta associado a raca e que,

portanto, as diferencas raciais ndo podem explicar as diferencas culturais:

Foi o estudo de antropologia sob a orientacdo do professor Boas que primeiro me
revelou o negro e o mulato no seu justo valor —separados dos tragos de raca oS
efeitos do ambiente ou da experiéncia cultural. Aprendi a considerar fundamental a
diferenca entre raca e cultura; a discriminar entre os efeitos de relacdes puramente
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genéticas e os de influéncias sociais, de heranga cultural e de meio (FREYRE, 2006,
p. 32).

Entretanto, o que se verifica ao longo das leituras realizadas nas obras do soci6logo é
uma grande quantidade de mencdes e referéncias aos determinismos geografico e biologico
como agentes que impdem nas racas algumas caracteristicas. Gilberto Freyre menciona em
Casa-grande &senzala muitas explicacdes deterministas para elucidar os comportamentos de
portugueses, indios e negros.

Casa-grande &senzala é baseada na alternancia entre as teorias raciais do final do
século XIX e o Relativismo Cultural de Boas, considerando que Freyre usa as duas teorias ao
argumentar sobre suas afirmacGes em relacdo as caracteristicas das categorias sociais que
formaram o Brasil. A obra Nordeste, originalmente publicada em 1937, segue o tom da
anterior, porém, com maior atencdo voltada para aspectos de clima e geografia, da natureza da
regido, mas sem abandonar o culturalismo boasiano ao tracar relacdes entre 0s aspectos
naturais com a vida e os modos de ser naquela localidade brasileira, marcada fortemente pela
cana-de-acucar. Nessa obra, Freyre ndo reserva espacos isolados para portugueses, indios ou
negros como fez em Casa-grande &senzala. Seu intuito € restrito em dar proeminéncia as
fortes ligacdes da vida da regido com a cana, concluindo que o agUcar € o principal motivo do
Nordeste ter se tornado o que se tornou. Por esse motivo, cada capitulo do livro € intitulado
como “A Canae...”?°.

Ja em Regido e tradicdo, com a reunido de alguns textos do autor entre seus 17 e 30
anos de idade, originalmente publicado em 1941, torna-se inviavel verificar qual a principal
influéncia tedrica do autor, se a racial ou a relativista cultural, porque a obra é uma reunido de
escritos anacronicos do autor, podendo comprometer uma analise sem considerar 0 tempo
especifico de cada escrita. Mas o livro se faz interessante a partir do momento em que é
tomado como uma obra que demonstra o percurso intelectual do autor em cada fase de sua
vida, além de apresentar textos que nao foram publicados em forma de livro, mas, sim, em
jornais e revistas, facilitando assim o acesso as ideias do socidlogo que seriam dificeis de
encontrar de outra forma.

A Unica obra de Gilberto Freyre que compBe o corpus deste trabalho que pode ser
colocada a parte no que diz respeito ao impasse do autor entre determinismos e culturalismo €

Manifesto regionalista. Esse manifesto, que, alias, € alvo de grande polémica em torno do ano

2 Terra; Agua; Mata; Animais; Homem.
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de sua efetiva escrita (se em 1952 ou 1926)%!, ndo apresenta, a primeira vista, claras e
numerosas passagens com mencdo ao clima ou a geografia como fatores que determinassem
caracteristicas e comportamentos no povo nordestino e no brasileiro. A obra, supostamente
lida no Primeiro Congresso Regionalista Nordestino, tem o tom maior de regionalismo.

Utilizando alguns exemplos das proprias obras de Freyre, demonstraremos algumas
contradi¢des entre as convicgdes tedricas do intelectual sobre os termos “cultura” e “raca”,
verificando, assim, que Jessé Souza estava certo ao afirmar que “A tese de Lima (1989)12% é
clara: Freyre ndo teria, apesar de ter dito o contrario no prefacio de Casa-grande e senzala,
desvinculado raga e cultura e dado proeminéncia a esse ultimo” (SOUZA, 2000, p. 72).

Casa-grande &senzala possui cinco capitulos: um inicial dedicado a um apanhado
geral de Freyre sobre como ele considerava a formagcéo da sociedade brasileira?®; um segundo
no qual aborda a participacdo do indigena nas relacdes sociais com portugueses e africanos no
processo colonizador e suas contribui¢cbes culturais para o povo brasileiro; um terceiro
momento dedicado aos portugueses, e, por ultimo, dois capitulos especialmente para a figura
da escrava e do escravo negro africano.

Nessa obra, 0 que chama a atencdo (além da proeminéncia que o autor da a figura do
escravo) sdo as argumentacdes utilizadas em varios momentos, para todos 0s trés grupos
étnicos, para justificar ou explicar de forma determinista as caracteristicas, as predisposicdes
ou 0s costumes de cada etnia deixados como heranca para a composi¢do da cultura do Brasil.
Tudo isso, em contraponto, claro, com passagens que vao ao encontro da afirmacéo inicial de
Freyre no prefacio sobre sua adocdo das teorias culturalistas.

Gilberto Freyre utiliza termos e explicacdes relacionados a cultura, ao modo de ser e
de agir, como herangas historicas e de convivéncias, como, por exemplo, o do portugués ser
predisposto a miscigenacdo pelos séculos de contatos com demais povos da Europa e na
Africa, ou por sua facil “aclimatabilidade” e mobilidade também advindas das mesmas
justificativas. Ele convence o leitor de que o portugués teve certo contato intimo com o norte
do continente africano muito tempo antes de chegar ao Brasil, e que tal relacdo foi essencial
para a formacdo da adaptagdo do portugués com culturas de paises tropicais. Para o autor, 0

sucesso do colonizador europeu no Nordeste brasileiro foi construido ainda no século VIII:

A singular predisposicdo do portugués para a colonizacdo hibrida e escravocrata dos
trépicos, explica-se em grande parte o seu passado étnico, ou antes, cultural, de povo

21 Mito que sera discutido mais adiante na dissertagéo.
22|_uiz Costa Lima: A aguarras do tempo (1989).
23 «“Agraria, escravocrata e hibrida” (FREYRE, 2006, p.65).
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indefinido entre Europa e a Africa. Nem intransigentemente de uma nem de outra,
mas das duas. A influéncia africana fervendo sobre a européia e dando um acre
requeime a vida sexual, a alimentacdo, a religido; o sangue mouro ou negro correndo
por uma grande populacdo brancarana quando ndo predominando em regifes ainda
hoje de gente escura; o ar da Africa, um ar quente, oleoso, amolecendo nas
instituicGes e nas formas de cultura as durezas germanicas; corrompendo a rigidez
moral e doutrindria da igreja medieval; tirando os 0ssos ao cristianismo, ao
feudalismo, a arquitetura gotica, a disciplina candnica, ao direito visigoético, ao
latim, ao proprio cardter do povo. A Europa reinando mas sem governar,
governando antes a Africa(FREYRE, 2006, p. 66, grifo nosso).

Entretanto, Freyre incorre com frequéncia no uso do termo “raga” em plena relacdo de

causa/consequéncia com a cultura:

O portugués ndo: por todas aquelas felizes predisposi¢des de raca, de mesologia e de
cultura,a que nos referimos, ndo sé conseguiu vencer as condi¢fes de clima e de
solo desfavordveis ao estabelecimento de europeus nos tropicos, como suprir a
extrema pendria de gente branca para a tarefa colonizadora unindo-se com mulher
de cor. Pelo intercurso com a mulher india ou negra multiplicou-se o colonizador em
vigorosa e ductil populagdo mestica, ainda mais adaptavel do que ele puro ao clima
tropical(FREYRE, 2006, p.74, grifos nossos).

Contradizendo-se sobre as teorias do culturalismo boasiano, Gilberto Freyre associa

diretamente conceitos que Boas distinguiu:

Estdo meio desacreditadas as doengas tropicais. Ndo se nega, porém, que o clima,
per se ou através de fatos sociais e econdmicos por ele condicionados, predisponha
os habitantes dos paises quentes a doencas raras ou desconhecidas nos paises de
clima frio. Que diminua-lhes a capacidade de trabalho. Que 0s excite aos crimes
contra pessoa.Do mesmo modo que parece demonstrado resistirem umas ragas
melhor do que outras a certas influéncias patogénicas peculiares, carater ou
intensidade, ao clima tropical (FREYRE, 2006, p. 75, grifo nosso).

Gilberto Freyre era um cientista social subjetivo. Ler nas entrelinhas é condicdo
necessaria ao pesquisador de sua obra. Muitas afirmacGes de Freyre sdo claramente
deterministas. Para ele, por exemplo, "ndo existem outras condicdes, sendo a fisica e quimica
de solo e clima", que possam determinar o carater e as possibilidades do homem (FREYRE,
2006, p. 96).

Em Casa-grande &senzala, Freyre inclusive denomina ragas mais e menos atrasadas,

como faz com os indigenas logo no inicio do segundo capitulo:

Com a intrusdo européia desorganiza-se entre os indigenas da América a vida social
e econdmica; desfaz-se o equilibrio nas relacdes do homem com o meio fisico.

Principia a degradacdo da raca atrasada ao contato da adiantada;mas essa
degradacdo segue ritmos diversos, por um lado conforme a diferenca regional de
cultura humana ou de riqueza do solo entre os nativos [...]; por outro lado, conforme
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as disposicdes e recursos colonizadores do povo intruso ou invasor?? (FREYRE,
2006, p. 157, grifo nosso).

O que Freyre faz em sua obra de 1933, € um resgate histdrico, antropoldgico e
socioldgico dos trés grupos sociais que ele denomina como a matriz da formacao cultural do
Brasil, através da mesticagem. De forma isolada, em cada capitulo, Freyre reflete e analisa as
caracteristicas de cada grupo e o resultado de tais caracteristicas em relacdo com as demais.
Entre indigenas e escravos africanos, por exemplo, & luz do que ja dizia Silvio Romero em sua
Historia da literatura brasileira,a diferenca basica consistia na predisposicao para o trabalho
bracal. Segundo Gilberto Freyre, o portugués ndo encontrou no indigena brasileiro as
capacidades necessarias para o trabalho bruto, diferente do negro (FREYRE, 2006, p. 80). Tal

afirmacéo, inclusive, contrariava as bases de distin¢do entre raca e cultura de Franz Boas:

Tais contrastes de disposi¢do psiquica de adaptagdo talvez biolégica ao clima
quente explicam em parte ter sido o negro na América portuguesa 0 maior e mais
plastico colaborador do branco na obra de colonizag8o agréria; o fato de haver até
desempenhado entre os indigenas uma missdo civilizadora no sentido europeizante
(FREYRE, 2006, p. 372, grifo nosso).

O escravo negro, aliés, foi o alvo maior das contradicGes de Freyre entre as teorias
raciais e relativistas culturais em Casa-grande &senzala, talvez por ser, indiretamente,
considerado o maior contribuinte cultural para a formacdo do povo brasileiro no processo da
mesticagem, e, principalmente, por ser o agente social que mais se relacionou com o
portugués na regido Nordeste. Segundo Freyre, as relagfes entre portugueses e africanos séo
antiguissimas e intensas, principalmente com os mouros, em funcdo da prépria geografia que
possibilitava um “transito” entre culturas desde meados do século VIII, periodo que iniciou 0
processo de conquista da Peninsula Ibérica pelos grupos do norte da Africa.

Segundo Freyre, 0 escravo negro tinha certa predisposi¢do para o trabalho em climas
quentes, tendo um mecanismo de transpiracdo geneticamente diferente das outras racas,
possibilitando que fosse capaz de suportar “nu o sol” no trabalho escravo. Tais afirmacdes,
mais que deterministas biologicas,foram feitas por Freyre embasadas em outros intelectuais
como L. W. Lyde? e A. Osorio de Almeida.

24 Que destruiu os povos indigenas nas Américas ndo somente com o trabalho escravo, mas principalmente com
as proibicdes das praticas culturais dos préprios nativos. Ndo se extingue um grupo social apenas através da
morte fisica. A proibi¢do de sua cultura configura uma morte simbdlica.

%5 N&o se encontraram registros sobre esse autor, nem na internet. Todavia, acreditou-se ser importante sua
meng&o.

26 Médico e cientista brasileiro (1882-1952).
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Em outra obra, Nordeste, Freyre também intercalava entre o culturalismo boasiano e
as teorias raciais do final do século XIX. Porém, nessa producédo intelectual, o sociélogo
tentou dar proeminéncia aos aspectos fisicos da regido Nordeste. Arrolou diretamente muitas
caracteristicas do homem nordestino e de suas praticas com agentes como o clima ou a

geografia:

Nessas manchas de terra pegajenta [0 massapé] foi possivel fundar-se a civilizacéo
moderna mais cheia de qualidades, de permanéncia e ao mesmo tempo de
plasticidade que ja se fundou nos tropicos. [...] ndo era preciso 0 nomadismo agrario
que se praticou noutras terras, onde o solo menos fértil, esgotado logo pela
monocultura, fez do agricultor quase um cigano sempre a procura de terra virgem
(FREYRE, 1961, p. 7).

A obra Nordeste, na verdade, é uma espécie de homenagem de Freyre a geografia e ao
clima nordestino por suas contribuicbes determinantes na producdo da cana, que
consequentemente propiciou as relacdes sociais patriarcais e escravocratas da regido, fazendo
dela a matriz e 0 exemplo de sociedade brasileiramente verdadeira.

Nela,Gilberto Freyre ndo poupa comentarios que aludem as teorias raciais de que tanto
se alimentou anos antes de conhecer e de “aderir” ao culturalismo boasiano. A genética
favorecidamente superior do colonizador portugués também foi fator decisivo para o sucesso

da cana-de-agUcar como uma préatica cultural do europeu nos trépicos:

E claro que o triunfo do agticar no extremo Nordeste foi favorecido por um grupo de
circunstancias, e ndo por um elemento s6: [..] pela qualidade do elemento
colonizador — a parentela de Duarte Coelho de Dona Beatriz, gente boa e s,
habituada a vida rural e ao trabalho agricola, gente talvez geneticamente superior
aos simples artesdos (FREYRE, 1961, p. 8, grifo nosso).

Embora mais atento ao determinismo geogréfico do que ao bioldgico, em Nordeste,
Freyre ainda menciona e separa, dentre 0s escravos negros, 0S mais e 0S menos aptos ao
trabalho bracal. N&o casualmente, os bantos?’ eram os que predominavam em seu Nordeste, ja
que o proprio Nina Rodrigues, segundo Freyre, apontou anos antes para uma predominancia
dessa procedéncia de negros escravos em Pernambuco, sendo que na Bahia a maioria era de
mouros. A Bahia, alias, ndo fazia parte de sua concepcdo de Nordeste enquanto regido
culturalmente definida,?® como afirmou Freyre em Casa-grande & senzala e no Manifesto

regionalista.

27 Etnias com um mesmo tronco linguistico.
28 \er capitulo 4.
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Talvez em Regido e tradicdo,Freyre consiga chegar o mais proximo possivel do
culturalismo de Franz Boas. Na coletanea do autor publicada originalmente em 1941, com um
rico e emocionante prefacio de seu amigo de vida pessoal e profissional, José Lins do Rego,
0s aspectos humanos estreitamente relacionados ao modo de viver e de ser na regido Nordeste
defendido pelo sociélogo é que predominam.

Em “Aspectos de um século de transicdo no Nordeste do Brasil”,na obra Regido e
tradicdo, Freyre aborda desde o modo de pintar dos artistas nordestinos em particular, e
nacionais em geral, e os critérios dos pintores de selecionar os aspectos humanos, até a
representacdo do que ele considerava caracteristico e simbolicamente importante para a regido
Nordeste, como, por exemplo, os moéveis de jacarandd do tempo das casas grandes. O tom
maior (porém, ndo exclusivo) da obra é a cultura como determinante de um grupo social, que
no caso € o povo nordestino, e ndo a raca, o clima ou a geografia.

Freyre consegue demonstrar seu lado conservador em relagdo a temas complexos,
como, por exemplo, a escraviddo, tratando-a muitas vezes de forma branda e bela. Pode-se

afirmar que o socidlogo tinha especial talento para poetizar cenas e fatos desumanos:

N&o é s6 a entrega de cana a boca da moenda. Ha ainda as figuras pretas, pardas ou
amareladas de homens que se debrugam s6bre os tachos de cobre onde se coze o mel
para o agitar com as enormes colheres e para o baldear com as “gingas”; e ante as
fornalhas onde arde a lenha, para avivar o fogo: e &sses corpos meio nus em
movimento, oleosos de suor, se avermelham a luz das fornalhas; e assumem, na
tensdo de algumas atitudes, relevos de estatuas de carne. Parecem de bronze
(FREYRE, 1961, p. 105).

N&o importam, neste trabalho, as contradicGes de Freyre entre teorias raciais e 0
culturalismo de Franz Boas por si, apenas. O que importa nas incoeréncias do socidlogo €
analisar como Freyre utiliza dessa artimanha metodoldgica para legitimar suas ideias sobre a
formagéo do Brasil, e, principalmente, da regido Nordeste enquanto representacdo simbdlica,
e ndo fisica ou geografica.

Carlos Guilherme Mota (1980) alerta sobre a dificuldade de criticar as ideias
sociologicas sobre a identidade brasileira antes de 1967, em funcdo das mudancas sociais e
politicas que ocorreram no anteceder desse periodo, como, por exemplo, a crise do
colonialismo na Africa e as novas organizagdes do mundo do trabalho. Mesmo assim, o autor
afirma e justifica que os estudos sobre Gilberto Freyre — principal lideranca dessas discussoes
no Brasil na entrada do seculo XX — sdo validos por auxiliarem na interpretacdo e no
desvendamento da cristalizacdo de uma ideologia: a ideologia da cultura brasileira(MOTA,
1980, p. 54).
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Muitos pesquisadores que decidem estudar as ideias de Freyre encontram, ja nas
primeiras leituras de suas obras, uma caracteristica peculiar e constante do autor, que
necessariamente precisa ser compreendida como parte de sua ideologia, porque € o que valida
sua tese, embora sirva também para critica-lo: a contradicao, ou a deformacdao da realidade.

Dante Moreira Leite aponta 0 mesmo problema que Mota, uma vez que Freyre utiliza
fatos reais, inclusive documentados, para firmar ou consolidar suas ideias e teorias. Para
Leite, Freyre deforma a realidade ao seu bel prazer (LEITE, 1976, p. 272). Exemplo disso
pode ser 0 préprio caso dos moveis de jacaranda, mencionados no texto do livro Regido e
tradicdo. Segundo Gilberto Freyre, eles representam a regido Nordeste agucareira em seus
tempos &ureos, nos quais as familias tradicionais de engenhos passavam horas do dia

encostadas em maveis robustos, e se reuniam a noite para conversar, jantar, e socializar:

Antes da Abolicéo vivia-se mais do que hoje vida de familia. E nada prova melhor
que 0 mobiliario de entdo — um mobiliario rebelde a muita mudanca de casa. Eram
sofés, cadeiras, comodas e consolos que pareciam criar raizes no chdo ou no soalho
da casa. O mobiliario de hoje é a idéia que menos oferece: a de fixidez e de conférto.
Tem-se médo de sentar-se numa dessas cadeirinhas de peroba forradas de pelicia
verdadeira ou de mentira; ou mesmo nas de pau-cetim estofado a veludo azul-pavao
ou grenat. E todo um mobiliario bambo e para bonecas, 0 que substituiu as antigas
mobilias de jacaranda. D& bem a idéia do infixo, que é hoje o brasileiro: o qual vive
na rua talvez 9/10 do tempo que passa acordado (FREYRE, 1968b, p. 140, grifos
N0ss0s).

Para Mota, ndo ha& davidas de que Freyre, assim como demais intelectuais de sua
geracdo, transformava suas ideias em ideologia®® através de argumentacdes convincentes. No
exemplo da citacdo anterior de Regido e tradicdo, Freyre tenta defender a ideia de que o
Nordeste tradicionalmente brasileiro era aquele em que os membros das familias passavam
horas a fio juntos, em suas casas, enquanto 0s escravos e demais servigais trabalhavam.

Para defender esse pressuposto, o socidlogo utilizou da artimanha do discurso
ideoldgico, recorrendo a fatos solidos e verificaveis, como, por exemplo, a comparacéo entre
o mobiliario da época com o da atualidade (1940), para convencer o leitor, através de tais
“provas” argumentativas, de que realmente os moveis sdo reflexos do estado da sociedade
regional: a decadéncia. O discurso ideoldgico, no entanto, ndo se encontra somente na
justificativa comparativa entre duas realidades verificaveis, como moveis de épocas
diferentes, mas, sim, na argumentacdo de como essas diferencas sdo comparadas, usando até
mesmo adjetivos que qualificam um tipo e desqualificam outro. Os mdveis de jacaranda do

Nordeste agucareiro eram fixos, como a familia brasileira, que tinha conforto e raizes; ja os

29 No sentido de mascarar uma realidade e persuadir através de alienagao.
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mobiliarios de peroba ou pau-cetim eram infixos, bambos, “para bonecas” e dariam medo de
serem utilizados.

Carlos Guilherme Mota é claro sobre as artimanhas do discurso ideoldgico de Freyre e
seus contemporaneos:“Essa ‘geracdo’ — por assim dizer —, caracterizada ndo so pelo peso de
sua erudicdo, mas, sobretudo, pelo estilo de manipulagédo das informacdes, oferece ao
investigador um material rico e complexo, se se tentar decifra-lo pelo flanco ideolégico”
(MOTA, 1980, p. 54).

O autor apresenta com clareza a estratégia discursiva utilizada por Freyre para que nao
fosse pego em suas afirmac6es infundadas. Essa estratégia consistia, segundo ele, justamente
em contradizer-se, ou, a0 menos, indefinir-se, seja nos discursos ideoldgicos, seja nas

apreensdes de teorias que se repeliam:

Freyre desenvolveu uma série de mecanismos e artificios para ndo ser facilmente
localizavel. Em certo sentido coloca-se como soci6logo; em outro sentido, ndo... E
um liberal, mas critica os liberais (“o liberal ndo resolve nada porque foge das
solucdes”); e também um “revolucionario”, porém... um “revolucionario
conservador”. Freqiientes vezes diz fazer uma “quase ciéncia”. Quando sua
localizacdo comeca a ser feita, no terreno das linhagens antropolégicas, transforma-
se em simples escritor (MOTA, 1980, p. 64).

Freyre escondia ou deformava os fatos que pudessem denunciar a falacia de seus
argumentos sobre a beleza e a brandura das relag¢fes sociais entre classes no Brasil. Ele ndo
abordava, ou pelo menos tentava fugir das revoltas de escravos, indios e mulatos que
ocorreram no pais, mais especificamente nas regides Norte e Nordeste, para que sua
reconstrucdo historica nao fosse derrubada. Freyre transformou o lado negativo, fruto da
relacdo direta e antagdnica de senhor x escravo, em relacdo benéfica e construtora da
ideologia da cultura e identidade brasileira (MOTA, 1980, p. 67).

Principalmente em Casa-grande &senzala e em Manifesto regionalista,o discurso de
Freyre leva a um dos pontos cruciais em uma de suas contradi¢bes: é dificil para o
pesquisador saber quando Freyre esta se reportando Nordeste definido por ele mesmo, ou
quando esta se reportando ao Brasil. Freyre demonstra sua tentativa de colocar o Nordeste
como um molde ndo somente regional, mas também como nacional e, porventura, também

internacional:

Quanto a poder ser atribuido a palavra “nordestizacdo” outro sentido, além do
patoldgico, restrito ao campo socio-econémico, resultaria essa valorizacdo de carater
semantico do neologismo, do fato de vir o Nordeste continuando a ser, dentro das
atividades culturais brasileiras, um centro de irradiacdo, e ndo apenas — de como
parecem supor observadores estrangeiros neste particular, um tanto levianos, como o
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professor Jacques Lambert — uma &rea de passiva repercussdo ou de arcaica
estagnacdo. [...] Sendo assim pode-se concluir haver um aspecto positivo, ao lado do
negativo, no que se deva considerar um processo de “nordestinagdo”, ou seja, de
extensdo a outras areas brasileiras e até estrangeiras, ndo s6 de métodos e de
condicOes de economia, de cultura e de vida como métodos e de formas de criacéo
de arte, de ciéncia e de estudo, por algum tempo peculiares ao Nordeste ou
originarios do Nordeste brasileiro. Tanto do agrario como do pastoril. Tanto do
Umido como do seco (FREYRE, 1961, p. 28-29, grifo nosso).

Dante Moreira Leite (1976, p.275) afirma que Freyre escreve sobre um Nordeste, mas
que amplia seu estudo regional para o resto do pais, como se o segundo fosse um reflexo, um
resumo do primeiro. Portanto, existe uma matriz cultural do Brasil para Gilberto Freyre: o

Nordeste.

2.2 PORTUGUESES, NEGROS E INDIOS NO BRASIL

Silvio Romero fez uma verdadeira e pioneira sociologia da literatura em sua obra
Histdria da literatura brasileira,de 1882. Analisou a contribuicdo de trés grupos étnicos, o
portugués, o negro africano e o indio, para o oficio das letras no Brasil. Ndo conseguiu,
contudo, fugir de teorias raciais da época, que contribuiram para suas analises sobre cada
perfil racial, seus problemas e atributos que ficaram marcados na producao literaria brasileira,
e também no proprio brasileiro. Gilberto Freyre, como bom conhecedor de Silvio Romero,
aproveitou justamente o que este considerava a causa do atraso nacional — a mesticagem —,
para consolidar suas teorias sobre a formacdo do Brasil e da regido Nordeste enquanto
representacdo simbodlica.

N&o a toa, Gilberto Freyre parafraseia Romero em Casa-grande & senzala quase que
literalmente. A marcante frase do intelectual oitocentista brasileiro, “Todo brasileiro ¢
mesti¢co, quando ndo no sangue, nas idéias” (ROMERO, 1943, p. 39-40), é a base dos
argumentos freyrianos.

Entretanto, Gilberto Freyre transforma a mistura entre ragas no Brasil em caracteristica

apreciativa da nagéo:

Gilberto Freyre reedita a tematica racial, para constitui-la como se fazia no passado,
em objeto privilegiado de estudo, em chave para a compreensao do Brasil. Porém,
ele ndo vai mais considera-la em termos raciais [...]. na época em que escreve, as
teorias antropolégicas que desfrutam do estatuto cientifico sdo outras, por isso ele se
volta para o culturalismo de Boas. A passagem do conceito de raca para o de cultura
elimina uma série de dificuldades colocadas anteriormente a respeito da heranca
atavica do mestico (ORTIZ, 1985, p. 41).
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Freyre consegue demonstrar que a mesticagem deixa de ser um mal social no Brasil a
partir do momento em que as teorias raciais perdem forca, ao passo que o culturalismo de
Franz Boas e a nova nocao de cultura viajam o mundo. Ao mesmo tempo, apresenta uma serie
de justificativas (daquelas que Carlos Guilherme Mota e Dante Moreira Leite apresentam
como contraditdrias) para a mesticagem ter sido ndo sé necessaria para o éxito colonizador,
como também para a definigdo do carater nacional brasileiro.

Freyre carregou de soberba seus ensaios sobre a cultura brasileira, assim como deixava
escapar certo espirito precursor em discursos, como no 1° Congresso Afro-Brasileiro de
Recife, em 1934. O socidlogo trazia para si a tarefa de encontrar uma identidade nacional na
qual o mestico fosse parte principal, muito embora, essa busca identidaria brasileira tenha
uma histéria muito mais antiga. O anseio por uma identidade nacional no Brasil se fez
presente desde a independéncia oficial, e se afirmou com o passar dos anos, sendo persistente.
A prépria criagdo do Instituto Histérico e Geogréafico Brasileiro, em 1838, ja apontava para
uma tentativa de criagdo de caracteristicas nacionais for¢adas e encomendadas pelo governo
da entdo Nacdo independente. Assim, desde o IHGB as informacdes e estatisticas eram
manipuladas a fim de colaborar para a invenc¢do arquitetada do Brasil. Talvez por ser um pais
com dimensdes continentais, o que dificultou uma unido popular no processo de
independéncia, a questdo da nacionalidade esteja sempre em pauta, e sempre em construcao.
Portanto, € compreensivel que Freyre acreditasse que o0s intelectuais de sua geracdo
mantivessem uma preocupacao muito forte em relacdo a nacéo.

Na tentativa de Freyre, portanto, de delegar a si e a “sua geragao” o intento de resolver
o0 problema de identidade do Brasil, Dante Moreira Leite defende que o autor caiu no erro de
repeticdo tematica em suas obras, transformando os livros que se seguiram a Casa-grande &
senzala em meras repeti¢cdes de sua tese, ou seja, “banalizaram sua principal ideia” (LEITE,
1976, p. 271).

Todavia, ndo € dessa forma que a presente pesquisa vé a producdo do socidlogo
Gilberto Freyre. Conforme ja afirmado na introducdo, acredita-se que absolutamente todas as
obras do soci6logo compdem um Unico projeto intelectual e ideoldgico (verificar Anexo B),
sendo complementos umas das outras, ndo podendo ser analisadas separadamente. A
inconsisténcia da critica que Leite (1976) faz ao sociologo, sobre repeticdo tematica em
relacdo a mesticagem, ndo se sustenta, simplesmente pelo fato de que tal tema foi
relevantemente abordado por Freyre ainda no Manifesto regionalista, que embora tenha sido

publicado somente em 1952 (ap6s a publicacdo de Casa-grande & senzala), ja configurava
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como pauta principal para o autor em 1926, quando houve o Primeiro Congresso Regionalista
Nordestino.

Tanto € que muitas tematicas, como, por exemplo, a culindria e a arquitetura
regional,foram levadas por Freyre para discussao no congresso de 1926, e ressurgiram em sua
obra em 1933. Na verdade, Casa-grande &senzala foi apenas um compéndio maior e melhor
organizado das ideias principais do projeto intelectual de vida de Gilberto Freyre.

A repeticdo tematica é fruto de um grande e inacabavel projeto intelectual e
ideologico, que até hoje gera pesquisas. O fato € que ela ndo banaliza outras obras, pois,
segundo o proprio autor, ele ndo se considera “autor de livros particulares ou isolados”
(verificar Anexo B), além de que, se houve repeticdo, foi de 1926, e ndo de 1933 em diante.

Cré-se que a banalizacdo da mesticagem enquanto tematica freyriana ficou muito mais
por conta da énfase cansativa e (por que nao?) talvez superficial da propria critica. Todas as
publicacdes de Freyre fazem parte de um Unico projeto intelectual, e isso explica e justifica a
repeticdo tematica.

O mito da democracia racial encabecado por Freyre e continuado por outros
intelectuais se enraizou na historia brasileira. Talvez, Freyre tenha conseguido cristalizar essa
ideologia da cultura brasileira ligada a casa-grande e a senzala em funcdo de esse pensamento
ser, para a época em que foi apresentado, uma quebra de paradigmas que, diferentemente das
tentativas anteriores de se pensar o carater nacional, suportou todos os individuos de grupos
sociais distintos na dindmica de sua composicao.

Os negros, indios e mulatos que outrora eram excluidos na formacdo da cultura
nacional — ou, ao menos, marginalizados — passaram a ter sociologicamente e
academicamente um papel considerado importante na formacéo do Brasil e de sua identidade.
O que antes manchava a historia do pais, a partir de Freyre, passou a ser parte dela. Dessa
forma, Freyre "resolve”, momentaneamente, a questdo racial da nagdo. Ele equaciona
sociologicamente o problema brasileiro, pois falou sobre o que tanto se esperava para aquele
momento historico: a identidade nacional incluindo, e ndo mais excluindo, todas as etnias.

O sucesso das ideias de Freyre nas primeiras décadas do século XX veio por
configurar-se como uma resposta ao que a sociedade industrializada ensejava. N&o
esquecamos de todo o projeto de nacionalizacdo instaurado pelo governo Vargas, no qual a
ideologia do trabalho teve papel fundamental na caracterizagdo nacional. Conforme Ortiz
(1985, p. 42), a preguica e indoléncia ligadas ao mestigo — maioria da popula¢do — ndo cabiam

mais no carater nacional de um Brasil modernizado.
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A transformacdo positiva da miscigenacdo entre portugueses, negros e indios foi a
chave interpretativa do pais para Gilberto Freyre. Retiramos trechos de cada uma das obras
fontes deste trabalho, para cruzar as informagdes de como o autor “pinta” os agentes étnicos
que fazem parte do processo da mesticagem, téo valorizada por ele.

Em Nordeste, Freyre descreve, aos poucos, € como ele mesmo menciona, “‘com uma
vista simples ¢ ndo muito aprofundada”, o homem (independentemente se branco, negro ou

indigena) em meio ao Nordeste ecologico.

Também a miscigenacdo, em si, ndo parece ter concorrido para o desprestigio da
populacdo regional. A histdria social do Nordeste da cana-de-agucar esta ligada,
como talvez a de nenhuma outra regido do Brasil, ao esforco do mestico, ou antes,
do cabra. Um esforco que se tem exercido debaixo de condigdes duramente
desfavoraveis. Mas mesmo assim, notavel pelo que tem construido e realizado
(FREYRE, 1961, p.149).

O nativo brasileiro detém pouca importancia para Gilberto Freyre em Nordeste. Parece
que o indigena ndo cabia no esquema “casa-grande, senzala e capela” em harmonia com a
terra, a 4gua e a cana do Nordeste agucareiro: “Engenhos favorecidos por tudo: boas manchas
de terra, boas aguas, boas matas, o mar perto, Olinda perto, os indios longe” (FREYRE, 1961,
p. 25, grifo nosso). Freyre inclusive comenta na respectiva obra a superioridade da presenca
do colono europeu e do negro no Nordeste em detrimento dos demais grupos culturais, “a
ponto de parecerem as vézes mais da terra que certos elementos nativos. Que o pau-brasil e
que o indio” (FREYRE, 1961, p. 32).

O indigena brasileiro, para Freyre, em Nordeste (1961, p. 101), é sempre mencionado
como povo vencido, como problema. Nessa obra, o autor faz poucas mencgdes as herancas
culturais dos nativos brasileiros: o conhecimento de plantas medicinais e algumas préaticas de
alimentacdo (FREYRE, 1961, p. 122.). O indigena, e mais especificamente o da regido do
Nordeste agucareiro, ndo combinou com a organizagdo ‘“monocultora, monossexual,
aristocratica e escravocrata” que se fixou no Brasil (FREYRE, 1961, p. 176).

Ja o agente social negro e escravo é fonte de contribuices numerosas e fortes no
processo da mesticagem brasileira, segundo Gilberto Freyre, em sua obra Nordeste.Nela,
entretanto, a énfase que o autor da para o africano é na sua relacdo estreita com o trabalho no

engenho; sua habil e “feliz” relagao com a cana-de-agtcar. Para o socidlogo, “o negro tornou-
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se parte do grande complexo brasileiro de cana-de-agtcar. A civilizacido®% do agticar n3o se
teria feito sem ele — diga-se mais uma vez” (FREYRE, 1961, p. 99).

Ao portugués, por sua vez, é reservado o titulo méaster de colonizador dos tropicos.
Freyre menciona, ao longo de Nordeste,as habilidades que o europeu teve ao relacionar-se
com um clima e um meio muitas vezes desfavoraveis, sabendo quase sempre aproveitar as
melhores épocas, 0os melhores lugares, os melhores animais para fazer prosperar a cana-de-
acucar.

Se na obra Nordeste os nativos brasileiros obtiveram poucas referéncias, e mesmo
quando mencionados, o foram associados de forma negativa, em Regido e tradicdo é
praticamente nula a mencéo ao papel do indigena tanto no Nordeste, quanto no Brasil, salvo
no quesito culinério.

Mesmo assim, alguns ingredientes utilizados pelos nativos, considerados pérolas
descobertas pelos portugueses, tinham o modo de preparo, “a maneira européia”,
desmontando por completo as influéncias indigenas (FREYRE, 1968b, p. 201). Nos textos
reunidos nessa obra, fica mais saliente que ao se tratar de Nordeste enquanto regido
culturalmente concebida, o portugués e o escravo africano sdo as figuras principais
(FREYRE, 1968b, p. 215).

J4& o escravo africano é um dos assuntos principais em Regido e tradigdo,
principalmente para a pintura brasileira que muito pecou na valorizagdo desse agente cultural.
Freyre passa boa parte da obra lamentando o desleixo de pintores nacionais com um dos
principais elementos culturais no Nordeste agucareiro: o negro escravo. A vida social, 0s
elementos humanos, as relagdes dos escravos com senhores, com a cana, com a religiosidade,
com as festas, com os pontos de compra e venda de cativosetc., tudo era passivel de expressao
artistica, mas foi, segundo o autor, “despistado pela paisagem natural” (FREYRE, 1968b, p.
100).

O homem branco, europeu, portugués, é revisto nos textos selecionados para Regido e
tradicdo a partir do ponto de vista da decadéncia da reminiscéncia nordestina. A figura do
colonizador branco,nessa obra, é constantemente atrelada aos aspectos culturais relacionados
a cana-de-acucar que estavam em declinio.

As contribui¢des do homem branco ao sistema patriarcal, monocultor e escravocrata

da regido nordestina vdo desmantelando-se aos poucos, acabando com praticas culturais e

%0Chama a atencéo, a titulo de curiosidade, a frequéncia que Freyre utiliza o termo “civilizacdo” em suas obras,
reforcando o carater contraditorio as ideias de Franz Boas, se relacionadas as distingfes e as antiteses feitas entre
a kulturdos alemaes e a zivilisationdos franceses.
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habitos de antigas familias de senhores de engenho. Tal decadéncia é encontrada em todas as
partes: da mobilia da casa, a luz elétrica; Da culinéria, as festas e vestimentas. O herdeiro do
homem branco e colonizador vai perdendo as tradi¢cGes regionais junto com a hegemonia
econdmica.

Em Casa-grande & senzala, existe uma abordagem maior de Freyre sobre os trés
grupos culturais que, segundo ele, fizeram parte do grande processo da mesticagem no Brasil.
Diferente das outras duas obras mencionadas, a énfase é justamente sobre as contribuicGes de
cada agente social no processo de formacéo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. O nativo brasileiro é tratado com mais atengdo em Casa-grande &senzala,como a
primeira e principal personagem que proporcionou a mesticagem junto com 0 portugués,
resolvendo o problema de povoacéo das terras recém-descobertas (FREYRE, 2006, p. 161). O
indigena foi de extrema importancia para o desbravamento das matas virgens, serviu como
mdo de obra inicial para o portugués e também acabou participando de conflitos com demais
nativos, em prol da colonizacao europeia.

A figura feminina da india foi uma das principais bases da formacéo social e cultural
do Brasil, segundo Freyre. Na sua obra de 1933, o autor ilustra com clareza as herancas

deixadas pela mulher gentia ao Brasil:

A mulher gentia temos que considera-la ndo s6 a base fisica da familia brasileira,
aquela em que se apoiou,roubustecendo-se e multiplicando-se, a energia de reduzido
nimero de povoadores europeus, mas valioso elemento de cultura, pelo menos
material, na formag&o brasileira. Por seu intermédio enriqueceu-se a vida no Brasil,
como adiante veremos, de uma série de alimentos ainda hoje em uso, de drogas e
remédios caseiros, de tradi¢fes ligadas ao desenvolvimento da crianca, de um
conjunto de utensilios de cozinha, de processos de higiene tropical — inclusive o
banho freqtiente ou pelo menos diario, que tanto deve ter escandalizado o europeu
porcalhdo do século XVI (FREYRE, 2006, p. 163).

Entretanto, por mais que os nativos brasileiros tenham contribuido culturalmente para
a formagdo do pais, Gilberto Freyre ¢ irredutivel ao afirmar que “o a¢icar matou o indio”
(FREYRE, 2006, p. 229). O Nordeste do qual Freyre tanto fala, 0 monocultor, o patriarcal, o
do engenho e da casa-grande, ndo reservou espacgo para os nativos. E, assim, esse sistema
econbmico instaurado pelo colono europeu no Brasil ndo fez outra coisa sendo excluir, e de
certa forma, exterminar, um dos grupos sociais que primeiramente tanto contribuiu para a
mesticagem.

A relacdo do escravo africano com o europeu, segundo Gilberto Freyre, foi mais forte
do que a do indigena, e dentre tantas justificativas que o autor da para tal afirmacéo, a

alimentacdo € uma delas. Segundo Freyre (2006, p. 373), o escravo africano era mais bem
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alimentado do que o indigena brasileiro, que, por sua vez, era némade, ndo tinha grande
conhecimento de agricultura nem de criacdo de gado. Argumento que relembra muito a defesa
de Silvio Romero (1943, p. 79) ao tomar a “ma alimentagdo de féculas e graos” como uma das
respostas ao atraso cultural do brasileiro.

A alimentacdo, alids, € um dos pontos fortes de pesquisa nas obras de Gilberto Freyre,
principalmente no que diz respeito a relagdo intima da escrava africana com a familia da casa-
grande. Em Manifesto regionalista,a énfase a comida como fonte de pesquisa € mais evidente.
As receitas e 0s ingredientes servem como uma base solida para a explicacdo que o autor da
sobre a formacdo antes cultural que geografica da regido Nordeste. A culinaria, como fonte de
pesquisa inusitada para a época, respaldada pela corrente da Nova Histéria — Escola dos
Annales, que chegou ao Brasil justamente nas primeiras décadas do século XX —, é premissa
para compreender, de forma até didatica, 0 pensamento de Freyre sobre a representacdo
simbdlica de regido pautada nas relacdes de portugueses, negros escravos e indios.

O mestre de Apipucos soube, pioneiramente, utilizar e manipular fontes ainda
estranhas para a época em que escreveu, para construir suas ideias, teses e ideologias sobre a
formacdo do Nordeste enquanto regido cultural, tais como inventarios familiares, noticias de
leilBes em jornais, livros de receitas culinarias de familias tradicionais da regido, vestimenta
através de fotografias da época, literatura nacional, arquitetura da cidade etc.

O Nordeste simbolico, pautado em praticas culturais, foi inventado por Gilberto
Freyre a partir de fontes variadas de pesquisa e da defesa de uma particularidade sobre a
mesticagem: o equilibrio. E € nesse equilibrio, que Freyre acredita s ser encontrado no seu
Nordeste, que este trabalho vai identificar as préaticas culturais de heranca escrava africana
que auxiliaram na construcéo da respectiva regido. Com um problema tedrico — a mesticagem

—, 0 sociodlogo criou duas soluc@es: a regido Nordeste, e, dela, a identidade cultural brasileira.



3 ANTECEDENTES DE GILBERTO FREYRE SOBRE “RACA”, SOCIEDADE E
CULTURA NO BRASIL

Neste capitulo, faz-se uma breve abordagem de ideias e teorias que influenciaram o
pensamento de Gilberto Freyre. Considera-se importante esse resgate, em funcdo de
demonstrar o caminho que o socidlogo pernambucano trilhou até chegar a categoria do
escravo negro e as representacdes que criou a partir dele, para s6 entdo empenhar-se na
construcdo de uma regido, na qual praticas culturais de origem africana e escrava cumpriram
papel fundamental. O contraponto entre ideias de intelectuais do final do século XIX e
Gilberto Freyre constitui a estratégia principal deste capitulo, pois é dificil verificar
influéncias de pensamentos e teorias sem a comparacao de obras entre autores.

Qualquer proposta de discutir sobre o cenario intelectual do Brasil, no que se refere
aos problemas de raca, cultura e sociedade, precisa passar por uma contextualizacdo histérica,
mesmo que breve. Conforme Costa (1974, p. 66), a instituicdo da independéncia politica do
pais, em 1822, que ocorreu atraves da classe burguesa, excluindo o restante da populacéo de
todo o processo, conduziu a necessidade de criar mecanismos que dessem conta de integrar,
politica e culturalmente, um pais com dimensdes continentais, para inventar uma ideia de
nacdo com histdria, geografia, populacdo e economia proprias. Foi nesse panorama que 0
Instituto Historico e Geografico Brasileiro, criado em 1838, e a escrita romantica “iriam, cada
um a seu modo, mapear o pais e inventar a nacdo” (SANTOS, 2012, p. 73). Da mesma forma,
foi nesse cenario que alguns intelectuais estrangeiros e nacionais comecaram a discutir
assuntos sobre o pais, seus problemas, e, principalmente, seu “atraso” em relacao aos modelos
europeus. Pensadores como Araripe Junior, Manuel Bomfim, Silvio Romero, Nina Rodrigues,
entre outros, da geracdo de 1870, e, posteriormente, Edson Carneiro, Albuquerque Junior,
Gilberto Freyre e tantos outros no inicio do século XX inauguraram oficialmente as
discuss@es sobre o atraso brasileiro em relacdo ao termo “raca”.

Isso ndo significa que todo leitor de Freyre necessite reportar-se a obras como Historia
da literatura brasileira,de Silvio Romero, a Franklin T&vora, com O cabeleira,ou a
Raimundo Nina Rodrigues, com sua obra postuma Os africanos no Brasil. No entanto,
qualquer leitor paciente e curioso, que se permita realizar esse resgate intelectual, ao ler
novamente obras de Gilberto Freyre, conhecera outro pensador, que ndo o escritor ou 0
sociélogo, mas o homem, o cidaddo pernambucano Gilberto de Melo Freyre, que defendia
suas ideias fora e dentro de seus escritos, tanto na sua vida profissional como intelectual e

também na particular, como homem pernambucano, devido a influéncia que o autor recebeu
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dos pensadores do final do século XIX. Por isso, compreende-se porque muitos estudiosos de
Gilberto Freyre — ou sua grande maioria — referem-se a “vida e obra” do socidlogo, nio

conseguindo separar uma da outra:

Gilberto Freyre escreve Casa-grande &senzala aos 33 anos. Na mistura de
antropologia com autobiografia reside o segredo hispanico. Junta-se pelos
conectivos o que é plebeu e 0 que é nobre. Oswald de Andrade estava certo em
saudar Casa-grande &senzala pelo espiritismo: Lampido baixou em Apipucos.
Gilberto Freyre mexe no tabu do Santo oficio. Sodomias e Heresias. Estuda-se
sociologia pela biografia, assim vém a tona os sentimentos que ignoram a politica
(VASCONCELLOS, 2000, p. 71).

Conforme informam Giucci e Larreta (2007), a vida intelectual de Gilberto Freyre
comecou cedo, a propdsito da influéncia de seu pai, que muito se preocupava em fazer de seu
filho um homem de letras, muito embora Freyre tenha encontrado dificuldades em aprender a
ler e escrever, demonstrando, contudo, facilidade e gosto pelas artes através do desenho.

Gilberto Freyre teve sua formacdo académica e intelectual majoritariamente realizada
no exterior, passando pela Universidade de Baylor, no Texas, e pela Universidade de
Columbia, também nos Estados Unidos da Ameérica, sem contar as visitas e o exilio na
Europa. Afirmam Giucci e Larreta que o Colégio Americano Batista, em Recife, foi
fundamental para a formacdo intelectual de Freyre, em relacdo ao que lhe esperava

futuramente na América do Norte:

Desde o inicio do século XX, a acdo missionaria no Recife esteve intimamente
ligada ao ensino. [...] O americanismo do colégio evidenciava-se ndo somente no
ensino do inglés, mas também na acdo religiosa evangélica e no intercAmbio com o
sistema universitario dos Estados Unidos, sobretudo com a Universidade de Baylor,
no Texas(GIUCCI;LARRETA, 2007, p. 35).

O fato de se encontrar em outro pais ndo o impediu de manter contato com o que
ocorria em Recife e no Brasil. Alem disso, influenciou o pensamento local, tanto nas artes,
como na literatura, na politica e na economia, como bem demonstra Neoraldo Pontes de

Azevédo:

Gilberto Freyre encontrava-se desde 1918 nos Estados Unidos a realizar estudos.
Fora da agitacdo em que se debatia Pernambuco, enviava com regularidade artigos
que eram publicados no Diario de Pernambuco,sob o titulo de “Da outra América”.
Falava de suas viagens, das novas amizades, da politica americana, dos costumes
observados, da vida estudantil nos Estados Unidos, dos livros que lia, dos
professores, de intelectuais, de poetas, além de defender o zelo pela tradicdo
(AZEVEDO, 1984, p. 32).
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Dessa forma, mesmo longe de Recife, Gilberto Freyre interferia ativamente, ao mesmo
tempo que era influenciado pelos acontecimentos do pais, fazendo com que as defesas da
tradicdo ficassem cada vez mais presentes em suas obras. Na universidade de Columbia,
Freyre tomou contato com o Culturalismo do professor aleméo Franz Boas, teoria que ia de
encontro as doutrinas deterministas advindas da Europa e que visavam a explicar e implicar
diferencas raciais e de inferioridade entre os diferentes povos. Antes disso, Freyre foi leitor de
tedricos brasileiros e estrangeiros simpatizantes das ideias raciais europeias que foram
adaptadas para a realidade brasileira por pensadores como, por exemplo, Silvio Romero.
Basta verificar a bibliografia das obras de Gilberto Freyre para constatar que, dentre as muitas
leituras que realizou durante sua vida intelectual, muitas tratavam sobre temas regados pelos
determinismos geogréafico e bioldgico, muito embora tenha vindo a contesta-las em suas
obras. Autores estrangeiros como Morgan, Tylor e Frazer, além de brasileiros como os ja
mencionados Silvio Romero e Raimundo Nina Rodrigues, configuram a gama de intelectuais
que Gilberto Freyre havia lido e pesquisado.

Os determinismos, tanto o geografico quanto o biol6gico, eram correntes de
pensamento sociais pautadas em metodologias supostamente empiricas, como a frenologia e a
antropometria®, a titulo de exemplo, numa tentativa de moldar-se as ciéncias naturais e
exatas, a luz do Positivismo comteano. Pretendiam explicar as diferencas fisicas e culturais
dos grupos humanos, através de elementos geograficos — como o ambiente — e hereditarios.
Futuramente, essas teorias tomaram, inclusive, carater politico e ideoldgico para justificar
acOes “civilizadoras” sobre povos “primitivos”. Foi sob influéncia dessas correntes que
pensadores brasileiros passaram, cada vez mais, a legitimar afirmagdes e teorias que
degeneravam todo e qualquer processo de mesticagem, tornando o mulato brasileiro o icone
representativo do atraso do pais, tanto cultural quanto politicamente. O mestico era
considerado um erro genético.

E imprescindivel acompanhar alguns movimentos econdmicos, politicos e sociais
entre os séculos XVIII e XIX para compreender como se configuraram os diversos conceitos
que surgiram nesse periodo — como raga, cultura e civilizagdo — que tentavam explicar a
explosdo de “descobertas” feitas pelo Velho Mundo. Encontros com povos culturalmente
diferentes e revolucdes, a exemplo da Francesa de 1789, que definiam mudancas nos direitos
“universais”, mexiam com o imaginario das pessoas e tornavam necessarias explicagdes que

dessem conta dos problemas sociais de poder e de legitimidade politica que emergiam. Nesse

31 Técnicas de medicdes do cranio e do cérebro, pertencentes a antropologia criminal.
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sentido, surgiram diversos conceitos ¢ mais conceitos para explicar “o diferente”. “Cultura”
foi um deles, e ganhou uma conota¢do muito préxima de civilizacdo, dada pelos franceses
sucessores do lluminismo, de acordo com Denys Cuche (2002, p. 21).

Com as independéncias no final do século XVIII e XIX nas Ameéricas, 0 problema
racial passou a tomar dimensfes maiores, uma vez que a composicdo das novas nagdes
baseava-se em povos diferentes do ponto de vista cultural. No Brasil, com a aboli¢do formal
da escraviddo, conforme afirma Renato Ortiz (1985, p. 19), o problema torna-se ainda maior,
pois, embora senhores de escravos legitimassem o abuso sexual de escravas negras como um
investimento de mao de obra em longo prazo, necessitava-se agora evitar qualquer contato
com ragas consideradas inferiores e perigosas pelas correntes deterministas. Quando a teoria
da evolucéo das espécies de Charles Darwin foi publicada, ndo demorou muito para que 0s
poligenistas a reinterpretassem e, conforme afirma Schwarcz (1993, p. 57), trocassem o termo
darwinista “selecdo natural”para “degeneracdo social”, para que a mesticagem viesse a tona

como o grande mal do século:

Questéo fundamental, a mistura de ragas na versdo poligenista apontava para um
fendmeno recente. Os mesticos exemplificavam, segundo essa Gltima interpretacéo,
a diferenca fundamental entre as ragas e personificavam a “degeneracdo” que
poderia advir do cruzamento de “espécies diversas” (SCHWARCZ, 1993, p. 56).

Ponto fundamental para esta pesquisa, a mesticagem como problema no Brasil foi um
dos elos entre Silvio Romero e Gilberto Freyre. As ideias de Nina Rodrigues, como ja
afirmado, relacionam-se com as do socidlogo pernambucano, mas com perspectivas
diferentes, mais atreladas a relagcdo do agente social negro escravo, e sem anular as discussées
raciais.

Por que Romero e Nina Rodrigues sdo considerados antecessores de Freyre, se as
correntes deterministas que chegaram ao Brasil por volta de 1870 — e foram aqui adaptadas —
tornaram-se alvos de discussdo e repercutiram em diversas obras de inimeros pensadores
brasileiros, como, por exemplo, Manuel Bomfim3?? Seguiu-se, nesta investigagdo, uma
escolha metodologica encontrada em Lilia Moritz Schwarcz (1993, p. 65), que foi “tomar os
autores ndo de forma isolada, mas vinculados as diferentes instituicdes das quais participavam
e que representavam”, que no caso brasileiro foram, majoritariamente, as Faculdades de

Direito de Recife e a Faculdade de Medicina da Bahia. Embora os autores sejam analisados

32 Manuel Bomfim foi um intelectual brasileiro. Formado em medicina pela Faculdade do Rio de Janeiro,
também é considerado um historiador e socidlogo em funcdo das contribuicdes que deu sobre a tematica da
mesticagem e da identidade nacional. Teve sérias discussGes com Silvio Romero no que se refere justamente aos
distintos pontos de vista que tinham sobre a miscigenacéo no pais.
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separadamente neste trabalho, coincidentemente ou ndo, as escolas de Direito e de Medicina
das quais participaram foram instituicOes intelectuais que, por muito tempo no Brasil, tiveram
enorme prestigio reconhecido pelas regides as quais pertenciam.

A mesticagem, enquanto problema a ser discutido no final do século XIX, encontrou
na regido delimitada por Gilberto Freyre, no inicio do seculo XX, a possibilidade de inverter
seu estigma, passando a ser reinterpretada, conforme afirma Renato Ortiz (1985, p. 41).
Embasados em Ortiz, assevera-se que Manuel Bomfim ficaria deslocado como intelectual que
obtinha em suas ideias as teorias raciais deterministas, se fosse tentar relaciona-lo a Freyre,
uma vez que Bomfim possuia “uma visdo internacionalista que ndo encontrava
correspondéncias nos outros autores brasileiros da época. [...], pois perguntar-se sobre Brasil
equivale a se indagar a respeito das relacdes entre América Latina e Europa” (ORTIZ, 1985,
p. 23). Ou seja, neste trabalho, e mais especificamente neste capitulo, relacionam-se com
Gilberto Freyre e suas ideias autores que utilizaram as teorias raciais deterministas, mas que
as interpretaram e as aplicaram para problemas voltados inteiramente para o Brasil, sem

abordar a relacdo do pais com o resto do novo continente.

3.1 SILVIO ROMERO: A MESTICAGEM

Silvio Romero (1851-1914) foi um dos maiores criticos literarios oitocentistas
brasileiros, que fez um dos primeiros estudos sociolégicos da nossa literatura. Sergipano,
formou-se na Faculdade de Direito de Pernambuco e sempre foi conhecido por seu carater
polémico. Roberto Ventura, inclusive, relembra o embate entre o critico literario e sua banca

examinadora na sua defesa de tese em 1875, discutindo sobre a “morte” da metafisica:

- A metafisica ndo existe mais, Sr. Doutor, se ndo sabia, saiba.

- N&o sabia, retruca este.

- Pois va estudar e aprender para saber que a metafisica esta morta.

- Foi 0 senhor que a matou? Pergunta-lhe entdo o senhor Dr. Coelho Rodrigues.

- Foi o progresso, foi a civilizagdo, responde-lhe o bacharel Silvio Romero, que, ato
continuo, se ergue, toma dos livros, que estavam sobre a mesa e diz: - Ndo estou
para aturar esta corja de ignorantes que ndo sabem nada (BEVILAQUA apud
VENTURA, 1991, p. 127).

Qualquer leitor iniciante pode se espantar ao abrir a obra Historia da literatura
brasileira,de Silvio Romero, e ndo compreender o porqué do autor dispensar grande parte do
escrito para tratar sobre questfes raciais no Brasil oitocentista. O que acontece, na verdade, é

que Romero foi um dos precursores no Brasil a debrucar-se sobre 0s supostos problemas
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enfrentados pela intelectualidade do pais na producdo da literatura, e como praticamente tudo
em finais de 1870 girava em torno das teorias raciais deterministas, o bacharel em Direito ndo
via outra explicagdo para 0 nosso “atraso” literario send0o a nossa composicao racial e cultural.
Conforme afirma Alberto Luiz Schneider (2005, p. 21), em finais do seculo XIX, “a critica
literaria serviu, frequentemente, como um espaco para a polémica, o debate de ideias e a
discussdo sobre temas nacionais, exercendo sobre os intelectuais um enorme fascinio”.
Entretanto, se Romero foi um dos primeiros intelectuais brasileiros a relacionar producéo
literaria com composicéo racial diretamente, ndo é ele o merecedor dos créditos por pré-
dividir o pais literariamente. O escritor cearense Franklin Tavora, ainda em 1876, no prefécio
de sua obra O cabeleira, separava o “Norte” do “Sul” do Brasil, através de caracteristicas
literarias relacionadas diretamente com a nog¢do de “Brasil original”, de que, futuramente,

Gilberto Freyre se apropriaria:

Em O cabeleira ofereco-te um timido ensaio do romance histérico, segundo eu
entendo este género da literatura. A critica pernambucana, mais do que a outra
qualquer, cabe dizer se 0 meu desejo nao foi iludido; e a ela, seja qual for a sua
sentenca, curvarei a cabeca sem replicar. As letras tém, como a politica, um certo
carater geografico; mais no Norte, porém, do que no Sul abundam os elementos para
a formacdo de uma literatura propriamente brasileira, filha da terra (TAVORA,
2010, p. 22).

Considerando que no momento em que Tavora escreveu esse prefacio o pais passava,
como ja citado anteriormente, por um momento de necessaria definicdo nacional, ndo se
podem esquecer 0s movimentos de resisténcia a esse plano unificador que, principalmente na
regido norte do pais, foram muitos®. Ndo foram movimentos apenas armados; foram,
também, movimentos intelectuais, como os que, de acordo com Santos (2012, p. 74),
anteciparam o mapeamento do pais, do ponto de vista das diferentes nacionalidades.

Silvio Romero inicia sua obra fazendo um apanhado geral das discussfes sobre o
estado da criacdo literaria do Brasil, apontando aquilo que ele chamou de fases da nossa
literatura®, sendo, respectivamente: “0 periodo de formacdo (1500-1750); periodo de
desenvolvimento autonémico (1750-1830); periodo de transformacdo romantica (1830-1870)
e periodo de reacgao critica (1870 em diante)” (ROMERO, 1943, p. 43).

Como polemista de sua época e critico literario, Romero analisou, como tantos outros

intelectuais brasileiros do final do século XIX, ndo sé a literatura brasileira em si, mas

33 Cabanagem (1832), Sabinada (1837), Balaiada (1838), Federacdo do Guanais (1832), Revolta dos Malés
(1835), Insurreicdo Praieira (1848), Revolta do Ronco da Abelha (1851), Revolta dos Lisos (1844), entre outras.
3 Em relagdo a esses “periodos literarios”, Romero afirma, no Tomo |, que os discutird nos outros livros que
sucedem, apenas apontando-o0s no primeiro volume.
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também os elementos que ele considerava caracteristicos do povo desse pais, e procurou
compreender os motivos dos seus problemas em geral, e, em particular, do seu “atraso”,
influenciado pelas teorias raciais deterministas. Isso pode ser comprovado na Historia da
literatura brasileira, quando surgem temas relacionados ao papel e a contribuicdo da
mesticagem e do elemento étnico africano para a formacéo da sociedade brasileira.

Uma das teses mais fortes defendida pelo historiador da literatura € a de que o
brasileiro € um povo mestico, tanto no fisico quanto nas ideias (ROMERO, 1943, p. 39),
premissa copiada por Gilberto Freyre no primeiro paragrafo do capitulo 1V de Casa-grande e
senzala (1933)® e, também, no Manifesto regionalista (1952). Romero distinguia dois tipos
de “mesticamentos”, o fisico e o moral.Ambos eram constituintes da formagdo do povo
brasileiro: “Deste imenso mesticamento fisico e moral, desta fusdo de sangues e de almas é
que tem saido diferenciado o brasileiro de hoje e ha de sair cada vez mais nitido o do futuro”
(ROMERO, 1943, p. 301, grifos do autor). Para Romero, o papel da mesticagem no Brasil
acabaria encaminhando o brasileiro para a formagdo de um “tipo novo” de ser humano, que
possuiria cada vez mais caracteristicas proprias e exclusivas com o passar do tempo. Porém,

coube ao agente social negro o papel principal nesse “mesticamento” fisico e moral:

Os entendidos véem logo a perspectiva imensa que ésses fatos abrem para o lado
d’alma nacional. E sem dificuldade percebem como a influéncia africana inoculou-
se na indole brasileira desde os primeiros alvores de nossa formagéo. As pretas eram
amas de leite e de criacdo dos filhos dos colonizadores europeus desde 1550 ou
mesmo antes.

N&o é preciso juntar mais nada para se compreender ésse fendmeno que, noutro
livro, chamamos — o mesticamento moral, ao lado do mesticamento fisico, que se ia
desde entdo, dando também em larga escala (ROMERO, 1943, p. 294, grifos do
autor).

Silvio Romero ndo via a mesticagem por si s6 com bons olhos. Para o critico literario,
era ela que degenerava 0 povo e, inclusive, inviabilizava a literatura nacional, sem contar,
ainda, com o clima tropical que tornava o intelectual preguicoso e fraco geneticamente e com

a alimentagdo baseada em graos®:

A acédo do meio fisico em sociologia e na literatura pode-se determinar pelo clima,
pelo aspecto geoldgico e topografico do pais, pela alimentagdo do povo. Quanto a
esta, consiste entre nds, pela mor parte, em féculas e grdos, é pouco nutriente e
incapaz de avigorar um povo sadio. Faz-se excepg¢do talvez para os sertanejos das
zonas pastoris do Norte e do Rio-Grande-do-Sul que, em regra, sdo vigorosos. Os

3 “Todo Brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo louro, traz na alma, quando n&o na alma e no corpo [...] a sombra,
ou pelo menos a pinta, do indigena ou do negro” (FREYRE, 2006, p.367).

3% Nestes momentos da escrita de Romero é que se percebem as teorias raciais advindas da Europa e adaptadas
no Brasil.
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habitantes das matas e das praias sdo de-ordinario anémicos e enfraquecidos
(ROMERO, 1943, p. 79).

Para ele, a mesticagem, como atraso para o pais, ndo poderia mais ser revertida, mas
poderia ser manipulada para alcancar, aos poucos, sua libertacdo, através do branqueamento
social. Essa forma de eugenizacdo da populacdo, por intermédio do controle da mesticagem
entre grupos culturais supostamente inferiores aos europeus e seus descendentes, e também
através de um incentivo a mesticagem cada vez mais equilibrada e bem distribuida entre
mesticos e brancos, garantiria, segundo Romero (1943, p. 105), a disseminagdo e a
sobreposicdo do elemento étnico branco em relacdo ao mestico. E é nesse ponto que Silvio
Romero e Gilberto Freyre divergem em suas ideias: enquanto o intelectual oitocentista via na
mesticagem um problema a ser combatido com ela mesma para buscar um Brasil cada vez
mais branco, diluindo todas as caracteristicas degenerativas advindas do processo de mistura
racial, para o soci6logo pernambucano do seculo XX ela era vista como a caracteristica vital
da nacdo brasileira, sendo transformada ao longo de todo seu discurso intelectual em
ideologia do “povo brasileiro”, transmutando o termo, que antes era pejorativo, em
apreciativo: “Pois o Brasil € isto: combinacgao, fusdo, mistura” (FREYRE, 1976, p. 76).

Romero, assim como Freyre posteriormente, defendia muitas teses sobre o negro
escravo do Brasil, como a de que ele deveria ser alvo maior de investigacdes por ter
justamente contribuido para a mesticagem (ROMERO, 1943, p. 112). Tal critica foi abracada
por Nina Rodrigues mais de vinte anos depois®, sendo o médico maranhense responsavel
pelo estudo pioneiro dos africanos na Bahia.

Por mais que Silvio Romero interpretasse a mesticagem como o mal que minava e
prejudicava a producdo literaria brasileira, em funcdo de misturar racas que, segundo as
teorias raciais deterministas ndo detinham capacidade para o oficio da escrita e da
intelectualidade, era somente através dela que o pais poderia se tornar cada vez mais branco e,
logo, cada vez mais capaz em suas producdes intelectuais. Para Romero, o problema ndo era o
negro em si, prova disso é a lastima com a qual afirmou e alertou para o perigo de nédo se
estudar no Brasil uma cultura tdo importante para a formacéo do pais.

Além de Gilberto Freyre parafrasear inUmeras vezes o critico literario Silvio Romero,
eles convergiram em relacdo a ideia da importancia do africano para o processo da
mesticagem®®. Romero foi um dos primeiros a abordar o elemento étnico africano,

justificando e lamentando, ja para a época, a falta de interesse e compromisso dos intelectuais

37 Ver Rodrigues, 1988, p. 122.
38 Assim como da sua importancia para a compreenséo do Brasil.
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brasileiros e estrangeiros no que se referia a estudos sobre esse tipo de cultura e vida. Por
mais que o autor trate do portugués e do indio, € clara sua preocupacdo com o papel do negro
na formacéo do povo brasileiro: “ndo é o dominio exclusivo do africanismo que peco; exijo
apenas mais equidade na distribuicdo dos papéis em nossa luta de quatro séculos” (ROMERO,
1943, p. 112). Nessa perspectiva, 0 autor traca ndo sé caracteristicas dos africanos que para o
Brasil vieram, como também apresenta suas contribui¢des para a cultura do pais, 0 que, em
seguida, Gilberto Freyre também fez em Casa-grande & senzala®.

Silvio Romero afirma que, diferentemente do indigena, os africanos foram mais
adaptaveis ao branco. Em seguida, sua escrita revela-nos que o Brasil s6 cresceu
economicamente porque contou com méaos e bracos trabalhadores como os dos africanos para

ergué-lo:

Os negros trabalhavam nas rocas, produzindo o agucar, o café e todos esses géneros
chamados coloniais, que a Europa consumia. S6 pelos trés fatos da escravidado, do
cruzamento e do trabalho, é facil aquilatar a imensa influéncia que os africanos
tiveram na formacdo do povo brasileiro. A escraviddo, apesar de todos o0s seus
vicios, operou como fator social, modificando nossos habitos e costumes. Habilitou-
nos por outro lado a arrotear as terras e suportar em descanso as agruras do clima.
Desenvolveu-se como forca econdmica, produzindo as nossas riquezas, e o negro foi
assim um robusto agente civilizador (ROMERO, 1943,p. 35, grifo do autor).

Ndo coincidentemente, temos em Casa-grande &senzala o mesmo discurso

enaltecedor do agente social africano:

Os escravos vindos das areas de cultura negra mais adiantada foram um elemento
ativo, criador, e quase que se pode acrescentar nobre na colonizagdo do Brasil;
degradados apenas pela sua condi¢cdo de escravos. Longe de terem sido apenas
animais de tracdo e operarios de enxada, a servigo da agricultura, desempenharam
uma funcéo civilizadora (FREYRE, 2006, p. 390).

N&o se podem negar as influéncias de Silvio Romero em Gilberto Freyre. Para o
critico literario, o trabalho do negro, por mais que tenha sido escravo, fez o Brasil prosperar.
Dessa forma, Romero lega ao elemento africano a heranga cultural do trabalho, afirmando que
0 negro ndo teria contribuido para nossa intelectualidade em fungdo de nunca ter sido objeto

de estudo tanto sua lingua quanto sua cultura.

39 Ressalta-se aqui que, embora esta pesquisa trabalhe com quatro obras do sociélogo pernambucano, no que
tange as relacdes entre Silvio Romero e Gilberto Freyre, Casa-grande & senzala é o objeto que, por exceléncia,
compreende maiores passagens que possam fazer a ligacdo entre os dois intelectuais, principalmente no que se
refere ao agente social negro e negra e nos exemplos das teorias raciais deterministas. As demais obras possuem
carater mais relacionado com o quarto capitulo desta pesquisa, pois remetem mais as questdes de regido e do
movimento regionalista nordestino.
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Porém, dentro de elementos culturais como a musica e a poesia, Romero alega que nao
existiu exclusivismo africano. O samba, por exemplo, seria indigena, e nossa poesia possuiria
a imaginacdo e o sentimento advindos do negro e do indio, enquanto a razdo viria do
portugués. Partindo desse ponto de vista, a ordem do rastro cultural no Brasil assim se
apresenta, segundo o autor: primeiro 0s portugueses, segundo os africanos e terceiro 0s
indigenas. Segundo Romero, o “negro ¢ adaptivel ao meio americano; ¢ suscetivel de
aprender; nao tem as desconfiancas do indio; pode viver ao lado do branco, aliar-se a ele”
(ROMERO, 1943, p. 103). Por isso, o autor remete o “mesticamento” do povo brasileiro

muito mais a relagdo entre portugueses e negros do que entre portugueses e indios*’:

De tudo que fica dito é facil tirar a conclusdo. Dos trés povos que constituiram a
atual populacdo brasileira, 0 que um rastro mais profundo deixou foi por certo o
portugués; segue-se-lhe o negro e depois o indigena. A medida, porém, que a ag&o
direta das duas Ultimas tende a diminuir, com a internacdo do selvagem e a extingao
do tréfico dos pretos, a influéncia européia tende a crescer com a imigracéo e pela
natural propensdo para prevalecer o mais forte e o mais habil. O mestico é a
condicdo dessa vitoria do branco, fortificando-lhe o sangue para habilita-lo aos
rigores de nosso clima (ROMERO, 1943, p. 118).

Silvio Romero afirmava que prevaleceriam, no fisico e na moral, caracteristicas da
raca mais pura e mais numerosa, através da eugenia. A ragca mais pura ele considerava a
branca e também a mais numerosa, uma vez que a imigracao se fazia forte no final do século
XIX no Brasil, e Romero acreditava que ela aumentaria cada vez mais. Logo, para o autor, as
caracteristicas que prevaleceriam no povo brasileiro, com o passar do tempo, seriam as da
etnia branca, “pura”. De certa forma, Romero posicionava-se como um eugenista sobre nossa
populacdo, ja que, em Histdria da literatura brasileira, o autor deixa clara sua preocupacéo
acerca da ma distribuicdo dos imigrantes no Brasil naquele periodo, acusando o fato de ter o
Sul como o destino mais frequente dos fluxos migratérios europeus em comparacdo ao Norte.
Devido a essa disparidade de recebimento de imigrantes, segundo Romero, o Norte estaria em
desvantagem sob o ponto de vista econémico e social em relagdo ao Sul, pois seu

desenvolvimento seria comprometido:

78 — Comparando-se o Norte e 0 Sul do pais, nota-se ja um certo desequilibrio, que
vai tendo conseqliéncias econbmicas e politicas: ao passo que o Norte tem sido
erroneamente afastado da imigracédo, vai esta superabundando no Sul, introduzindo
0s novos elementos, fato que vai cavando entre as duas grandes regides do pais um
valo profundo, ja de si preparado pela diferenca dos climas (ROMERO, 1943, p.
105).

40 Ao contrario do movimento romantico.
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Talvez se encontrem nessa citacdo de Romero, juntamente com as palavras de Tavora
no prefacio de O cabeleira, e posteriormente com as ideias de Nina Rodrigues, as influéncias
de Freyre em relacédo ao seu descontentamento sobre as medidas politicas e econdmicas que 0
pais vinha tendo em relacdo ao Nordeste, privilegiando Rio de Janeiro e Sdo Paulo (FREYRE,
1976, p. 55). Por isso, é necessario comparar as afirmagdes de Romero com as que Freyre fez
nas obras que configuram objeto de pesquisa desta investigacdo. Assim como 0 sergipano,
Freyre criticou a administracdo do governo central favorecedora para alguns estados do pais
em relacédo a outros. O socidlogo defende no Manifesto regionalista de 1926(1976, p. 56) que
os “estadistas e legisladores nacionais” pensassem e agissem “interegionalmente”, por sermos
“um conjunto de regides antes de sermos uma colec¢do arbitraria de ‘Estados’”.

Pode-se afirmar que Silvio Romero aponta quatro principais contribui¢cdes culturais
africanas que teriam ficado como heranca para a formacdo do povo brasileiro: alegria, forca,
animo e resisténcia(ROMERO, 1943, p. 80-81).Essa é uma das imagens que se tem do Brasil
no interior e no exterior ainda nos dias atuais (SANTOS; GAYER, 2006, p. 4). Gilberto
Freyre acrescenta e incrementa essas ideias de Silvio Romero em suas obras. Ambos o0s
intelectuais dedicaram boa parte de suas producdes para demonstrar a heranca cultural
africana nos costumes brasileiros, principalmente na lingua. Vejamos o que diz Romero sobre

a mistura de racas refletindo-se na lingua:

Temos problemas etnograficos e linglisticos que ndo existem em Portugal. [...] O
primeiro trabalho a fazer neste terreno era, depois de coligir os materiais, indicar o
que pertence a cada uma das ragas que constituiram o nosso povo, e, por ltimo,
quais sdo as produgdes recentes originadas dos mesticos e das populagfes atuais. [...]
No conflito das trés linguas no Brasil, tendendo a dos conquistadores a predominar,
deixou-se contudo saturar de elementos estranhos, tomados as outras. E assim que
ainda existem versinhos cantados em portugués e tupi, ou em portugués e africano
(ROMERO, 1943, p. 106-112).

Freyre, entretanto, dava proeminéncia ao agente social negro, representado
majoritariamente na figura feminina da ama de leite, afirmando que ela foi responsavel por
muitas herangas linguisticas no portugués brasileiro, devido ao contato intimo que teve com

as meninas e meninos de engenho, desde sempre (FREYRE, 2006, p.414).
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3.2 RAIMUNDO NINA RODRIGUES: FOCALIZANDO A CULTURA NEGRA
ESCRAVA

Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906) foi um medico legista que iniciou seus
estudos na Faculdade de Medicina da Bahia, concluindo-os no Rio de Janeiro. Como bacharel
em medicina, enfrentou resisténcias por parte do quadro de médicos de Séo Luis — Maranhdo,
sua cidade de origem, em funcdo das teorias que defendia em relacdo aos problemas de saude
da populacgédo pobre da cidade, o que culminou em sua mudanca para a Bahia, para exercer a
profissdo e integrar o corpo docente da instituicdo na qual comegou sua formacdo. Porém,
Nina Rodrigues foi muito mais do que um médico legista. Pode-se afirmar que 0 maranhense
foi pioneiro no Brasil em estudos antropolégicos e de etnografia (MAIO, 1995, p. 226). Além
de trabalhar com a populacdo carente e se interessar por assuntos relacionados a problemas
mentais, Raimundo Nina Rodrigues fez, pelo Brasil, o0 registro e a analise de aspectos
culturais do que ele chamou de “altimos africanos” (RODRIGUES, 1988, p. 98).

Parte do seu trabalho, principalmente de origem antropoldgica sobre 0s negros na
Bahia, fez com que Nina Rodrigues refletisse e escrevesse sobre o problema racial no Brasil e
sobre a mesticagem. Parece que da mesma forma que Silvio Romero, o bacharel em medicina
maranhense iniciou suas pesquisas voltadas a um tema e acabou caindo nas gracas das
discussOes raciais, mais especificamente da relacdo do grupo cultural de negros escravos
provenientes do continente africano com os problemas sociais, politicos, econémicos e
também culturais do Brasil. Porém, existem diferencas nas ideias e reflexfes entre Silvio
Romero e Nina Rodrigues, embora ambos venham a influenciar, posteriormente, Gilberto
Freyre.

A principal diferenca pode ser explicada a partir de uma reflexdo introdutéria sobre
determinado evento particular que ocorreu com a autora desta pesquisa, por volta de mais ou
menos um ano atras. Em meio a uma conversa informal sobre o racismo, surgiu uma
afirmacdo de que “se ndo queriam mesti¢os e pretos no Brasil, era s6 ter se misturado até
branquear todos, e tudo estaria resolvido”. O que ocorre com essa memoria particular € que
ela configura, justamente, o exemplo da distin¢do entre Silvio Romero e Raimundo Nina
Rodrigues em relagdo a mesticagem no Brasil. Enquanto o primeiro a via como o principal
problema, muito embora a0 mesmo tempo como a unica solugédo para a nacdo — em busca de
um branqueamento social —, o segundo a entendia também como problema, porém, ndo como

caminho possivel da salvacdo do pais, uma vez que acreditava ser iluséria a diluicdo do
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elemento negro através da mesticagem. Segundo o médico maranhense Raimundo Nina

Rodrigues:

De duracdo bem curta foi sem duvida a enganadora tranquilidade. A campanha
abolicionista iniciou-se quase logo. A principio timida e indecisa, a pouco e pouco
reforcada e dominante, triunfava por fim apenas trinta anos depois. Mas, como da
primeira vez, celebrou-se de novo e agora com maior estrondo a solugdo definitiva
do magno problema. Os negros existentes se diluirdo na populacdo branca e estara
tudo terminado (RODRIGUES, 1988, p. 5).

O branqueamento social era visto como uma possivel solucdo, mas nao convencia a
todos, e marcou os pensadores brasileiros do periodo com certo tom contraditorio, sendo,
muitas vezes, dificil compreender a relagcdo da critica que faziam a mesticagem com as
supostas solu¢fes que encontravam para o problema da mistura de racas. Silvio Romero, por
exemplo, acreditava na evolucdo da nacéo brasileira por meio dessa mistura, mas apontava
um mesticamento moral que marcaria para sempre o povo brasileiro. Nina Rodrigues,
opostamente, conferiu em seus escritos tamanha importancia a esse mesticamento moral, a
ponto de duvidar da mistura como metodologia correta a solu¢do da degeneragdo social de
que sofria o pais. Se moralmente continuariamos mesticos, nosso atraso e nossos problemas
ndo seriam resolvidos, pensava o precursor do estudo etnografico no Brasil.

Como pioneiro no estudo das culturas africanas no pais, Nina Rodrigues merece 0s
créditos por ter aceitado a provocacdo feita por Silvio Romero em Histéria da literatura
brasileira, na qual se referia a falta de engajamento intelectual por parte da inteligéncia do
pais em relacdo aos africanos. Acerca da falta de estudos sobre o africano, inclusive, Nina
Rodrigues remete ao processo psicoldgico de cisdo que a independéncia politica do pais gerou
na populacdo, atribuindo facilidade na critica ao portugués, identificando-se o indio como o
elemento natural e renegando o “colono africano” (RODRIGUES, 1988, p. 2). Deve-sg, alias,
salientar, neste trabalho, a importancia que configura o fato de um intelectual brasileiro, filho
dos pensamentos raciais deterministas, atribuir pela primeira vez (até onde se sabe) o status de
“colono” a categoria social que, atée entdo, era encarada apenas como mao de obra escrava.

Lilia Moritz Schwarcz (1993) ja mencionou a importancia do africano para Nina
Rodrigues, assim como sua disposic¢ao de resguardar boa parte de seu trabalho intelectual para
0 pioneirismo no Brasil em estudos antropoldgicos com parte da cultura africana que ainda
existia na Bahia. E justamente o maior destaque dado ao negro africano, o elemento que o liga
ao sociologo pernambucano Gilberto Freyre. Nina Rodrigues tomou essa lacuna intelectual

afirmada por Romero sobre o africano como ponto de partida. Gilberto Freyre une os dois
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intelectuais que o precederam ao utilizar a mesticagem defendida por um e o agente social
proeminente na obra do outro, para criar uma regido simbolica pautada em praticas culturais
africanas.

Em relacdo as diferencas entre a interpretacdo de Nina Rodrigues e Gilberto Freyre
sobre a influéncia do agente social negro africano na formagdo do povo brasileiro, é clara a
posicdo de ambos, assim como é clara a inversao de estigma que Freyre faz sobre o mestico,
ja citada anteriormente por Ortiz (1985)

Para Nina Rodrigues:

A raga negra no Brasil, por maiores que tenham sido 0s seus incontestaveis servigos
a nossa civilizacdo, por mais justificadas que sejam as simpatias de que a cercou o
revoltante abuso da escravidao, por maiores que se revelem 0s generosos exageros
dos seus turiferarios, ha de constituir sempre um dos fatores da nossa inferioridade
como povo (RODRIGUES, 1988, p.7).

Enquanto para Gilberto Freyre, interessavam:

menos as diferencas de antropologia fisica (que ao nosso ver ndo explicam
inferioridades ou superioridades humanas, quando transpostas dos termos de
hereditariedade de familia para os de raca) que as de antropologia cultural e de
histéria social africana. Estas é que nos parecem indicar ter sido o Brasil beneficiado
com um elemento melhor de colonizagdo africana que outros paises da América
(FREYRE, 2006, p. 387, grifo nosso).

Outra diferenca que se encontra entre Nina Rodrigues e Freyre é o fato de o primeiro
se ater ao africano colonizador de forma isolada, dentro de sua prépria ldgica cultural®,
enguanto o segundo o faz estritamente através das relacdes sociais e culturais que ocorreram
entre portugueses e negros, mais especificamente no Nordeste brasileiro da cana-de-agucar.
Nina Rodrigues pesquisava 0 negro na sua légica cultural limitada, enquanto Freyre o estudou
na qualidade de agente participante de um sistema: agrario, escravocrata e patriarcal no Brasil.

Por outro lado, ambos apontam caracteristicas da cultura africana como herangas
culturais que se fazem presentes no mestico brasileiro, mesmo que por motivos distintos: Nina
Rodrigues, porque via a mesticagem como um mal a ser combatido e s6 se podia fazé-lo
reconhecendo as caracteristicas dos grupos que ajudaram na sua formacdo; e Freyre, em
fun¢do de ver nela a representacdo do verdadeiro “povo brasileiro”, que detém grande
representacdo na regido Nordeste, por conta da relacdo entre senhores e escravos que la

Ocorreu.

41 Com especial interesse pela religiosidade africana.
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Percebem-se, contudo, algumas semelhancas nos pensamentos de Silvio Romero, Nina
Rodrigues e Gilberto Freyre, concluindo-se que, por uma questdo cronoldgica, os dois
primeiros possam ser considerados os precursores dos pensamentos e ideias do terceiro. Fala-
se especificamente sobre o embate entre Norte e Sul, e também do agente social negro
enquanto “civilizador econdmico” do pais. Pode-se demonstrar como 0 embate entre as duas
regides divididas pelos intelectuais do pais na época esta levemente presente nas ideias de

Nina Rodrigues:

Ao brasileiro mais descuidado e imprevidente ndo pode deixar de impressionar a
possibilidade da oposicéo futura, que ja se deixa entrever, entre uma nagdo branca,
forte e poderosa, provavelmente de origem teutdnica, que se estd constituindo nos
estados do Sul, donde o clima e a civilizagdo eliminardo a raca negra, ou a
submeterdo de um lado; e, de outro lado, os estados do Norte, mesticos, vegetando
na turbuléncia estéril da uma inteligéncia ao desanimo e por vezes a subserviéncia,
e, assim, ameacgados de se converterem em pasto submisso de todas as exploracGes
de régulos e pequenos ditadores (RODRIGUES, 1988, p. 9).

N&o pode passar despercebida, também, a afirmacao de Rodrigues (1988, p. 129) ao se
reportar ao Sul, ao Norte e a Bahia de forma segregada em relacéo as linguas africanas faladas
em cada local, como se a terceira ndo pertencesse a nenhuma das divisoes estabelecidas pelos
intelectuais da época. O maranhense divide e exclui a Bahia, por considera-la
majoritariamente africanizada em sua populacdo. Talvez se encontrem ai indicios da futura
divisdo dentro do préprio Norte, como menciona Albuquerque Janior (2011, p. 78), ao se
reportar ao novo regionalismo dos anos 1920-30, que usam da saudade como ferramenta de
enaltecimento da regido. Saudade que fara com que Freyre ndo inclua a Bahia em seu
Nordeste, por, da mesma forma, considerar uma concentracdo grande de africanos no local,
diferente do equilibrio dos grupos étnicos, da harmonia nordestina, que, segundo ele,
delimitava o Nordeste.

Por conseguinte, pode-se perceber, atraves das leituras dos antecedentes intelectuais de
Gilberto Freyre, como foram surgindo, cada vez mais, as discusses acerca do elemento
africano, outrora renegado.

Existem distingdes entre os trés intelectuais no que se refere aos africanos no Brasil,
das quais, a titulo de exemplo, pode-se mencionar a discussao sobre a procedéncia dos negros
que foram trazidos para o Brasil na condi¢do de escravos. Enguanto Silvio Romero declarou
em sua obra que a maioria dos cativos que desembarcaram no Brasil era de origem banta,
Nina Rodrigues declarava que, de acordo com suas observagdes nos grupos africanos na

Bahia e dos contatos com documentag6es sobre o trafico de escravos no Brasil, a procedéncia
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de negros e negras africanos era diversa. Freyre toma partido por ele e declara: “Nina
Rodrigues percebeu as diferencas nos estoques africanos de colonizacdo das duas Américas
(refere-se aos Estados Unidos e ao Brasil)” (FREYRE, 2006, p. 387). E, dentre todas essas
variedades de negros africanos, Nina Rodrigues dispensa boa parte de sua obra para tratar dos
maometanos, por configurarem um grupo culturalmente mais civilizado, de acordo com o
autor.

O médico maranhense tenta validar sua afirmacdo apoiando-se nas revoltas de
escravos lideradas por escravos muculmanos no norte do pais, em fins do século XIX. Nesse
sentido, chama a atencdo uma caracteristica que para ele é fundamental e é a base de tais
insurreicdes, e de que nas obras de Gilberto Freyre sente-se muita falta — a religiosidade

africana:

Era natural e de prever que de uma nagdo assim aguerrida e policiada, possuida,
além disso, de um sentimento religioso capaz de grandes empreendimentos como era
o islamismo, ndo poderia fazer passivas maquinas do plantio agricola a ignorante
imprevidéncia de senhores que se dava por tranqlilizados com a conversao crista
dos batismos em massa e deixavam, de fato, aos negros, na lingua que os brancos
absolutamente ignoravam, inteira liberdade de crencas e de pensamento. [...] O certo
é que a religido tinha sua parte na sublevacdo e os chefes faziam persuadir aos
miseréveis que certos papéis os livrariam da morte [...] (RODRIGUES, 1988, p. 41).

Pierre Verger apresentou, em 1968, sua obra Fluxo e refluxos do trafico de escravos
entre o Golfo de Benin e a Bahia de todos os Santos dos séculos XVIII a XIX, fruto de uma
pesquisa que iniciou em 1949*2 e que revelou informagdes importantes sobre a entrada e saida
de negros africanos no Brasil.

O trabalho de Verger surgiu do descobrimento de cartas de um negreiro que vendia
escravos para a Bahia ap0s ter se instalado na regido que hoje é a Republica de Benin. Esse
estudo teve a funcdo, ou o objetivo, de verificar “as conexdes e influéncias reciprocas, sutis
ou declaradas que se desenvolveram entre as duas regides caracterizadas nas
correspondéncias” (VERGER, 1987, p. 7). Segundo Verger, a América Latina recebeu
escravos de varias regides africanas, mas houve um reagrupamento de negros de determinadas
nacdes. O autor afirma terem existido quatro ciclos de trafico de escravos para a Bahia:

a) 1°Ciclo da Guiné, durante a segunda metade do século XVI;

b) 2°Ciclo de Angola e do Congo, no seculo XVII;

c) 3°Ciclo da Costa da Mina, durante os trés primeiros quartos do século XVIII;

42 Informagdes retiradas de: <http://www.pierreverger.org/br/pierre-fatumbi-verger/sua-obra/pesquisas/fluxo-e-
refluxo-a-diaspora-africana.html>. Acesso em: 15 out. 2015.
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d) 4° Ciclo da Baia de Benin, entre 1770 e 1880, estando incluido ai o periodo do

trafico clandestino.

Os jejes (daomeanos) chegaram nos dois ultimos periodos; e os nagb-iorubas, no
ultimo. No entanto, como explicar a forte influéncia dos iorubas — principalmente a forte
influéncia desse grupo atribuida por Freyre para a formacgdo da identidade nacional brasileira
—, considerando-se que foram os ultimos a serem trazido para o Brasil, e que, ainda por cima,
se concentraram na Bahia, que ndo pertence ao Nordeste simbolico defendido por Gilberto
Freyre? Além do mais, o 2° ciclo, de Angola e Congo, segundo Verger, perdurou até o final
do tréfico e foi distribuido para todo o resto do pais, tendo muito mais alcance no Brasil como
um todo do que o ultimo ciclo, dos iorubds, que se fixaram em uma regido apenas. Pierre
Verger argumenta que a vinda macica e recente, agregada a resisténcia as influéncias culturais
distintas das suas, fez com que os iorubas se fizessem téo fortes e representativos na Bahia. Ja
os bantos, do ciclo de Angola e Congo, foram 0s primeiros que em maior parte vieram para a
Bahia e que se aculturaram facilmente, desaparecendo com seus tracos marcantes mais
rapidamente que os iorubas.

Os negros da Mina, como sdo chamados 0s escravos que vieram no terceiro ciclo de
trafico, originavam-se de pontos estratégicos da costa ao leste da regifo da Mina, na Africa, e
podiam ser traficados apenas sob troca de tabaco. Como a Bahia era o principal fabricante de
tabaco na época, o restante do Brasil tinha mais dificuldades de trazer negros dessa regido,
fazendo com que os portugueses trocassem tabaco por escravos e 0s levassem para a Bahia.
Essa imposicdo comercial holandesa, de trocar escravos da Mina por tabaco, foi 0 que gerou,
segundo Verger (1987, p. 13), as primeiras desavencas entre os homens de negdécio
portugueses e brasileiros, o que culminou com a independéncia do Brasil. Ou seja, a versao de
Verger é uma interpretacdo historica dos fatos que reforca a tese de que a independéncia do
Brasil nunca foi um movimento puro de nacionalidade e, muito menos, popular. Os dados
apresentados por Verger auxiliam na compreensdo dos fluxos migratérios dos negros
africanos e possibilitam uma melhor compreensdo das analises de Nina Rodrigues,
demonstrando, também, que ele ja afirmara, no final do século XIX, o que Pierre Verger
constatou nos primdrdios do século XX, principalmente sobre a importancia das
religiosidades africanas para os imigrantes que vieram para o Brasil como cativos.

Ademais, o tema religioso ¢ uma lacuna nas obras utilizadas como fonte nesta
pesquisa. Parece que Freyre ndo da tanta importancia para um dos temas mais abordados por

Nina Rodrigues ao se tratar de negros escravos no Brasil.Para Raimundo Nina Rodrigues, as
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religiosidades africanas possuem grande importancia a medida que revelam, segundo o autor,
a maior ou menor civilidade de cada povo (ORTIZ, 1985, p. 20).

E importante lembrar que, embora Nina Rodrigues tenha influenciado a concepcéo das
obras de Gilberto Freyre, dando proeminéncia ao estudo do escravo africano, ele restringiu
boa parte de suas pesquisas a Bahia, estado que ndo pertencia ao Nordeste pensado por
Freyre. Entretanto, ndo é a toa que se insiste na relacdo de influéncia de Nina sobre Freyre,
pois 0 primeiro delegava a Bahia sua fonte de estudos principalmente por haver ali uma
prevaléncia do agente social negro em quase todas as préaticas culturais, se comparado com o
portugués e com o indigena.

Assim como em Silvio Romero, em Nina Rodrigues também a influéncia linguistica

sobre o portugués brasileiro foi importante:

Menos nessa riqueza de vocabulério do que nas construgdes sintaticas e modos de
dizer, se deve buscar a origem de numerosos desvios populares brasileiros do
genuino portugués da velha metrépole. Falecia-me autoridade para dizé-lo, mas esta
sobeja ao fildlogo Jodo Ribeiro, que escreveu: Sob a denominacdo de Elemento
negro designamos toda a espécie de alteragBes produzidas na linguagem brasileira
por influéncia das linguas africanas faladas no Brasil. [...] & parte a mesticagem
fisica, espiritualmente em tudo nos mesticamos [...]. Trata-se, em primeiro lugar, de
saber quais foram as linguas africanas faladas no Brasil e, em segundo lugar,
tomando o conhecimento dos modernos estudos sobre elas realizadas na Africa,
apreciar a influéncia que exerceram sobre o portugués falado no Brasil
(RODRIGUES, 1988, p. 126).

Ao tratar da musica e da danca, Nina Rodrigues afirma que os africanos muitas vezes a
utilizavam como substituta a escrita, delegando a escravo e escrava africanos a préatica cultural
do movimento como algo muito importante na comunicagdo, mas sem separar isso da sua
situacdo inferior em relacdo ao estégio civilizatorio no qual se encontravam. Para o intelectual
maranhense, “a importancia e o papel do gesto, do acionado, da mimica, na linguagem do
negro, ¢ tal que, sem o seu auxilio, mal se fariam eles compreender” (1988, p. 155). A
intensidade da movimentacdo na comunicagdo indica o nivel de civilidade de cada cultura.
Freyre também, por sua vez, delega ao africano a mimica como uma heranca cultural deixada
aos brancos no Brasil, sendo transformada em pratica cultural do povo brasileiro. Entretanto,
ndo a vé como um sinal de degeneragdo social: “Na ternura, na mimica excessiva, no
catolicismo em que se deliciam nossos sentidos [...] em tudo que é expressdo sincera de vida,
trazemos quase todos a marca da influéncia negra” (FREYRE, 2006, p. 367, grifo nosso).

Nina Rodrigues continua suas reflexdes acerca das representacdes dos escravos e suas
contribuicdes para degeneracdo do povo brasileiro. Comenta sobre um tema que vai ser

demasiadamente discutido nas obras de Gilberto Freyre, inclusive criticando como pecado
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maior dos intelectuais brasileiros néo versarem sobre tal assunto, permitindo que as herancas
dos escravas e escravos africanos, desaparegcam com 0 passar do tempo, descaracterizando
nossa populacdo aos poucos, e dando abertura para o afrancesamento dos costumes: fala-se,

aqui, da culinaria. Nina Rodrigues afirma:

E ainda por esse motivo que ndo nos preocupa a discriminacio das diversas
variedades de totens, posto que ja tenhamos mostrado algures que o tabu ou
proibicdo religiosa de comer a carne de certos animais, imposta as confrarias de
determinados orixas iorubanos, tem manifesta procedéncia de um remoto totemismo
religioso. Ha, na nossa populacdo inculta, praticas correntes que, originando-se
evidentemente destas idéias, ja& de muitos perderam, todavia, a lembranga de sua
conexao e soO se conservam pela tradigdo local e 0 exemplo (RODRIGUES, 1988, p.
178-179, grifo nosso).

N&o diferentemente, Gilberto Freyre vai muito mais a fundo, quando apresenta suas
ideias no Primeiro Congresso Regionalista Nordestino de 1926, ndo na analise precisa do
suposto estagio evolutivo dos escravos e escravas que influenciaram nossa alimentagdo, mas
no discurso ideoldgico regionalista, de enaltecer e de tentar manter uma pratica e uma
caracteristica regional — a cozinha nordestina — fortemente influenciada pelos escravos
africanos. Heranca cultural tdo presente na cultura nordestina — dos engenhos — que serviu de

génese do pais, tornando-se brasileira:

Mas o pecado maior contra a Civilizagdo e o Progresso, contra o Bom Senso e 0
Bom Gosto e até os Bons Costumes que estaria sendo cometido pelo grupo de
regionalistas a quem se deve a idéia ou a organizacdo deste Congresso, estaria em
procurar reanimar ndo s6 a arte arcaica dos quitutes finos e caros em que se
esmeraram, nas velhas casas patriarcais, algumas senhoras das mais ilustres familias
da regido e que est4d sendo esquecida pelos doces dos confeiteiros franceses e
italianos [...], que é no Nordeste, o preparo do doce, do bolo, do quitute de tabuleiro,
feito por maos negras e pardas com uma pericia que iguala, e as vezes excede a das
sinhas brancas (FREYRE, 1976, p. 63-63, grifo nosso).

Enquanto Nina Rodrigues e Gilberto Freyre elencam praticas culturais de heranca
africana como representacOes legadas ao povo brasileiro, o leitor pode ficar confuso em um
primeiro contato com as obras de ambos os autores no que se refere ao lugar a partir do qual
refletem: se tais herancas sdo localizadas na Bahia, apenas, objeto de estudo de Nina
Rodrigues, ou se, no caso de Gilberto Freyre, sdo herancas apenas do que ele delimita como
Nordeste brasileiro. Essa confusdo do local para o nacional ocorre na obra de Nina Rodrigues
porque ele utiliza um estado do pais como foco de estudos, mas a0 mesmo tempo se reporta
aos escravos e ao trafico deles em ambito nacional, trabalhando com inventarios que

informam a chegada e a saida de africanos em diferentes partes do pais. O caso de Freyre é
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mais especifico, pois se acredita que o socidlogo pernambucano tinha como projeto
ideoldgico criar uma regido pautada em préticas culturais herdadas de trés matrizes culturais,
sendo uma delas a africana, ou seja, tinha por critério falar de um local, mas que servisse de
modelo para o resto do pais.

Portanto, é normal ficar em davida em relacdo as falas de Nina Rodrigues, Gilberto
Freyre e também de Silvio Romero. Muitas vezes, 0s autores comegam problematizando um
tema regional, que passa para 0 &mbito nacional. E o que acontece com quando discutem, por
exemplo, sobre a formacéo de contos e poemas tidos como nacionais. Romero fala de forma
mais geral, Nina Rodrigues atém-se aos negros da Bahia, e Gilberto Freyre mistura ideias dos
dois intelectuais, falando ora do regional, ora do nacional.

Em Histdria da Literatura Brasileira, Romero faz um resgate de contos e de cantos
brasileiros usando-os como fontes para demonstrar as influéncias sofridas pelas trés racas na

lingua portuguesa que diferem da de Portugal:

O complexo das tradicBes populares brasileiras € mais variado do que o das
portuguesas; porquanto nds possuimos todas estas e mais as que foram legadas pelos
indios e pelos negros. Temos problemas etnogréaficos e lingiisticos que ndo existem
em Portugal (ROMERO, 1943, p. 106).

O autor explica que a poesia andnima brasileira comega com 0s portugueses, muito
embora tenham influéncias indigenas e africanas, em funcdo dos primeiros passarem 0s
folclores das demais culturas para a lingua tida como “oficial”, o portugués. Romero
acreditava, perante a pouca documentagdo coligida de poesias de origem africana, que 0s
escravos negros haviam contribuido muito mais na transformacéo das lendas, cantos e poesias
do brasileiro, do que na criacdo (ROMERO, 1943, p. 116). Nina Rodrigues, entretanto,
aproveita a caminhada que Silvio Romero fez sobre a influéncia das trés racas no folclore
brasileiro, e se permite a tentativa de esbogcar com mais clareza as contribui¢Ges africanas nos

mitos e lendas do Brasil:

A adaptacdo ao novo meio, ja pelo conflito e congragamento das diversas ragas, ja
pela fusdo hereditaria das suas tendéncias no mestico, esta influindo para deformar,
para alterar o sentido e a forma primitiva dos contos populares, dando-lhes colorido
local e atual. O Dr. Silvio Romero, sem contestacdo a nossa maior autoridade na
espécie, sentiu e expds francamente toda a dificuldade desta distribuicdo. Todavia,
ele mostrou que, na nossa populacdo, se encontram alguns contos que a ela passaram
tais, ou quase tais quais existiam em algumas das racas colonizadoras. E este fato
nos autoriza a tentar a empresa, certamente muito mais dificil, de explorar as
procedéncias africanas dos nossos contos populares como uma fonte de informagéo
sobre 0s povos negros que colonizaram o pais (RODRIGUES, 1988, p. 183).
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Nina Rodrigues busca entdo contos africanos que demonstram equivaléncia em contos
brasileiros®. E o exemplo do conto da tartaruga, que, segundo Rodrigues (1988, p. 186), “¢
tratada com reveréncia ou respeito” pelos escravos africanos que vieram para o Brasil.
Descarta-se aqui, por questbes de pertinéncia ao foco da pesquisa, a discussdo que Nina
Rodrigues provoca sobre “a semelhancga de contos populares entre povos afastados™ (1988, p.
195), muito embora essa reflexdo paire sobre teorias raciais deterministas.

O mais interessante é que Nina Rodrigues passa pela questdo de género nas analises
que faz sobre as influéncias dos contos e cantos africanos sobre os brasileiros. Embora a area
de género ndo seja o foco desta pesquisa, tal informacdo é muito importante avaliando-se a
extensdo das influéncias do médico maranhense no sociélogo pernambucano, considerando
gue quase todas as praticas culturais de origem escrava africana elencadas por Gilberto Freyre
na delimitacdo ou distingdo do Nordeste possuem carater majoritariamente feminino, seja na
danca, na culinaria, nos contos, no amolecimento do portugués falado ou na sexualidade. Nina
Rodrigues parece ter, assim, consideravel participacdo como influéncia nas ideias de Freyre
também no que se refere a importancia do género feminino da escrava negra na formacéo

cultural do Brasil:

Mas basta conhecer a tendéncia incoercivel do negro a falar, a contar historia, no
que sdo capazes de gastar dias e noites, basta acrescentar a isto que a convivéncia
intima dos escravos com senhores acresceu sempre, durante a escraviddo, o encargo
de amas de menino confiado as negras,para prever-se que a contribuicdo africana ao
nosso folclore devia ter sido de inesgotavel opuléncia (RODRIGUES, 1988, p. 184,
grifo nosso).

Método necessario, a comparacdo com a obra de Gilberto Freyre demonstra que a
questdo de género em relacdo as amas africanas e as suas influéncias em nosso folclore

perdurou no inicio do século XX:

As historias portuguesas sofreram no Brasil consideraveis modificagdes na boca das
negras velhas ou amas de leite. Foram as negras que se tornaram entre nos as
grandes contadoras de histéria. [...] O akpald & uma instituicdo africana que
floresceu no Brasil na pessoa de negras velhas que s6 faziam contar histdrias.
Negras que andavam de engenho em engenho contando histérias as outras pretas,
amas dos meninos brancos. José Lins do Rego, no seu menino de engenho, fala das
velhas estranhas que apareciam pelos bangués da Paraiba: contavam histérias e iam-
se embora. [...] Por intermédio dessas negras velhas e das amas de leite de menino,
historias africanas, principalmente de bicho [...] acrescentaram-se as portuguesas, de
Trancoso, contadas aos netinhos pelos avés coloniais (FREYRE, 2006, p. 413-414,
grifo nosso).

4 Verificar o Conto sergipano da Tartaruga que Nina Rodrigues retirou de Silvio Romero (1943) e a versio
africana que retirou de Ellis, no Anexo C.
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Gilberto Freyre acrescenta um tom familiar as relacGes entre as amas de leite e 0s
meninos de engenho entregues aos seus cuidados, que vai além das caracteristicas africanas
herdadas apontadas por Nina Rodrigues. Para ele, as herancas das mulheres africanas
comprovam a intima relacdo que a figura do escravo tinha com a casa-grande, e que tal
proximidade influiu no folclore nordestino dos engenhos até que se espalharam para o resto
do pais. Dai a responsabilidade nacional que o escrava e escravo africano detinham para

Gilberto Freyre na formacéo da regido Nordeste.

Na protecdo mistica do recém-nascido salientou-se porém a acdo da ama africana.
Tradigdes portuguesas trazidas pelos colonos brancos — a do cordao umbilical ser
atirado ao fogo ou ao rio, sob pena de o comerem os ratos, dando a crianca para
ladra; a da crianga trazer ao pescoco o vintém ou a chave que cura os sapinhos do
leite;[...] foram aqui modificadas ou enriquecidas pela influéncia da escrava
africana. Da ama do menino. Da negra velha (FREYRE, 2006, p. 410).

Percebe-se, entdo, que Gilberto Freyre buscou em Silvio Romero e em Nina Rodrigues
inspiracdes para refletir sobre a mesticagem, sobre a negra e 0 negro escravo, sobre o embate
entre Norte e Sul e também sobre a questdo da diferenca cultural da Bahia em relacdo a sua
maior influéncia africana. Sobre o embate entre Norte e Sul, ndo se arrisca aqui hipotese de
qual autor teria influenciado primeiramente Gilberto Freyre: se Franklin Tavora, Silvio
Romero ou Raimundo Nina Rodrigues. O que importa, na verdade, é demonstrar as
influéncias dos antecessores de Freyre nas discussdes raciais no Brasil e o pioneirismo da

intelectualidade do Norte e Nordeste em pensar os problemas do pais.



4 RACA E REGIAO: O PROJETO IDEOLOGICO DE GILBERTO FREYRE

As influéncias culturais do negro africano enquanto escravo constituiram o principal
fator de distincdo das regides brasileiras para Gilberto Freyre. Por ter sido um intelectual que
deu sequéncia as pesquisas sobre a nossa nacionalidade, através das relagdes sociais entre as
diferentes categorias étnicas no pais, Gilberto Freyre fez parte da gama de intelectuais que
contribuiram para uma nova imagem nacional. Essa nova imagem, entretanto, ndo era
construida atraves de limites geogréaficos, naturais, mas, sim, por meio de como as cargas
culturais de todas as categorias sociais se relacionavam, criando as devidas caracteristicas de
cada regido. Esse novo semblante do Brasil precisou ser esbocado aos poucos, através de
mecanismos arbitrarios, como institutos, academias e intelectuais ou viajantes. O
Regionalismo Nordestino foi um dos meios pelos quais Gilberto Freyre criou a ideia de que
um equilibrio étnico se fez possivel na regido agucareira, justamente pelo tipo de sociedade
econdmica que ali se formou. O intento era nacionalista, mas as bases para isso se construiram
pelo movimento regionalista.

Dessa forma, o quarto capitulo desta pesquisa aborda justamente uma divisdo “geo-
simbdlica” do Brasil que estd pautada antes em quesitos culturas do que propriamente
geogréficos. Essa regido, criada ideologicamente pelo socidlogo Gilberto Freyre, é sustentada
principalmente pela presenca ou auséncia de herancgas culturais de origem escrava e africana.
E o tamanho da influéncia cultural do cativo que determina, segundo Freyre, o que é ou ndo é
Nordeste. Mas ndo basta ser cultural. A regido deveria ser equilibradamente cultural, para
fazer jus a mesticagem como principal peculiaridade do povo brasileiro.

E desse equilibrio que o elemento cultural da escrava e do escravo africano é isolado e
estudado. Sdo praticas culturais de heranca africana apresentadas por Gilberto Freyre e

responsaveis pela construcao da sua nocao de regido Nordeste
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4.1 LITERARIZANDO REGIOES: A OPOSICAO DE NORTE E SUL ENTRE
REGIONALISTAS E MODERNISTAS

A regido, enquanto construcao, seja geografica ou simbdlica, é antes de qualquer coisa
uma definicdo arbitraria. Conforme Pierre Bourdieu (2003, p. 114), € insustentavel que
alguém defenda a naturalidade de qualquer divisdo, e a regido nada mais é do que isto:
divisdo, delimitacdo, demarcacdo. Seja no nivel geografico,ao estabelecer divisdes territoriais,
ou no nivel simbolico,ao estabelecer representacfes culturais como demarcacdo de uma
regido, o ato é sempre consciente e proposital. O que pode variar é a forma como esse ato
arbitrario vai desenvolver sua divisdo ou demarcacao.

A literatura e a critica literaria transformaram-se em verdadeira area do conhecimento
para se estudar a formacdo geografica do Brasil, desde o século XIX. Como bem afirmou
Pierre Bourdieu (2003, p. 108),“a regido € o que esta jogo como objecto de lutas entre os
cientistas, ndo s6 gedgrafos, é claro [...]”. Foi assim, pelo menos, que, em 1876, Franklin
Tavora, escritor e um dos renomes do Regionalismo do século XIX, ja denominava o que era
0 Norte do Brasil no prefacio de O cabeleira, além de dar proeminéncia aquela regido em
detrimento do Sul.

Para Tavora, o Norte merecia ser considerado o centro literario do pais, ja que nao
estava sendo atacado pelo estrangeirismo como o Sul*. Essa mesma critica sobre a absorgéo
de influéncias estrangeiras na producdo literaria por parte do Sul (que na época era Rio de
Janeiro e Sdo Paulo) foi tema abordado posteriormente por Silvio Romero em sua Histéria da
literatura brasileira de 1882 e pelos regionalistas do século XX, como, por exemplo, José
Lins do Rego, influenciado pelas ideias de Gilberto Freyre.

De acordo com Franklin Tavora, o Norte era exemplo de liberdade brasileira
justamente por ndo se desenvolver a custa de ideias e tendéncias estrangeiras, mas, sim, com
seu proprio tempo e progresso interno (TAVORA, 2010, p. 22). Nesse processo de
mitificagdo da regido Norte, Tavora encontrou na cidade de Recife um exemplo de
“civilizagdo e grandeza moral”, capazes de tornar o oficio da escrita pratica dura e dificil
quando se esta longe (2010, p. 19). Esse discurso laudatorio, de exaltacdo e saudosismo, é o
mesmo que ressurge no Regionalismo de 1920 no Nordeste, mas sob outra perspectiva, que

nao a naturalista. Rafael José dos Santos afirma:

4 Estrangeirismo tanto intelectual, advindo da Franca, quanto cultural, através dos processos de imigracdo que
estavam em curso.
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Apesar das intengdes manifestas, a Literatura no Norte de Tavora concentra-se em
Pernambuco. Tanto O cabeleira,como O matuto, Lourengo, Um casamento no
arrabalde e O sacrificio tém aquela provincia como cenario. Tem razdo Aderbal
Jurema ao afirmar que, apesar de ter nascido cearense, Franklin Tavora “é um
escritor de formacédo nitidamente pernambucana, ou melhor, recifense, com todas as
qualidades e defeitos do ambiente literario da tradicional Faculdade de Direito
[..]’(SANTOS, 2013, p. 129).

N&o é coincidéncia, portanto, que, no Congresso Regionalista de 1926, Gilberto Freyre
tenha declarado que Recife €, sem duvida, o centro da regido Nordeste — tanto econémico,
como cultural(FREYRE, 1976, p. 57). O Brasil central e extremo sul mais se alinhavam com
0 eixo SP-RJ do Modernismo, do que com o Nordeste.Recife, como centro das manifestacoes
culturais, possuia adeptos dos dois movimentos, mas sempre tentando ser autdbnomo, tendo
suas proéprias liderangas: Joaquim Inojosa e Gilberto Freyre.

De acordo com Aderaldo Castello (1961), inclusive, foi José Lins do Rego que
inicialmente rejeitou, desde o principio, o Modernismo de S&8o Paulo, mas sempre
influenciado por Gilberto Freyre. O autor de Fogo morto escrevia criticas na imprensa e
levava informacdes sobre a situacdo da disputa entre os dois movimentos na regido para
Freyre.

Assim como o Norte, o Nordeste, muito antes de ser definido oficialmente em 1942
pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (SANTOS, 2012, p. 83), ja havia sido
literariamente criado e recriado. Foi fruto da saudade e da tradicdo de tempos aureos da
economia agucareira que estavam em decadéncia, e que resultou em producdes literarias que
desenharam a regido, como bem informa Albuquerque Janior (2011, p. 78). Tem-se, na
década de 20, como exemplo, Senhora de engenho, de Mario Sete, e na década de 30 Menino
de engenho, de José Lins do Rego.

Da mesma forma que Tavora, os regionalistas nordestinos da década de 1920
combateram todo e qualquer movimento que aspirasse influéncias tedricas ou técnicas
estrangeiras. Foi o caso da oposicao feita ao Modernismo de 1922.

Portanto, nessa disputa literaria entre regionalistas e modernistas de 1920, que iniciou
primeiramente entre regionalistas naturalistas e escritores adeptos do Romantismo do século
XVIIl, e continuou no seculo seguinte, temos 0 que Santos (2012, p. 84) chama de cartografia
literaria, demonstrando que, no pais, a regidao Nordeste é formada antes pela literatura, do que

pela geografia.
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Entretanto, ndo foi apenas o Norte e Nordeste que passaram por essa fase de "ansia
topografica"® no Brasil. No Rio Grande do Sul, Alexandre Lazzari e Leticia Nedel
demonstram em suas teses de doutorado, defendidas em 2004 e em 2005, intituladas Entre a
grande e a pequena patria: letrados, identidade gadcha e nacionalidade (1860-1910), e Um
passado novo para uma historia em crise: regionalismo e folcloristas no Rio Grande do Sul
(1948-1965), estudos sobre um esforco da intelectualidade do sul do Brasil em diferenciar-se
do resto do pais. Lazari apresenta um grupo de estudiosos sulista que busca diferenciar-se do
restante do pais, enquanto Nedel apresenta dois grupos de folcloristas no mesmo Estado, de
posicdes hierdrquicas sociais e intelectuais diferentes, que defendem propostas distintas em
relacdo ao que a autora chama de 'aparelhamento burocrético de gerenciamento da cultura
regional' em relacdo a cultura nacional. Antoino Celso Ferreira, por sua vez, faz 0 mesmo
movimento de reflexdo sobre a distingdo de um grupo regional em relacdo ao nacional, sé que
na regido de S&o Paulo no periodo de 1850 -1900, no artigo A forca de uma representacao:
cultura letrada e identidade paulista (1850-1900).

Assim, tendo exposto o papel decisivo da literatura e da critica literaria como sendo
essa cartografia literaria, percebe-se que é possivel que a regido seja literarizada. Ou seja,
ha, no Brasil, do século XIX ao século XX, uma literarizacdo da regido, e, sobre esse
fendmeno, buscamos esclarecimentos no professor alemao Jirgen Joachimsthaler (2009)%°.

O autor utiliza o estado da Baviera, na Alemanha, para demonstrar como a regido pode
ser construida através da literatura. Salvo as diferencas historicas, econdmicas e sociais entre
o lugar do qual Joachimsthaler fala e o Brasil, sua teoria pode, sim, ser adaptada para verificar
gue, No NOSsO pais, escritores e movimentos literarios tiveram a mesma funcdo de desenhar
regides.

Para Joachimsthaler (2009), a regido necessita de consciéncia de suas particularidades
para existir, e, para tal, é necessaria a acdo dos governos ou das institui¢des regionais de agdo
cultural semantica®’, que sdo instancias promotoras dessa consciéncia. No caso da oposi¢o
entre Norte e Sul no Brasil, no campo da literatura, principalmente, tivemos a acao de dois
grupos principais na segunda década do século XX: os regionalistas nordestinos e 0s
modernistas da Semana da Arte Moderna, em Sdo Paulo. Dessa forma, de acordo com o autor
aleméo, ao se considerar a atuagdo desses dois grupos artisticos e literarios do Brasil, verifica-

se que eles foram as instituicbes regionais de acdo cultural responsaveis pela tomada de

45 Ver SANTOS (2012)

46 Docente na Universidade de Heidelberg, na Alemanha.

470 ator define essas instituicOes regionais de acdo cultural semantica como os circulos poéticos e artisticos
locais, estagBes de radio, jornais e revistas, escolas, clubes e museus (2009).
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consciéncia das particularidades regionais, entre Norte e Sul, criando, cada qual, uma “regido

cultural literaria”. De acordo com o professor alemé&o:

A condensacdo do espaco cultural num espaco significativo, em ambos o0s casos,
pressupde (pelo menos) um sujeito semantizador, que atribui & regido uma
particularidade como seu sentido. Este sentido constréi identidade, lealdade,
protecdo e pertencimento, garante e une, prende e protege. Ele consolida mitos
regionais (muitas vezes presos a tipos de identificacdo carregados simbolicamente),
esteredtipos proprios, mas também ritos e habitos, particularidades linguisticas e
modos de comportamento formadores de habitos (modos essenciais formados pela
corporeidade e formas de tempo livre, até a definigdo da forma em processos de
reacdo a gestos e feicbes reagentes a psique e ao espirito) no sujeito e empresta
estabilidade ao seu estar presente no local concreto (JOACHIMSTHALER, 2009, p.
31).

A oposigéo entre os regionalistas nordestinos e os modernistas do Sul comporta esse
“sujeito semantizador”, referido por Joachimsthaler, pois atribui particularidades, pautadas,
principalmente, na oposicdo entre suas concepcdes de producdo literaria, que auxiliam na
construcdo simbolica das respectivas regifes. Esses movimentos sdo, sem duvida alguma,
complementares um ao outro em funcgdo de algumas de suas caracteristicas serem respostas as
divergéncias entre si. Ligia Chiappini (2013, p. 14) revela que “topou com o Regionalismo ao
investigar o Modernismo literario brasileiro™.

Vejamos, contudo, o que foi e como se deu brevemente essa oposi¢cdo entre 0s dois
movimentos literérios e artisticos semantizadores de 1920 no Brasil.

Neoraldo Pontes de Azevédo (1984) apresenta a oposi¢do entre Regionalismo e
Modernismo a partir da visdo nordestina: utilizou e interpretou fontes como, por exemplo,
jornais e revistas de Recife, cartas, conferéncias e depoimentos. Azevédo demonstrou o
embate entre os movimentos através dos meios de comunica¢do daquele periodo: usou
nameros da Revista Mauriceia e a plaqueta A arte Moderna, ambas de Joaquim Inojosa, na
época difusor nimero um do Modernismo na regido Nordeste, que tinha ao seu lado também
0 Jornal do Commercio.Em contrapartida, utilizou o livro Nordeste,de Gilberto Freyre, e
nimeros do Diario de Pernambuco, sendo estes a favor do Regionalismo (AZEVEDO, 1984,
p. 14).

De acordo com o autor, 0 Modernismo chegou ao Nordeste, primeiramente, através
de Joaquim Inojosa, intitulado como Futurismo, e sO posteriormente, com apoio vindo
diretamente de S&o Paulo, foi reconhecido como Modernismo.Ao mesmo tempo, 0
Regionalismo e retomado nos anos 20, em Pernambuco, expondo as propostas da Revista do
Norte, com viés mais histdrico, diferente do regionalismo naturalista do século anterior,

fazendo oposicao aos meios de comunicacgdo pré-modernistas.
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As tensdes politicas também tiveram papel importante na propagacdo dos
movimentos, conforme afirma Azevédo (1984, p. 19). O Sul, no inicio do século XX, era
apoiado pela Unido, e, por isso, era no eixo Rio de Janeiro-Sdo Paulo que a economia e a
politica aconteciam e se fortificavam, enquanto ao Norte*® restava um sentimento de rejeicio
e de decadéncia, por ndo ser mais o centro econémico e politico do Brasil que ja fora um dia.
Nesse sentido, o espirito reivindicador do Norte crescia dia ap6s dia.*°

O Regionalismo Nordestino foi, portanto, um movimento ideoldgico do Nordeste
que reivindicava a0 menos o reconhecimento, o respeito e a atencdo do governo por ja ter
sido, um dia, a regido mais importante do pais. Encabecados por Gilberto Freyre, intelectuais
e escritores de Pernambuco lutavam contra as decadéncias tradicionais que assolavam,
principalmente, a elite agucareira, ou o que havia restado dela.

Tal resisténcia pode ser pensada atraves do que Joachimsthaler chamou de
literarizagdo da regido: usavam suas influéncias intelectuais para enaltecer, saudosamente,
aspectos culturais que estavam ameacgados pelo progresso e pela modernizacdo através das
expressdes intelectuais e artisticas, principalmente pela producéo e critica literaria. Foi o caso
do Primeiro Congresso Regionalista que ocorreu em Recife em 1926, encabecado por
Gilberto Freyre.

Muitas criticas foram feitas aos estilos europeizados que, segundo os regionalistas,
faziam-se presente até nas festas comemorativas nacionais. Em discurso proferido no

Congresso de 1926, Gilberto Freyre repreendia:

[...] inclusive esse carnavalesco Papai Noel que, esmagando com suas botas de andar
em trend e pisar em neve, as velhas lapinhas brasileiras, verdes, cheirosas, de tempo
de verdo, estd dando uma nota de ridiculo aos nossos natais de familia, também
enfeitados agora com arvorezinhas estrangeiras mandadas vir da Europa ou dos
Estados Unidos pelos burgueses mais cheios de requififes e de dinheiro (FREYRE,
1976, p. 57).

As criticas de Freyre ao Modernismo ndo paravam por ai. O soci6logo (1976, p. 61)
insistia na agdo retrograda do movimento do Sul até mesmo em modificar os tradicionais
nomes das cidades, trocando por nomes que chamou de “inexpressivos de poderosos do dia”.

Dizia que “certo modernismo ou ocidentalismo” abandonava tudo que era considerado antigo.

4 Somente com o Primeiro Congresso Regionalista de Recife é que a nocdo de Nordeste passou a ser mais
difundida. Até entdo, a regido ainda era atrelada ao Norte.

49 Destaque para a candidatura do usineiro José Henrique Carneiro da Cunha para governador de Pernambuco
pela faccdo de Manoel Borba (contra a Uni&o). E inevitavel no relacionar o nome do candidato da época com a
personagem Vitorino Carneiro da Cunha do romance Fogo Morto, de 1943,do autor José Lins do Rego. Azevédo
informa que outro romance do autor, O moleque Ricardo, de 1935, parece representar a situacdo econémica e
politica do Nordeste, mais especificamente de Recife, sobre o borbismo.
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Com essa conduta critica, tomando as dores pelas tematicas regionais que eram
deixadas de lado por alguns novos escritores, Freyre ganhou, aos poucos, a confianca de
escritores e pensadores que passaram a trazer para suas obras as cores do Regionalismo
propagado pelo socidlogo. Nesse sentido, embora Gilberto Freyre ndo seja considerado um
escritor ficcionista, suas ideias e seus ensaios foram decisivos e altamente influenciadores da
producdo literaria no Nordeste.

Enquanto isso, Inojosa fazia novos contatos em Recife e ganhava novos apoiadores
para a disseminacdo do Modernismo no Nordeste. Austro Costa foi um deles, e, em 1924,
recebeu o escritor carioca Paulo Torres para aquecer 0 cenario modernista na cidade
(AZEVEDO, 1984, p. 55). Modernistas e regionalistas criavam encontros, publicavam artigos
e poemas em jornais, sempre em tom combativo. Acusavam-se mutuamente de “passadistas”
e “futuristas”.

Para Gilberto Freyre, 0o movimento do Sul ameagava seriamente a descaracterizagdo da
cultura tradicional nordestina. E, por tradicional, entendem-se as praticas e 0s costumes
herdados do Brasil colonial, de tempos de escravidao, de relacdes intimas da familia patriarcal
com as escravas e escravos negros. O discurso laudatério de Freyre que encabecava 0

regionalismo nordestino apelava para o que hoje consideramos conservadorismo:

As novas geragdes de mocas ja ndo sabem, entre nds, a ndo ser entre a gente mais
modesta, fazer um doce ou guisado tradicional e regional. J& ndo tém gosto nem
tempo para ler os velhos livros de receitas de familia. Quando a verdade é que,
depois dos livros de missa, sdo os livros de receitas de doce e de guisados os que
devem receber das mulheres leitura mais atenta (FREYRE, 1976, p. 72, grifo
N0ss0).

Se, por um lado, o Regionalismo exagerava nos resgates tradicionais, a ponto de soar
conservador até mesmo para a época, 0 Modernismo também era intransigente, devido a como
impunha tantas mudangas nas producdes artisticas, e, em especial, na literatura.

O Modernismo foi, sem davida, um dos mais marcantes movimentos literarios e
artisticos do pais, devido a quebra de paradigmas de estilo e forma. Pode-se afirmar que foi
também um dos mais criticados pelos intelectuais e artistas que estranharam ou ndo se
adaptaram as suas propostas. Ele trouxe contribui¢cbes em criagdes de todas as instancias do
meio artistico e cultural, consagrando novos nomes e conquistando parte dos ja consagrados
escritores e demais artistas, possibilitando, como bem lembra Antonio Candido, que novas
correntes e estilos pudessem surgir sem estranheza, até mesmo o Regionalismo e 0 Romance
de 1930.
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De qualquer maneira, neles ganha impeto o movimento ainda em curso de
desliterarizacdo, com a quebra dos tabus de vocabulario e sintaxe, o gosto pelos
termos considerados baixos (segundo a convencdo) e a desarticulacdo estrutural da
narrativa, que Mario de Andrade e Oswald de Andrade haviam comegado nos anos
20 em nivel de alta estilizacdo, e que de um quase idioleto restrito tendia agora a se
tornar linguagem natural da ficcdo, aberta a todos (CANDIDO, 2011, p. 204, grifo
Noss0).

O Modernismo surgiu justamente na época em que modernizacfes e modernidades
estavam emergindo, causando, talvez, confuséo na distin¢do entre os termos. Perry Anderson
(1984), no texto Modernidade e revolugéo, comenta e reflete sobre a tese de Bermam® (2007)
a respeito da modernidade,sendo ela algo que nos possibilita ser e fazer de muitas formas,
abrindo possibilidades, porém, destruindo o passado e o antigo. Ou seja, permite a mudanca a
partir do momento em que para mudar é necessario transformar; destruir para reinventar.
Perry Anderson ainda afirma que, para Bermam, modernizagdo € um processo econémico, e
modernismo € visdo cultural. A primeira, portanto, representa a dindmica econémica da
sociedade, e a segunda faz alusdo a um modo de ver culturalmente especifico. Nessa
perspectiva, a modernidade seria entdo a experiéncia historica de ambas — da modernizagédo e
do modernismo —, sendo o elo entre o processo econdmico e a viséo cultural (ANDERSON,
1986, p. 3).

Entretanto, tendo em vista a afirmacdo de que o Modernismo olha culturalmente para
um objeto e o ressignifica, vale salientar também outra interpretacdo muito valida para
explica-lo enquanto movimento cultural novo. Sobre ele, Jodo Luiz Lafetd (2000) aponta duas
importantes perguntas a serem feitas quando se supde que um movimento novo rompe um
paradigma, ndo s6 na literatura, mas em outras artes: até que ponto a suposta linguagem nova
afeta 0s meios tradicionais? Esse novo movimento estd rompendo paradigmas junto com
outras instancias da cultura? (LAFETA, 2000, p. 19). Ou seja, precisa-se ter um novo projeto
estético (de linguagem e forma) e um novo projeto ideoldgico para a época (nova visdo
cultural sobre o estado da arte) para ser considerado um movimento de ruptura. Segundo o

proprio Lafeta:

Na verdade o projeto estético, que é a critica da velha linguagem pela confrontagéo
com uma nova linguagem, ja contém em si 0 seu projeto ideoldgico. O ataque as
maneiras de dizer se identifica ao ataque as maneiras de ver (ser, conhecer) de uma
época; se € na (e pela) linguagem que os homens externam sua visdo de mundo

50 Marshall Berman foi um escritor e filésofo estadunidense de tendéncia marxista. Era também professor de
Ciéncia Politica do City College of New York e do Graduate Center da City University of New York, onde
ensinava Filosofia Politica e Urbanismo.



75

(justificando, explicitando, desvelando, simbolizando ou encobrindo suas relagcfes
reais com a natureza e a sociedade), investir contra o falar de um tempo sera investir
contra o ser desse tempo (LAFETA, 2000, p. 20).

Pierre Bourdieu, ao tratar sobre o regionalismo enquanto discurso fundador de uma

regido, diz que enquanto movimento ideoldgico, ele ¢é fruto de algo que o instigava a existir.

A reivindicacdo regionalista [...] é também uma resposta a estigmatizacdo que
produz o territorio de que, aparentemente, ela é produto. E, de facto, se a regido nao
existisse como espaco estigmatizado, como provincia definida pela distancia
econdmica e social (e ndo geografica) em relacdo ao centro, quer dizer, pela
privacdo do capital (material e simbdlico) que a capital concentra, ndo teria que
reivindicar a existéncia: é porque existe como unidade negativamente definida pela
dominacdo simbdlica e econémica que alguns dos que nela participam podem ser
levados a lutar para alterarem sua definigéo, para inverterem o sentido e o valor das
caracteristicas estigmatizadas, e que a revolta contra a dominacdo em todos os seus
aspectos (BOURDIEU, 2003, p.126-127).

Transpondo o pensamento do sociélogo francés para o caso especifico do movimento
do Nordeste, era 0 embate com o Sul, materializado no Modernismo, que o motivava a
delimitar-se. Dessa forma, Modernismo e Regionalismo mantiveram uma relacao dialética.

Dessa forma, ambos 0os movimentos possibilitaram relacfes entre artistas e intelectuais
em busca do reconhecimento matuo. Joaquim Inojosa, por exemplo, conheceu Menotti Del
Picchia e Oswald de Andrade, em S&o Paulo, quando viajou para o Sul do Brasil para
participar de um congresso que acontecera no Rio de Janeiro (AZEVEDO, 1984, p. 36).
Assim, entrou em contato com 0 Movimento Modernista e levou a nova ideia para Recife. Sua
tentativa de levar o chamado “Futurismo” para o Nordeste foi vista com maus olhos pela
critica, principalmente por Gilberto Freyre, que acabara de voltar dos Estados Unidos da
América, e por seu novo e fiel amigo José Lins do Rego, acusando, ambos, Inojosa e seu
movimento do Sul, de “desqualificar o tradicional”. Gilberto Freyre chegou a acusar 0s
futuristas de ‘“comunistas”, instigando ainda mais a oposi¢cdo entre Modernismo e
Regionalismo, mediante cenario de pds-Primeira Guerra Mundial (AZEVEDO, 1984, p. 42).

Apo6s muita divulgacdo de Inojosa, e também muita relutancia por parte dos adeptos do
Regionalismo, comegaram a surgir adeptos do ainda chamado Futurismo. Através dos jornais,
mais especificamente d'O Jornal do Commercio,0 movimento comegou a se encorpar e
passou a receber fluxos maiores de textos e também de estratégias de divulgacdo advindas
diretamente do Sul. Segundo Azevédo (1984), entretanto, a orientacdo que passou a vir do Sul

nesse momento, em palavras de Mario de Andrade, foi uma resposta a uma das criticas feitas
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pelos regionalistas nordestinos, modificando entdo a estratégia do Movimento Modernista:

eles assumem seu afrancesamento e afirmam que querem se abrasileirar:

Em artigo especial para o Jornal do Commercio,de Recife, intitulado “Modernismo
e Acdo”, publicado a 24 de maio de 1925, Mario volta a carga. Neste artigo,
inédito® em livro até agora, ndo obstante a sua importancia para a compreensédo do
modernismo como um todo, o criador de Paulicéia desvairada caracteriza as
atividades até entdo desenvolvidas pelos modernistas do Sul como imitacdo da
Europa, denominando-as como “a experiéncia futurista brasileira”. Convencidos da
necessidade de “fazer qualquer coisa de novo”, foram “buscar o novo nas Europas”.
Mario preconiza, entdo, novo direcionamento na preocupagdo modernista, impondo-
se como tarefa principal “fazer uma arte de a¢do”. Dessa norma deriva a necessidade
de realizar uma arte brasileira, afastando-se, porém, a perspectiva idealista de se
decantar um Brasil s6 de Bonitezas [...].“Deixaremos de ser estaduais para sermos
nacionais enfim. Deixaremos de ser afrancesados [...] para nos abrasileirarmos”
(AZEVEDO, 1984, p. 76).

Mesmo assim, o grupo de regionalistas ndo se dobrou as ideias do movimento que
vinha do Sul. Como representante de um grupo que emergia em uma sociedade cuja elite
necessitava a0 menos manter seu status social, Freyre queria mostrar a autonomia de seu
movimento. Em artigos escritos no Diario de Pernambuco, Freyre reconhece uma
preocupacdo com o Regionalismo e se empenha em propaga-lo assim como criticar o
Modernismo e o esquecimento da tradigdo em prol da modernizacio (AZEVEDO, 1984, p.
129).

Assim, o sociologo defendia Lins do Rego e outros escritores e artistas de seu grupo
regionalista como precursores na tentativa de conciliar a liberdade do Modernismo com a
tradicdo do Regionalismo (CASTELO, 1961, p. 38). Essa defesa era reciproca entre 0s
membros do movimento, conforme podemos verificar no Anexo D deste trabalho, em
correspondéncia encontrada no arquivo da Fundacdo Gilberto Freyre, em Recife. Nele, Ariano
Suassuna escreve: “P.S: um critico do Rio, procurando em me atacar, chamou-me de
‘Gilberto Freyre popular enviado pelo Nordeste ao Sul.” Fiquei honradissimo.” No quadro

abaixo, segue transcri¢do da carta na integra:

Quadro 1 - transcrigdo da carta de Ariano Suassuna a Gilberto Freyre

51 N3o é mais inédito, pois consta no livro Vanguardas latino-americanas de Jorge Schwartz.
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Recife, 2 de Julho de 1958
Meu caro Gilberto:

O portador é o presidente do Teatro Adolescente: tendo o grupo um pedido a lhe
fazer, referente a uma dotacdo da assembléia, pediu uma entrevista a vocé mas
ndo quis ir sem esta apresentagdo. E claro que se houver alguma dificuldade vocé
explicard a eles, ndo devendo, de modo algum, se constranger pela posicdo de
patrono.

Giu um grande abraco de
Ariano Suassuna

P.S: um critico do Rio, procurando em me atacar, chamou-me de “Gilberto Freyre
popular enviado pelo Nordeste ao Sul.” Fiquei honradissimo.

Percebe-se,nesse dialogo de oposicdo entre modernistas e regionalistas, ao longo das
primeiras duas décadas do século XX, através de acOes literarias e artisticas lideradas pelos
representantes Inojosa e Freyre no Nordeste, que os dois movimentos foram importantes para
a afirmacdo de um embate e uma divisdo geografica nacional (Norte e Sul) que ja vinha se
desenhando desde o século XIX, com escritores e intelectuais nacionais, como Franklin
Tévora e Silvio Romero. Da mesma forma, esse mesmo didlogo opositor trouxe uma
(re)divisdo (Nordeste e Sul), influenciando a criagdo de obras que marcariam, cada qual em
seu movimento, uma nova fase na producao literaria e artistica do Brasil.

Os movimentos Modernista e Regionalista da década de 1920 podem ser considerados
as instituicbes regionais de agdo cultural seméntica que conscientizaram sobre as
particularidades das regides, ndo s6 seus adeptos, mas também a camada social que tinha
acesso a producdo intelectual e artistica na época. Dessa forma, artistas de cada movimento

produziram o que Joachimsthaler chama de literarizagdo da regiéo.

4.2 RELACOES ENTRE OS CONCEITOS DE RACA, REGIAO E REGIONALISMO NO
NORDESTE EM GILBERTO FREYRE

A literarizacdo da regido Nordeste demonstra que aspectos politicos, culturais e
sociais sdo tdo responsaveis quanto a geografia na delimitacdo regional. As divisdes ou

fronteiras fisicas de uma regido, portanto, muitas vezes,estdo a segundo plano em relacéo a
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esses outros aspectos. Ou seja, uma regido pode ser dividida geograficamente em fungéo das
relagdes ou das representacdes sociais que nela existem.

O proprio Regionalismo naturalista do seculo XIX ja dividia regides extremas do
Brasil (Norte e Sul) através da literatura. E o caso do proprio Franklin Tavora, no preféacio de
O cabeleira,ao delegar ao Norte o status de regido produtora da verdadeira literatura
brasileira, em detrimento do Sul, apontando para a regido “um lugar para nacionalidade”,
conforme tese de Cristina Betioli Ribeiro (2003). O mesmo movimento que ressurgiu no
século seguinte teve a mesma acdo frente ao Modernismo de S&o Paulo, antecipando
fronteiras que a geografia ainda ndo tinha definido oficialmente no pais. Tém-se, assim,
regides que existem simbolicamente representadas. Como afirma o soci6logo Pierre Bourdieu
(2003, p. 108, grifo do autor), a regido passa entdo a ser uma “realidade, que, sendo em
primeiro lugar, representacdo,depende tdo profundamente do conhecimento e do
reconhecimento”. Tal representacdo da regido Nordeste se deu através dos reconhecimentos
de movimentos intelectuais, como o Regionalismo e o Modernismo.

O Regionalismo Nordestino do século XX comecou a ser tracado desde que Freyre
retornou de viagem dos Estados Unidos e se deparou com sua terra natal em processo de
“descaracterizacdo” regional, em relacdo as tradicdes elitizadas do final do século XIX que
faziam de Pernambuco um centro econémico e cultural do Brasil. Segundo José Lins do
Rego, Freyre estava como “um noivo que viesse mesmo para se casar com a terra” e que “se
indignava contra os que, pretendendo melhorar, destruiam ou aleijavam o que havia ainda de
realmente grande em Pernambuco e no Brasil” (REGO apud FREYRE, 1968b, p. 24). Para o
recém-chegado a terra natal, era necessario que os escritores tomassem por tema de suas obras
0s aspectos tradicionais e culturais de suas regifes, mas sem cair em um naturalismo sem
propasito.

Em 1950, Lucia Miguel Pereira (1901-1959), importante critica literaria brasileira e
também biografa de Machado de Assis, publicou Prosa de ficcdo, na qual dizia, entre outras
coisas, que nao poderia se definir como regionalista toda obra que tratasse de caracteristicas
peculiares locais, pois a literatura brasileira era demasiadamente feita de impressées do meio,

objetiva. Quase nada subjetivo e imaginativo. Tratava sempre de realidades.

[...] s6 Ihe pertence (ao regionalismo)de pleno direito as obras cujo fim primordial
for a fixacdo de tipos, costumes e linguagens locais, cujo conteldo perderia a
significacdo sem esses elementos exteriores, e que se passem em ambientes onde 0s
habitos e estilos de vida se diferenciem dos que imprime a civilizacdo
niveladora(MIGUEL PEREIRA, 1973, p. 179, grifo do autor).
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Para a autora, o Regionalismo, enquanto corrente literaria, compreendia o individuo ou
a personagem de uma obra apenas como sintese do meio ao qual pertence, dando preferéncia
sempre ao grupo que representava.De acordo com ela, os autores regionalistas buscavam nas
personagens, “ndo o que encerram de pessoal e relativamente livre, mas o que as liga ao seu
ambiente, isolando-as assim de todas as criaturas estranhas aquele” (MIGUEL PEREIRA,
1973, p. 180).

Assim, Lucia defendia que o Regionalismo brasileiro ndo tinha subjetividade, pois
sobrepunha “o pitoresco ao psicologico” (1973, p.180). Por isso que alguns criticos
concebem, por exemplo, a obra Fogo morto,de José Lins do Rego, como uma producao
literdria que j& ndo pertenceria mais ao grupo de obras regionalistas de um dos melhores
amigos de Gilberto Freyre, e um dos maiores apoiadores do Movimento Regionalista
nordestino da década de 1920. Na referida obra ficcional,0 sentido psicoldgico das
personagens se sobrepde as caracteristicas de uma sociedade histérica. O lugar (engenho), o
tempo (fim do século XIX e inicio do século XX) e o fato (decadéncia do sistema agucareiro e
do regime patriarcal no Nordeste) sdo apenas pano de fundo para que o tom subjetivo das
personagens esteja em primeiro plano.

Para Lucia Miguel Pereira, portanto, 0 Regionalismo deveria ser o primeiro género
literario® de uma nagdo, demonstrando uma logica literaria: do local, para o nacional e
depois para o universal. Segundo ela, entretanto, no Brasil e nos paises colonizados, ocorreu 0

contrario:

Dai as anomalias da nossa evolucdo literaria, indo do universalismo classico para o
americanismo romantico, deste para o brasileirismo, e descobrindo tarde o
regionalismo, quando, naturalmente, o sentimento local deveria anteceder o
nacional, este o continental, que, por sua vez, viria antes do universal (MIGUEL
PEREIRA, 1973, p. 181).

Anos mais tarde, Lacia Miguel Pereira criticaria os postulados de Freyre, de forma
ardua. Causou espanto, contudo, o achado de uma correspondéncia entre os dois intelectuais
na Fundag&o Gilberto Freyre, no qual um clima amistoso marcava o tom da carta.>

Apesar de tantas criticas ao movimento Regionalista, a autora e Gilberto Freyre
compartilhavam sentimentos amistosos, inclusive de contribuigdo critica um para com o
outro, como uma forma de representar o respeito tido entre si. Na correspondéncia do Anexo

E, a autora agradece ao sociologo pela critica feita a um de seus textos sobre Machado de

52 Denominagdo da propria autora.
53 Verificar Anexo E.
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Assis, e ainda questiona se ele havia recebido outro artigo com sua apreciacdo sobre um dos
livros de Freyre. Lucia Miguel Pereira ainda exp6e sua felicidade mediante a aprovacao, por
parte de Freyre, de uma critica que a autora havia feito de outro livro do sociélogo, pois: “me
disseram as mas linguas que vocé ndo gosta de criticas...”.

Apesar de todas as oposi¢Oes feitas antes, durante e depois, 0 movimento Regionalista
resistiu. Foi oficializado, segundo Azevédo (1984, p. 141), com a criagdo do Centro
Regionalista Nordestino, datado supostamente em 1924. Esse Centro é causa de muitas
duvidas entre os pesquisadores, pois as informacdes acerca dele, de seus membros, sécios e de
seu funcionamento estdo espalhadas entre noticias de jornais da época (principalmente no
Diario de Pernambuco) e textos e artigos de Gilberto Freyre. Todas essas informacdes, se ndo
bastasse, apresentam contradi¢cdes, como a exemplo do verdadeiro mentor da criacdo do
Centro, ou da data de sua criacdo. Azevédo (1984) traz a informacdo de que Mario de Melo
escreveu um artigo em 1948 dizendo que foi Amauri de Medeiros o inspirador da criacdo do
Centro. Porém, Gilberto Freyre agradece a Odilon Nestor a iniciativa de criacdo do grupo, em
artigo publicado na coletanea Regiéo e tradicdo (1968b).

O que se sabe do funcionamento do Centro Regionalista é que sua sede foi, ao menos
por um tempo, na casa de Odilon Nestor®*, de acordo com informagdes encontradas em obras
do proprio Gilberto Freyre, como a ja referida obra de 1968b e também no Manifesto
regionalista. Era nesse Centro que Gilberto Freyre e demais intelectuais se encontravam para

discutir e apontar problemas da regido e onde o Movimento Regionalista germinou:

Toda terga-feira, um grupo apolitico de “Regionalistas” vem se reunindo na casa do
professor Odilon Nestor, em volta da mesa de chd com sequilhos e doces
tradicionais da regifo — inclusive sorvete de Coracao da india— preparados por maos
de sinhas. Discutem-se entdo, em voz mais de conversa que de discurso, problemas
do Nordeste. Assim tem sido o Movimento Regionalista que hoje se afirma neste
Congresso: inacadémico mas constante. Animado por homens praticos como Samuel
Hardmam e n&o apenas por poetas como Odilon Nestor; por homens politicamente
da “esquerda” como Alfredo Morais Coutinho e da extrema “direita” como Carlos
Lyra Filho (FREYRE, 1976, p. 54).

E muito estranho, e a0 mesmo tempo muito desolador, principalmente do ponto de
vista historiografico, que a histéria de uma instituicdo tdo importante como o Centro

Regionalista do Nordeste esteja ainda perdida em meio a tantas incertezas. De acordo com

% Ao visitar a Fundagdo Joaquim Nabuco em Recife, em margo deste ano, soube, por conversas informais com
funcionarios da instituicdo, que o Centro Regionalista havia se estabelecido por um tempo ali nas dependéncias
da prépria Fundaj. Alguns funcionérios de um determinado setor, inclusive, encontraram menc¢do a uma
fotografia de uma reunido do grupo em um dos acervos do local. Meu contato foi deixado mediante o
preenchimento de uma ficha de solicitacdo de documento a Fundaj, mas ndo houve retorno até o término desta
dissertacdo.
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Azevédo (1984, p. 142), os jornais da época contém informacgdes precisas sobre algumas
reunides do Centro, a suposta data exata de sua criagdo™ e a data da ultima mencio a ele no
Diario de Pernambuco, em 10 de agosto de 1927. Entretanto, Fernando de Mello Freyre, em
texto encontrado na Fundag&o Gilberto Freyre e também disponivel na internet®, aponta o dia
5 de maio como data de fundagéo do Centro, diferindo da informacéo dada por Azevédo.

Contudo, o fato é que do Centro Regionalista do Nordeste emergiu o Primeiro
Congresso Regionalista Nordestino de 1926. Nesse evento houve um pronunciamento de
Gilberto Freyre que foi publicado pela primeira vez apenas em 1952. O material,
supostamente lido na abertura do congresso, surgiu em sua primeira publica¢do intitulado
como Manifesto regionalista. O famoso texto apresenta 0 movimento tal como se formou,
como funcionavam os encontros do Centro Regionalista, o que defendia, o que representava e
também como nao deveria ser compreendido: como separatismo. Porém, criou-se um mito em
torno do texto, por existirem rumores de que ele ndo havia sido escrito em 1926, e, sim,
posteriormente, justificando sua publicacdo tardia em relacdo ao evento. Segundo Neoraldo
Pontes de Azevédo (1984), foi Wilson Martins que, em 1965, poés em duvida a escrita do
manifesto.

A discusséo em torno da real data de sua escrita e sobre o fato de o texto ter sido ou
ndo efetivamente lido no Primeiro Congresso Regionalista Nordestino promoveu inimeros
debates, e era base para muitas argumentagdes em torno da propria metodologia ao se
pesquisar 0 movimento. O proprio Neoraldo Pontes de Azevédo, por exemplo, defende que,
justamente em funcdo de haver uma imprecisdo sobre a data de escrita do Manifesto
regionalista, ele mesmo ndo serviria como estudo sobre o Congresso Regionalista, pois,
segundo o autor, seria incorreto analisar um evento de tamanha importancia ideol6gica para
um momento literario nacional, se sua historicidade estava em ddvida (AZEVEDO, 1984, p.
153).

Entretanto, o proprio filho de Freyre, Fernando Freyre, em texto ja referido
anteriormente, afirma (referindo-se ao Congresso de 1926) que “foi lido um texto por Gilberto
Freyre. Apenas Gilberto Freyre ndo disse, naquela ocasifo, que estava lendo um manifesto™®’.
Freyre filho ainda aponta que a real importancia estava no fato de que o documento foi

intitulado como um manifesto. Ou seja, que o que Freyre leu na abertura do Congresso

5 28 de Abril de 1924 (AZEVEDO, 1984, p. 4).

% Freyre (1977).

5 Documento ja citado anteriormente. Encontrado no arquivo da Fundacdo Gilberto Freyre e também na
internet, em formato PDF.
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Regionalista de 1926 foi o que vinha sendo o Movimento Regionalista Nordestino, enquanto
ato manifestado.

Da mesma forma, a professora Moema Selma D'Andrea defende que “um manifesto é
sempre um manifesto”,independentemente da data de sua publicacdo ou escrita. Para ela, a
pesquisa sobre o Congresso Regionalista, ou sobre o Movimento Regionalista, atrelada ao
Manifesto regionalista, deve ser desvinculada da questdo cronoldgica de producdo ou efetiva
publicacdo do texto, pois “sua veracidade ndo aumenta nem diminui a intencdo do
pensamento tradicionalista e o alcance de sua ideologia” (D'ANDREA, 2010, p. 129). E
também o que Bourdieu afirma em O poder simbolico sobre o discurso regionalista e sobre

sua oficializagéo:

[...] na manifestagdo, acto tipicamente magico pelo qual o grupo prético, virtual,
ignorado, negado, se torna visivel, manifesto, para 0s outros grupos e para ele
proprio, atestando assim a sua existéncia como grupo conhecido e reconhecido, que
aspira a institucionalizagdo (BOURDIEU, 2003, p.18, grifo do autor).

No Manifesto lido por Freyre no evento, mas também em suas outras obras publicadas
posteriormente, o autor criava e defendia a regido através do discurso regionalista, elencando
representacdes culturais que montavam, como um quebra-cabeca, um espaco histérico que
ndo podia se desmantelar. Era a vida da casa-grande e da senzala, do engenho de cana e da
capela, do escravo de eito e da escrava doméstica, do menino de engenho e do moleque de
recados, dos rios pequenos que ditavam a vida de trabalho com suas cheias e suas secas, da
mestigagem equilibrada entre brancos, negros e indios, das amas de leite e amantes negras nas
camas dos senhores de engenho e as comidas preparadas por médos de negras que faziam parte
do Nordeste de Gilberto Freyre. Esses agentes sociais caracteristicos de uma tradicdo em
decadéncia possuem as representacfes mentais.

Pierre Bourdieu (2003) chama de representacdes mentais um conjunto de “critérios
objectivos de identidade regional ou étnica” que sdo utilizados como forma de “fazer ver e
fazer crer” quando se esta buscando ou criando uma identidade, seja coletiva ou individual.

Nas palavras do autor:

As lutas a respeito da identidade étnica ou regional, quer dizer, a respeito de
propriedades (estigmas ou emblemas) ligadas a origem através do lugar de origem e
dos sinais duradoiros que lhes sdo correlativos [...] sdo um caso particular das lutas
de classificacdo, lutas pelo monopolio de fazer ver e fazer crer, de dar a conhecer e
de fazer reconhecer, de impor a definicdo legitima das divises do mundo social e,
por este meio, e fazer e de desfazer os grupos (BOURDIEU, 2003, p. 113).
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No discurso regionalista das palavras de Freyre na abertura do Congresso
Regionalista, estd presente justamente esse processo de criacdo de representacdes mentais. E
nessas representacdes € que se pode verificar como o termo “raca” esta intimamente ligado ao
que Freyre compreende, define e defende como sendo a regido Nordeste. E na base de ragas e
de como elas interagem que Gilberto Freyre delimita o que é, afinal de contas, a regido
Nordeste. Embora o socidlogo construa seu Nordeste através de préaticas culturais que vao
sendo tecidas ao longo de todas suas obras, essa delimitacdo da regido estd especialmente
demonstrada no texto do Manifesto regionalista.

Nessa obra, o sociologo apresenta o Movimento Regionalista como uma agdo de
“reabilitacdo de valores tradicionais desta parte do Brasil” (FREYRE, 1976, p. 52). Através de
teses e trabalhos apresentados no Congresso Regionalista de 1926, por intelectuais nacionais e
internacionais, é que Freyre aponta para o tamanho grandioso do evento que tentava resgatar e
assegurar as tradicbes de uma regido tdo importante para o pais, como foi o Nordeste, de
acordo com o pensamento de Gilberto Freyre.

O socidlogo denominou o grupo de senhores que inicialmente se reuniam na casa de
Odilon Nestor para discutir “problemas da regido” como “apolitico”. Tais reunides
aconteciam ao redor de mesas com comidas tradicionais. Mas ele adverte que o Movimento
Regionalista ndo tem, nem nunca teve a intencdo de ser separatista, muito pelo contrario.
Segundo Freyre, 0 movimento gostaria de ver, no pais, multiplicarem-se regionalismos que se
preocupassem com seus assuntos e tradi¢fes, assim como o Nordeste vinha se preocupando,
para assim, formarem uma unidade nacional. A base do nacionalismo para Gilberto Freyre
estava na unido de regionalismos, e ndo de estadualismos. Para ele, o pais deveria ser
governado para regides e ndo para estados, garantindo assim a cobertura de todas as
necessidades regionais, ndo priorizando uns em relacdo a outros, conforme se apresentava a

atual acdo governamental:

A maior injustica que se poderia fazer a um regionalismo como 0 nosso seria
confundi-lo com separatismo [...] para substitui-lo (o0 estadualismo) por novo e
flexivel sistema em que regides, mais importantes que os Estados, se completem e se
integrem ativa e criadoramente numa verdadeira organiza¢do nacional (FREYRE,
1976, p.54).

Gilberto Freyre criticou veementemente as competi¢Oes entre regides e entre estados
que foram, desde sempre, segundo ele, impostas pelo sistema politico europeizado que
intelectuais e artistas implantaram no pais. Engquanto alguns se preocupavam com o0s “direitos

dos estados”, e outros, com ‘“as necessidades da unido nacional”, ele defendia uma
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“articulacdo nacional”: “Pois de regides é que o Brasil, sociologicamente, é feito, desde os
seus primeiros dias. Regides naturais a que se sobrepuseram regides sociais” (FREYRE, 1976,
p. 56).

Entretanto, o socidlogo ndo deixa de lancar o enaltecimento da sua regido em
detrimento das demais, o que, contraditoriamente, vai de encontro a todo o discurso
antisseparatista anteriormente referido. Para Freyre,“talvez ndo haja regido no Brasil que
exceda o Nordeste em riqueza de tradicdes ilustres e em nitidez de carater”. E esse estado de
excecdo da regido Ihe da o direito de reconhecer e de lutar pela manutencdo de seu status
(FREYRE, 1976, p. 57, grifo nosso).

Quando Pierre Bourdieu define o discurso regionalista como performativo, cabe bem
no uso que Freyre fez dele. O socidlogo francés, em seu livro O poder simbolico, ao falar
sobre como o discurso regionalista age, afirma que é imprescindivel que ele seja produzido

em um nivel que esteja de acordo com seus alvos:

Mas o efeito de conhecimento que o facto da objectivacdo no discurso exerce ndo
depende apenas do reconhecimento consentido aquele que o detém; ele depende
também do grau em que o discurso, que anuncia ao grupo a sua identidade, esta
fundamentando na objectividade do grupo a que ele se dirige, isto é, no
reconhecimento e na crenca que lhe concedem os membros deste grupo assim como
nas propriedades econémicas ou culturais que eles ttm em comum, pois é somente
em funcdo de um principio determinado de pertinéncia que pode aparecer a relacdo
entre estas propriedades (BOURDIEU, 2003, p. 17).

Ou seja, utilizando a afirmacdo de Bourdieu, e transpondo-a para o exemplo do
discurso regionalista de Gilberto Freyre, pode-se aferir que o autor de Manifesto regionalista
sO consegue efetivar o Movimento Regionalista porque as pessoas para as quais discursava,
especialmente no Congresso Regionalista de 1926, eram intelectuais e artistas da camada
elitizada da sociedade recifense, que, participando do grupo que vé sua tradi¢do se arruinar
aos poucos, reconheceram no discurso regionalista de Freyre uma forma de manter, ou de ao
menos reconhecer, o status social que estava em jogo. Da mesma forma, por serem
intelectuais e artistas, auxiliaram na propagacdo da ideologia do movimento. Parafraseando
Bourdieu (2003, p. 120), basta-se colocar a questdo regional na realidade social para que um
discurso qualquer faga emergir uma regido. No caso do Regionalismo Nordestino, bastou a
elite reconhecer sua crescente decadéncia em relacdo ao Sul, para criar uma forma de manter
tradi¢BGes que pudessem assegurar sua posi¢do social e cultural, e, quica, econémica.

Em Manifesto regionalista, € ap0s toda uma apresentacdo do movimento, de seus

motivos de ser e das criticas que ndo Ihe caberiam, que Freyre comeca a tracar as linhas
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divisorias do Nordeste enquanto regido culturalmente formada. Porém, ele faz isso através de
um elemento que, para a época, era novo no que tange as fontes utilizadas para a pesquisa

sociologica: a culinaria.

Mas o pecado maior contra a Civilizacdo e o Progresso, contra 0 Bom Senso e 0
Bom Gosto e até os Bons Costumes que estaria sendo cometido pelo grupo de
regionalistas a quem se deve a idéia ou a organizacdo deste Congresso, estaria em
procurar reanimar ndo sO a arte arcaica dos quitutes finos e caros [...] que é, no
Nordeste, o preparo do doce, do bolo, do quitute de tabuleiro, feito por méos negras
e pardas com uma pericia que iguala, e as vezes excede, a das sinhas
brancas(FREYRE, 1976, p. 64, grifo nosso).

Apesar de conceber a oposicdo entre Norte e Sul como um embate que antecede
Gilberto Freyre e sua nocdo cultural de Nordeste, acredita-se que muito antes da andlise social
da vida e formacdo do Brasil em Casa-grande &senzala,antes das andlises das relagcdes do
homem com a natureza em Nordeste, e ainda antes da reunido dos textos do autor em Regiéo
e tradicdo,tal regido é representada pela primeira vez em 1926, com seu pronunciamento na
abertura do Congresso Regionalista Nordestino e seu “espirito de tempo perdido”. Ou,quem
sabe, até mesmo antes, com a criacdo do Centro Regionalista do Nordeste.

Talvez o texto publicado em 1952 possa ndo ter sido a reunido exata das palavras
proferidas pelo sociélogo na abertura do evento em 1926, porém, fato é que os jornais da
época demonstravam, nas entrevistas feitas com Freyre, que o intelectual tinha em mente os
pensamentos que publicou duas décadas mais tarde, conforme trecho retirado do jornal A
Imprensa, encontrado na Fundagdo Gilberto Freyre®®: “E a cozinha tem tradicOes e valores a
offerecer ao Brasil, que os conhece mal.”

E no Manifesto regionalista que Gilberto Freyre comeca a dar importancia maior ao
papel que cada raca desempenhou na formulacéo da culinaria nacional, mais especificamente
da nordestina. E nesse jogo de “quem trouxe o que” e de “quanto ha de cada um” que a regido
Nordeste de Gilberto Freyre comeca a tomar forma. Em suas outras obras, a culinaria também
aparece, mas nao com tanta énfase como no texto do manifesto.

O mais interessante € que, lendo o texto, se percebe que além de apresentar as regides
culinarias do Brasil, Gilberto Freyre apresenta um Nordeste do qual a Bahia ndo faz parte:
“Trés regides culinarias destacam-se hoje no Brasil: a Baiana, a Nordestina e a Mineira.” A
explicacdo para essa divisdo, que soa estranha para nés, que estamos acostumados com outra

divisdo, a geogréfica, e, sobretudo, socioldgica e, por esse motivo, segundo o autor, a Bahia

%8 \erificar Anexo F.



86

de todos os Santos ndo é a regido culinaria “mais importante” para se compreender a
formacéo do pais (FREYRE, 1976, p. 65).

Para Freyre, a culinaria reflete a influéncia racial que cada agente colonizador teve na
formacdo da nacdo e de cada regifo, estando intimamente ligada a regifo. E uma relagéo

indissociavel e determinante para ele:

A influéncia portuguesa onde parece manifestar-se ainda hoje mais forte é no litoral,
do Maranhdo ao Rio de Janeiro. Ao Rio de Janeiro ou Santos. [...] A influéncia
africana sobressai na Bahia. A influéncia amerindia é — repita-se — particularmente
notavel no extremo Norte. [...] Mas como noutras artes, as trés grandes influéncias
de cultura que se encontram & base das principais cozinhas regionais brasileiras e de
sua estética sdo a portuguesa, a africana e a amerindia, com as predominancias
regionais j& assinaladas (FREYRE, 1976, p. 66).

As trés racas fundamentais para a formacdo da sociedade brasileira, assim como a
formacdo das regiBes do pais, j& estavam, portanto, estabelecidas na obra ou no
pronunciamento de Gilberto Freyre em 1926. As racas, assim, nao poderiam, jamais, ser
desvinculadas da formacéo da regido. A chave principal desta pesquisa, que desvenda o que é

(e porque €) a regido Nordeste para Freyre, esta na sua seguinte afirmacéo:

Onde parece que essas trés influénciast® melhor se equilibram ou harmonizam foi
na cozinha do Nordeste agrario onde ndo ha nem excesso portugués como na capital
do Brasil nem excesso africano como na Bahia nem quase exclusividade amerindia
como no extremo Norte, porém o equilibrio. O equilibrio que Joaquim Nabuco
atribuia a prépria natureza pernambucana (FREYRE, 1976, p. 66, grifo nosso).

Portanto, a regido Nordeste de Gilberto Freyre é delimitada culturalmente através do
equilibrio entre as trés racas: a portuguesa, a africana e a indigena. Desses agentes
colonizadores, a negra e o negro escravo africano tiveram uma alta contribui¢do ndo somente
para a composicao do equilibrio entre racas que compdem a regido criada por Gilberto Freyre,
mas, principalmente, para a diferenciacdo do que ndo é Nordeste: a Bahia.

43 OS CONGRESSOS AFRO-BRASILEIROS: A REAFIRMAGCAO DA REGIAO -
BAHIA NAO E NORDESTE

Ao afirmar que a regido Nordeste € delimitada pelo equilibrio cultural entre as trés
categorias étnicas, o portugués, o negro africano e o indigena, e, ainda, ao informar que no

estado da Bahia existe uma predominancia das caracteristicas africanas — utilizando o

%9 A portuguesa, indigena e africana.
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exemplo da culinaria —, compreende-se que para Gilberto Freyre a Bahia ndo é Nordeste. Até
aqui, uma simples constatacdo através das préprias palavras do autor.

As divergéncias entre Pernambuco e Bahia iam muito mais além dos tragos simbolicos
que Freyre estipulou culturalmente como divisdo entre os dois estados. A negacdo do
pertencimento da Bahia como parte formadora do Nordeste de Freyre é muito mais
significativa, e escondia muitas divergéncias da cena intelectual da época do que pode
imaginar. Essas descobertas deram-se através do conhecimento dos quatro Congressos Afro-
Brasileiros e das discussdes em torno da cidade sede do evento.®°

Em um resgate feito través da internet em bancos de teses e dissertacOes, foi
encontrada a dissertacdo de Clilton Silva da Paz, defendida em 2007, na Universidade Federal
do Rio de Janeiro, no Programa de Pds Graduacgdo em Histdria, intitulada Um monumento ao
negro: memorias apresentadas ao Primeiro Congresso Afro-Brasileiro do Recife - 1934.

Muitas informagdes preciosas foram retiradas dessa pesquisa, uma vez que Paz fez um
verdadeiro levantamento de como se sucedeu o congresso, desde a ideia de sua producdo até
os trabalhos que foram apresentados e a programacéo do evento. Um dado muito importante
para esta pesquisa, apresentado pelo autor, foi a decisdo em relacdo a cidade na qual o evento
deveria ocorrer. Houve uma divergéncia entre os que acreditavam que o evento deveria
ocorrer em Recife, e 0s que gostariam que ele ocorresse em Salvador. Segundo Paz (2007, p.
13), Edison Carneiro® queria que o evento fosse promovido em Salvador, justificando ser a
cidade o berco da cultura afro-brasileira. Entretanto, Ulysses Pernambucano®?, juntamente
com outros intelectuais pernambucanos, como Gilberto Freyre,almejava que o congresso
ocorresse em Recife, argumentando terem nascido ali os primeiros estudos sobre negros no
Brasil. Muito provavelmente Pernambucano referia-se as pesquisas de Gilberto Freyre
apresentadas em Casa-grande &senzala (1933) e antecedidas pelo Movimento Regionalista
de Recife. Sendo assim, o primeiro congresso ocorreu em Recife, em 1934, e, em 1937, o
segundo congresso foi realizado em Salvador.

Clilton da Silva Paz afirma ter obtido cOpia dos anais do congresso na Biblioteca

Edison Carneiro — Museu da Republica. O evento foi realizado em Recife de 11 a 16 de

80 Ainda quando esta pesquisa estava no nivel da iniciacéo cientifica, em meados de 2013, ja sob a orientagdo do
professor Dr. Rafael José dos Santos, uma das primeiras orientagGes foi a de tentar encontrar alguma informacao
sobre um certo congresso, intitulado Afro-Brasileiro, sobre qual o préprio orientador ndo tinha muitas
informacdes.

61 Baiano (1912-1972), importante etnélogo brasileiro do século XX, dedicou seus estudos a cultura negra
africana no Brasil. Militante politico pelo PCB desde 1930, junto de seu amigo, o escritor Jorge Amado.

%2 Foi um importante médico psiquiatra brasileiro. Era primo de Gilberto Freyre. Foi apresentado primeiramente
como mentor do congresso, embora posteriormente na dissertacdo de Paz apareca Gilberto Freyre como real
idealizador do evento.
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Novembro de 1934 e ocorreu com o intuito de colaborar para identificar a importancia do
negro na construcéo sociocultural do Brasil®.

Entretanto, houve criticas ao primeiro evento, como, por exemplo, a analise de José
Antonio Gonsalves de Melo%, que, conforme Paz (2007, p. 21), dizia que o congresso nio
passava de uma forma de dar continuidade as discussdes sobre o negro, ja& abordadas em
Casa-grande & senzala por Gilberto Freyre.E, de fato, quem teve a oportunidade de ler Casa-
grande & senzala consegue identificar no Primeiro Congresso Afro-Brasileiro repeticdes de
temas e de suas formas de abordagens.Giucci e Larreta também apontam para essa
continuidade da obra de Freyre no evento: “Gilberto Freyre ¢ citado em muitas das
apresentacoes, e todas as comunicagdes do congresso se encontram dentro da agenda de
pesquisa lancada em Casa-grande &senzala” (GIUCCI; LARRETA, 2007, p. 519).

Além de Melo, José Correia Leite®® também criticou o primeiro congresso dizendo que
ele ndo se preocupava com a real integracdo do negro na sociedade. De acordo com a
dissertagdo de Paz (2007, p.23), Leite criticava o evento afirmando que ele apenas frisava
praticas culturais de origem africana e entre africanos, querendo dar a ele tom de identidade
nacional. Considerando que o primeiro Congresso Afro-Brasileiro teve como um dos
idealizadores Gilberto Freyre, é possivel compreender a critica de José Correia Leite, uma vez
que o proprio Congresso Regionalista, também encabecado por Freyre, compartilhava de um
mesmo sentido: fazer com que o regional se tornasse marca nacional.

Gilberto Freyre realmente parecia propagar no congresso todas suas ideias acerca da
contribuicdo do elemento negro/escravo na formacdo da identidade do brasileiro, outrora
apresentadas em Casa-grande &senzala, em1933, como, por exemplo, a questdo da ternura:
“Gilberto Freyre esteve presente e comentou que ‘no fim da ceia, cantou-se modinhas, das tais
em que o inglés Beckford encontrou uma ternura tdo grande — a ternura afro-brasileira’”
(PAZ, 2007, p. 11).

Apesar de ndo constar de forma clara a informacdo de quem realmente idealizou o
Primeiro Congresso Afro-Brasileiro de 1934 (se Freyre ou Ulysses Pernambucano), fica
evidente, segundo Paz (2007), a presenca de tematicas sobre praticas culturais de origem
africana no evento, inclusive de muitos encontros e visitas dos congressistas a rituais

religiosos, dando énfase ao carater sagrado do congresso.

83Verificar Anexo G.
64 1916-2002. Historiador brasileiro, trouxe importantes contribuicdes sobre o Brasil holandés.
651900-1989. Jornalista e ativista dos movimentos negros no Brasil.
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Giucci e Larreta (2007, p. 505), um pouco destoantes de Paz, afirmam que o Primeiro
Congresso Afro-Brasileiro de Recife foi planejado por Freyre, e que Ulysses foi apenas o
presidente do evento. Acrescentam, ainda, que 0 objetivo do congresso era nao sO dar
visibilidade a situacdo do negro no Brasil, mas também do mulato, figura importantissima
para a ideologia de Gilberto Freyre sobre a formacao do pais, e também sobre a formagéo do
Nordeste enquanto regido pautada pelo equilibrio cultural, do equilibrio da mesticagem. O
primeiro evento, segundo 0s autores, resultou da indicacdo da criacdo de um Instituto Afro-
Brasileiro no Rio de Janeiro, e dentre os designados para tratar da organizacao desse Instituto,
encontravam-se Gilberto Freyre e José Lins do Rego (GIUCCI; LARRETA, 2007, p. 512).
Para eles, o evento ficou marcado “como uma instancia de transi¢do e reflexdo” sobre os
pensamentos raciais ainda vigentes, mas ja questionaveis (GIUCCI; LARRETA, 2007, p.
521).

De acordo com informacdes obtidas dos anais do congresso que Paz apresenta, pelo
menos trés rituais religiosos de matriz africana ocorreram no e em funcdo do congresso,
respectivamente nos dias 11 (em terreiro de Pai Anselmo, de culto jéjé), 12 (em terreiro de Pai
Oscar também de culto jéjé) e 15 (em terreiro de Arthur Rosendo de culto xamba). Conforme
0 autor, em todos rituais houve presenca de congressistas, porém, cabe ressaltar que, no ritual
do dia 12, em casa de Pai Oscar, 0 escritor José Lins do Rego, importante ativista do
movimento regionalista nordestino e amigo intimo de Gilberto Freyre, envolveu-se

efetivamente na cerimonia:

As 21 horas, houve uma manifestagéo religiosa no Terreiro do babalorixa Pai Oscar,
também de culto jéjé, localizado no bairro de Campo Grande, Recife, em que
tomaram parte do toque os escritores Mario Marroquino, José Lins do Rego,
Adhemar Vidal, Aderbal Jurema, Odorico Tavares, o Comandante da Brigada
Militar do Estado, Jurandyr Mamede, os pintores Di Cavalcanti, Noémia e Cicero
Dias, a professora Ida Marinho Rego, 0 médico psiquiatra e discipulo de Ulysses
Pernambucano, Gildo Neto, e familia e o jornalista Nobrega da Cunha (PAZ, 2007,
p.11).

O evento terminou no dia 16 com uma audicdo de encerramento apresentando toadas
colhidas nos terreiros, conforme conta Paz (2007, p. 12). As toadas apresentadas foram
respectivamente: ‘BamiléOdé’, ‘Xuxuaglé’, ‘Ogundé-naréré’, ‘Ogun-toberinan’, ‘Ogunde-
Xangddé’, ‘Ogun-Kalox6’ e ‘O Kinimba, Kinimba’.

Houve forte influéncia indireta de individuos africanos e afrodescendentes no
congresso através de suas histdrias pessoais. E o caso de Juliano Moreira, que, segundo Paz

(2007), foi um homem negro que se formou em medicina ainda em 1886, ou seja, antes da
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abolicdo da escravatura no Brasil. Esse médico, tornou-se professor de medicina anos mais
tarde, ensinando Ulysses Pernambucano, um dos possiveis idealizadores do Primeiro
Congresso Afro-Brasileiro de Recife em 1934,

Ulysses, inclusive, cumpriu um papel importante para a realizacdo do evento em
Recife, no que se refere a visibilidade e ao reconhecimento da cultura africana e afro-
brasileira, mas, também e principalmente, a defesa das préticas culturais desse grupo cultural,
através da inclusao e participacdo dos pais e maes de santo no evento, sendo responsavel por
conseguir, desde 1932, o afastamento da policia estadual do licenciamento e fiscalizacdo dos

terreiros na cidade.

“Recordo-me que a casa de Ulysses Pernambucano (e ndo apenas a sua sala de
Diretor da Tamarineira) vez por outra era visitada por algum babalorixd em
dificuldade com a policia ou com algum colega de culto”, dizia seu filho José
Antonio Gongalves de Mello (PAZ, 2007, p. 18).

O Primeiro Congresso Afro-Brasileiro proporcionou, entre outras coisas, a percepgao
de tensdes estruturais existentes dentro dos proprios grupos culturais afro-brasileiros, que
talvez ndo seriam perceptiveis sem a existéncia do evento, como, por exemplo, os conflitos
nas religides de matriz africana: segundo a documentacdo dos anais do congresso analisada
por Paz, “Pai Addo, jéjé, ndo considerava os demais iguais (pais ou maes de santo) por nao
terem sido iniciados na Africa, como ele foi”(PAZ, 2007, p. 18-19). Esse seria 0 motivo que
levou o Pai Adao a ndo participar das atividades do evento de 1934.

Do ponto de vista antropoldgico, e também sociolégico, é interessante verificar que
sempre podem existir embates internos em grupos que muitas vezes sao generalizados como
uma categoria s6 pelo senso comum. Ao pesquisar jornais de época no setor de
microfilmagens da Fundacdo Joaquim Nabuco, encontrou-se uma reportagem sobre a morte
do Pai Addo na qual Gilberto Freyre fazia mencdo sobre a personalidade forte do lider

religioso, comentando também o caso de sua recusa de participacdo no evento®®:

Pai Adao era um orthodoxo terrivel: para quem ele e Martinianno, mais ninguém no
Brasil, entendiam dos mystérios de Xangd. O resto era um bando de falsos
prophetas. [...] Quando se organizava o Congresso Afro-Brasileiro do Recife,
reuniram-se uma vez na Tamarineira todos os babalorixas e as ialorixas do Recife.
Foi uma reunido pittoresca, mas agitadissima. Quase brilho punhal. [...] E o dr.
Ferreira ha de lembrar-se do medonho barulho provocado por Pai Addo. Pelos seus
sentimentos de orthodoxia. [...] Sua exigéncia para tomar parte do Congresso é que
era tremenda: s6 elle e Martinianno. Impossivel transigir neste ponto com o bom
amigo de Agua Fria.

66 \erificar Anexo H.
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Mas a principal tensdo interna do Congresso Afro-Brasileiro, pelo menos do ponto de
vista desta pesquisa, estd no embate entre Bahia e Pernambuco e na discussdo sobre a sede
dos eventos.

Na Fundacdo Gilberto Freyre, foi encontrada através dos inventarios disponibilizados
pela instituicdo, a segunda edicéo dos anais do primeiro congresso, com um texto de Gilberto
Freyre sobre o que foi o evento. Encontrou-se também uma entrevista do sociélogo sobre o
que ele pensava a respeito do segundo congresso, sediado na Bahia. Porém, a novidade maior
veio da Fundacdo Joaquim Nabuco, na qual estavam concentradas todas as edi¢Ges dos anais
dos quatro Congressos Afro-Brasileiros. Foi em Recife, portanto, que a presente pesquisa
tomou conhecimento que existiram ndo apenas duas edi¢Ges do evento, mas, sim, quatro. O
ultimo Congresso Afro-Brasileiro, ocorrido em Recife em 1994 e organizado pela Fundacéo
Joaquim Nabuco, ndo apresentou 0 mesmo tom de disputa entre Pernambuco e Bahia que os
outros. Talvez, cogita-se a hipotese de que foi em funcdo dos seus maiores opositores ja
estarem falecidos— Gilberto Freyre, em 1987, e Edison Carneiro, em 1972. Porém, o
congresso de 1994 contou com uma extensdo maior de trabalhos apresentados e também com
uma pluralidade maior de temas relacionados a negritude brasileira. Tanto é que os anais do
evento foram divididos em quatro volumes, cada um intitulado de acordo com as tematicas
das pesquisas ali presentes: Mulher negra: preconceito, sexualidade e imaginario; O negro:
identidade e cidadania; Simbologia: tradicdo e mitos afro-brasileiros e Sincretismo religioso:
o ritual afro.

Na edi¢édo de 1988 dos anais do Primeiro Congresso Afro-Brasileiro em Recife, Freyre
defendia a simplicidade do evento. Afirmava que ele se deu sem pompa académica e sem
burocracias. Alegava a heterogeneidade das participacdes: “foram doutores, mées e pais de
santos, negros de engenho, analfabetos e semi analfabetos as pessoas que contribuiram com o
congresso, através de seus grandes conhecimentos acerca da cultura afro-brasileira”
(FREYRE apud GUIMARAES, 1988, p. 348).

Freyre ainda afirmava, com veeméncia, que 0 evento havia sido independente,
inclusive do ponto de vista politico: “N&o recebeu nenhum favor do governo. Néo se associou
a nenhum movimento politico, a nenhuma doutrinacdo religiosa, a nenhum partido”
(FREYRE apud GUIMARAES, 1988, p. 349). Segundo o socidlogo, o congresso fora
financiado por “varios recifenses” e muitos espagos foram cedidos para seu funcionamento. O
tom caracteristico do Primeiro Congresso Afro-Brasileiro foi, portanto, a sua independéncia

organica e pluralidade de colaboradores.
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Quando houve, em 1937 o Segundo Congresso Afro-Brasileiro em Salvador,
organizado por Edison Carneiro, Gilberto Freyre concedeu uma entrevista ao Diario de
Pernambuco®’, tecendo duras criticas ao evento®. Freyre respondeu ao entrevistador que
receava que o evento na Bahia fosse ter “todos os defeitos das coisas improvisadas”. Segundo
ele, havia sido informado ha pouco tempo por Carneiro que ocorreria um segundo congresso.
Para o0 sociologo, o prazo para a inscri¢cdo de trabalhos dos “verdadeiros estudiosos” deveria
ser maior, pois “os verdadeiros trabalham devagar”. Para Freyre, a organizacdo do evento na
Bahia estaria mais preocupada com o lado “pitoresco” do que com o0s estudos tedricos. Tal
critica, sobre a falta de carater académico, contradiz o que o préprio intelectual escreveu no
segundo volume dos anais do primeiro congresso, de 1934, sobre a pluralidade dos
participantes do evento.

Gilberto Freyre ainda criticou a iniciativa de Edison Carneiro de “pleitear uma
subvengdo do governo do Estado da Bahia” para custear o evento. Isso explica porque Freyre
destacou, em seu texto de 1988, na segunda edi¢cdo dos anais do primeiro congresso, a

independéncia politica do encontro de 1934 em Recife. Nas proprias palavras do intelectual:

ndo me parece que o0s congressos afro-brasileiros devam resvalar para apologia
politica ou demagdgica da gente de coOr. Seria sacrificar todo o seu interesse
scientifico de esforco de pesquisa e de colheita e interpretacdo honesta do material
que esta sendo reunido (FREYRE, Fundagdo Gilberto Freyre).

Em resposta, Edison Carneiro e Aydano Ferras utilizaram os anais do segundo
congresso para defender o evento da Bahia e rebater as criticas feitas por Freyre. Carneiro foi
direto, logo no inicio da apresentacdo dos anais:

0 Congresso da Bahia sdmente nas vesperas de sua realizagdo logrou vencer a
descrencga dos curiosos dos estudos africanos na Roma Negra do Brasil. Pensaram
que um congresso de africanologia, para ser levado a effeito com reaes proveitos
para esses estudos, precisava ter & frente um Gilberto Freyre. [...] E ndo eram
somente os incredulos da Bahia que assim pensavam. O principal organizador do
congresso do Recife, o sociologo Gilberto Freyre, chegou mesmo a dar uma
entrevista ao “Diario de Pernambuco” prevendo o insucesso do Congresso da Bahia
e a abstinencia de collaboracdo dos estudiosos estrangeiros, entre 0s quaes destacava
o prof. Melville Herskovits, que, ndo sabia elle, &quella altura j& nos enviara o seu
trabalho [...](CARNEIRO;FERRAS, 1940, p. 7).

67 Esta entrevista foi encontrada primeiro na Fundacdo Gilberto Freyre, em papel que ndo identificava ser
matéria de jornal, sem data e sem identificacdo do entrevistador. A mesma entrevista foi encontrada
posteriormente na Fundacdo Joaquim Nabuco, no setor de microfilmagens. Para 0 uso nesta pesquisa, optou-se
por utilizar o documento encontrado na primeira instituicdo, devido a sua melhor conservacdo e,
consequentemente, facilitar a leitura documental.

88 Verificar Anexo I.



93

Edison Carneiro e Aydano Ferras ndo deixaram de frisar, também, que o evento
ocorrido na Bahia ndo teve influéncia partidaria nos trabalhos apresentados, justamente por
configurarem-se como “scientificos”.

Ja na edicio dos anais do Terceiro Congresso Afro-Brasileiro, ocorrido em 19825, em
Recife, em transcrigdo do discurso proferido na abertura do evento, Gilberto Freyre néo rebate
diretamente as réplicas de Carneiro e Ferras. Porém, continua dando um ar superior ao
congresso de 1934, afirmando que foi considerado por Roquete Pinto a “Nova escola do
Recife”, revolucionando cultural e socialmente os conhecimentos sobre o afro-negro no Brasil
(FREYRE apud MOTTA, 1985, p. 22).

Percebe-se, nas entrelinhas, que Gilberto Freyre ndo deixa de criticar o evento
organizado em 1937 na Bahia, principalmente o método de Nina Rodrigues (intelectual
motivo de orgulho aos baianos) ao estudar os negros, em funcdo de ter a concepcdo de
inferioridade racial dos africanos, além de lembrar sutilmente a origem do maior
homenageado do Segundo Congresso Afro-Brasileiro: “um Rodrigues que passa por baiano,
mas que era maranhense” (FREYRE apud MOTTA, 1985, p. 23).

Gilberto Freyre reafirma a superioridade de Recife nos estudos dos afro-negros no

Brasil usando de sua propria pessoa como exemplo:

A criatividade no Brasil, no sentido de desenvolvimento das Ciéncias Sociais
voltadas para o proprio Brasil, teve, na década de vinte, uma de suas épocas mais
decisivas, com a chegada ao Recife do Unico brasileiro discipulo do maior
revolucionario da Antropologia, da Antropologia Fisica, da Antropologia Sécio-
cultural: o judeu alemdo, o grande Franz Boas. Esse discipulo brasileiro de Boas é
que trouxe ao Brasil, via Recife, ndo via Rio nem via S8o Paulo, a revolucionéria
teoria do seu mestre na Universidade de Colimbia (FREYRE apud MOTTA, 1985,
p. 23).

Reafirmando o pioneirismo do Primeiro Congresso Afro-Brasileiro em Recife,
Gilberto Freyre usa também como exemplo o trabalho que ele mesmo apresentou no evento
de 1934, sobre o uso de anuncios de jornais para o conhecimento dos tipos tribais de africanos
gue eram comercializados no Brasil. Para o intelectual, essa técnica de pesquisa era
revolucionaria na eépoca, “pioneira em qualquer parte do mundo” (FREYRE apud MOTTA,

1985, p. 24), e apenas materializava o espirito precursor unico da organizacao do evento, que

% No dicionario escolar Afro-Brasileiro de Nei Lopes, consta que o terceiro congresso ocorreu em 1997, em
Salvador, conforme arquivo encontrado na internet. Disponivel em:
<https://books.google.com.br/books?id=xD3WBgAAQBAI&pg=PT88&Ipg=PT88&dq=terceiro+congresso+afr
o+brasileiro&source=bl&ots=q4kczeWF4S&sig=KhaSMIosQUTXCY Q90HVNRs4mq7w&hl=pt-
BR&sa=X&ved=0ahUKEwiKwcrjpPXMAhWCGpAKHTVrCCIQ6AEINTAD#v=0nepage&dq=terceiro%20con
gresso%20afro%20brasileiro&f=false>. Acesso em: 26 jun. 2016.
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segundo ele, foi dele mesmo. Freyre afirma que o congresso de 1934 “decorreu de um livro:
Casa-grande &senzala”, livro pioneiro no pais no que se refere a utilizacéo e a adaptacao das
teorias de Boas. O soci6logo confirma, com suas proprias palavras, uma das criticas feitas ao
primeiro congresso, pelo historiador Antonio Gonsalves de Melo.

O que se pode apreender das palavras proferidas por Freyre no Terceiro Congresso
Afro-Brasileiro de 1982, transcritas nos anais organizados por Roberto Motta, € que o intento
do sociélogo foi marcar a superioridade do evento de 1934 em detrimento do de 1937,
ocorrido na Bahia. Dadas as constantes criticas que o sociologo fez ao congresso da Bahia, em
funcdo da suposta influéncia politica e partidaria que teria tido no desenrolar do vento, cabe
questionar quais foram as relagcbes politicas entre os organizadores dos dois primeiros
congressos entre si e entre seus estados que puderam, quica, ser responsaveis pela disputa
ferrenha sobre a cidade sede. Vale lembrar que a década de trinta, no Brasil, marcada pelo
governo provisorio de Getulio Vargas, foi um periodo de mudancas consideraveis no cenario
politico nacional.

Vargas foi responsavel por instaurar interventores nos Estados, pois tendo apoio de
pessoas supostamente de confianga nos principais cargos, tornava-se mais facil controlar a
maquina publica de acordo com seus principios. Como Gilberto Freyre ndo escondia sua
antipatia com o presidente da Republica, talvez o fato de aceitar apoio de governos
subordinados a ele fosse um dos motivos pelos quais o socidlogo criticou o evento organizado
por Edison Carneiro em Salvador.

Além das divergéncias politicas, corroboram para esta analise de embate intelectual
entre os Congressos de Pernambuco e Bahia, as reflexdes de Sarah Calvi Amaral, em sua
dissertacdo de mestrado intitulada Africanos e afrodescendentes na origem do Brasil,
defendida em 2010, na qual afirma gue havia realmente discrepancias entre os organizadores
dos eventos e suas programacdes, principalmente no que tangia a énfase dada as herangas

culturais de origem africana na formacao regional e nacional. Segundo Amaral:

Essas informacGes apontam para o fato de que africanismos e mesticagem
ndo se construiram enquanto filiagdes tedricas e disciplinares fixas, sob as
quais as teses de nossos autores foram invariavelmente elaboradas. Prova
disso é a participacdo dos mesmos intelectuais e cientista sociais - formados
em suas préprias tradicOes institucionais de pesquisa e producao de saberes -
em dois congressos que, no plano discursivo, buscaram se diferenciar em
termos de perspectivas interpretativas, através de seus porta-vozes mais
ilustres. Sob esse viés, é importante destacar que, no primeiro volume dos
anais do | Congresso Afro-Brasileiro, ndo constam palavras de confronto ou
demarcacOes "territoriais" entre aqueles alinhados com os africanismos e 0s
mais proximos a orientacdo assimilacionista da miscigenacdo. Rusgas e
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reivindicacOes de legitimidade, entre os outros envolvidos na valorizagéo da
negritude ou no elogio a mesticagem, somente ocorreriam quando a Escola
Nina Rodrigues ascendeu no cenario intelectual brasileiro. (AMARAL,
2010, p. 66)

Tendo ou ndo disputas politicas, tedricas e interpretativas em relacdo a organizacdo
dos dois primeiros congressos Afro-Brasileiros entre Recife e Salvador, o fato é que, no
Congresso Regionalista do Recife, em 1926, Gilberto Freyre deixou claro que o Nordeste,
“sem querer ser o sal do Brasil, mas apenas o seu melhor e maior produtor de aglcar nos
tempos coloniais” e a regido brasileira de maior “riqueza de tradi¢cdes e em nitidez de carater”,
era delimitada pelo equilibrio entre as trés racas — portuguesa, africana e indigena (FREYRE,
1976, p. 57). E, tendo a Bahia, segundo o socidlogo, um sobressalto da cultura africana em
detrimento das demais, automaticamente a colocava fora do que ele compreendia por
Nordeste.

Mesmo assim, Freyre ndo deixou de abordar profundamente as herancas culturais das
escravas e escravos africanos na formacdo mestica do Nordeste. Segundo o autor, as praticas
culturais de heranca africana tornaram-se herancas historicas ndo sé da regido, mas também
da nagéo.

Se ha um livro de Gilberto Freyre que sintetiza as contribuicdes africanas na cultura
nordestina e brasileira, essa obra é Casa-grande & senzala. Mesmo reconhecendo que as
outras obras do autor foram de suma importancia para a compreensdo da construcdo do
Nordeste de Freyre, é no livro de 1933 que se apdiam as principais reflexdes sobre praticas
culturais de origem escrava.

Acredita-se que para o proprio socidlogo os africanos tiveram um significado especial
em detrimento dos portugueses e indigenas. Ndo deve ser a toa que o autor dedicou dois
longos capitulos do livro para eles.

Para Gilberto Freyre, o contato intimo que a escrava e 0 escravo tiveram com 0
colonizador europeu proporcionou uma criagdo de elementos culturais novos para a sociedade
nordestina e brasileira que se formava. Entende-se, contudo, que para Freyre ndo houve uma
troca proporcional entre as duas culturas. Ao ler tanto Casa-grande & senzala, quanto seus
outros escritos, a impressao que se tem € de que o escravo africano, principalmente a escrava
africana, funcionava como uma espécie de cultura tradutora que (re)significava as
peculiaridades da vida portuguesa, do senhor e da senhora de engenho, a fim de se apropriar
daquele novo mundo no qual foram imersos compulsoriamente, transformando essas

peculiaridades em novas praticas culturais, com uma carga simbolica fortemente africana,
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devolvendo ao portugués ndo sua vida de outrora, mas uma nova vida, imersa em costumes
aos quais 0s escravos deram outro sentido.

Por esse motivo, talvez, Gilberto Freyre ndo consiga dissociar o negro africano do
escravo, pois é da relacdo que ele teceu com o colonizador portugués no contexto do regime
de cativeiro que houve a possibilidade de (re)significar as praticas dos europeus e devolvé-las
modificadas, alteradas, influenciadas pelo ser/fazer/sentir africano.

Sempre que considerarmos a influéncia do negro sobre a vida intima do brasileiro, é
a acdo do escravo, e ndo a do negro por si, que apreciamos. Ruediger Bilden
pretende explicar pela influéncia da escraviddo todos os tracos de formagéo
econdmica e social do Brasil. Ao lado da monocultura, foi a forca que mais afetou a
nossa plastica social. Parece as vezes influéncia de raca o que é influéncia pura e
simples do escravo: do sistema social da escraviddo (FREYRE, 2006, p. 397).

Cliford Geertz (1989, p. 08) defende, em sua obra A interpretacéo das culturas, que a
cultura passa a ser um documento publico oculto, mas existente, que significa algo.
Transpondo essa reflexdo sobre cultura de Geertz para o caso especifico da regido Nordeste, é
plausivel compreender que a acdo da escrava e do escravo africanos ocorre através de praticas
culturais que representam algo, ou seja, elas funcionam como significados de uma regiéo.

Para Gilberto Freyre, todas as praticas culturais de origem africana e escrava que 0
brasileiro herdou traduzem o equilibrio da mistura racial que ocorreu no Nordeste e que
ultrapassou as fronteiras fisicas justamente porque a regido sempre foi o exemplo de “nitidez
de carater” do pais. Vejamos, entdo, que préaticas sao essas e como elas surgiram.

O amolecimento do portugués falado € uma das praticas culturais elencadas pelo autor
como heranca cultural africana. Esse é, talvez, um dos melhores exemplos de como a escrava
africana (re)significou parte da cultura portuguesa e criou uma nova pratica na regido
Nordeste, transpondo-a posteriormente para o restante do Brasil. E nesse sentido que percebe-
se como a figura feminina da escrava negra deteve papel singular no equilibrio da mesticagem
entre as trés racas no Nordeste. Para Gilberto Freyre, a intimidade que se criou entre as
pessoas da casa-grande e as escravas que ali conviviam diariamente com elas facilitou o
processo de miscigenacdo. A ama negra, de forma especial, convivia dia a dia, seja com o
senhor de engenho, quando se tornava objeto duplicado (sexual, além do de trabalho bracal),
seja sob 0 comando da senhora de engenho nos afazeres domésticos,ou seja com a sinhazinha
como uma espécie de dama de companhia e confidente preciosa. Mas foi no trato com as
criangas, 0s meninos e as meninas de engenho, que a escrava negra mais contribuiu

culturalmente para a formacdo da regido Nordeste. Desde a amamentagdo, quando suas



97

senhoras ndo podiam ou ndo queriam amamentar seus bebés, até no acompanhamento do

aprendizado da fala infantil. De acordo com Gilberto Freyre:

A linguagem infantil também aqui se amoleceu ao contato da crianga com a ama
negra. Algumas palavras, ainda hoje duras ou acres quando pronunciadas pelos
portugueses, se amaciaram no Brasil por influéncia da boca africana. [...] O processo
de reduplicacdo da silaba tbnica, tdo das linguas selvagens e da linguagem das
criancas, atuou sobre varias palavras dando ao nosso vocabulério infantil um
especial encanto. O “ddi” dos grandes tornou-se “dod6i”do meninos. Palavra muito
mais dengosa. [...] Dai esse portugués de menino que no norte do Brasil,
principalmente, é uma das falas mais doces deste mundo. [...] palavras que s6 faltam
desmanchar-se na boca da gente [...] cacd, pipi, bumbum, tentém, neném, tata, pap4,
papato, lili, mimi, au-au, bambanho, coc6, dindinho, bimbinha (FREYRE, 2006, p.
414, grifos do autor).

Segundo Freyre, esse amolecimento do portugués falado se deu até mesmo nos nomes
préprios, e ndo precisou subsistir em relacdo as linguas portuguesa ou indigena, pois se
dissolveu nelas (FREYRE, 2006, p. 416). O sociologo também ¢é firme em dizer que, embora
0 portugués brasileiro tenha sofrido influéncia também do portugués europeu, do indigena, do
cigano e dos espanhdis, nenhuma foi “maior que a do negro”.

Da mesma forma, o ato carinhoso, amavel e receptivo, tdo caracteristico do povo
brasileiro segundo Gilberto Freyre (2006, p. 437-438), provém da escrava negra. A relacao
gue a ama de leite construia com 0s meninos e meninas de engenho revelou para 0s
pequeninos “uma bondade porventura maior que a dos brancos; uma ternura como ndo a
conhecem igual os europeus”.

E importante relembrar que a histéria antiga ocidental e oriental revelam que alguns
povos de origem europeia compartilhavam praticas culturais consideradas “frias” em relacdo a
maternidade, se comparadas com o que se tinha em outros grupos sociais. Tais eventos podem
ter contribuido para que Freyre acreditasse em sua teoria sobre a proeminéncia da relacdo
emotiva nas escravas negras se comparadas as senhoras de engenho brancas. Exemplificamos
com a diferenca entre os espartanos e 0s egipcios. Enquanto os primeiros se desfaziam de
recém-nascidos portadores de algumas deficiéncias, por compartilharem uma logica cultural
de guerra, e, portanto, de necessidade de obter bons guerreiros e reprodutoras saudaveis, 0s
segundos acreditavam que os problemas fisicos que nasciam com algumas criancas eram
manifestacOes de deuses, e, portanto, desrespeitar uma pessoa assim seria 0 mesmo que

desrespeitar um deus.™

0 Ver Guterres (2012).
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Outra caracteristica presente na cultura brasileira, que Freyre também atribui aos
escravos africanos como heranca, é o canto de ninar. Segundo o sociologo, a negra escrava
“amoleceu” e modificou também as canc@es de ninar, de acordo com cada realidade regional
(FREYRE, 2006, p. 410). Da mesma forma, muitos medos das criancas brasileiras foram
adaptados de histdrias portuguesas pelas escravas aqui no Brasil.

No quesito religioso, o autor atribui uma forte influéncia maometana dos negros
escravos que vieram para o Brasil em cultos afro-brasileiros. O socidlogo utiliza como
exemplo observacOes que fez em Pernambuco em algumas “seitas africanas”. Freyre informa
que notou “o fato de devotos tirarem as botinas ou os chinelos antes de participarem das
cerimdnias”. Em nota sobre visita em terreiro no Rio de Janeiro, ele escreve que percebeu a
importancia de se estar pisando ou ndo em uma “esteira estendida no meio da sala”
(FREYRE, 2006, p. 394). Tais praticas religiosas Freyre atribui ao islamismo que cruzou o
0ceano junto com escravos Nos navios negreiros.

Ainda no sentido religioso, sobre o ato magico e de mandinga, a respeito do qual

recaem muitas zombarias por parte do senso comum, Gilberto Freyre afirma que:

embora passe por ser de origem exclusivamente africana, [...] o primeiro volume de
documentos relativos as atividades do Santo Oficio no Brasil registra varios casos de
bruxas portuguesas. [...] A feiticaria de direta origem africana aqui desenvolveu-se
em lastro europeu. Sobre abusos e crengas medievais (FREYRE, 2006, p. 406-407).

Dessa forma, segundo o autor, diferentemente do que se tem enraizado no senso
comum, as préaticas de feitico ndo seriam exclusivamente de origem africana. Pelo contrério,
antes europeias.

Um dos fatores mais importantes e mais discutidos pelo sociélogo em suas obras,
como reflexo cultural herdado, € a culinaria. Para Freyre (2006, p. 390), a culinaria brasileira
se enriqueceu e se refinou com a influéncia escrava. A pimenta malagueta, o azeite de dendé,
0 uso do quiabo, 0 maior uso da banana e as variedades de se preparar peixes e galinhas sao
exemplos dados pelo sociélogo.

Segundo ele, a verdadeira cozinha brasileira do tempo colonial ndo trazia chefes
estrangeiros, mas mantinha a escrava ou o escravo africano na arte de preparar as refeicoes
(FREYRE, 2006, p. 542). A Bahia detétm, mesmo entre Maranhdo e Pernambuco, a
supremacia da culinaria através do togque escravo. A colher de pau também configura como

uma tradicao cultural trazida pelas negras e pelos negros da Africa para a cozinha brasileira.
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E dentro da discussdo culinaria, inclusive, que, em Casa-grande &senzala,Gilberto
Freyre retoma a critica feita no Primeiro Congresso Regionalista do Recife de 1926: o
afrancesamento da cozinha brasileira. O autor alerta para uma “desafricanizacdo” da nossa
culinaria, em detrimento de um afrancesamento europeu que descaracteriza aos poucos nossa
cultura, prevalecendo ainda o Nordeste como uma das poucas regifes que resistem a esse
ataque culinario (FREYRE, 2006, p. 548).

Apesar de enfatizar a culinaria e o “amolecimento do portugués falado”, o autor nao
deixou de fora as interferéncias musicais das escravas e dos escravos africanos na cultura
brasileira. Além do carinho, a alegria representada no cantarolar também seria uma préatica
cultural de origem africana, e que, segundo Freyre, contribuiu no processo de formacéo da
regido Nordeste, atraves do equilibrio da miscigenacéo entre as racas. Para ele (2006, p. 551),
“a musica do negro é que quebrou toda essa ‘apagada e vil tristeza’ em que se foi abafando a
vida nas casas-grandes”. Para trabalhar, para ninar crianga pequena, para rezar, para festejar.
Para tudo, 0s escravos negros cantavam. Freyre atribui a alegria brasileira ao espirito alegre
da escrava e do escravo africano. Cantavam até mesmo de tristeza, quando o banzo™ tomava

conta.

1 Saudades da Africa.



5 CONSIDERACOES FINAIS

Os trés capitulos de desenvolvimento deste trabalho buscaram apresentar os principais
pontos a serem observados nas obras de Gilberto Freyre ao se tentar compreendem sua
concepcao de regido Nordeste: as influéncias de seus antecessores intelectuais; suas
incoeréncias teoricas e a negacdo na afirmacédo da regido a partir da cultura escrava africana.

Ao findar esta pesquisa, conclui-se que a regido possui varias faces, que ndo somente a
geografica, e que as praticas culturais, como uma “rede de relacbes”, conceito de José
Clemente Pozenato (2003), também ajudam a delimitar regides e fronteiras, fisica e
simbolicamente. Foi através de tais relacOes, através da miscigenacdo equilibrada entre
portugueses, indios e negros, que Freyre delimitou uma regido. Coube a esta pesquisa, em
particular, apresentar isoladamente o lado do escravo africano dessa mistura. O Nordeste foi,
entdo, inventado culturalmente, e sua cartografia se deu através da producéo e critica literaria
e do ensaismo de Gilberto Freyre. Tal cartografia nordestina do soci6logo nunca é
objetivamente declarada se considerar apenas a questao geografica.

Ao mesmo tempo em que Freyre salienta praticas culturais de heranca africana que
marcaram a regido Nordeste e o Brasil, como por exemplo, 0 amolecimento do portugués
falado, os cantos de ninar, alguns ingredientes culinarios, a danca, o cantarolar, a mimica
excessiva, etc, o sociélogo afirma que a proeminéncia delas demarcam o que nao é Nordeste.

Apbs analisar as obras de Freyre e como ele constr6i um encadeamento de
representacdes culturais, partindo principalmente do escravo negro, como um diferencial para
0 que ele chama de Nordeste, verifica-se que o intelectual delimita a regido muito mais a
partir da exclusdo, do que da inclusdo. Por este motivo, para Gilberto Freyre, o Nordeste
brasileiro vai do Estado de Pernambuco até a baia de todos os santos, no sul do Estado da
Bahia, pois foi ali onde se concentrou 0 mesticamento fisico e moral brasileiro da forma mais
equilibrada possivel, devido, principalmente, as circunstancias da vida de engenho, segundo o
pensador.

Esta pesquisa pode ser considerada inovadora nos estudos freyrianos, pois até entéo, o
sociblogo vinha sendo alvo de pesquisas mais voltadas para 0 mito da democracia racial, ou
sobre a nogdo de povo brasileiro. Esse mérito deve-se também a area de concentracdo do
Programa de P0Os-Graduacdo ao qual o respectivo trabalho € vinculado, que propicia ao
pesquisador interligar areas do conhecimento distintas, como Historia, Literatura, Sociologia e

Antropologia. Ao invés de haver uma disputa entre as ciéncias para estudar o conceito de
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regido, conforme Bourdieu (2003) afirma em O poder simbolico, no caso especifico deste
trabalho existiu cooperacao.

Vale salientar, além disso, as possibilidades que um estudo interdisciplinar como esse
pode gerar em futuras pesquisas. E o caso, por exemplo, da possibilidade de incentivarem-se
trabalhos documentais sobre o Centro Regionalista do Nordeste, a fim de resgatar sua histdria
com uma melhor interpretacéo dos fatos sobre seu funcionamento, sua criagéo, seus objetivos,
seus sOcios, seus projetos etc., atraves de um cruzamento de informacg6es entre fontes que
estdo dispersas entre as Fundagbes Gilberto Freyre e Joaquim Nabuco, na cidade de Recife,
no estado de Pernambuco.

Da mesma forma, esta dissertacdo demonstrou que poderiam ser realizados novos
estudos para compreender como é possivel que Gilberto Freyre desmereca as herancas
culturais indigenas na formacdo da regido Nordeste (se comparadas com as portuguesas e
negras escravas), ja que ele defendia a tese de que a miscigenacao ocorrera equilibradamente
naquele espaco regional.

Possibilitam-se, também, estudos em torno de outros motivos que possam ter
influenciado no embate entre Gilberto Freyre e Edison Carneiro, no que se refere aos
Congressos Afro-Brasileiros no Nordeste, além do apontado nesta pesquisa: a delimitacdo
cultural de Nordeste de Freyre. Poderiam ser investigados, por exemplo, motivos politicos
(bem salientados por Freyre nos documentos apresentados) ou até mesmo religiosos, ja que se
percebeu um mal-estar entre as hierarquias religiosas das crencas de matriz africana.

Como limitacBes deste trabalho, pode ser apontado 0 pouco tempo que se teve para
pesquisar nos acervos das duas instituicdes na cidade de Recife. Uma semana foi suficiente
apenas para arrecadar documentos aleatorios, mesmo que se tenha feito contato com as duas
fundacdes e elaborado um plano de pesquisa embasado nos inventarios cedidos por elas.
Porém, estar na cidade de Recife, mesmo que por uma semana, tendo em mente a histéria do
Movimento Regionalista Nordestino por tras de cada prédio histérico, como o Diario de
Pernambuco, ou através de cada rio que foi representado literariamente em obras como as de
José Lins do Rego, como o Capibaribe, foi enriquecedor e o suficiente para compreender o
sentimento que movia Freyre e todos os intelectuais militantes do regionalismo.

Por isso, foi importante resgatar teorias e intelectuais anteriores a Gilberto Freyre, pois
a construcdo de uma regido ndo se faz de uma hora para outra, ainda mais quando se da
através de processos de representacGes culturais.

N&o seria possivel compreender a formacdo cultural da regido Nordeste em Gilberto

Freyre sem conhecer a influéncia do culturalismo boasiano sobre a nocdo de cultura
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dissociada do termo “raga”, pois, s6 assim, mesmo que ele tenha se contradito em suas obras,
0 sociologo pbde apagar do mestico brasileiro a carga negativa, que tanto Silvio Romero
guanto Raimundo Nina Rodrigues Ihe haviam imposto. Da mesma forma, conclui-se que s
conhecendo as obras do critico literario e do médico maranhense foi admissivel identificar de
onde Freyre retirou a ideia de trabalhar com a miscigenacdo no Brasil e também de defender
uma diferenga social e cultural da Bahia em relagdo aos outros estados dos arredores.
Defende-se a ideia de que os Congressos Afro-brasileiros foram importantes, porém néo
unicamente decisivos, para a limitagdo regional do sociologo. Os estudos de Silvio Romero e
Raimundo Nina Rodrigues sobre os negros no Brasil foram decisivos para que Freyre trilhasse
0 caminho que o levaria, mais tarde, a ter argumentos para delimitar simbolicamente uma
divisdo regional. Foi em Romero que Freyre conheceu as influéncias africanas deixadas nos
brasileiros através da mesticagem, e Nina Rodrigues que apresentou a Bahia como o Estado
do pais que maior absorveu tais influéncias. Portanto, os Congressos Afro-brasileiros sdo
considerados neste trabalho mais como uma oportunidade para Freyre reafirmar suas ideias
que foram influenciadas por pensadores brasileiros que o antecederam.

A literatura e a critica literaria também tiveram papel decisivo para o conhecimento da
construcdo da nogdo de regido Nordeste a partir de Freyre. Seria muito mais dificil
compreender o sentimento regionalista sem ter lido o ciclo da cana-de-aglcar de José Lins do
Rego. Seria complexo relacionar a temética racial das correntes deterministas no Brasil com a
situacdo do mestico sem ter lido O mulato, de Aluisio Azevedo. Muito pior teria sido
compreender o enaltecimento de Recife, sem ter conhecimento do prefacio de O cabeleira, de
Franklin Tavora. O que dizer, entdo, de como seria ter aprendido sobre a discussdo da
miscigenacao sem ler a obra Historia da literatura brasileira, de Silvio Romero?

Em suma, os recursos da Histdria, Antropologia, Sociologia, Literatura e Critica
Literaria foram fundamentais para a execucdo hermenéutica desta dissertacao.

N&o se pode esquecer, também, que os historiadores Dante Moreira Leite e Carlos
Guilherme Mota auxiliaram a pesquisa atraves dos esclarecimentos que deram sobre as
contradicdes presentes nos discursos de Gilberto Freyre. Sem eles, teria sido &rduo o trabalho
de compreender os motivos de tantas distor¢cdes e incoeréncias entre as ideias de um so autor.
Entretanto, esta pesquisa demonstra a importancia de procurar compreender a
contextualizacdo histdrica na qual o autor se encontrava quando produziu suas obras, para que
se possa refletir ndo sobre sua condi¢cdo de homem e intelectual conservador, mas sobre sua

condic&o de conservador em funcéo de sua historicidade.
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ANEXO A - CARTOES DO CENTRO REGIONALISTA DO NORDESTE. FONTE:

~

FUNDACAO GILBERTO FREYRE.
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ANEXO B - ENTREVISTA AGILBERTO FREYRE. FONTE: FUNDAGCAO
GILBERTO FREYRE.
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ANEXO C- CONTO DA TARTARUGA SERGIPANO x CONTO DA TARTARUGA
AFRICANO DA COSTA DOS ESCRAVOS

(a0 da concha que se projeta sobre a cauda) da tartaruge nio
acomoda um héspede. A tartaruga, tendo edificado a sua casa,
fez a varanda na parte posterior”. Outros provérbios ou dita-
dos parecem indicar que a tartaruga ¢ tratada com reveréncia
ou respeito, assim neste: “O caracol deve ser tratado com a
mesma consideragio que o tartaruga”.

Ora, se percorrermos os contos da tartaruga colhidos por
Ellis entre os nagds ou iorubanos, verificamos que diversos de-
les tém curso ou pelo menos uma versio equivalente entre nos.
Precisamente encontramos, nos Contos populares, um conto de
Sergipe que é evidentemente calcado sobrfe um conto africano
da tartaruga,

Ha toda vantagem em compard-los.

Conto brasileiro de S ergipe: O cAcapo E o eI (Dr. Silvio
Romero) :

_ “Foil uma vez, havia uma onga que tinha uma filha, o
teilt queria casar com ela e amigo cagado tamhém, O cagado,
sabendo da pretensio do outro, disse em casa da onga que o
teitt para nada valia e que até era o seu cavalo. O teid, logo
que soube disto, foi ter A casa da comadre onga e asseverou que
ia buscar o cdgado para ali e dar-lhe muita pancada 3 vista
de todos e partiu.

“O cagado, que estava na sua casa, quando o avistou de
longe, correu para dentro e amarrou um len¢o na cabega, fin-
gindo que estava doente. O teig chegou na porta e o convidou
para darem um passeio em casa da amiga onga; o cagado deu
muitas desculpas, dizendo que estava doente e nio podia sair
de pé naquele dia. O teitt teimou muito : “Entdo, disse o cagado,
vocé me leva montado nas suas costas™. “Pois sim, respondeu
o teitl, mas ha de ser até longe da porta da amiga onga”. “Pois
bem, mas vocé hi de deixar eu botar 0 meu caquinkho de sela,
porque assim em osso é muito feio”, O teig se massou muito e
disse: “Nao, que eu nfio sou seu cavalo!” “N&o é por ser
meu cavalo, mas é muito feio”. Afinal o teill consentiu. “Ago-
ra, disse o cdgado, deixe botar minha brida”, Novo barulho do
teit e novos pedidos de desculpas do cigado, até que conseguiu
por a brida no teift e munir-se do mangual, esporas, etc, Par-
tiram; quando chegaram em lugar nio muito longe da casa da
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onga, o teit pediu ao cagado que descesse e tirasse os arreios,
sendo era muito feio para ele ser visto servindo de cavalo. O
cagado respondeu que tivesse paciéncia e caminhasse mais um
bocadinho, pois estava muito incomodado e ndo podia chegar
a pé. Assim foi enganado o teitl até & porta da casa da onga,
onde ele lhe meteu o mangual e as esporas a valer. Entio
gritou para dentro de casa: “Olha, eu nio disse que o teitt
era meu cavalo? Venham ver!” Houve muita risada e o cagado,
vitorioso, disse a filha da onga: “Ande, moga, monte-se na
minha garupa e vamos casar”, Assim aconteceu com grande
vergonha para o teit”.

Conto africano da Costa dos Escravos (Ellis) :

“Meu ald é sobre a tartaruga e o elefante.”

Um dia, a fada da cabega pelada disse aos outros ani-
mais que ela era capaz de fazer do elefante seu cavalo, mas
todos os animais declararam: “Néo, tu nido és capaz de montar
no elefante”. Ela replicou: “Bem, eu aposto que hei de entrar
na cidade montada no elefante”. E os outros animais aceitaram
a aposta. A tartaruga foi a floresta procurar o elefante e, encon-
trando-o, disse-lhe: “Meu pai, todos os animais andam dizendo
que vocé ndo vai a cidade porque é muito desajeitado e corpu-
lento”. O elefante ficou muito zangado e disse: “Os animais
sdo uns bobos. Se eu ndo vou a cidade é porque prefiro ficar na
mata, Além disso, eu nido conheco o caminho da cidade”. “Oh,
disse a fada de cabega pelada, entio venha comigo. Eu lhe
ensinarei o caminho da cidade e vocé fard os animais ficarem
corridos de- vergonha”, O elefante aceitou e partiram os dois.
Quando estavam proximos & cidade, disse a tartaruga: “Meu
pai, eu estou muito cansada. Deixe eu subir nas suas costas”.
“Pois ndo”, disse o elefante. Ele ajoelhou-se e a tartaruga su-
biu-lhe as costas. Seguiram caminho. A fada de cabeca pelada
propds entdo: “Meu pai, quando eu cogar suas costas vocé
deve correr e quando eu bater com minha cabeca nas suas
costas, vocé deve correr mais depressa ainda: assim vocé fari
uma figura muito bonita na cidade”. O elefante disse: “Per-
feitamente”. Ao chegar perto da cidade, a tartaruga eocou as
costas do elefante e este pds-se a correr. Bateu nas costas com
a cabeca e o clefante correu ainda mais. Quando os animais
viram isto, ficaram pasmos. Todos estavam em suas casas,
othando das janelas. E a tartaruga gritou-lhes: “Eu nio

187
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’ avalo d :
trava na cidade montada nO.;Z”V € meu pajp»
disse que €N rdizer __ cavalo de seu paii~, perguntou ¢ gle.

D) B 53
pmr fquzzendo-se “Eu estou ca(;oandtz cour o , "disse
ur : : S animai
fantte :;3 Mas O elefante vid que oS outro s estavam

tartar .

. : is enfurecido.
. ou ainda mais € .
rmde:%e ;.egc que eu vou atirar-te aqui nestas pedras duras e
S

e ot . “Isto € muito bom, diss
quebrar-te em Pedal‘;‘zls : gﬁ;?_lmeeleaqui. Isso quero eu’. Tel(:hz
fada de cabesa pﬁ:} Z‘e morrer nem ferir-me. Se vocé quer
s guiie?rzolevar—me ao atoleiro. La sim, morrerei afogada
g;atlzl;nr:é na 4gua”. O elefante acreditou nela; correu ao ato-
leiro e atirou a tartaruga na lama. Levantou a pata para esma-
ga-la, mas a fada de cabega pelada mergulhou no lodacal e
saiu em outro lugar. Entdo ela gritou a0s animais que estavam
olhando: “Eu ndo disse que havia de entrar na cidade caval-
gando o cavalo de meu pai?” O elefante, vendo que ndo po-
deria apanhar a fada de cabeca pelada, voltou a toda a brida
para as matas. Assim que chegou 14 disse aos outros elefantes:
“Sabem vocés o que aquela costas-quebradas me fez?” E con-
tou a eles a historia. Os outros elefantes disseram: “Vocé
fol um maluco para levar aquela costas-quebradas a cidade”. E

desde entéo os elefantes nunca mais puseram os pés na cidade.”

cada
mitos
do mesmo conto
cidade, O

comeco do conto se r
0s negros

essente das idéias catolicas
receberam no Brasil, .

A diferenca cntre as duas versGes é suficientemente expli-
pelas adaptagoes que 0S novos meios sociais impoem a0S
€ contos importados. Melhor se vé isto na seguinte versao

» tal qual a encontro entre os africanos desta
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ANEXO D — CORRESPONDENCIA DE ARIANO SUASSUNA PARA GILBERTO
FREYRE. FONTE: FUNDAGAO GILBERTO FREYRE.
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ANEXO E — CORRESPONDENCIA DE LUCIA MIGUEL PEREIRA A GILBERTO
FREYRE. FONTE: FUNDACAO GILBERTO FREYRE.
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ANEXO F — TRECHO DE PAGINA DO JORNAL A IMPRENSA (NATAL - RN: 1° DE
ABRIL DE 1925) COM ENTREVISTA A GILBERTO FREYRE. FONTE:
FUNDACAO GILBERTO FREYRE.
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ANEXO G - FOTO DA ABERTURA DO CONGRESSO AFRO-BRASILEIRO DE

~

RECIFE EM 1934 NO TEATRO SANTA ISABEL. FONTE: FUNDACAO JOAQUIM

NABUCO.
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ANEXO H — REPORTAGEM DO JORNAL DIARIO DE PERNAMBUCO DE
GILBERTO FREYRE SOBRE MORTE DE PAlI ADAO. FONTE: FUNDAGCAO
JOAQUIM NABUCO - SETOR DE MICROFILMAGENS.
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ANEXO | - ENTREVISTA AGILBERTO FREYRE PARA O DIARIO DE
PERNAMBUCO. FONTE: FUNDAGCAO GILBERTO FREYRE.
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