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EPIGRAFE

Humanizacao e
desumanizacao, dentro da
histéria, num contexto real,

concreto, objetivo, sdo
possibilidades dos homens
como seres inconclusos e
conscientes de sua
inconclusdo. Mas se ambas
séo possibilidades, s6 a
primeira nos parece ser a que
chamamos de vocacao dos
homens.

Paulo Freire, Pedagogia do
Oprimido, 1974.



RESUMO

A presente dissertacéo propde-se investigar o conceito de autonomia e emancipacgao,
tendo presente o horizonte da biopolitica na contemporaneidade, no @mbito do Servico
de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos (SCFV) a partir de suas normas e
orientacbes especificas. O percurso que permitiu a elaboracdo conceitual foi
fundamentado em Adorno, Freire e Foucault. Fundamentalmente o SCFV é
caracterizado por ser materializacdo da seguranca socioassistencial e propulsor do
desenvolvimento da autonomia a pessoas em situagéo de vulnerabilidade material ou
relacional por meio da aquisicdo de competéncias individuais e coletivas.
Considerando a ideia autonomia e emancipagdo como construcdo e o horizonte da
biopolitica, que revela uma mentalidade governamental produtiva, investiga-se
teoricamente de que forma se pode compreender e interpretar a autonomia enquanto
perspectiva emancipatoria na teoria socioassistencial, diante do horizonte da
biopolitica. Assim, enquanto objetivo geral, se buscou compreender a questao
educativa presente nas normas e orientacdes especificas do Servico de Convivéncia
e Fortalecimento de Vinculos, criangas e adolescentes de 06 a 15 anos, a partir da
formulacdo de autonomia, numa perspectiva emancipatéria e dentro do contexto da
biopolitica na contemporaneidade. O estudo se estruturou através de uma abordagem
hermenéutica reconstrutiva e fez uso da pesquisa bibliografica como ferramenta
metodoldgica. O processo de investigacdo se realizou por meio de fichamento e
tematizou cinco documentos especificos do SCFV em quatro temas: “autonomia,
emancipagao, biopolitica e educagao”. Tendo presente o referencial teérico e os
objetivos da pesquisa, a tematizacdo proporcionou 65,70% de compreensdo dos
documentos abordados. Ao final, conduzidos pelo modo de conhecer hermenéutico,
em confronto com o material fichado e os autores abordados, interpretou-se que a
leitura dos documentos do SCFV pode conduzir a conclusdes imprecisas a respeito
do servico se realizada tendo em vista apenas uma visao unilateral da realidade, pois
conceitos como “autonomia e emancipacao” se apresentaram nas teorias, em alguns
casos de forma especifica, mas em sua maioria aglutinados aquele da biopolitica, que
se destacou maiormente frente aos primeiros. Se percebeu também que o SCFV,
enquanto politica publica, é fomentado superiormente por um raciocinio que pode ser
caracterizado como de governamentalidade, tencionando uma logica mais produtiva
gue humanizada, na perspectiva freiriana. Por fim, com base no cenario da biopolitica
na contemporaneidade, compreendeu-se que existem limitadas possibilidades de se
interpretar a conceitualizacdo de autonomia e de emancipacdo, em perspectivas
freiriana e adorniana, nos documentos do Servico de Convivéncia e Fortalecimento
de Vinculos.

Palavras-Chave: autonomia; emancipacao; biopolitica; servi¢co social.



RESUMEN

La presente exposicion tiene como finalidad investigar el concepto de autonomia y
emancipaciéon, teniendo en cuenta el horizonte de la biopolitica en la
contemporaneidad, en el ambito del “Servicio de Convivencia y Fortalecimiento de
Vinculos” (SCFV) a partir de sus normas y orientaciones especificas. El recorrido que
permitié esta elaboracion conceptual se fundamenté en los autores Adorno, Freire y
Foucault. Fundamentalmente, el SCFV se caracteriza por ser la materializacién de la
seguridad socio-asistencial y un impulsor del desarrollo de la autonomia para
personas en situacion de vulnerabilidad material o relacional, mediante la adquisicion
de competencias individuales y colectivas. Considerando la idea de autonomia y
emancipaciéon como una construccién y el teniendo presente el horizonte de la
biopolitica, que revela una mentalidad gubernamental productiva, se investiga
tedricamente de qué forma se puede comprender e interpretar la autonomia como una
perspectiva emancipatoria en la teoria socio-asistencial, frente al horizonte de la
biopolitica. Asi, como objetivo general, se buscé comprender la cuestion educativa
presente en las normas y orientaciones especificas del “Servicio de Convivencia y
Fortalecimiento de Vinculos”, para nifios y adolescentes de 6 a 15 afos, a partir de la
formulacion de la autonomia, en una perspectiva emancipatoria y dentro del contexto
de la biopolitica en la contemporaneidad. El estudio se estructuré a través de un
enfoque hermenéutico reconstructivo y utilizé la investigacion bibliografica como
herramienta metodolégica. El proceso de investigacion se realizé mediante el fichaje
y tematizdé cinco documentos especificos del SCFV en cuatro temas: “autonomia,
emancipacion, biopolitica y educacién”. Teniendo presente el marco tedrico y los
objetivos de la investigacion, la tematizacion proporcioné un 65,70% de comprension
de los documentos abordados. Al final, guiados por el modo de conocimiento
hermenéutico, en confrontacién con el material fichado y los autores abordados, se
interpretd que la lectura de los documentos del SCFV puede conducir a conclusiones
imprecisas respecto al servicio si se realiza desde una vision unilateral de la realidad,
pues conceptos como “autonomia y emancipacion” se presentaron en las teorias, en
algunos casos de forma especifica, pero en su mayoria aglutinados a aquel de la
biopolitica, que se destacé mayormente en comparacion con los primeros. Se percibid
también que el SCFV, en tanto politica publica, esta fomentado superiormente por un
razonamiento que puede caracterizarse como de gubernamentalidad, tensionando
una loégica mas productiva que humanizada, desde la perspectiva freiriana.
Finalmente, con base en el escenario de la biopolitica en la contemporaneidad, se
comprendio que existen limitadas posibilidades de interpretar la conceptualizacion de
autonomia y emancipacion, en las perspectivas freiriana y adorniana, en los
documentos del “Servicio de Convivencia y Fortalecimiento de Vinculos”.

Palabras-Clave: autonomia; emancipacion; biopolitica; servicio social.
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1 INTRODUCAO

Marcado por ideais iluministas que permearam as diversas areas da sociedade,
0 século dezoito determinou as compreensfes antropocéntricas e influenciou o
desenvolvimento da sociedade na contemporaneidade. Segundo Dalbosco e
Maraschin (2017), na modernidade a concepcdo de individuo passou a ser
compreendida como identidade individual, conduzindo este a configurar-se como
constituidor de si mesmo, por meio da préopria racionalidade. O sujeito compreendido
como unidade racional havia, no entanto, a necessidade de ser educado e, num
movimento emancipatorio, abandonar sua menoridade, buscando transformar-se
sujeito de sua historia e dono de sua consciéncia, na concepcdo daquele tempo,
autdonomo.

O conceito de autonomia interliga-se a concepcao humana de liberdade. Kant
(2007), ao discorrer sobre ele, o conectou diretamente com a ética. Sua antropologia
postulou uma ideia de homem que fosse capaz de alcancar, pela via da razédo, a
autonomia e liberdade de suas acdes frente postulados morais e sociais. Dessa forma,
para Kant, autbnomo ¢ o homem que molda sua vontade aos principios da razao
préatica, que independem de qualquer sentimento ou interferéncias externas. O mesmo
acontece com o conceito de emancipag¢do que possui um antecessor nas reflexdes
sobre o “esclarecimento” em Kant, propondo-o como forma de emancipacéo
intelectual e individual.

Na contemporaneidade, Adorno (2021), utilizando as bases conceituais de
Kant, abrange suas reflexdes sobre a ideia de esclarecimento, para o conceito de
emancipacdo e o propde tendo em vista uma conjuntura social, colocando sob
responsabilidade da educacédo a conducao do ser humano e da sociedade para o
desenvolvimento do pensamento critico e do ser emancipado.

Focalizando sua reflexdo no potencial da educacéo e partindo de um contexto
latino-americano, Freire (2011), confirmando a importdncia desta para o
desenvolvimento da critica, adentra o conceito de autonomia. Este, ndo como um
objetivo a ser alcancado, mas um processo construido e reforcado diariamente por
meio da formagé&o, decisbes responsaveis e éticas, reafirmacdo de sonhos e vontade
de mudanca social, juntamente com os outros, tendo como base relacional o didlogo.

Na atualidade, refletindo criticamente sobre o capitalismo neoliberal, Pucci

(2018) comenta que o conceito de autonomia é revestido de uma légica econdémica.
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Se, em Kant, ele foi relacionado ao senhorio de si mesmo, ao pensar e decidir por
meio da propria razdo, hoje, em tempos de capitalismo neoliberal, o sistema
impulsiona os individuos a darem ordens a si mesmos, se autodisciplinarem e
tornarem-se trabalhadores polivalentes e flexiveis, de forma que consigam
desenvolver “seu capital humano”, transformando-se em empreendedores de si
mesmos, bem-sucedidos e adaptados integralmente ao mercado. Nesta leitura, Pucci
(2018, p. 604) afirma que a autonomia foi capturada e se transformou em seu
contrério, pois a prevaléncia do social sobre o individual se manifesta de forma
superlativa.

Diante de um contexto que se pode chamar de produtividade, através de outras
bases filosoficas, Foucault (1988) elabora um conceito conhecido como “biopolitica”.
O conteudo deste, a partir de sua perspectiva, problematiza e identifica uma variante
na relacéo de poder na qual o objeto “vida” é o critério e o fim no qual se exercita o
poder, tornando-a assim alvo de um juizo politico de valor, seja para seleciona-la ou
para melhora-la (Bazzicalupo, 2017). Fala-se, assim, do Estado possuidor de “um
poder que na tarefa de se encarregar da vida tem necessidade de mecanismos
continuos, reguladores e corretivos (Foucault, 1988, p. 135) e, por meio destes
mecanismos, se encarrega de distribuir os vivos em um dominio de valor e utilidade.

A politica de assisténcia social no Brasil € fomentada pelo Estado. Desde 1988,
ela foi incorporada ao texto constitucional brasileiro como um direito social. O objetivo
€ proporcionar o piso social as iniciativas e as sociedades por meio de um conjunto
de ac0Oes publicas que promovam a protecao social, a defesa e a protecéo dos direitos
do povo brasileiro de forma integrada a outras politicas publicas, importantes para
conter a miséria e reduzir a desigualdade e a pobreza (Do Monte, 2022). Segundo
Costa (2018), a questdo da vulnerabilidade social decorre de processos sociais
amplos contra os quais o individuo, por si s6, ndo tem meios para agir e cujos rumos

s6 o Estado, por meio de politicas publicas, tem condicbes de alterar.

Dentro do conjunto de politicas publicas, existe o Servico de Convivéncia e
Fortalecimento de Vinculos (SCFV), que é voltado para um publico amplo (de 0 a 59
anos). Esta pesquisa esta focada em um publico menor (de 06 a 15 anos).

O SCFV é definido através da Tipificacdo Nacional de Servigos

Socioassistenciais (2014, p. 16) como:
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Servigo realizado em grupos, organizado a partir de percursos, de modo a
garantir aquisi¢cbes progressivas aos seus usuarios, de acordo com o seu
ciclo de vida, a fim de complementar o trabalho social com familias e prevenir
a ocorréncia de situagBes de risco social. Forma de intervencéo social
planejada que cria situag6es desafiadoras, estimula e orienta os usuarios na
construgcdo e reconstru¢cdo de suas historias e vivéncias individuais e
coletivas, na familia e no territério.

Partindo da literatura especifica do SCFV, acredita-se que a conceitualizacado
tedrica de algumas orientacfes educativas desenvolvidas no Servico de Convivéncia
convidam a refletir sobre o conceito de autonomia pensado por Freire e emancipagao
elaborado por Adorno. O principal fio de conexao entre 0s autores € a compreensao
relativa a educacéo, meio pelo qual é possivel ao homem o alcance da criticidade, da
ética e da responsabilidade, caracteristicas que configuram uma pessoa em processo
emancipatorio e em busca de sua autonomia.

Assim, o contexto do SCFV pode ser refletido como possivel espaco onde a
educacédo, no sentido freiriano e adorniano, formaria a emancipacao os sujeitos de
forma a serem capazes de superar as vulnerabilidades que foram identificadas no
momento de sua inser¢éo no servico socioeducativo. E de se perguntar, no entanto,
em que modo a politica estatal que promove a educacao nestes espacos, por meio do
servico social, tem colaborado efetivamente para tais objetivos. Para esta pergunta,
acredita-se que a biopolitica foucaultiana poderia apresentar perspectivas que
ajudariam a ampliar o horizonte em questéo, sobretudo se considerarmos a visao de
Costa (2018) de que os individuos inseridos na politica de Assisténcia Social,
fomentada pelo Estado, sdo limitados em seu agir para alterar as condi¢cdes nas quais
suas vidas se encontram.

Assim, enquanto pergunta de pesquisa elaborou-se a seguinte questao: Diante
do contexto da biopolitica ha contemporaneidade, de que forma se pode compreender
e interpretar a autonomia enquanto perspectiva emancipatoria na teoria
socioassistencial?

Com a finalidade de procurar responder este questionamento, foi elaborado
como objetivo geral: Compreender a questdo educativa presente nas normas e
orientacdes especificas do Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos,
criancas e adolescentes de 06 a 15 anos, a partir da formulagcdo de autonomia, numa
perspectiva emancipatdria e dentro do contexto da biopolitica na contemporaneidade,
por meio dos seguintes objetivos especificos: 1) Caracterizar possiveis concep¢oes

de autonomia a partir de referenciais emancipatorios, compreendendo 0 processo
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histérico/filoséfico do conceito; 2) Perceber aspectos relacionados a legislacdo
especifica do Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos, criancas de 06 a
15 anos, a partir de referenciais tedricos emancipatérios e biopoliticos; 3) Identificar,
através das normas especificas do SCFV, se a concepcao de autonomia pode estar
configurada a finalidades biopoliticas.

Enquanto horizonte metodoldgico, a pesquisa se estrutura através de uma
abordagem hermenéutica reconstrutiva que, segundo Macedo e Devechi (2022),
compreende a busca da verdade, por meio da problematizacao da fala/texto, na qual,
entre concordancias e discordancias, € possivel alcancar a verdade e a razdo. Como
ferramenta metodoldgica, este estudo se delimita como pesquisa bibliogréafica. Assim,
por meio da reflexdo e da interpretacdo, tendo em vista o horizonte hermenéutico-
reconstrutiva, prossegue-se com a escrita textual.

Acredita-se que os resultados da investigacdo podem contribuir na comunidade
cientifica com abertura ao dialogo por meio de teoria, questionando se a configuracéo
do projeto educativo para a autonomia, em contexto biopolitico e realizada em
ambientes socioassistenciais, estaria colaborando para o desenvolvimento da
autonomia dos usuarios do servico, tendo presente que a politica publica responsavel
pelo programa considera a superacéo das vulnerabilidades dos sujeitos ali inseridos,
um dos seus objetivos. A seguir apresentam-se 0s capitulos que compdem esta
dissertacao.

O primeiro capitulo apresenta as questdes relativas ao método,
especificamente, a abordagem hermenéutica reconstrutiva para o desenvolvimento de
pesquisas em Educacdo. Acredita-se que ela se constitui como uma forma de
interpretacdo critica, pois tem seu enfoque a partir do didlogo com o outro e solicita
do pesquisador um rigor para a construcao de sua pesquisa, promovendo, assim, a
producédo de conhecimento cientifico por meio de abordagem qualitativa. Em seguida,
apresenta-se a ferramenta metodoldgica da “pesquisa bibliografica”, partindo das
compreensdes de Gil (2002) e De Souza; De Oliveira; Alves (2021) no que se refere
ao processo de interpretacdo dos dados. Apoés isto, apresenta-se o “Estado do
Conhecimento” das teses, dissertacdes e periddicos cientificos dos ultimos cinco anos
que envolvem os descritores desta pesquisa: “autonomia” ou “emancipaciao” e
“biopolitica” e “servi¢o social”.

O seguindo capitulo caracteriza concepc¢des historicas e filosoficas a respeito

das compreensdes de autonomia, emancipacao e educacao. Situando-se no século



16

XVIII, o texto revela de onde se quer partir ao abordar tais conceitos. Apresenta-se o
impulso que a razdo recebeu com o movimento filosoéfico iluminista, onde a educagéo
foi compreendida como meio para o desenvolvimento do sujeito em direcdo a um
mundo republicano. Além disto, optou-se por realizar um recorte a partir da
modernidade iluminista em Kant, o qual movido pelo tempo histérico que viveu,
fundamentou o ser humano a partir de uma razao universal. Ao final do capitulo se
discorre sobre a tentativa de abandono dos contemporaneos a metafisica da
subjetividade, base na qual foi desenvolvido o conceito moderno de autonomia.
Percebe-se, assim, um movimento intelectual que abre a possibilidade de reelaborar
as concepcodes de autonomia, emancipacao e, sobretudo, de educacéao.

O terceiro capitulo caracteriza os conceitos de autonomia e emancipa¢ao na
contemporaneidade a partir das perspectivas de Adorno e Freire, respectivamente.
Na “Dialética do Esclarecimento”, uma das criticas de Adorno e Horkheimer & sobre a
constituicdo da ‘civilidade’ que, a partir da modernidade, queria formar o homem por
meio da educacdo como um cidadao da republica. Ao discorrer sobre a critica dos
filésofos a esta questdo, compreende-se que tal racionalidade ja existia nos homens
e 0 seu alvorecer esta na “técnica”, criada tendo em vista a dominacéao do ser humano
e da natureza. A seguir se discorre sobre o conceito de emancipacédo em Adorno. Este
acredita que, por meio da educacéao, se pode promover no ser humano um movimento
de critica na qual ele ndo se deixaria enganar por ideias de cunho totalitarista, fruto
da racionalidade do esclarecimento, que o conduza a barbarie. Apés isto, caracteriza-
se a concepcao de autonomia a partir da otica de Freire. Ele, compreendendo assim
como Adorno o ser humano como sujeito histérico, acredita que a educacdo pode
ajudar o homem a construir sua autonomia por meio das inUmeras decisées que este
toma ao longo de sua vida. Decisbes que, pautadas na ética e na responsabilidade
com o outro, o conduziria a realizacdo de sua vocacdo a ser mais. Destarte, a
autonomia a partir da Otica freiriana, esta conectada diretamente com a
intersubjetividade e baseia as relacfes do homem no dialogo, sinbnimo de movimento,
gue coloca o ser humano para se resolver em relacées.

O quarto capitulo caracteriza a biopolitca na contemporaneidade,
demonstrando as lentes utilizadas para a percepgéo de aspectos tedricos do Servigo
de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos (SCFV) que poderiam estar
relacionados a questdes biopoliticas. Apresentam-se os resultados do fichamento

tematico dos documentos normativos e orientativos do SCFV, que levou em
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consideracgao quatro temas: “Autonomia”, “Biopolitica”, “Emancipac¢éo” e “Educagao”.
Identifica-se, no fim da reflexdo tedrica e de forma interpretativa, se através das
normas do SCFV a concepc¢ado de autonomia, discorrida nestes documentos, pode
estar configurada a finalidades biopoliticas.

1.1 ANDARILHAGENS NO PERCURSO METODOLOGICO: CONCEPCAO
EPISTEMICA

Diversos sdo os debates e as compreensdes sobre a possibilidade ou nao de
inferir existéncia a episteme. As questbes formuladas pelos filosofos sobre a
possibilidade do conhecimento sdo importantes, pois contribuem com a busca de
respostas ao problema em questdo. Uma das questdes que envolvem a epistemologia
€ que “a realidade parece ser 0 que sempre se procura alcancar e nunca se atinge
totalmente” (Paviani, 2009, p. 58). Neste sentido, ao homem coube a racionalidade e
o desenvolvimento desta busca conhecer o mundo a sua volta, mesmo que de forma
incompleta.

Paviani (2009) aponta para duas explicacdes que sustentam a concepcao de
realidade. A primeira expressa uma realidade objetiva que existe independente da
linguagem e do conhecimento. Uma segunda explicacdo compreende o conhecimento
como expressao humana. Desta forma nao se busca aporte em explanac¢des fora do
homem, antes, compreende-se que o conhecer € um modo de o homem estar no
mundo (Paviani, 2009). Assim, o conhecimento, como possibilidade humana, é
primeiro compreensao e depois conexao com a realidade, ou seja, 0 conhecimento do
mundo a nossa volta se da por meio de um entrelacamento entre conhecimento pré-
tedrico - elementos que sédo parte do ser humano, como sentimentos, sentidos,
entrelacando-se com a linguagem e a realidade. Pois, 0o processo do conhecimento
implica relacbes entre aquele que conhece e 0 que é conhecido e que se traduz
linguisticamente a partir de uma concepc¢éao ontoldgica: “o conhecer € uma dimenséao
do viver” (Paviani, 2009, p. 65). A seguinte pesquisa orienta-se por esta concepcao.

O entendimento acerca de conhecimento adotado nesta pesquisa indica um
caminho de racionalidade onde a verdade ndo € uma verdade objetiva, sélida e perene
da realidade, pois o conhecimento cientifico, segundo Trevisan e Trevisan (2021, p.
39):
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Precisa ser provado por meio da ciéncia, gerando leis validas, sendo passivel
de verificagdo e universalidade. Usa os métodos para encontrar respostas
através de leis comprobatorias. Nao é considerado algo definitivo, pois esta
em constante busca de revisfes e reavaliagbes de seus resultados por
mudancas de paradigma.

Neste sentido, acrescentamos o pensamento de Rorty (2002), que compreende
gue a objetividade cientifica pode ser assegurada por meio de uma “concordancia néo
forcada”. Isto significa que a verdade serd conquistada num encontro por meio da
avaliacdo, sugestdo e argumentos por parte dos pares num espirito de lealdade
reciproca. Conforme o autor:

Dizer que a verdade sera conquistada em um tal encontro ndo é construir
uma assercdo metafisica sobre a conex&o entre a razdo humana e a natureza
das coisas. E meramente dizer gue o melhor caminho para encontrar algo em

gue acreditar é escutar tantas sugestées e argumentos quantos vocé puder
(Rorty, 2002, p. 61).

Segundo Rorty (2002), este modelo de ciéncia, denominado como “de
solidariedade”, aponta para uma justificativa das crencas no meio humano através de
comparacdes em sociedades humanas atuais e possiveis. Desta forma, néo se faz
necessario encontrar motivos para as crencas humanas em meétodos que nao
abarcam a nossa realidade, pois, “a sapiéncia de que o fim da atividade humana nao
€ 0 repouso, mas antes uma atividade melhor e mais rica” (Rorty, 2002, p. 60), e a
lealdade reciproca podem garantir que o modelo de “compreensdo nao forgada”
assegure a existéncia de conhecimentos sistematizados e a producdo de novos
conhecimentos dentro das sociedades humanas. Assim, enguanto epistemologia,
cientes das limitacdes existentes no campo cientifico, parte-se da afirmacdo de que o
conhecimento é possivel.

Enquanto modo de conhecer, esclarece-se que esta pesquisa foi desenvolvida
a partir da concepcao hermenéutica, a qual privilegia a linguagem como forma de o
homem estar no mundo. “Esta concepgao aponta para a critica da posi¢cao absoluta
do sujeito, da razéo a-historica, deslocando a prioridade do sujeito para a linguagem”
(Paviani, 2009, p. 85). Concordamos ainda com Paviani (2009, p. 62), quando afirma
gue “nenhum modo de conhecer existe em estado puro ou isolado”. Isto significa que

os modos de conhecer complementam-se?l. Dito isto, cabe ressaltar que a pesquisa

! Se faz referéncia aos processos dedutivos e indutivos (analiticos e dialéticos), os quais juntamente
com a hermenéutica formam os modos fundamentais de articular o conhecimento, a linguagem e a
realidade (Paviani, 2009, p. 75).
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pretende, como nucleo bésico de articulagdo do conhecimento, ter como horizonte a
perspectiva hermenéutica-reconstrutiva, que tem sua base na hermenéutica filoséfica,

e pinceladas dialéticas a partir da perspectiva critica.

1.2 HERMENEUTICA-RECONSTRUTIVA ENQUANTO HORIZONTE PARA A
CONSTRUCAO DE PESQUISAS QUALITATIVAS EM EDUCACAO

Ao embasar-se numa concepcdo epistemoldgica a partir de Rorty, que
compreende a ciéncia como solidariedade, este estudo ancora-se na hermenéutica
reconstrutiva, que, segundo Macedo e Devechi (2022, p. 953), € um método de
pesquisa nao tradicional que compreende a busca da verdade, por meio da
problematizagéo da fala/texto, na qual, entre concordancias e discordancias, objetiva
alcancar saberes benéficos a todos. Ainda na perspectiva de Macedo e Devechi
(2022), a hermenéutica reconstrutiva trata-se de uma abordagem que tem como
escopo o encontro de saberes que buscam construir vivéncias coletivas, tomando
como posicionamento o mundo compartilhado como base e orientacéo. Neste sentido,
as autoras defendem que a abordagem em questdo € contraria a universalizacéao
hegemonica e verticalizada, propondo ao contrario uma visdo que ndo busca apagar
identidades.

Tomando como posicionamento o mundo compartilhado, o “outro” torna-se
necessario. O horizonte, neste sentido, promove uma descentralizagao do sujeito, “na
medida em que 0 ego precisa agora se justificar para um alter. O outro passa a ser,
assim, a categoria central das pesquisas” (Devechi; Trevisan, 2010, p. 153). O sentido
da argumentacdo é resultado de acordos construidos por uma comunidade
argumentativa, uma vez que a racionalidade comunicativa se baseia na geracao de
consenso sem coacdao, estando o carater critico na aceitacdo ou ndo das pretensdes
de validade do declarante (Devechi; Trevisan, 2010). Sendo assim, numa abordagem
hermenéutico-reconstrutiva, o centro da racionalidade estda nas relacbes entre 0s
sujeitos e o0 objeto € uma suposicdo acordada entre estes sobre o mundo objetivo
(Devechi; Trevisan, 2010).

A hermenéutica reconstrutiva est4 baseada na “Teoria da acdo comunicativa”
habermasiana. Habermas, membro da escola de Frankfurt, compartilhava da
compreensao de “racionalidade instrumental”, desenvolvida pelos pensadores da

referida escola. No entanto, ndo desenvolveu seus trabalhos somente a partir da
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constatacao da realidade como fruto de uma racionalidade opressora, mas “buscou
superar o conceito de racionalidade instrumental, ampliando o conceito de razéo, para
o de uma razao que contém em si as possibilidades de reconciliagdo consigo mesma:
a razao comunicativa” (Goncgalves, 1999, p. 127).

A racionalidade comunicativa em Habermas pode ser compreendida como a:

Experiéncia central da capacidade de unir, sem coacles, e de gerar
consenso, por um discurso argumentativo em que diversos participantes
superam a subjetividade inicial de seus respectivos pontos de vista e, gracas
a uma comunidade de convic¢Bes racionalmente motivada, asseguram, ao
mesmo tempo, a unidade do mundo objetivo e a intersubjetividade do
contexto em que desenvolvem suas vidas (Habermas, 2003, p. 27 apud
Macedo; Devechi, 2022, p. 956).

Neste sentido, a racionalidade comunicativa reconhece-se por meio dos atos
de fala e ao outro ndo lhe nega o espaco, mas promove uma intersubjetividade, sendo
contraria a uma razdo hegemonica (Macedo; Devechi, 2022), que nédo faz uso da
comunicacdo e nem abre espaco para a existéncia e a discursividade que o outro
pode realizar.

Desta forma, a hermenéutica reconstrutiva € apresentada como horizonte
elaborado a partir da teoria reconstrutiva de Habermas, com a qual a abertura ao outro
e a interacdo, mediada pela linguagem, tornam-se possiveis a partir de uma interacéo
nao coercitiva e na qual toda aceitacdo e rejeicdo sao bem-vindas na busca pelo
entendimento. Compreende-se assim que, se no processo de argumentacdo nao
houver aceitacdo, 0 processo de aprendizagem prossegue, pois a ndo aceitacdo
significa a necessidade de apresentacdo de melhores argumentos (Macedo; Devechi,
2022, p. 958).

Apbs esta explanacdo da perspectiva hermenéutica reconstrutiva, destaca-se
gue esta pesquisa se reconhece como qualitativa. Segundo Minayo (1993, p. 24), a

pesquisa qualitativa pode ser compreendida como:

Aquela que trabalha com um universo de significados que correspondem a
um espaco mais profundo das relagbes que ndo podem ser reduzidas a
equagdes. Compreende e explica a dindmica das relagfes sociais, que, por
sua vez, sdo depositarias de crengas, valores, atitudes e habitos. Trabalha
com a vivéncia e com a compreensdo das estruturas como resultado das
acdes humanas.
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Na realidade educacional, campo no qual nos inserimos, para Trevisan e
Devechi (2010, p. 156), “uma pesquisa qualitativa em educagdo n&o pode ser
dependente das inspiragcbes intuitivas e espontaneas, deve necessariamente
apreender um caminho metodoldgico que garanta a legitimidade do processo”. Assim,
para Trevisan e Devechi (2010), as pesquisas qualitativas em educagdo sao uma
forma de evitar o tecnicismo e o reducionismo légico das investigacdes na respectiva
area, promovendo uma recuperacao da subjetividade. Esta inclusdo da subjetividade
€ 0 maior diferencial nas pesquisas de cunho qualitativo, pois se compreende que ndo
€ possivel aborda-las sem a participacao do sujeito pesquisador, de tal forma que a
compreensao da realidade, tal como afirma Minayo (1993), ndo pode ser entendida
sem a participacao deste.

Por fim, compreende-se esta abordagem metodolégica com o pensamento de
Macedo e Devechi (2022), que argumentam que a hermenéutica reconstrutiva tendo
a interpretacéo, a compreensao, a vida pratica, o real linguistico e o ser humano como
caracteristicas principais, pode-se apontar como uma abordagem de producédo de
conhecimento ampla e, através da articulacdo com a racionalidade comunicativa, se
configura como um importante instrumento tedrico e interpretativo para as pesquisas
em educacédo por carregar a possibilidade de compreensao do agir pedagdgico, de
producéo e reproducao de sentidos confiaveis por meio de acordos coletivos voltados

ao bem comum (Macedo; Devechi, 2022, p. 954).

1.3 FERRAMENTA METODOLOGICA: PESQUISA BIBLIOGRAFICA

Considerando a natureza dos dados, a delimitacdo da abordagem
hermenéutica reconstrutiva e orientando-se pela pergunta da pesquisa “Diante do
contexto da biopolitica na contemporaneidade, de que forma se pode compreender e
interpretar a autonomia enquanto perspectiva emancipatéria na teoria
socioassistencial?”, compreendeu-se como ferramenta metodoldgica mais adequada
para esta investigacao a “pesquisa bibliografica”.

Segundo Gil (2002, p. 44):
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A pesquisa bibliogréfica é desenvolvida com base em material ja elaborado,
constituido principalmente de livros e artigos cientificos. Embora em quase
todos os estudos seja exigido algum tipo de trabalho dessa natureza, ha
pesquisas desenvolvidas exclusivamente a partir de fontes bibliogréaficas. Boa
parte dos estudos exploratorios pode ser definida como pesquisas
bibliograficas. As pesquisas sobre ideologias, bem como aquelas que se
propdem a andlise das diversas posi¢cdes acerca de um problema, também
costumam ser desenvolvidas quase exclusivamente mediante fontes
bibliogréficas.

Partindo do delineamento do objetivo geral desta pesquisa “compreensao da
guestao educativa presente nas normas do Servico de Convivéncia e fortalecimento
de Vinculos através da formulacdo de autonomia em perspectiva emancipatéria no
cenario da biopolitica na contemporaneidade” e da definicdo proposta por Gil (2002)
a respeito de pesquisas bibliograficas, este estudo pode ser delimitado como pesquisa
exploratoria. Neste sentido, a consulta a livros, periodicos, teses e dissertacdes, bem
como elemento particular desta pesquisa, a legislacdo especifica do Servico de
Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos, foram as fontes utilizadas para a
elaboracdo desta dissertacdo. Gil (2002, p. 45) “considera como vantagem da
pesquisa bibliografica o fato de permitir ao investigador a cobertura de uma gama de
fendbmenos muito mais ampla do que aquela que poderia pesquisar diretamente”.

A pesquisa bibliografica seguiu as orientagdes abordadas por Gil (2002, p.

60) e envolveu 0s seguintes passos:

1. Escolha do tema: Realizada e amadurecida junto com o orientador da
dissertacdo antes da sua qualificacéo, respeitando os conhecimentos do pesquisador
e 0 volume de trabalho segundo o tempo disponivel, sendo definido como “uma
exploracéo, a partir do cenério da biopolitica na contemporaneidade, do conceito de
autonomia em sua perspectiva emancipatoria, vivido no contexto do SCFV”.

2. Levantamento bibliografico: Realizado através dos principais autores
envolvidos na pesquisa, artigos cientificos encontrados em base de dados e a
legislacéo especifica do Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos, todos
citados nas referéncias desta pesquisa e disponiveis para consulta em bibliotecas ou
sites online.

3. Formulacdo do problema de pesquisa: Buscou-se uma relevancia
tedrica e pratica, confrontado através da elaboracdo de um “Estado do Conhecimento”

gue delimitou os principais descritores envolvidos na pesquisa, e identificacdo de uma
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lacuna de pesquisa no que se refere a interpretagdo dos documentos do SCFV na
seara educacional.

4. Elaboragéo do plano provisoério de assunto: Confrontado através de
uma banca de qualificagcéo realizada em dezembro de 2022.

5. Busca da literatura: Realizada através de fontes priméarias e
secundarias em bibliotecas publicas e online segundo as necessidades do
pesquisador, as indicacdes do orientador e da banca de qualificagdo. Toda a literatura
utilizada encontra-se citada posteriormente nas referéncias da pesquisa.

6. Leitura do material: Seguindo as definicbes propostas por Gil (2002),
num primeiro momento a leitura realizada procurou compreender e identificar as
informacdes e dados contidos no material. Em seguida, num processo identificado
pelo mesmo autor como “leitura analitica”, realizou-se uma coletanea de citagdes
contidas nos livros e artigos cientificos que corroborassem com o problema de
pesquisa, procurando analisar a consisténcia das informacdes e dados apresentados
pelos autores. Ao final, realizou-se uma “leitura interpretativa” com a qual se procurou
“conferir significado mais amplo aos resultados da leitura analitica” (Gil, 2002, p. 80),
estabelecendo relacdes entre as citacdes, os dados e o0 problema de pesquisa.

7. Fichamento: Segundo as orientacdes de Sousa, Oliveira e Alves (2021),
o fichamento tem como objetivo descrever informacdes que colaborem com
desenvolvimento da pesquisa, buscando ideias principais e apresentando reflexdes
sobre os conceitos que as obras apresentam. O fichamento seguiu a proposta dos
autores enquanto organizacao, ou seja, as fichas em sua estrutura contaram com 0s
elementos: titulo, referéncia bibliografica, texto, indicacdo da obra e local (De Souza,
De Oliveira; Alves, 2021, p. 78). As fichas que se referem a reviséo de literatura sao
classificadas como “de citacdo”. Entre elas, existem algumas nas quais se priorizou a
leitura completa da obra e referem-se, sobretudo, aos livros de Adorno (1985, 2010,
2021), Freire (1974, 2011, 2014), Habermas (2000), Hermann (2001), Kant (1985,
2007), Lyotard (2021), Vattimo (1996) e autores dos diversos periodicos cientificos
constados nas referéncias desta pesquisa. Dentre as fichas realizadas que néo
contaram com a leitura completa das obras, mas de capitulos considerados
importantes para a elaboragcdo da pesquisa, encontram-se Carbonara (2013),
Foucault (1998, 1999, 2005, 2008), Honneth (2009), Nietzsche (1998), Streck; Redin;
Zitkoski (2015) e Zatti (2007). A respeito das normativas especificas do Servi¢o de



24

Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos, destaca-se que todas foram lidas e

fichadas integralmente, as quais citamos abaixo:

- Caderno de Orientacfes: Servico de Protecdo e Atendimento Integral a
Familia e Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos - Brasilia, DF: MDS,
Secretaria Nacional de Assisténcia Social, Departamento de Protecdo Social Basica,
2016.

- Concepcdao de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos -Brasilia, DF: MDS,
Secretaria Nacional de Assisténcia Social, 2017.

- OrientacBes técnicas sobre o Servico de Convivéncia e Fortalecimento de
Vinculos para criangas e adolescentes de 6 a 15 anos -Brasilia, DF: MDS, Secretaria
Nacional de Assisténcia Social, 2010.

- Perguntas Frequentes. Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos
- Brasilia, DF, Ministério da Cidadania, Secretaria Nacional de Assisténcia Social,
2022.

- Tipificacdo Nacional dos Servicos Socioassistenciais - Brasilia, DF, MDS,

Secretaria Nacional de Assisténcia Social, 2013.

Apos a leitura destes documentos, o fichamento dos dados prosseguiu por meio
de um recorte tematico coerente com o referencial tedrico. Foram criados quatro
temas especificos que 0 representaram tematicamente e que deram inicio a
interpretacdo dos dados: Autonomia, Biopolitica, Emancipacdo e Educacdo. Estes
foram disponibilizados em uma planilha, conforme Quadro | abaixo, que conta com

outras colunas que complementam o processo interpretativo:

Quadro 1 - Fichamento através de recorte tematico

Comentarios
Nome do Tema "
o Recorte tematico durante a
documento especifico leitura.

“O SCFV possui carater preventivo,

Perguntas protetivo e proativo frente a situacdes de
Frequentes | Biopolitica vulnerabilidades e riscos sociais e
2022 relacionais que possam resultar em

rompimento dos vinculos familiares e
comunitarios”. p. 14

Fonte: O autor (2024), temas de interpretacao da legislacdo especifica do SCFV.
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8. Analise e interpretacdo: A partir do fichamento temético dos dados,
passou-se a critica do material bibliogréfico levantado. O processo de interpretacao
foi realizado respeitando principios da abordagem hermenéutica-reconstrutiva,
procurando confrontar os dados levantados com a teoria construida nesta pesquisa.
Assim, o quadro acima recebeu outras duas colunas que permitiram o confronto com
toda a teoria elaborada na dissertacéo e a promoc¢éo de uma interpretacéo do recorte
de citacdo, a fim de que ao final do processo fosse realizada uma interpretacao final
e sintética de todo o confronto realizado. Desta forma, a interpretacéo foi realizada por

meio de uma “triangulagdo” de dados, que pode ser exemplificada da seguinte forma:

TEORIA PRESENTE NOS DOCUMENTOS DO SCFV # TEORIA PRESENTE
NA DISSERTACAO # INTERPRETACAO

Quadro 2 - Confronto e Interpretacdo dos dados

L Confronto
Comentarios
Nome do Tema Recorte com a ~
” " durante a . Interpretagdo
Documento | especifico tematico . teoria
leitura
proposta
“O SCFV possui
carater O poder que age
preventivo, no nivel da vida é
protetivo e 0 mesmo poder
proativo frente a gue agindo na
situacdes de i
vulneragbilidades O poder cvt;(rjr?sdiﬁjgggtse(s)?jse
Perguntas e riscos sociais agora vulnerabilidade
Frequentes | Biopolitica . age nivel :
e relacionais . procura prevenir
2022 da vida. h
gque possam 0. 99 vulnerabilidades,
resultar em ' proteger das
rompimento dos atuais e fomentar
vinculos processos de
familiares e construgdo da
comunitarios”. p. vida.
14

Fonte: O autor (2024), processo de interpretacé@o da legislacdo especifica do SCFV.

9.

Redacdo do texto: No que se refere a redacéo do texto dissertativo,

bem como da interpretacao de dados realizada ao final da pesquisa, afirma-se que ela

visou procurar relacdes entre as teorias discutidas no interior do referencial tedrico
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com informacdes contidas nos documentos, sempre em referéncia ao problema e aos
objetivos propostos nesta dissertacdo. Assim, a redacdo do texto e os resultados
interpretativos foram caracteristicos da pesquisa qualitativa que, segundo Trevisan
e Trevisan (2021), aprofundam-se no que nédo é aparente, ndo tendo como foco a

contabilizacdo de resultados, mas a compreenséo da realidade que nos cerca.

1.4 ESTADO DO CONHECIMENTO

O Estado do Conhecimento é uma pesquisa de cunho bibliogréfico baseada em
producbes académicas como teses e dissertacdes, a fim de compreender o que se
esta pesquisando em determinada area ou tema, em nivel de pds-graduacdo. E uma
maneira de encontrar quais tematicas de pesquisa foram, ou nao, realizadas sobre o
objeto de estudo. De acordo com Morosini e Fernandes (2014, p. 155), é possivel

definir Estado do Conhecimento como:

Identificacdo, registro, categorizacéo que levem a reflexdo e sintese sobre a
producéo cientifica de uma determinada area, em um determinado espaco de
tempo, congregando periddicos, teses, dissertacdes e livros sobre uma
tematica especifica. Uma caracteristica a destacar € a sua contribuicdo para
a presenca do novo na monografia.

Desta forma, o Estado do Conhecimento possibilita ao pesquisador procurar
pesquisas ja realizadas e legitimadas pela comunidade cientifica da area na qual se
estd desenvolvendo a pesquisa. Esta abordagem possibilita identificar o que foi
pesquisado, discutido, realizado e o que poderia ser inovador que ainda nao foi
abordado sobre o assunto. Neste sentido, optou-se por realizar nesta pesquisa 0
Estado do Conhecimento, em busca de teses e dissertacdes finalizadas no banco de
dados na Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal Nivel Superior (CAPES) e por
periddicos cientificos publicados na Scientific Electronic Library Online - BR (Scielo) e
Google Académico.

O banco de dissertacoes e teses da CAPES € uma plataforma que possui um
acervo bibliografico de dissertacbes e teses defendidas nos programas de poés-
graduacéo do Brasil, com informacao e estatisticas sobre essa producao intelectual.
O site € um espaco digital com inclusdo de pesquisas para facilitar o acesso aos
estudos realizados. A respeito da Scientific Eletronic Library Online (Scielo) - BR

compreende-se que “é uma biblioteca virtual de revistas cientificas brasileiras em


https://www.scielo.br/
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formato eletronico [...] e organiza e publica textos completos de revistas na Internet /
Web, assim como produz e publica indicadores do seu uso e impacto” (Packer et al.,
1998, p. 109). Por sua vez, o google académico trata-se de “uma ferramenta que
auxilia na busca de literatura académica como: teses, artigos, livros e outros” (De
Souza, De Oliveira; Alves, 2021, p. 75).

Partindo do titulo desta dissertacao, “Autonomia em perspectiva emancipatoria
no cenario da biopolitica na contemporaneidade: educacao no Servi¢co de Convivéncia
e Fortalecimento de Vinculos”, das orientacdes recebidas na banca de qualificacéo
desta pesquisa e com o objetivo de procurar pesquisas relacionadas, elencaram-se
guatro descritores: “Autonomia ou (Emancipacao) e Biopolitica e Servigo Social”. O
objetivo foi buscar pesquisas que se aproximassem da tematica nos ultimos cinco
anos. Assim, além dos descritores utilizados como demarcacgéo principal, utilizamos
também como delimitacdo secundaria os anos de 2019, 2020, 2021, 2022 e 2023
(dltimos cinco anos antes desta pesquisa).

No dia 06 de maio de 2024, foi acessada a pagina da CAPES e foram digitados
no campo de pesquisa os descritores (AUTONOMIA) e (BIOPOLITICA) e (SERVICO
SOCIAL), e dois (2) resultados foram encontrados, os quais disponibilizamos abaixo.
Destaca-se que, ao se substituir o descritor (AUTONOMIA) por (EMANCIPACAQ),

foram encontrados zero (0) resultados.

Quadro 3 - Pesquisas relacionadas utilizando os descritores (Autonomia)
(Biopolitica) (Servico Social)

LIMA, Rita de Cassia Gabrielli Souza. Concepg¢fes de médicos de familia no Brasil e
na Italia sobre autonomia e solidariedade: implicages éticas para o cuidado na
atencdo primaria de satde. 01/05/2008 187 f. Mestrado em SAUDE PUBLICA Instituicio
de Ensino: UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA, Floriandpolis, 2008.

MACEDO, Joédo Paulo Sales. O Psic6logo no campo do Bem-Estar: cartografias de
préaticas na salde e assisténcia social. 01/12/2007 134 f. Mestrado em PSICOLOGIA
Instituicdo de Ensino: UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE, Natal,
2007.

Fonte: O autor (2024), com base nos dados obtidos no Catalogo de Teses e Dissertacdes da Capes
em 06 de maio de 2024.
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Como é possivel observar no quadro apresentado acima, o primeiro trabalho
refere-se a uma dissertacdo de mestrado do ano de 2008 na area de Saude Publica,
e 0 segundo também se trata de uma dissertacdo de mestrado do ano de 2007, mas
na area da Psicologia. Nao foram desenvolvidos aprofundamentos com estas
pesquisas, pois percebeu-se que os temas ali desenvolvidos ndo dialogam com esta
pesquisa e nao correspondem a delimitacdo secundaria referente ao ano de
publicacéo.

No mesmo dia também foi acessada a pagina da SCIELO, na qual foram
digitados no campo de pesquisa os descritores (AUTONOMIA) e (BIOPOLITICA) e
(SERVICO SOCIAL), e zero (0) resultados foram encontrados. A fim de responder a
possiveis duvidas, foi escolhida na pagina inicial do mesmo site a opgao “pesquisa
avangada”, que permitiu a abertura de outros dois campos que tem a intencdo de
isolar os descritores para que a pesquisa seja realizada de forma mais coerente com
0 que se esta buscando. Assim, foram digitados os termos (AUTONOMIA) and
(BIOPOLITICA) and (SERVICO SOCIAL) e zero (0) resultados foram encontrados. O
mesmo processo ocorreu quando se substituiu o descritor (AUTONOMIA) por
(EMANCIPACAO).

Apés este processo realizado, foi acessada a pagina do GOOGLE
ACADEMICO, na qual foram digitados no campo de pesquisa os descritores
(AUTONOMIA) and (BIOPOLITICA) and (SERVICO SOCIAL), acrescentando-se o0
delimitador secundario “ano” (2018-2023), também foi ativada a opgao “pesquisar
paginas em portugués”. Assim, o site disponibilizou dez mil e oitocentos (10.800)
resultados. Devido ao grande volume de material encontrado, optou-se por verificar
os resultados obtidos nas primeiras vinte e cinco (25) paginas disponibilizadas pelo
site. Levando em consideracado que o site disponibiliza dez titulos por pagina, foram
verificadas no total duzentos e cinquenta (250) trabalhos. O processo de verificacédo
privilegiou o titulo da obra e o “pequeno resumo” disponibilizado pelo Google
Académico a respeito daquele trabalho. Ao final foram escolhidos quinze (15)
trabalhos para uma sondagem aprofundada, dos quais disponibilizamos os titulos e o

site de acesso para verificagao.
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Quadro 4 - Pesquisas selecionadas e relacionadas aos descritores (Autonomia) and
(Biopolitica) and (Servigo Social)
(continua)

D1 - SILVA NETO, Gabriel José da. Disciplina, governamentalidade e docilizacdo: a
engenharia da biopolitica e o sentido da formacao de competéncias. 2020. 114f.
Dissertacédo (Mestrado Interdisciplinar em Educacao, Linguagem e Tecnologias) -
Universidade Estadual de Goias, Campus Anapolis de Ciéncias Socioecondmicas e
Humanas, Anapolis, GO. Disponivel em: <http://www.bdtd.ueg.br/handle/tede/1288>.
Acesso em: 6 mai. 2024.

P1 - FANTE, Brenda. Assisténcia as infancias e juventudes e o sistema
socioeducativo: A atuacao dos técnicos do Centro Educacional Sao Lucas (Sao José—
SC; 2007-2010). Disponivel em:
<1636017573_ARQUIVO_6beed6d498af8693a0bb7b8f66f09018.pdf (anpuh.org)>.
Acesso em: 6 mai. 2024.

P2 - MARTINS, Ana Paula Vosne; DE LOURDES FERREIRA, Karina Aparecida;
GONCALVES, Hellen Silvia Marques. Entrevista com Ana Paula Vosne

Martins. Temporalidades, v. 14, n. 2, p. 570-578, 2023. Disponivel em:
<https://periodicos.ufmg.br/index.php/temporalidades/article/view/42436>. Acesso em: 06
mai. 2024.

P3 - DOS SANTOS, Laine Domingues. Centro de Referéncia Social (cras) e as praticas
frente ao novo normal: pandemia covid-19. Anais do (Inter) Faces, v. 1, n. 1, 2020.
Disponivel em: <https://www.ulbracds.com.br/index.php/interfaces/article/view/2908>.
Acesso em: 06 mai. 2024.

P4 - TREVISAN, Amarildo Luiz; ROSA, Geraldo Antbnio da. Industria cultural,
biopolitica e educacao. Pro-Posicbes, v. 29, p. 423-442, 2018. Disponivel em:
<https:/lwww.scielo.br/j/pp/a/G9sGjV5zZ6WLQrMVxrMhtyv/?lang=pt&format=htmI>.
Acesso em: 06 mai. 2024.

P5 - LEMOS, Flavia Cristina Silveira; GALINDO, Dolores; FRANCO, Ana Carolina Farias.
Vidas precarias em disputa pelo mercado neoliberal. p. 36 In: TAMBORIL, Maria lvonete
Barbosa; LIMA, Maria Lucia Chaves; Das Neves, André Luiz Machado (orgs.). Psicologia
social na Amazo6nia: reticulando potencialidades e desafios. Abrapso, Porto Alegre,
2019. Disponivel em: <colecao_encontros 2020 _volumel-libre.pdf
(d1lwqtxts1xzle7.cloudfront.net)>. Acesso em: 06 mai. 2024.

D2 - DA COSTA, Giselle Mara Cardoso. O Assistente Social no atendimento a Pessoa
com Deficiéncia: uma analise das demandas e respostas profissionais nos servigos
socioassistenciais do municipio de Juiz de Fora. Orientadora: Carina Berta Moljo.
Dissertacéo - Universidade Federal de Juiz de Fora, Faculdade de Servigo Social.
Programa de Pés-Graduacédo em Servi¢o Social, 2022. Disponivel em:
<http://www.repositorio.ufjf.br/jspui/bitstream/ufjf/14062/1/gisellemaracardosodacosta.pdf>.
Acesso em: 06 mai. 2024.



http://www.bdtd.ueg.br/handle/tede/1288
https://www.historiaeparcerias.rj.anpuh.org/resources/anais/19/hep2021/1636017573_ARQUIVO_6beed6d498af8693a0bb7b8f66f09018.pdf
https://periodicos.ufmg.br/index.php/temporalidades/article/view/42436
https://www.ulbracds.com.br/index.php/interfaces/article/view/2908
https://www.scielo.br/j/pp/a/G9sGjV5zZ6WLQrMVxrMhtyv/?lang=pt&format=html
https://d1wqtxts1xzle7.cloudfront.net/78654553/colecao_encontros_2020_volume1-libre.pdf?1642150083=&response-content-disposition=inline%3B+filename%3DPsicologia_Social_na_Amazonia_reticuland.pdf&Expires=1715191018&Signature=C7S0D6NXjA~BEz9cTaEtS-2vjHlIrM90lDLH6d-eVAs4mDAb2Fu4VQIRp2irPK7tN0Ca9AIGfS1EnQMIOrFCYou4NkaG33RAQCmPfs32Klpy2ksbhSGeWqBdbZGRpdlA91oYxb5Cf5Mxt~7JqBj9s9UTrlyO6PjDy1RDh73As4pJjXzmThDYRR8DzkxSA3YsFqKjIx92qmNgQBaTj1T7rHKruIyRi-rM5dlkbKSYzN0z8KO9weXmEocCa5HidalM3bdJAoDxdzJXSjRqzz5yo2QI6F1tGCeh9hsQJWI8Lx0KFzQ6kuu6V~QO8oHC0OR7x4l-KHZaIGlCbrZx~kY3Qw__&Key-Pair-Id=APKAJLOHF5GGSLRBV4ZA#page=37
https://d1wqtxts1xzle7.cloudfront.net/78654553/colecao_encontros_2020_volume1-libre.pdf?1642150083=&response-content-disposition=inline%3B+filename%3DPsicologia_Social_na_Amazonia_reticuland.pdf&Expires=1715191018&Signature=C7S0D6NXjA~BEz9cTaEtS-2vjHlIrM90lDLH6d-eVAs4mDAb2Fu4VQIRp2irPK7tN0Ca9AIGfS1EnQMIOrFCYou4NkaG33RAQCmPfs32Klpy2ksbhSGeWqBdbZGRpdlA91oYxb5Cf5Mxt~7JqBj9s9UTrlyO6PjDy1RDh73As4pJjXzmThDYRR8DzkxSA3YsFqKjIx92qmNgQBaTj1T7rHKruIyRi-rM5dlkbKSYzN0z8KO9weXmEocCa5HidalM3bdJAoDxdzJXSjRqzz5yo2QI6F1tGCeh9hsQJWI8Lx0KFzQ6kuu6V~QO8oHC0OR7x4l-KHZaIGlCbrZx~kY3Qw__&Key-Pair-Id=APKAJLOHF5GGSLRBV4ZA#page=37
http://www.repositorio.ufjf.br/jspui/bitstream/ufjf/14062/1/gisellemaracardosodacosta.pdf

30

D3 - VIEIRA, Alisson Tiago Goncalves. Biopolitica e o direito de criangas e
adolescentes a convivéncia familiar e comunitaria. 116 f. Dissertacéo (Mestrado em
Psicologia) — Instituto de Psicologia, Programa de Pds-graduacao em Psicologia,
Universidade Federal de Alagoas, Macei6, 2019. Disponivel em:
<https://www.repositorio.ufal.br/handle/riufal/6495>. Acesso em: 06 mai. 2024.

P6 - HILLESHEIM, B.; LASTA, L. L. A Politica de Assisténcia Social e a
Educacionalizacdo do Social. Revista Polis e Psique, [S. |.], v. 8, n. 3, p. 28-51, 2019.
DOI: 10.22456/2238-152X.85814. Disponivel em:
<https://seer.ufrgs.br/index.php/PolisePsique/article/view/85814>. Acesso em: 6 mai.
2024.

P7 - SPERFELD, Paula Camilo; TILLMANN, Luana. Servico Social, direitos humanos e a
luta anticapacitista. Humanidades em Perspectivas, v. 3, n. 6, p. 42-57, 2021. Disponivel
em: <https://revistasuninter.com/revista-humanidades/index.php/revista-
humanidades/article/view/135>. Ultimo acesso em: 06 mai. 2024.

P8 - SANTOS, Ana Pereira dos; ROMAGNOLI, Roberta Carvalho. A implicacao dos
trabalhadores na politica de assisténcia social brasileira. Psicologia em Estudo, v. 28, p.
e55157, 2023. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/pe/a/6czGV3rjvdCPhRhChGRffXr/?lang=pt>. Ultimo acesso em:
06 mai. 2024.

D4 - SILVA, José Janior Bezerra da. Biopolitica e governo da juventude: um estudo dos
planos decenais de atendimento socioeducativo de Macei6 e de Alagoas. 2021. 117 f.
Dissertacdo (Mestrado em Psicologia) — Programa de Pés-graduacédo em Psicologia,
Instituto de Psicologia, Universidade Federal de Alagoas, Maceio, 2021. Disponivel em:
<http://www.repositorio.ufal.br/jspui/handle/123456789/10718>. Ultimo acesso em: 06 mai.
2024.

P9 - MARTINS, Matheus Eduardo Rodrigues; BUCHELE, Fatima; BOLSONI, Carolina
Carvalho. Uma revisao bibliogréfica sobre as estratégias de construcdo da autonomia nos
servicos publicos brasileiros de atencdo em saude a usuarios de drogas. Cadernos de
Saude Puablica, v. 37, p. e00358820, 2021. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/csp/a/kTHxrqrQXTZJILPLZIMgPPXr/?lang=pt>. Ultimo acesso em:
06 mai. 2024.

P10 - NARDI, Henrique Caetano; DE FATIMA GUARESCHI, Neuza Maria; GALEANO,
Giovana Barbieri. Biopolitica e producado de subjetividade nas tramas das politicas
publicas. Revista Polis e Psique, v. 10, n. 3, p. 1-6, 2020. Disponivel em:
<https://seer.ufrgs.br/PolisePsique/article/download/108686/58973>. Ultimo acesso em: 06
mai. 2024.

P11 - BATTISTELLI, Bruna Moraes; RODRIGUES, Luciana; DA CRUZ, Lilian Rodrigues.
A Politica de Assisténcia Social: relacdes entre vulnerabilidade, risco e

autonomia. Revista Polis e Psique, v. 8, n. 3, p. 88-110, 2018. Disponivel em:
<https://seer.ufrgs.br/index.php/PolisePsique/article/view/88114>.

Ultimo acesso em: 06 mai. 2024.

(concluséo)
Fonte: O autor (2024), com base nos dados obtidos no Google Académico em 06 de maio de 2024.


https://www.repositorio.ufal.br/handle/riufal/6495
https://revistasuninter.com/revista-humanidades/index.php/revista-humanidades/article/view/135
https://revistasuninter.com/revista-humanidades/index.php/revista-humanidades/article/view/135
https://www.scielo.br/j/pe/a/6czGV3rjvdCPhRhChGRffXr/?lang=pt
https://seer.ufrgs.br/PolisePsique/article/download/108686/58973
https://seer.ufrgs.br/index.php/PolisePsique/article/view/88114%3e.
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Quadro 5 -Legenda de identificacdo das investigacdes
D = Dissertagéo P = Periddico

Fonte: O autor (2024), quadro para identificacdo dos dados obtidos no Google Académico

Levando em consideracdo a tabela acima, € possivel identificar que, das quinze
(15) pesquisas, quatro (4) sao de natureza dissertativa (D), dentre as quais duas
encontram-se na area da Psicologia (D3, D4), uma no Servico Social (D2), e a outra
€ interdisciplinar em Educacdo, Linguagens e Tecnologias (D1). Um artigo (P5)
encontra-se publicado através da modalidade “livro”, e as demais investigagdes (P1 a
P11) séo classificadas como periddicos cientificos.

As dissertacfes elencadas distribuem-se em trés regiées do Brasil, sendo: uma
(D1) na regiao Centro-Oeste (Goias), uma (D2) na regidao Sudeste (Minas Gerais) e
duas (D3, D4) na regidao Nordeste (Alagoas). A respeito dos peridédicos nao foi
realizada uma analise geografica de suas publicacdes por se tratarem de revistas que
podem receber pesquisas advindas das diversas regides brasileiras, ndo possuindo
assim uma categoria classificatoria neste sentido.

A pesquisa realizada em (D1) procurou investigar a BNCC sob a otica da
Biopolitica. Utilizando como ferramenta metodolégica a pesquisa bibliografica,
observou que “a proposicéo e vigéncia desse novo curriculo padronizado representa
uma clara interferéncia em uma das mais importantes etapas de formacdo da vida
humana: a educacéo, uma vez que propde uma formacao voltada a instituicdo de um
capital humano valioso para fins de mercado, mas pouco orientado no sentido do
exercicio da vida em suas diversas esferas”. Percebe-se que a pesquisa se aproxima
da presente dissertacdo enquanto uso da ferramenta “pesquisa bibliografica” e da
interpretacdo do conceito de biopolitica para analisar uma legislacdo nacional, neste
caso especifico, do campo educacional, mas distancia-se enquanto escopo,
elaboracdo dos conceitos como autonomia e emancipacao e area de pesquisa.

A dissertacdo (D2) procurou investigar a intervencdo do assistente social no
atendimento as pessoas com deficiéncia no campo da Assisténcia Social no municipio
de Juiz de Fora. Classifica-se como pesquisa qualitativa com utilizacdo de reviséo

bibliografica e coleta de dados por meio de entrevista a assistentes sociais da regiao,
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que posteriormente foram analisados através de analise de conteudo. Apresenta
como resultados as demandas recebidas pelos assistentes sociais em seu trabalho,
as intervencoes realizadas por eles em seu contato com os usuarios. Enfatiza que “o
trabalho profissional na Assisténcia & Pessoa com Deficiéncia encontra limites, dentro
dos quais entraves com a rede socioassistencial, a precarizacdo de politicas sociais,
a falta de recursos, o preconceito, a discriminagcdo e o desgaste da familia”. Nota-se
gue a pesquisa se aproxima desta dissertacdo enquanto grande area pesquisada,
mas distancia-se enquanto escopo, conceitualiza¢do e metodologia cientifica.

A dissertacdo (D3) investiga o direito a Convivéncia Familiar e Comunitéria,
enquanto direito garantido pela constituicdo, problematizando a producdo de
enunciados sobre o direito a convivéncia familiar e comunitaria, bem como os modos
de ser e governo de criancas, adolescentes e familias. Analisa documentos
governamentais a partir da perspectiva tedrica-metodolégica de Michel Foucault.
Apresenta como resultados a compreensao de que “o direito é produto de discursos
juridicos internacionais que escamoteiam as desigualdades sociais através de
verdades universais” e ainda a ideia de que “a gestdo da vida e (in)segurancas
ocorrem por investimentos do biopoder entre mecanismos de encarceramento e
(re)insercao de criancas e adolescentes nas familias e comunidades, assim como pela
vigilancia tutelar, controle punitivo, racismo institucional e calculo dos riscos que
responsabilizam/culpam os individuos e familias pobres, pardas e negras pela ruptura
dos vinculos e producao das insegurancas sociais”. Verifica-se que a investigacao se
aproxima desta dissertacdo enquanto investigacao ao direito a convivéncia, que é um
dos focos do Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos, da aproximacao
conceitual em Foucault e da utilizacgdo da ferramenta “pesquisa
bibliografica/documental”, sobretudo, na consulta a documentos da Assisténcia
Social. Distancia-se enquanto escopo investigativo e conceitual, assim como no
método utilizado, tendo em vista que nesta dissertacdo se prioriza uma abordagem
hermenéutica-reconstrutiva.

A dissertacao (D4) analisa os modos de governo da vida vinculados aos planos
de atendimento socioeducativo, assim como suas estratégias de reinsercao social.
Fundamentado na psicologia social, o trabalho tem como suporte tedrico-
metodolégico os escritos de Michel Foucault, assim como o conceito de biopolitica
abordado por ele. Analisando os planos decenais de atendimento socioeducativo,

documentos do Sistema Nacional de Atendimento Socioeducativo, o Estatuto da
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Crianca e do Adolescente, compreendeu-se que “a socio educagdo como estratégia
de governo, se detém no controle e na regulacdo da juventude, para torna-la util e
produtiva”, sendo necessario para isto o uso de “técnicas e dispositivos, como as leis
para a juventude e o0s proprios planos socioeducativos”. Observa-se que a
investigacdo se aproxima desta dissertacdo enquanto investigacdo ao atendimento
socioeducativo, pela aproximagdo conceitual em Foucault e pela analise de
documentos da Assisténcia Social. Distancia-se enquanto escopo investigativo e
conceitual, assim como na escolha metodolégica, tendo em vista que se prioriza uma
abordagem hermenéutica-reconstrutiva nesta dissertacdo. Percebe-se que a
pesquisa (D4) priorizou documentos da Assisténcia social do Estado do Alagoas,
diferentemente desta investigacdo que esta focada em pesquisar uma legislacao do
tipo nacional.

Relativo aos periddicos cientificos, destaca-se que a investigacao (P1),
baseando-se em uma dissertacdo ainda em andamento, classifica-se como de
abordagem qualitativa, com a utilizacdo de ferramenta metodolégica “analise
documental”, priorizando documentos do Centro Educacional Sao Lucas (SC) entre
0s anos 2007-2010. Com embasamento tedrico em Foucault, as narrativas sugerem
gue no contexto socioeducativo estudado os discursos e técnicas possuiam uma
relacdo dubia: se por um lado eram requeridos, por outro, uma vez no interior da
instituicdo, esses saberes encontravam resisténcia entre os diversos membros que
estavam no interior da instituicdo. Trata-se de uma investigacdo de cunho histérico,
gue se distancia desta dissertacdo. Por outro lado, enquanto contetdo tedrico
(biopolitica) e abordagem a um Centro Social aproxima-se desta pesquisa.

O periddico (P2) trata-se de uma entrevista com uma pesquisadora da area de
historia. Envolve temas como mulheres, géneros e feminismo. Acreditamos que nao
se aproxima do escopo desta pesquisa.

A pesquisa realizada em (P3), “através do relato de experiéncia de Estagio
Especifico em Processos Institucionais e de Saude, em um Centro de Referéncia
Social (CRAS), objetivou apresentar a constituicdo do aparelho, as praticas e as
consequéncias da pandemia”. Utilizando-se de conceitos biopoliticos e associando-os
aos de disciplina e panoptismo, procurou compreender as praticas psicossociais,
através de um relato de experiéncia com pesquisa narrativa de literatura e um relato
de experiéncia de estagio profissionalizante de promocao e prevencdo no campo da

psicologia. Concluiu que com a biopolitica foi possivel compreender os mecanismos
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das politicas publicas; que o panoptismo traz a luz o papel do Estado como um
vigilante, que conhece os anseios da populacdo, assegura aos individuos um minimo
que exerca poder e um sentimento de dever, controlando através da disciplina a
populacdo, que se posiciona em uma heranca histérica de assistencialismo, onde o
individuo se coloca e é colocado como uma figura de pedinte e o Estado como aquele
qgue lhe oferece a esmola. Nota-se que o periodico realizou criticas a Assisténcia
Social através da conceitualizacdo da biopolitica. Acredita-se que, em determinados
momentos, algumas destas criticas poderdo aproximar-se das conclusGes da
presente dissertacdo. A nivel metodolégico, area de concentracdo da pesquisa e
sistematizacdo do conteldo, acredita-se que ndo existem aproximacoes.

O artigo (P4) procura atraveés da articulacdo teorica repensar o impacto de
atuacao da industria cultural na educacéo, a luz do conceito de dispositivo, de acordo
com a biopolitica em Agamben. O método hermenéutico impulsiona a interpretacéo
de conceitos como subjetivacdo/dessubjetivacdo na realidade atual. Propde-se como
reflexdo final a constatacdo de que no ambiente biopolitico contemporaneo, salvo
algumas excecdes, os produtos da industria cultural estdo envolvidos na forma-
mercadoria. Neste sentido, a formacédo, promovida pela educacdo, pode ser
apresentada como possibilidade de saida, pois ela tem um compromisso que vai além
do atendimento as necessidades do mercado. Sendo assim, enquanto as producfes
da industria cultural tém em vista contemplar as necessidades do momento, ou da
moda, posto que elas estdo embaladas na forma-mercadoria para serem consumidas,
a formacéao cultural procura atender o imperativo de formar uma humanidade melhor
no futuro. Este artigo se aproxima de algumas reflexdes tedricas realizadas nesta
dissertacdo. Aponta para a possibilidade de didlogo entre autores complexos através
de uma abordagem hermenéutica. Aproxima-se também enquanto compreensédo da
educacdo como processo formativo mais amplo e com potencial emancipador,
distancia-se, no entanto, enquanto escopo.

O artigo (P5) trata-se de uma pesquisa de cunho bibliografico que interroga o
presente através de conceitos biopoliticos, problematizando os direitos humanos
diante da conjuntura neoliberal. Trata-se de uma elaboracéo abrangente a respeito de
muitos temas tais como educacao, assisténcia social, qualidade de vida, asilos, saude.
Aborda a questéao dos direitos como um mercado com racionalidades de protecao e

cuidado da vida, problematizando praticas coloniais que coisificavam corpos e o0s
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desumanizam. Percebe-se que a pesquisa ndo se aproxima desta dissertacéo, devido
a abrangéncia de problemas tratados em seu interior.

O periddico (P6) “discute a articulagéo entre as politicas publicas de assisténcia
social e a educacao. Para isso, parte-se do pressuposto de que, em nosso tempo,
existe uma associagéo entre o fenémeno denominado educacionaliza¢ao do social, a
partir do qual a educacao passa a ser recorrentemente citada como causa ou solucao
de uma variedade de problemas sociais e uma racionalidade governamental
neoliberal que opera em uma légica concorrencial. Tendo em vista tais questdes,
realiza-se uma analise da Cartilha SUAS: modos de usar (2017), entendendo-a como
uma estratégia educativa que, ao afiancar mais autonomia aos usuarios, acaba por
governar e conduzir camadas mais vulneraveis da populacéo brasileira a entrarem
nas redes produtivas e de consumo, mediante um investimento em capital humano”.
O trabalho possui uma simetria intencional a esta dissertagéo. Trabalha com conceitos
e aborda questdes pertinentes ao estudo aqui apresentado.

O artigo (P7) “reflete sobre a articulacdo entre o servigco social, os direitos
humanos e a luta anticapacitista”. Desenvolve-se a partir de pesquisa bibliogréafica
gualitativa e realiza uma leitura das praticas do Servico Social vinculadas aos direitos
humanos conforme o Projeto Etico-Politico da profissdo. “Compreende que a luta
anticapacitista apesar de possuir uma elaboracdo tedrica recente carrega consigo
anos de batalhas e conquistas no que se refere aos direitos e a ndo discriminacdo da
pessoa com deficiéncia. Salienta como uma de suas conclusbes que 0 termo
capacitismo ainda nédo é utilizado formalmente em leis, mas precisa ser divulgado,
compreendendo que o Servi¢co Social pode contribuir nessa pratica, especialmente 0s
assistentes sociais que atuam na area da pessoa com deficiéncia. Apesar da area de
concentracdo da pesquisa ser aquela do Servico Social e da metodologia de pesquisa
bibliografica, ndo conseguimos identificar demais proximidades entre o artigo e esta
dissertacao.

O artigo (P8) “analisa a institucionaliza¢do da assisténcia social no Brasil e a
implicacdo dos trabalhadores sociais neste campo”. Partindo da entrevista realizada
com Maria, profissional envolvida no campo pesquisado, a investigacdo possui como
metodologia a teoria da analise institucional (Lourau, 2014) e o método Narrativas de
Vida (Bertaux, 2010). A analise apresenta como uma de suas conclusdes que a
“sensibilidade para o trabalho social construida nas experiéncias anteriores ao

trabalho social e potencializada no encontro com a politica institucionalizada, pode
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adoecer os profissionais e favorecer a precarizacdo da politica publica quando
alimenta um compromisso pessoal que se nega a enxergar a complexidade do que
seja manter a seguridade social com competéncia e seriedade no pais”. O artigo
poderia contribuir com esta dissertacdo no que se refere a analise de conjuntura da
realidade da assisténcia social brasileira. Distancia-se no que tange a metodologia
utilizada, bem como nas aproximacgdes teoricas realizadas.

O artigo (P9) busca descrever as estratégias para construcdo de autonomia
através das politicas sociais para pessoas que fazem uso abusivo de drogas. O
método utilizado para a investigacdo nesta pesquisa foi a revisdo integrativa,
buscando-se, nas bases PsyciInfo, PubMed, Biblioteca Virtual de Saude (BVS) e Web
of Science, estudos que analisaram o processo de cuidado a usuarios de drogas.
Neste sentido, entende que o0s arcaboucos teorico-praticos que compdem o
paradigma psicossocial no campo das drogas, tais como a reducédo de danos e a
promocgdo da saude, trouxeram foco ao sujeito em sofrimento na relagdo com a
realidade social. Eles valorizam a singularidade de usuarios e profissionais para
compreensao do processo saude-doenca e a construcdo das politicas de saude.
Conceito que embasa e agrega essas caracteristicas € o de constru¢do de autonomia.
Entretanto, existem acepcles e acdes distintas relativas a autonomia, pluralidade
intrinseca ao desenvolvimento da politica de saiude mental e drogas no pais. Na
analise dos textos pesquisados evidencia-se um conjunto de praticas contraditérias e
difusas, havendo as que constroem autonomia e as que imp&em o controle sobre 0
usuario. Ainda assim, as acdes dos CAPS AD e atencdo primaria demonstram ser
fundamentais para o resgate de autonomia frente a estigmatizacdo e marginalizacao.
O artigo aproxima-se desta dissertacdo enquanto ferramenta de pesquisa
bibliografica, elaboracdo de conceitos como autonomia diante de processos
socioassistenciais governamentais, nao obstante o faca através de autores diferentes.
Distancia-se enquanto publico pesquisado e método escolhido, que no caso do artigo
responde a area da saude.

A investigacdo realizada em (P10) € uma analise sintética dos artigos
publicados no namero 10 (3) da Revista Polis e Psique. A analise afirma que “estes
dao visibilidade tanto ao modo como as psicologias tém produzido estratégias
metodologicas diferentes em relacdo a tematicas j4 bastante presentes em nossa
ciéncia e profissdo quanto visibilizam a abertura das psicologias para as demandas

que tensionam os espacos de producdo de conhecimento/praticas”. Neste sentido,
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nao conseguimos encontrar aproximagdes neste artigo com a dissertacéo proposta,
uma vez que se trata de uma apresentacdo de uma edi¢do de uma revista.

Por fim, o artigo (P11) € um recorte da pesquisa “Praticas Psicologicas e
Politicas Publicas de Assisténcia Social: entre o risco e a normalizagéo”. Apresenta
os resultados da andlise documental realizada a partir de documentos que legislam a
Assisténcia Social. A andlise pautou-se no rastreio de como as expressdes
‘vulnerabilidade’, ‘risco’ e ‘autonomia’ emergem e sao operados na politica em
guestdo. Em resposta, a investigagdo aponta que, inicialmente, as expressoes
vulnerabilidade e risco aparecem frequentemente juntas e sem discernimento. Ao
longo dos anos vulnerabilidade para a ser conceituada; j& a situacédo de risco se
mantém caracterizada apenas a partir de exemplos. Autonomia também nao €
conceituada e ganha maior importancia em 2013, quando é enfatizado que esta
atrelada a garantia dos direitos basicos. O artigo se conclui com problematizacdes
guanto a homogeneizacdo da populacéo pobre, bem como com a possibilidade de a
universalidade nas politicas publicas sustentar as desigualdades sociais que deveria
combater. O trabalho é proximo a dissertacdo em questdo. A ferramenta de pesquisa
bibliografica, os documentos pesquisados, bem como o0s conceitos abordados
possuem uma intencionalidade muito proxima a esta investigacdo. Suas conclusbes
contribuem fortemente para as reflexdes propostas nesta pesquisa. E um pouco
distante em relacdo a perspectiva educacional, mas acredita-se que, com a devida
interpretacéo, os resultados podem ser corroborados.

Como € possivel observar, das pesquisas elencadas, ndo encontramos estudos
gue sejam proximos a esta dissertacdo por completo, mas sim apenas em partes.
Alguns dos estudos aproximam-se relativamente enquanto teoria e ferramenta de
pesquisa como € o caso de (D1, D3, P2, P9), outras possuem uma aproximac¢ao maior
somente a nivel tedrico como (P3, P4, P6, P11). As pesquisas que se aproximaram
menos, escolheu-se por nao utilizar como bibliografia de confronto como é o caso de
(D2, D1, P2, P5, P7, P8, P10). Observou-se que de todas as investigacbes, nenhuma
procurou responder ou aproximar-se do problema erguido por esta pesquisa: De que
forma se pode compreender e interpretar a autonomia enquanto perspectiva
emancipatéria na teoria socioassistencial, diante do contexto da biopolitica na
contemporaneidade?

Observou-se também que as pesquisas se aproximam do tema servi¢o social,

mas ndo sado investigacbes da area da Educacdo. A aplicagdo ao Servico de
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Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos n&o foi encontrada. Neste sentido,
registramos que no decorrer da pesquisa Estado do Conhecimento, percebeu-se uma
dificuldade em encontrar investigagdes relacionadas ao conceito de autonomia,
Servigo Social e Servigo de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos, dentro da area
da Educacéo.

Assim, o Estado do Conhecimento realizado a partir da plataforma CAPES,
SCIELO e GOOGLE ACADEMICO possibilitou compreender que a tematica erguida
nesta pesquisa: “Autonomia em perspectiva emancipatéria no contexto da biopolitica
na contemporaneidade: reflexdes sobre a teoria educativa no servigo de convivéncia
e fortalecimento de vinculos” trata-se de um campo pouco explorado a partir da
perspectiva educacional e, por isso, convém que o seja. Desta forma, acredita-se que
esta pesquisa pode contribuir com novas perspectivas e posteriores estudos em

relacdo a tematica abordada.
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2 ACERCA DOS CONCEITOS DE AUTONOMIA E EMANCIPACAO:
PERSPECTIVAS HISTORICO E FILOSOFICAS NO SECULO XVl

2.1 O ASCENDER DA RAZAO NO CONTEXTO DO ILUMINISMO: A EDUCACAO
COMO MEIO PARA DESENVOLVER A CIVILIZACAO

O assim chamado “Movimento lluminista”, que teve seu apice no século XVIII,
sobretudo, entre os anos de 1715 a 1789 - inicio da Revolucéo Francesa - influenciou
diversos paises europeus e, no decorrer dos anos o restante do Ocidente, por meio
de uma mudanca de concepc¢do sobre o homem, que consequentemente conduziu
este a transformar a sua compreensao acerca a realidade, dando a esta o adjetivo de
“nova”, se estruturou, segundo Boto (2017), em torno da Republica das Letras?. Isto
significa que em comparagcdo com anos anteriores, naquela época, houve um
aumento consideravel da circulacdo de livros, panfletos, jornais e cartas, o que
contribuiu substancialmente para a disseminacéo de ideias (Boto, 2017).

Tal atividade de conhecimento no século XVIII pode conduzir & questao sobre
como eram oS promotores de tais ideias, os intelectuais® que as fomentavam e
disseminavam entre si. Sobre estes, Boto (2017) entende que entre eles havia o
compromisso com a ideia de verdade e com uma defesa do que consideravam ser a
justica. Eles utilizavam a razdo como um recurso e fugiam de movimentos
considerados irracionais. Acreditavam em valores universais e se esquivavam de
particularidades, tais como raca, nacdo ou classe. Como se orientavam por padrdes
universais, buscaram também estabelecer uma moral e uma razdo universal. Marca
indelével do século XVIII, mas nao singular, foi a generalizagcdo de conceitos como

humanidade, educacéo, razdo, moral, ética dentre outros que contribuiram para a

2 A compreenséo de Republica das Letras, caracterizando o movimento intelectual do lluminismo se da
por meio da ideia de uma nova forma de sociabilidade entre os letrados da época. Tal sociabilidade
ocorria por meio da producdo de ideias e da divulgacdo destas. Contudo, ndo se trata de uma
divulgacéo a toda sociedade, mas a um grupo social especifico, chamado de intelectuais (Boto, 2017).

3 Os porta-vozes das luzes eram, sem duvida, intelectuais. Eram pessoas dedicadas ao cultivo das
ciéncias e das letras no século XVIII. Escritores, filésofos, estudiosos dos varios campos do saber,
enfim, todos que se devotassem as atividades do espirito e se propusessem a redigir sobre os temas
das ciéncias da natureza e das ciéncias humanas. Tinham relacdes com as esferas de poder e muitas
vezes com o Estado, embora néo se pretendessem confundir com um ou com outro. A relagéo entre
esses homens ligados a filosofia, a ciéncia e as artes produzia uma sociabilidade inédita, traduzida
pelo cultivo de um ambiente cultural a um s6 tempo humanista, artistico e cientifico (Boto, 2017, p.
180).
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formacdo de uma mentalidade que compreende o ser humano como ‘razdo’. “O
iluminismo tinha por principal baliza a referéncia da critica, compreendendo o mesmo
conceito de critica como o reconhecimento das possibilidades, mas também dos
limites da capacidade humana de conhecer” (Boto, 2017, p. 34).

A crenga na capacidade humana de conhecer, conduziu os intelectuais da
época a um movimento de aposta no espirito humano. “A instrugdo conduziria n&o
apenas a um acréscimo de conhecimento do sujeito, mas também a um
aprimoramento moral do individuo que se instrui” (Boto, 2017, p. 34). Este individuo
poderia contribuir para a fundacdo de um novo pacto civil (Boto, 2017). Além disso, 0
percurso de aprimoramento tinha como ideal um humano “perfeito” que, a partir da
Revolugéo Francesa, levaria a cabo um novo sistema politico, desbancando assim, o
Antigo Regime.

No século XVIII, o debate sobre a educacao entrou no centro das discussdes
dos intelectuais. Segundo Cambi (1999), coube a educacéao a tarefa de homologar as
classes sociais, tornar individuos cidadaos conscientes e esclarecidos, sobretudo, em
ambito intelectual, ou seja, livres de conceitos impostos, tradi¢des, fés e crencas, que
nao sao frutos de uma racionalidade metédica. A educacado era considerada como
chave que deveria abrir a porta do mundo novo onde o0 ser humano seria um sujeito
socializado e civilizado, habitante da cidade e capaz de renovar as leis do Estado que
deveriam manifestar o conteudo ético de sua vida de homem-cidad&do. Neste sentido,
Cambi (1999) entende que a educacao foi o caminho infalivel, adotado por aqueles
gue conduziam a sociedade para gerar um corpo social dotado de comportamentos
homogéneos e funcionais para seu préprio desenvolvimento. Ela foi a melhor via para
renovar no sentido burgués a formacao dos individuos.

O lluminismo teve como marca principal o fendmeno da secularizacédo*. Este
fendbmeno seguiu o pensamento dos intelectuais desde o inicio da modernidade e
encontrou forgas para desabrochar no século das luzes. “No movimento de laicizar-

se, o individuo quer, ndo apenas conhecer para contemplar, mas quer conhecer para

4 Na histéria do Ocidente, a secularizagdo é um acontecimento cultural em que o mundo e a sociedade
entram, pela primeira vez, nos projetos racionais de compreensdo humana, o que significa
fundamentalmente que o mundo e a sociedade fogem a tutela exclusiva da Igreja e da Religido, isto
€, comecam por si mesmos a projetar por meios racionais o seu proprio futuro (Pereira, 1990, p. 53
apud Boto, 2017, p. 41). Contudo, o movimento de laicizagdo nédo pode ser entendido como uma
ruptura total da influéncia religiosa sobre a sociedade. O que ocorre é que 0s setores sociais tenderam
a laicidade, mas o individuo permaneceu crente (Todorov, 2006 apud Boto, 2017, p. 181). A crenga,
no entanto, ndo foi capaz de proporcionar a este individuo uma visdo de mundo onde o prisma
utilitarista ndo prevalecesse.
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transformar, dominar a natureza, dessacralizando-a e desvinculando-a da religiao”
(Breymaier; Boto, 2020). Numa analogia com a religido, a busca pela salvacao foi
substituida pela busca da felicidade e do bem-estar, que foram colocadas como
finalidade das acdes humanas (Breymaier; Boto, 2020). Em ambito social, a
separacao entre Estado e Religido teve repercussao, sobretudo, na formacéo e na
educacéo.

O conhecimento deveria ser laico e amplamente divulgado - de acordo com

0s enciclopedistas, representados por Diderot e D’Alembert. A escola

também deveria se tornar laica, gratuita, universal e obrigatéria, buscando

novos caminhos para a aprendizagem, tendo a grande responsabilidade de
propagar as luzes e o conhecimento (Breymaier; Boto, 2020, p. 4).

No novo clima cultural de secularizacéo, Cambi (1999) entende que a educacéo
foi tensionada a separar-se de um modelo autoritario e religioso. Seu novo objetivo
era desenvolver uma pessoa como cidada, capaz de construir sua propria riqueza; um
sujeito que nao outorgava a terceiros a responsabilidade de mentor de sua formacéo,
mas a reivindicava para si proprio, sublinhando a liberdade desse processo e pondo
nela o seu valor final e supremo. A liberdade individual, enquanto inspiracdo das
acles, e a convicgcao sobre a forca do intelecto humano conduziram a pedagogia a
ser “arte e técnica de modelar individuos conforme o quanto possivel a aspiracao a
uma razao iluminada” (Cambi, 1999, p. 327).

Para alcancar o ideal de homem, esta nova pedagogia precisava ser exercida
num ambiente que lhe fosse propicio. Assim, a escola comegou a passar por
transformacdes. Entre essas mudancas, talvez a mais impactante tenha sido a critica
e a consequente mudanca de perspectiva pedagogica com relacdo ao método
jesuitico, pautado pela Ratio Studiorum®, “que operava com dois pressupostos
basicos: a desconfianca do mundo adulto e a criacdo de um ambiente educativo dele

dissociado” (Boto, 1996, p. 49). Assim, a crianca era conduzida em sua formacgao

5 A Ratio Studiorum, primeiro monumento de uma pedagogia consciente e organizada, propde uma
racionalizacdo, uma formalizacdo completa dos estudos detalhadamente regrados de maneira
sistematica. Os programas, os métodos, os horarios de ensino, os fins e os meios definidos de uma
vez por todas serdo os mesmos de uma ponta a outra no Império do Jesuitas, sobre o qual o sol ndo
se deita jamais. Professores intercambiaveis formardo em série alunos semelhantes uns aos outros,
segundo os mesmos procedimentos e cerimbnias. A unidade da lingua Latina simboliza e facilita a
unidade da fé. O ensino torna-se uma maquina institucional que pode ser regrada de uma vez por
todas e para todos. Essa racionalizacdo da pedagogia é para a histdria da cultura, um acontecimento
mais importante do que a publicacdo de um Discurso do Método, escrito por um antigo aluno dos
Jesuitas (Gusdorf, 1969, p. 257-258 apud Boto, 1996, p. 50).
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evitando o contato com 0 mundo exterior e a experiéncia formativa da sociedade n&o
interferia na educacao destas criangas. Ora, este tipo de método educativo promovido
pela Igreja serd criticado veementemente pelos intelectuais do século XVIII. A forma
encontrada para estabelecer a critica foi a elaboracgédo tedrica de um novo conceito de
infancia, onde o “ser crianga” passa a ser considerado etapa especifica da condi¢cao
humana. Para Boto (1996, p. 51):
Nessa valorizacao ilimitada da crianca como etapa especifica da condicédo
humana estava suposta a analogia com o prospecto de perfectibilidade do
espirito e da razdo. A infancia pura €, no trajeto, corroida pelo ambiente.
Como no Rousseau do “Contrato™ “O homem nasce livre; por toda a parte

encontra-se a ferros”. Como no Rousseau do “Emilio”: “Tudo é certo em
saindo da m&o do autor das coisas; tudo degenera nas maos do homem”.

Neste sentido, o modelo escolar comegou pouco a pouco a ser adequado a um
sistema graduado, no qual cada série dependia da que vinha antes, preparando o
sujeito para a etapa seguinte. Boto (2017, p. 40) afirma:

Mais do que seriada, essa escola era estruturada como uma arquitetura em
rede de protecdo e provisdo da Republica. Tratava-se como dizia os
contemporaneos de formar a cidadania. A escola seria, assim, o lugar por
exceléncia da formacdo do homem novo. Havia uma ideia de regeneracao
que embasava o projeto educativo francés. Pela Revolucdo, o passado se
havia esboroado e caberia as instituicdes engendrar uma nova ordem social
e politica. Por detras dessas referéncias estdo as ideias de laicidade, de
republica, de constituicdo, de democracia e de cidadania. Ha um prospecto
de emancipa¢do humana no universo revoluciondrio francés e - 0 mesmo

prospecto, traduziu se pedagogicamente nos diversos planos elaborados na
época acerca da organizagdo da instru¢cdo nacional.

A escola procedeu a um processo de renovacao profunda, uma vez que seu
objetivo principal visava formar o cidadao para a republica. Cambi (1999) aponta para
trés pontos principais na renovacao escolar, embebida de ideais iluministas e operada
sobretudo a partir da Revolucédo Francesa. O primeiro esta num nivel organizacional,
onde o sistema escolar foi submetido ao controle publico, articulado para operar a
reproducao da ideologia social vigente. O segundo se remete aos programas de
ensino, que acolheram novas ciéncias, as linguas nacionais (abandonando o latim
como simbolo da seculariza¢do) e renunciando ao humanismo cristédo, vinculado ao
processo catequético operado nas escolas catélicas. Por fim, o terceiro ponto esta no
ambito da didatica, que abriu espaco para processos de ensino-aprendizagem mais
inovadores e nédo tdo focados na memorizacdo dos conteudos, como era a Ratio

Studiorum.
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E importante salientar que tais concepcbes sobre este novo formato de
instrucdo para as criangas fora difundido e perpetuado por meio do movimento
enciclopedista do século XVIII, operado sobretudo por Diderot e d’Alambert, por meio
do “Dicionério razoado das ciéncias, das artes, dos oficios 1750-1772". A filosofia
iluminista tem um carater enciclopedista. Ela quis organizar a sociedade a partir de
parametros universais que constituem o ideal de homem perfeito. O movimento
enciclopedista representou a crenca no aperfeicoamento do espirito humano. A ideia
de perfeicdo acompanhou a modernidade iluminista em cada projeto elaborado.
“Acreditava-se a época que, historicamente, haveria um aprimoramento coletivo e
individual, de modo que o presente fosse sempre melhor que o passado, e que o futuro
se constituisse uma utopia de um tempo ainda melhor (Boto, 2017, p. 190).

Para Boto (2017), Diderot e d’Alembert enfatizaram, desde o principio, a
proposta de coletar conhecimentos espalhados para dota-los de uma abordagem
sistematica e integradora, para que este pudesse ser assegurado as geracdes mais
jovens. Sob estes jovens, vistos como futuros cidadaos da republica, residia a crenca
do progresso social, tal progresso deveria advir por meio da instrucédo racional que
tinha como consequéncia direta tornar o ser humano mais educado, mais virtuoso e
mais feliz. A intencdo dos autores Diderot e d’Alembert de sistematizar o
conhecimento existente até aquele momento era motivada pela perspectiva de que a
virtude e a felicidade decorreriam da posse da mobilizacdo dos saberes disponiveis.

A razdo demonstrativa e conjectural era compreendida como fonte de felicidade
coletiva. A esperanca aliava-se a expectativa de um periodo historico, cujas elites
culturais acreditavam firmemente em si proprias. E possivel dizer que, considerado
sob o ponto de vista filoséfico, todo o lluminismo € tributario de uma orientacéo
racionalista. O que se pretendia era, de alguma forma, divulgar e mobilizar para o
desenvolvimento da sociedade o conhecimento acumulado até entdo. Para isso, era
fundamental o empreendimento de uma pedagogia de Estado que viesse a construir
estratégias de instrucdo para o esclarecimento do povo sobre os mais diversos
assuntos (Boto, 2017, p. 191). Tal inclinacdo tedrica conduziu os homens a
considerarem a pedagogia como uma ciéncia tdo exata quanto a matematica.

Somente desta forma a educagao conseguiria produzir cidadaos civilizados.
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2.2 AUTONOMIA E ESCLARECIMENTO EM KANT: O HUMANO A PARTIR DA
RAZAO UNIVERSAL

Pode-se afirmar que a conceitualizacao de autonomia se deu no lluminismo. A
nocao de autonomia daqueles intelectuais advém de um entendimento antropoldgico
gue delineia 0 homem como ser historico, racional, material. Este ser, por meio da
ciéncia e do conhecimento racional, tem a forca de suplantar mitos, supersticoes,
imoralidades e opressodes, pois 0 autbnomo se curva apenas as evidéncias empiricas
e mateméticas (Zatti, 2007).

A matriz do pensamento iluminista caracterizou o ser autbnomo como um ser
educado, civilizado e moral. Assim, a leitura do conceito de autonomia subdividiu-se
em outros conceitos com os quais ele foi interligado. Exemplo disto pode ser visto no
utilitarismo, no qual em sua perspectiva, a moralidade, enquanto conjunto das a¢cdes
humanas, ndo individual, mas coletiva, tem como escopo a felicidade. Contudo, nao
gualquer tipo de felicidade, mas aquela derivada de um progresso racional capaz de
classificar dor e prazer como critérios para justificar as acbes como corretas ou nao
(Zatti, 2007). Assim, poderia ser considerado um sujeito autbnomo, aquele capaz de
exercer uma racionalidade que determinaria seus atos morais voltados ao prazer dele
ou de outros individuos, com vistas a felicidade. Tal como a perspectiva utilitarista
sobre a moralidade, existem outras, que ndo contemplam o escopo desta pesquisa®,
a questdo é levantada apenas com o intuito de apresentar um fator importante do
lluminismo: ndo existiu apenas um lluminismo com uma sequéncia teorica unica, mas
varios pensadores com ideias diversas e todos contribuiram para uma caracterizagcao
histérica do século XVIII, como “século das luzes”.

Principal expoente do iluminismo aleméo, Immanuel Kant (1724-1804)’, em

seus escritos, abordou e sistematizou diversos conceitos que serviram como base

6 Uma leitura holistica do assunto pode ser realizada em: ZATTI, Vicente. A educacéo para a
autonomia em Immanuel Kant e Paulo Freire. 100 f. Dissertagdo (Mestrado) - Mestrado em
Educacéo, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2007. Ver capitulos 1 e 2 (até
a pagina 29).

” Nasceu em Konigsberg, cidade da Prussia ocidental, & época territério aleméo, hoje Kaliningrado, um
territério Russo. De familia numerosa e simples, Kant estudou no Collegium Fridericianum, que tinha
como reitor 0 pastor pietista F. A. Schultz. Neste espac¢o educativo a severidade nos métodos e
conteudos prevalecia no cotidiano dos estudantes. Embora algumas caracteristicas da educacao
pietista tivessem sido contestadas por Kant na sua fase adulta, algumas marcas dessa seita
permaneceram-lhe indeléveis e visiveis, sobretudo, em seus escritos morais (Reale; Antiseri, 2005,
p. 348).
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para construcado do pensamento contemporaneo. Autonomia e Esclarecimento estéo
entre eles. Faz-se importante ressaltar que dentre os escritos kantianos, esta pesquisa
interessa-se por aquilo que Kant considera “Razao Pratica”, na qual o filésofo discute
0 conceito de autonomia, sistematizado, sobretudo, na obra “Fundamentacdo da
Metafisica dos Costumes - 1785” e o0 conceito de esclarecimento, fundamentado no
opusculo “Resposta a pergunta: O que € esclarecimento - 1784”.

Ao discorrer sobre o conceito de autonomia, Kant o liga diretamente a ética e
consequentemente a moral. Com tal liame, a ideia de autonomia passou a ter uma
conotacdo diferente daquela dos iluministas utilitaristas, por exemplo, pois a ética
kantiana ndo se preocupa com os fins, mas com a responsabilidade do dever e a
realizacéo da acéo exigida pelo primeiro. O auténomo nao é considerado para Kant
como aquele que age tendo em vista a felicidade, mas aquele que € capaz de decidir
sobre sua vontade sem outras motivagdes que ndo aquelas movidas pela propria
razdo, conforme ele afirma:

Autonomia da vontade é aquela sua propriedade gracas a qual ela é para si
mesma a sua lei (independentemente da natureza dos objetos do querer). O
principio da autonomia €, portanto, ndo escolher sendo de modo a que as

maximas da escolha estejam incluidas simultaneamente, no querer mesmo,
como lei universal (Kant, 2007, p. 85).

Embora a ética kantiana ndo possa ser considerada uma ética teleoldgica, a
autonomia € alcancada como um fim quando o sujeito age sem influéncias sobre a
sua vontade, tendo como Unico guia a propria razdo. Neste sentido, a autonomia é
concebida para Kant como principio® universal da moralidade. A autonomia demonstra
gue o homem tem a capacidade de ser dono de si, livre de toda dependéncia externa
a razdo. Dessa forma, ser moral é ser autbnomo; em outras palavras: para uma agao

revestir-se de valor moral precisa ser racionalmente determinada (Bresolin, 2013).

8Tenha-se em consideragdo que, para Kant, “pratico é tudo aquilo que ¢ possivel pela liberdade” (Lima
Filho, 2019, p. 62).

9 Kant considera “principio” como lei, um mandamento da razao a ser obedecido. “A representacao de
um principio objetivo, enquanto obrigante para uma vontade, chama-se um mandamento (da razdo)”
(Kant, 2007, p. 48). “Tudo na natureza age segundo leis. Sé um ser racional tem a capacidade de agir
segundo a representacao das leis, isto €, segundo principios, ou: sé ele tem uma vontade. Como para
derivar as acoes das leis é necessaria a razdo, a vontade ndo é outra coisa sendo razao pratica”
(Kant, 2007, p. 47).
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Segundo Bresolin (2013), Kant propde em toda a sua filosofia, que o sujeito dé
a si mesmo a lei a qual deve obrigatoriamente obedecer. Isto significa que o filésofo
compreende que o ser humano pode ser livre de toda interferéncia externa que lhe
cause dependéncia ou o impeca de agir conforme a prépria consciéncia. Para que isto
aconteca, as decisdes devem passar pelo crivo da racionalidade. Se uma agéo for
racionalmente decidida pode ser considerada autbnoma.

Contrario ao conceito de vontade autbnoma é a vontade heterébnoma. Na
primeira, a lei € dada pela razdo e, na segunda, a lei é dada pelo objeto, ou seja, ndo
parte do interior do homem, mas de fora dele. A lei que conduz a acéo do individuo
por meio de desejos e sentimentos advindos da busca pelo prazer ou pela felicidade
é considerada heteronoma. Da mesma forma, um principio que cause efeito na
vontade do homem advindo de uma vontade independente, por exemplo “Deus”, e
determine sua vontade, ndo € considerado gerador de autonomia. Nesses casos tem-
se uma vontade heterbnoma, pois a lei é dada pelo objeto, ou seja, ndo parte do
sujeito, por isso os principios ali produzidos sdo imperativos hipotéticos® (Zatti, 2007).

Todo o principio da vontade autdnoma esta estruturado na maxima do Dever??,
e um dever néo significa, necessariamente, que algo ird acontecer, mas demonstra
um interesse da razao em realizar tal objetivo (Bresolin, 2013). Neste sentido, a moral
kantiana visa o dever pelo dever. SO a acéo realizada pelo dever mesmo de realiza-la
pode ser considerada autbnoma e consequentemente boa, uma vez que tal acdo néo
dependeu de nenhum sentimento interno ou ocasifes externas que a poderiam ter
influenciado.

A ética kantiana é vazia de conteudo empirico. A moralidade se mede de uma
forma a priori, racional, a partir de uma consciéncia moral. Em outras palavras, a moral
nao se baseia na experiéncia, mas na racionalidade. Isto também significa que o valor

da acdo ndo é medido pelo fim alcancado, mas pela intencdo com a qual ela foi

10«0g im perativos hipotéticos sao 'preceitos praticos, mas nao lei'. Portanto, o imperativo hipotético ndo
funda uma lei, pois age sempre em vista de um fim previamente estabelecido, sendo, dessa forma, a
vontade heteronomamente determinada” (Bresolin, 2013, p. 173).

11«0 dever é a necessidade de uma ac&o por respeito a lei”. Deve-se, portanto, agir tdo-somente de
acordo com a lei moral, ou ainda, deve-se agir sempre com respeito a essa lei incondicional. Logo,
agir por dever é excluir todas as inclinac¢des, resultando, pois, apenas, a lei objetiva e subjetivamente
valida” (Bresolin, 2013, p. 172). Para Kant, o dever pelo dever significa respeitar a lei moral. Contudo,
dever conforme o dever ndo possui mérito moral, pois se trata de um dever por inclinacdo. A ética
das inten¢bes, baseia-se em ac¢des no dever pelo dever.
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gerada'?. Nas palavras de Bresolin (2013), o valor moral estd no modo como a maxima
do agir foi determinada. Se foi influenciada pelos sentimentos, paixdes ou
pensamentos de outros, ndo € um ato moral e, portanto, ndo € universal. Por outro
lado, se a razdo determinou a intencao de agir, entdo a acdo foi moral, e tal acéo
também poderd ser adotada por qualquer ser racional, ou seja, podera ser
universalizada. Kant sistematiza tal pensamento a partir da ideia de imperativo
categorico:
O imperativo categ6rico €, portanto, s6 um Unico, que € este: age apenas
segundo uma maxima tal que possas ao mesmo tempo querer que ela se
torne lei universal. Ora se deste Unico imperativo se podem derivar, como do
seu principio, todos os imperativos do dever, embora deixemos por decidir se
aquilo a que se chama dever ndo sera em geral um conceito vazio, podemos

pelo menos indicar 0 que pensamaos por isso e 0 que é que este conceito quer
dizer (Kant, 2007, p. 59).

Tal conceitualizagdo fundamentou o caminho humano para uma razao
universal. Neste sentido, o opusculo “Resposta a pergunta: O que ¢é
esclarecimento?®®, ajuda a compreender a perspectiva de Kant a este respeito. A
expressdo Aufklarung'# é designada como o processo de emancipacdo intelectual
fruto da superacao da ignorancia e da preguica de pensar por conta propria, que Kant
denomina de ‘menoridade’, e da critica de conceitualizagdes impostas naqueles
intelectualmente menores por aqueles maiores (superiores hierarquicos, religiosos,
governantes). A menoridade é um estado do sujeito no qual ele se torna incapaz de
fazer uso da propria racionalidade sem a orientacdo de outro devido uma inacdo com
relacéo a sua propria racionalidade (Kant, 1985).

O processo kantiano de esclarecimento, realizado por meio do uso da razéo,
visa a tomada de poder pelo individuo das rédeas de sua vida ao engendrar atos,

escolhas e pensamentos a partir de sua propria deliberacdo racional. Neste sentido,

12«0 valor moral da ac&o nao reside, portanto, no efeito que dela se espera; também nao reside em
qualquer principio da acdo que precise de pedir o seu mobil a este efeito esperado. Pois todos estes
efeitos (a amenidade da nossa situacao, e mesmo o fomento da felicidade alheia) podiam também
ser alcangados por outras causas, € ndo se precisava, portanto, para tal da vontade de um ser
racional, na qual vontade - e s6 nela - se pode encontrar 0 bem supremo e incondicionado. Por
conseguinte, nada sendo a representacéo da lei em si mesma, que // em verdade sé no ser racional
se realiza, enquanto é ela, e ndo o esperado efeito, que determina a vontade, pode constituir o bem
excelente a que chamamos moral, 0 qual se encontra ja presente na propria pessoa que age segundo
esta lei, mas se nao deve esperar somente do efeito da agdo” (Kant, 2007, p. 31-32).

13Em alem3o: “Beantwortung der Frage: Was ist Aufklarung?”.

Aufklarung encontra um correspondente direto no portugués no termo “esclarecimento”, mas também
pode ser traduzido por “luminismo”.
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0 esclarecimento é o desenvolvimento maximo da razdo. Somente uma razao
esclarecida pode ser considerada autbnoma, uma vez que essa autonomia € a
coragem para decidir por servir-se de si, sem a orientacao do outro (Kant, 1985).
Esclarecer-se para Kant € um processo. O homem vai tornando-se esclarecido
a medida que é capaz de pensar e decidir por si mesmo. O contrario deste processo
€ chamado por Kant de menoridade, uma analogia as crian¢gas que ainda nédo sao
capazes de decisdes autbnomas ou vivéncias de processos que conduzem ao pleno
funcionamento da razdo. No entanto, tal analogia ndo pode ser considerada em sua
totalidade, pois diferentemente da crianca que ndo € capaz de fazer uso da propria
razao por sua condigdo, o sujeito considerado em estado de ‘menoridade’ para Kant
nao faz uso de seu entendimento por preguica, pelo conforto em ser guiado por outros.

Nesta perspectiva, Lima compreende o senhorio de si no pensamento kantiano como:

O homem é senhor de si mesmo, quando prefere o que € moralmente correto,
na medida em que isso sO lhe esta disponivel na obediéncia ao comando
categorico que sua propria razdo legisladora oferece: aqui, 0 homem ¢é
autbnomo e pode se experimentar como alguém livre, ja que a liberdade
expressa na obediéncia a lei moral é reciproca a autonomia (Lima Filho, 2019,
p. 70).

O processo apontado como esclarecimento precisa ocorrer a partir da
liberdade. Por isso, Kant entende que para uma pessoa esclarecer-se € perfeitamente
possivel; mais do que isso, se Ihe for dada a liberdade, € quase inevitavel (Kant, 1985,
p. 102), pois a limitacdo da liberdade de raciocinar impede o0 processo de
esclarecimento. Se a liberdade de um sujeito € limitada por outro, o seu processo de
esclarecimento fica comprometido. A liberdade, portanto, € fazer uso da prépria razéo
sem ser influenciado por ninguém.

Autonomia e esclarecimento em Kant sdo conceitos unidos. Um p6e em marcha
0 outro. Ambos tém em vista as ac¢fes humanas e, consequentemente, um
desenvolvimento da moralidade. Ora, “o progresso na diregado da moralizagcao parece
conduzir o individuo, ao mesmo tempo, a busca pela promocédo de um mundo moral”
(Lima Filho, 2019, p). No contexto do Iluminismo, a educacao recebeu a tarefa de
promover uma sociedade moral, através de um sujeito civilizado, capaz de uma vida
social na republica. Uma vez civilizado, o cidaddo comprometido com seus deveres
para com a sociedade também se vé implicado com a responsabilidade de disseminar
“um projeto pedagdgico que insista no desenvolvimento integral do individuo, a fim de

torna-lo cada vez mais moralizado” (Lima Filho, 2019). Assim, para Lima Filho
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o compromisso do homem moralizado com a educacdo é similar ao
compromisso que, por uma forga interna, sente possuir com a humanidade
também do ponto de vista politico, na medida em que entende a necessidade
de se alcangar a fundagéo de uma “constituigao civil perfeitamente justa (Lima
Filho, 2019, p. 79).

O ideal de uma sociedade perfeitamente justa, moral, civil assemelha-se ao
dubitavel. A universalizacao tedrica destes conceitos com a pretensao de alcanga-los
na préatica pode gerar uma percepcédo descontextualizada da realidade que, na maioria
dos casos, € disforme. Diante desta questdo, o0 pensamento contemporaneo optou por
buscar caminhos que n&o estivessem necessariamente ligados a um sistema

metafisico que articulasse a realidade a partir de uma viséo Unica.

2.3 A TENTATIVA DE ABANDONO DA METAFISICA DA SUBJETIVIDADE NA
CONTEMPORANEIDADE

No despontar da modernidade, Descartes ao afirmar o “cogito, ergo sun’
orientou 0 pensamento racional moderno a ndo procurar respostas externas ao
homem que |he garantissem a autonomia e a verdade (Hermann, 1997). E, ainda mais,
pois na construgdo do “Discurso do Método”, ele reforcou um estilo racional que
descarta o que advém dos sentidos humanos e so aceita aquilo que pode ser deduzido
racionalmente (Carbonara, 2013). A verdade que o filésofo procurava, que mais tarde
serviria de base para sustentar a ciéncia moderna, teve como consequéncia o
alvorecer de um processo que se deu em toda a modernidade, conduzindo o sujeito
para a dissolucdo de uma racionalidade que o compreendia inserido “num cosmos,
onde havia predicados de unicidade, de finitude espacial, de esséncias fixas e de uma
teleologia imanente” (Hermann, 2001, p. 39) para uma estrutura de autorrelagao,
tornando-o objeto de si mesmo (Habermas, 2000). A vinculacdo do sujeito a
metafisica, colocando-o como pilar de justificacdo da realidade externa (Hermann,
1997), significou para os modernos a procura por fundamentos e verdades objetivas
gue permitissem ao ser humano a capacidade de intervir no mundo considerando

apenas as suas necessidades.
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O conceito de subjetividade, enquanto problema filosoéfico, foi articulado a
primeira vez em Hegel'®, embora no discurso da modernidade, por meio da filosofia
do esclarecimento, o sujeito estivesse no centro de toda a problemética, foi Hegel que
0 enxergou como um “problema” que demandava uma reposta da filosofia. Além disto,
Habermas (2000) aponta que o conceito de “modernidade” também se tornou um
problema com Hegel, que qualificou como “novos tempos”'® o tempo em que estava
inserido. Na andlise hegeliana a compreensédo de que um tempo se distingue do outro,
em sentido qualitativo, € que produziu, pouco a pouco, a ideia de que era necessario
que este “novo tempo”, chamado de modernidade, se constituisse em bases novas.

Tal necessidade conduziu este tempo a “ndo tomar os modelos de outra época
0S seus critérios de orientacdo, buscando extrair de si mesma a sua normatividade”
(Habermas, 2000, p. 12). Neste sentido, Habermas (2000) compreende que, ao evitar
a procura de respostas no passado, a modernidade se viu referenciada a si mesma
numa estrutura de autorrelacdo que € possivel denominar de “subjetividade”. Ele
afirma que, para Hegel, a subjetividade, na fisionomia moderna € elucidada por meio
da liberdade e da reflexdo. Isto significa que, neste contexto, subjetividade comporta
guatro conotacgdes: individualismo, direito a critica, autonomia da acéao e filosofia
idealistal’.

Habermas (2000) compreende ainda que Hegel enxergou a filosofia kantiana
como esséncia do mundo moderno. Kant instituiu, com suas trés criticas, o tribunal da

razdo. As principais areas que tangem a vida humana: episteme, ética e estética

SHabermas (2000, p. 24-25) aponta que “Hegel foi o primeiro a tomar como problema filosofico o
processo pelo qual a modernidade se desliga das sugestdes normativas do passado que lhe séo
estranhas”. Ele segue afirmando que o discurso critico sobre as estruturas normativas que envolvem
a humanidade foi realizado pelas varias correntes filoso6ficas, renascentistas e cientificas antes de
Hegel. No entanto, “apenas no final do século XVIII, o problema da auto certificagdo da modernidade
se agucou a tal ponto que Hegel pdde perceber essa questdao como problema filosofico”. Enquanto
problema, “Hegel vé os tempos modernos caracterizados por uma estrutura de auto relagéo, que ele
denomina: subjetividade”.

16“De fato, uma das visGes mais difundidas sobre a modernidade é aquela que a caracteriza como
“época da histoéria”, em oposigdo a mentalidade antiga, dominada por uma visdo naturalista e ciclica
do curso do mundo. E s6 a modernidade que, desenvolvendo e elaborando em termos puramente
mundanos e seculares a heranca hebraico-cristd (a ideia da histéria como histéria da salvagéo
articulada entre criacdo, pecado, redencéo, espera do juizo final), confere um alcance ontoldgico a
historia, significado determinante para a nossa colocagéo no curso desta” (Vattimo, 1996, p. VIII).

T Individualismo: no mundo moderno, a singularidade infinitamente particular pode fazer valer suas
pretensdes; direito a critica: o principio do mundo moderno exige que aquilo que deve ser reconhecido
por todos se mostre a cada um como algo legitimo; autonomia da ag&o: € proprio dos tempos
modernos que queiramos responder pelo que fazemos, por fim, a propria filosofia idealista: Hegel
considera como obra dos tempos modernos que a filosofia apreenda a ideia que sabe de si mesma
(Habermas, 2000, p. 25-26).
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passaram a requerer validade racional. “Kant substitui o conceito substancial da razdo
da tradicdo metafisica pelo conceito de uma razdo cindida em seus momentos, cuja
unanimidade ndo tem mais que um carater formal” (Habermas, 2000, p. 28). Em outras
palavras, ao separar o conhecimento tedrico (epistemologia) do pratico (ética) e abrir
caminho para um juizo da estética, Kant assenta os conhecimentos de forma isolada,
abrindo a possibilidade de uma ciéncia objetiva sobre cada um deles, pois sdo
julgados de modo especifico, por um Unico tribunal: o da razao.

Além disso, na compreensao habermasiana, esta elaboracao realizada por
Kant ocorreu porque ele ndo considerou como “cisdes” as diferenciacdes no interior
da razéo, da cultura ou a dissociagéo de tais esferas. Nao foi uma preocupagéo para
ele as separagdes impostas pelo principio da subjetividade. Essa necessidade so se
impos a filosofia quando ela tomou consciéncia da modernidade como tempo historico
e da exigéncia de haurir de si a propria normatividade!®. Diante desta necessidade,
Habermas (2000, p. 30) conclui que a questao que se colocou aos modernos foi saber
se “o principio da subjetividade e a estrutura da consciéncia de si que lhe é imanente
séo suficientes como fonte de orientacdes normativas e se bastam para estabilizar
uma formacgao histérica que se desligou de todos os compromissos historicos”.

Ao tentar propor uma resposta para esse problema, Hegel depositou sua
esperanca na dialética do esclarecimento, crendo que a razdo teria um poder
unificador tal como a religido, findando no espirito absoluto como uma espécie de
autoconhecimento reconciliador, mas falhou porque a razéo filoséfica ndo é capaz de
reconciliar o todo (Habermas, 2000). A modernidade ao acreditar na possibilidade de
elevar o homem a um estado de razéo perfeita, acabou por coloca-lo em vias de um
esclarecimento absoluto (Carbonara, 2013).

Este esclarecimento absoluto foi posto em questao por Nietzsche que, ao optar
por um caminho diferente, duvidou que poderia existir um projeto formativo ao homem
gue lhe garantisse o alcance da virtude por meio do aperfeicoamento do espirito
(Hermann, 2001). Nietzsche optando por ndo seguir a dialética do esclarecimento,

renuncia a revisdo desta forma de conceber a razdo (Habermas, 2000). Vattimo

8Como dito anteriormente, este problema s6 apareceu em Hegel. Por mais que os filésofos anteriores
a ele tivessem instaurado a questédo da subjetividade e a partir dela construido o edificio da filosofia
moderna, foi Hegel, com sua filosofia da unificagédo, que conferiu a razdo o dever de “superar o estado
de cisdo em que o principio da subjetividade arremessara ndo s6 a propria razdo, mas também o
sistema inteiro das relagbes vitais” (Habermas, 2000, p. 31).
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(1996), por sua vez, ressalta que Nietzsche?®, discutindo o pensamento europeu, se
recusou a propor uma superacao critica deste, pelo fato de que isto significaria
emaranhar-se na l6gica do mesmo pensamento, pois, uma vez que o esclarecimento
se constituiu como uma “iluminagdo progressiva”, ele passou a demandar da razéo
um movimento de construcdo de novos fundamentos para legitimar a critica e €
precisamente a nog¢ao de “fundamento-origem” que foi posta radicalmente em
discusséao por Nietzsche. Desta maneira, ele se encontrou em posi¢cao de distanciar-
se criticamente do pensamento ocidental enquanto fundacao, porém nao em nome de
uma outra fundamentacao, a qual conviria chamar de “melhor”.

A posicdo de Nietzsche em relagdo a modernidade, de acordo com Hermann
(2001), colocou em suspeita a metafisica tradicional, por meio da critica a moral. Com
sua genealogia, Nietzsche realizou uma investigacdo dos valores que conduziram a
humanidade até aquele momento e saiu em busca de outro tipo de homem, um que
nao estivesse vinculado a uma concepcéo universal e fundado sob bases Onticas ou
morais (Carbonara, 2013).

Hermann (2001), comentando o movimento de critica realizado por Nietzsche
em relacdo a moral, entende que o filésofo procede com uma denudncia do sistema de
crencas e valores humanos, mostrando o que ele tem de ilusério e doentio, uma vez
gue ao construir uma moral, o que o homem deseja é impor ordem ao mundo, pois ha
em si ansiedade de sentido e dificuldade de aceitar que suas objetivacfes sao frutos
de um desejo intrinseco de que tudo caiba nos produtos do pensar. Em perspectiva
nietzschiana, no entanto, a capacidade de produzir e criar deriva da vontade de
poténcia que, na vida, se manifesta em movimentos instintivos.

Uma das perspectivas advindas da postura adotada por Nietzsche em relacéo
a moral é a ideia de que ndo h& Unico poder que seja transcendente, ndo existe uma
s6 forma de sentido. Deste entendimento resultou o andncio do niilismo que, na
compreensao de Vattimo (1996, p. 6), significa que “o ser ndo esta em poder do
sujeito, mas se dissolve completamente no dis-correr do valor, nas transformacdes
indefinidas da equivaléncia universal’. Em outras palavras, o ser ndo € uma entidade

fixa e estatica, mas € passivel de transformacdo e isto ndo € algo que esta

19 vattimo (1996) aponta que esta discussdo também foi realizada por Heidegger. Na verdade, Vattimo
aponta para pensamento de ambos os filsofos quando aborda esta tematica. Aqui optou-se por nao
inserir o nome de Heidegger a fim de evitar possiveis desdobramentos que ndo séo alvos desta
pesquisa. O leitor, no entanto, pode aprofundar a obra se assim o desejar.
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completamente em posse do sujeito. Além disto, as mudancas também ocorrem na
forma como valorizamos as coisas ao longo do tempo, ou seja, os significados que
atribuimos ao mundo que nos ronda néo sao fixos, mas fluidos e moldados pelas
nossas interpretacdes que estdo em mudanca. Com este anuncio entram em crise
palavras como ‘finalidade’, ‘unidade’, ‘ser’ e assim nos encontramos diante de um
mundo desvalorizado, pois ndo existe mais razao que nos convenca da verdade do
mundo (Hermann, 2001).

Uma vez que ndo é mais possivel firmar-se sobre uma Unica razdo que dé
sentido a vida, a moralidade e a religido alicercados em valores transcendentes foram
colocadas em duvida. Em decorréncia, o anincio da morte de Deus, realizado por
Nietzsche, aponta para a crise do humanismo?°. Dito em outros termos: O homem é
convidado a retirar-se de sua posi¢cdo de centro do mundo, pois s6 mantinha essa
posicao, segundo Vattimo (1996), por forca de uma referéncia que lhe garantia este
papel: Deus. Assim, ao contemporaneo é afirmado que ele ndo possui mais
fundamentos metafisicos e esta relegado a fazer de si aquilo que for capaz, tendo de

criar ou recriar a si mesmo no mundo que vive (Carbonara, 2013)%L.

20para Vattimo (1996), a crise do humanismo é uma crise sobre o ideal de homem que a tradi¢éo
aponta. Segundo Abbagnano (2007, p. 519), pode-se entender por ‘humanismo’ dois movimentos:
“(in. Humanism; fr. Humanisme, ai. Humanismus; it. Umanesimo). 1) o movimento literario e filoséfico
gue nasceu na Italia na segunda metade do séc. X1V, difundindo-se para os demais paises da Europa
e constituindo a origem da cultura moderna; Il) qualqguer movimento filoséfico que tome como
fundamento a natureza humana ou os limites e interesses do homem”. Discute-se nesta pesquisa o
termo enquanto movimento filoséfico. Sabe-se, contudo, que acontecimento histérico e movimento
filosofico ndo séo inseparaveis, mas estdo unidos num movimento de retroalimentacéo.

?lEste abalo da metafisica da subjetividade continua, na perspectiva de Carbonara (2013, p. 60-61),
em ao menos outros dois movimentos: a psicanalise com as implicagdes a respeito do inconsciente
e o giro linguistico. O primeiro revela, com a teoria do inconsciente, uma nova dimenséo da realidade
humana, um mundo sobre o qual o sujeito consciente ndo tem poder algum, ao contrario, € mais
determinado por ele do que imagina. Assim, ao homem que pretendia estar acima de qualquer
determinacdo advinda de sua natureza, Ilhe é apresentado uma realidade onde ele precisara
“aprender a se equilibrar entre suas determinagcdes de ordem inconsciente e suas escolhas
pretensamente conscientes”. O segundo movimento realiza um deslocamento da consciéncia para a
linguagem e, com isso, a apreensé@o do conhecimento e a atribuicdo de significado passam a serem
questdes da linguagem e ndo mais da consciéncia. “Portanto, a subjetividade centrada na consciéncia
vé-se desprovida de toda possibilidade de apreender significados em si, e precisa descentrar-se para,
na linguagem, negociar significagdes com seus interlocutores”. A filosofia passa assim a ocupar-se
com as relagbes construidas entre os sujeitos e ndo somente com o individuo. Neste sentido, a
preocupagdo ndo € mais com a subjetividade, mas com a intersubjetividade.
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2.3.1 As consequéncias do abandono da metafisica da subjetividade para a

Educacéo e areelaboracéo dos conceitos de autonomia e emancipacao

As criticas realizadas a metafisica da subjetividade ajudaram a refletir sobre as
dificuldades de estabelecer conceitos e projetos comuns a toda humanidade. Esta
reflexdo incidiu na teoria educativa com muita forca. E importante recordar que o
movimento filosoéfico da “Aufklarung”, proposto na modernidade, tinha como objeto o
homem numa perspectiva universal, base na qual educac¢éo encontra sua seguranca.
Hermann (2001), no entanto, destaca que as criticas & metafisica da subjetividade
colidem com o projeto educativo moderno??, colocando em suspeicdo as suas
expectativas. Neste sentido, convém apresentar alguns questionamentos e
argumentos acerca de tais criticas para a educacao na contemporaneidade tocando
aquelas que passam pela episteme e pela moral, areas de interesse no ambito do
conceito de autonomia.

Segundo Dalbosco e Maraschin (2017), nas sociedades plurais
contemporaneas a autoridade encontra-se descentrada. Isto significa que houve uma
considerada diminuicdo da forca dos grupos institucionais como familia, escola e
igreja na constituicdo formativa do sujeito, porque o pluralismo e a estrutura social
atual exigem outros modos de elaborar o ser. Especificamente na seara educacional,
0 autor prossegue sua argumentacdo apontando que a concepcao tradicional
metafisica, que concebe o processo formativo como um “extrair de dentro uma
esséncia a priori"?3, tem perdido espaco para uma visdo formativa como “interagado”,
ou seja, um processo de constituicdo do ser como relagdo com 0s outros e na vivéncia
em uma comunidade concreta. Para ele, esta mudanca trata-se de um abandono da
nocao da consciéncia dentro do paradigma da subjetividade para uma adesédo a uma

nocdo do ‘eu’ constituido pela linguagem, por meio da interacdo mediada

22Este projeto ainda responde a bases modernas e apoia-se na dialética da objetividade e da
subjetividade. Ele tem como expectativa a construgcdo de um mundo melhor por meio do
aperfeicoamento moral do sujeito.

‘Do pressuposto metafisico-teoldgico, originou-se o conceito de Educagdo enquanto fazer
desabrochar as potencialidades que repousam na interioridade da alma do educando e que esta na
base da definicdo latina de educacgéo. Deste modo, educere significa nada mais nada menos do que
extrair de dentro, fazer brotar de dentro a esséncia pronta que o educando traz consigo ao nascer.
Pressupde-se aqui, nesta forma de pensamento, um inatismo que assegura a existéncia de estruturas
cognitivas prévias ao nascimento. Uma vez que ha tais estruturas, entdo é necessario, do ponto de
vista pedagogico, alguém para fazer desabrochar essa esséncia no educando. Justifica-se, deste
modo, a figura do mestre como autoridade inquestionavel, pois é o Unico capaz de fazer desabrochar
o conhecimento que reside na interioridade do educando” (Dalbosco; Maraschin, 2017, p. 633).
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simbolicamente (Dalbosco, Maraschin, 2017, p. 631). Este processo nao ocorre de
forma linear, mas dinamico. Hermann (1997) confirma que a for¢ca contida na
metafisica da subjetividade aponta para um curso de mudanca lento e das tentativas
de superacao desse modelo sempre emergem reinvindica¢des, sobretudo porque a
guestdo pedagdgica se da numa relacao complexa entre racionalidade, liberdade e a
legitimidade do processo educativo para formar a identidade do sujeito.

Goergen (2012), a respeito das mudancas no campo educacional, assinala que
apos os discursos e argumentos que procuraram abandonar a modernidade, a pratica
educativa é convidada a repensar a formacdo em ambito intelectual, moral e
estético?*. Em outras palavras, a pratica educativa precisa se perguntar o que significa
estes conceitos no contexto contemporaneo, sobretudo, porque, como veremos nos
proximos topicos com Adorno (1975, 2010, 2022), este € marcado por uma
racionalidade utilitarista-instrumental. Mas se por um lado a tentativa de abandono da
modernidade parece viavel, por outro ela levanta complexas questées. Como vimos
com a abordagem kantiana e demais autores da modernidade, o projeto sustentado
por eles tinha em mente a garantia de condicdes de autonomia ao ser humano, e
mesmo que tenha falhado, como dirdo Adorno e Horkheimer na Dialética do
Esclarecimento?, acredita-se que havia um ideal que nio estava ligado de forma
particular a um sistema econémico, como ocorre com o projeto formativo atualmente.
De fato, Goergen (2012) questiona-se hoje 0 que acontece com esse ideal num
momento em que a educacgdo, enquanto formacao epistémica, tende a colocar-se a
servico da economia e do mercado. Trata-se de uma via perigosa porque tende a
auxiliar o capitalismo a manter a divisdo e opressao dos seres humanos em vista do
sistema de producéo e do lucro. Sobre este ponto, concorda Lyotard (2021) ao afirmar
gue o saber na sociedade contemporanea é produzido para ser vendido e consumido,
adentrando o espirito do sistema econémico e assim sendo por este valorizado. Neste
sentido, deixa de ser para si mesmo seu proéprio fim, perdendo o seu valor de uso.

Um outro ponto colocado em questédo por Goergen (2012) é o da posicéo da

escola diante das transformacgées epistémicas no ambito da racionalidade?®. Seria

24 Por uma quest&o de limite do campo pesquisado, optou-se por ndo desdobrar a argumentacgio para
0 campo estético. Sabe-se, contudo, que é uma area de grande importancia para o desenvolvimento
do ser humano.

25 Nesta dissertacao, citada em uma versdo do ano de 1975.

26 Pensa-se neste ponto sobre a razdo metddica, guia da ciéncia moderna. O grande problema desta
racionalidade é que seu saber, segundo Lyotard (2021), se encontra subordinado as grandes
poténcias e, portanto, ndo visa o bem comum, mas daqueles a quem esté subordinado.
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possivel manter uma confianga absoluta na razao depois das criticas e constatacdes
da contemporaneidade? Para o autor, a experiéncia de crise representa dentre tantas
coisas, o desgaste da rede de verdades fundamentais da modernidade, a perda de fé
na crenga do progresso por meio do conhecimento e uma erosao na confianga de uma
elite guia. Este quadro no fundo mostra uma crise na concepg¢do de um mundo como
realidade que pode ser “objetivada, acessivel e controlada por meio do conhecimento
metddico” (Goergen, 2012, p. 163).

A respeito do saber moral, que tange especificamente o campo relacional,
Goergen (2012) e Dalbosco e Marachin (2017) sustentam que a contemporaneidade
se despede de um padrao de moralidade baseado unicamente em uma autoridade
externa e tende a elaborar uma moral que é instituida de forma intersubjetiva. Esta
forma de elaboracéo tensiona a Educacéo, que procura educar baseada em valores
universais, levando-a a questionar-se sobre a natureza dessa nova moral e das
garantias ela traz em um mundo que esta em constante mudanca. Ponto a ser posto
em discussdo no que diz respeito a formulacdo de uma moral intersubjetiva € como
uma sociedade que exacerba um discurso que prioriza o direito individual pode
explicar “a exploragao do ser humano, a exclusdo de outros milhares do convivio
humano digno, o desrespeito aos mais primarios direitos de cidadania, a corrupcao e
a enganacgao publica generalizadas?” (Goergen, 2012, p. 165). De fato, o cenario é
complexo, mas o autor afirma que é possivel verificar um consenso em torno de
determinados valores de base que, no entanto, dependem do entendimento e da
busca de consensos alcancados de forma dialdgica. Para a educacao, este € um
grande desafio, uma vez que grande parte do que compete a praxis pedagogica se
encontra ainda dentro de grandes ideais modernos no campo epistémico e moral
(Goergen, 2012).

Neste cenario, o conceito de autonomia também passa a ser compreendido a
partir de outra visdo. O postulado classico sustenta que o sujeito carrega em si a
possibilidade de fazer-se autbnomo, mas para chegar a este ponto deve seguir uma
lei que encontra ressonancia em si mesmo e a partir dela viver a propria vida. A
consciéncia €, neste caso, o cerne, o centro principal de onde derivam o0s
pensamentos e atos. Assim, 0 sujeito conseguiria chegar a um patamar no qual
poderia declarar-se “autbnomo”. Contudo, com todas as criticas relacionadas a
absolutizacdo da consciéncia, 0 conceito de autonomia, a partir da

contemporaneidade, foi revisto e hoje tende a ser compreendido de outra forma.
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Seguindo a critica a modernidade, o desafio da contemporaneidade é o de abordar
um sujeito que ndo tem mais a prerrogativa do “a priori” e que ndo pode mais ser
compreendido somente centralizado em si mesmo, mas que se constitui em relagéo
com o outro, pois 0 autbnomo n&o se resolve a si mesmo de forma isolada, mas se
resolve em relagdes e possivelmente num movimento continuo.

Acerca desta compreensdo € possivel encontrar a contribuicdo analitica de
Carbonara (2013, p. 63) a respeito do pensamento de Honneth (2009, p. 277-278), 0
gual compreende que dois grandes movimentos do século XX, a psicanalise e o giro
linguistico, conduziram & crise o conceito de sujeito moderno e ambos realizaram uma
critica ao ideal classico de autonomia embasado na metafisica da subjetividade?’.
Diante desta problematica, a analise de Carbonara (2013) sintetiza trés posicoes,
apresentadas por Honneth, ja adotadas pela filosofia para posicionar o conceito de
autonomia: 1) A primeira posicdo consiste na radicalizacdo dos argumentos
descentralizadores e um abandono completo do ideal de autonomia porque
compreende ndo ser possivel como um sujeito pode alcancar um patamar de
autodeterminacédo; 2) A segunda posicdo reconhece as criticas e os resultados da
psicanalise e do giro linguistico, mas opta por manter o ideal classico de autonomia
sustentando uma ideia transcendental de ser humano; 3) A terceira posi¢ao, na qual
se insere Honneth, consiste em uma reconstrucdo da subjetividade que busca
adequar a ideia de autonomia individual as condic¢des restritivas do inconsciente e da
linguagem direcionando-se para a intersubjetividade.

Se seguirmos a terceira proposta que versa sobre a intersubjetividade é
possivel encontrar, respeitando os limites tedricos dos pensadores, o pensamento de
Freire a respeito da autonomia e de Adorno no que tange o conceito de emancipacao.
Para ambos, o sujeito é aquele que ndo se resolve sozinho, mas em relacées. Honneth
(2009) compreende que, para falar de autonomia, esta deve estar relacionada a trés
campos que podem ser harménicos entre si ou tensionados, mas nunca ausentes:

individual, relacional e coletivo?8.

2"Conforme: “Autonomia e esclarecimento em Kant: o humano a partir da razao universal”.

2®Honneth ndo quer fundamentar o conceito de autonomia em um patamar inalcancavel, por isso o
articula de forma que a ideia dé clareza ao sujeito sobre suas préprias a¢bes, que almejava o modelo
classico, precisara se colocar de acordo com a capacidade de articulagao linguistica do sujeito, por
uma coeréncia narrativa e uma sensibilidade com o contexto em que se vive. Como ele mesmo afirma:
“Si tomamos como base el modelo de personalidad esbozado, comparado con el ideal de autonomia
clasico, tienen que resultar reducciones sistematicas en los tres niveles: quiero afirmar que la meta
clasica de la transparencia de necesidades tendra que reemplazarse por la idea de capacidad de
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O primeiro, respondendo a teoria psicanalitica, afirma que uma pessoa
autbnoma, acessando através da linguagem seu interior, vai desenvolvendo uma
liberdade de suas questdes psiquicas e se move em dire¢do a descobrir os impulsos
gue a leva a tomar determinadas ac¢0es a fim de transformar tal conhecimento em
decisOes reflexivas (Honneth, 2009, p. 287). Adorno (2021), quando argumenta sobre
a emancipacgdo, aborda a importédncia de “formar um eu firme”, que possa ir se
libertando de questdes internas, muitas vezes impostas ao sujeito, transformando-se
em heteronomia. E possivel também compreender a autonomia em Freire (2011)
guando este, argumentando a respeito dos desafios de educar de forma inserida em
uma realidade vulneravel, afirma a importancia da conscientizacdo que acontece na
relagdo com os outros num processo de alfabetizac&o e engloba o conhecimento da
perversidade do sistema social que, além de exclui-los, os insere um sentimento de
culpa®®.

O segundo movimento que Honneth (2009) realiza versa sobre o ambito
relacional, que devido seu carater ético esta ligado também com o coletivo®, e
compreende gque o sujeito, conhecendo seus desejos e impulsos internos, possa ser
capaz de reconsiderar e reorganizar suas necessidades primarias a luz de valores
éticos, procurando assim que suas acoes sejam decididas de forma coerente com
esses valores. Para o autor, parte desta compreenséao ja havia sido dada por Kant,
guando fundamentou que o auténomo seria aguele que, em suas ac¢des, nao seria
conduzido por inclinagdes de ordem interna ou externa, sendo capaz de aplicar uma
norma universal a cada momento de sua vida que lhe fosse solicitado. Desta
compreensao, Honneth (2009, p. 290) prop6e um salto e compreende que “a
aplicacdo da norma universal deve acontecer com uma responsabilidade que se da
na participacdo afetiva e sensivel as circunstancias concretas de cada caso em

guestao”. Isso significa que ndo se trata somente de uma fria universalizacdo de

articulacion linglistica; la idea de consistencia biografica deberia sustituirse por la de una coherencia
narrativa de la vida, y finalmente, la idea de orientacion por principios se complementara con el criterio
de sensibilidad moral contextual” (Honneth, 2009, p. 286).

2°Como o autor mesmo afirma: “A alfabetizacéo, por exemplo, numa area de miséria sé ganha sentido
na dimensdo humana se, com ela, se realiza uma espécie de psicandlise histérico-politico-social de
que va resultando a extrojecdo da culpa indevida. A isto corresponde a “expulsdo” do opressor de
“dentro” do oprimido, enquanto sombra invasora. Sombra que, expulsa pelo oprimido, precisa ser
substituida por sua autonomia e sua responsabilidade” (Freire, 2011, p. 56).

3°No texto original de Honneth (2009), a argumentacéo sobre os ambitos esta dividida didaticamente a
fim de auxiliar o leitor a compreender seu argumento, mas como explicamos anteriormente nao sao
esferas que se mantém isoladas e como a intencéo € chegar no conceito final de intersubjetividade a
esfera ética ndo pode ser preterida.
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valores, impondo uma norma a Si mesmo e aos outros, mas no ambito relacional
compreender que, assim como 0 eu encontra situagdes imprevisiveis e dificeis de
decidir, os outros também as encontram; e esta compreensao, que nao € somente
racional, mas também afetiva, pode conduzir a uma autonomia que se realiza na
intersubjetividade.

Neste quadro, podemos inserir o pensamento de Freire (1974) que
conceitualiza o ser humano como um ser relacional e dialégico a tal ponto que “falar
de intersubjetividade é falar da natureza do préprio sujeito, que s6 se constitui pelo
reconhecimento do outro” (Streck; Redin; Zitkoski, 2015, p. 384). Reconhecimento que
se da no dialogo e torna-se condi¢do necessaria para a intersubjetividade. Enquanto
linguagem, o dialogo significa o0 mundo do ser humano permitindo que este expresse
a sua palavra, ou seja, que olhe para si mesmo e se “re-existencie” criticamente. Freire
(1974) o entende como um direito de todos e no ambito da intersubjetividade afirma
gue ninguém pode dizer a sua palavra sozinho; de forma que sé no diadlogo, no
encontro com o outro € aberta a possibilidade ao homem da pronuncia do mundo. O
conceito de autonomia pode ser agora compreendido ndo mais como um ponto de
partida, mas como uma meta que oriente 0 sujeito a uma procura pela propria
liberdade (Segre et al., 1997). Partindo das teorizacdes que realizamos, € preciso
levar em consideracdo que o lugar do sujeito hoje ndo é mais aquele de centro, mas
de relacdo com os outros, assim a subjetividade pode ser compreendida na
intersubjetividade, nas relacdes plurais com os outros ao invés de isolada em si
mesma.

A pedagogia centrada na modernidade quer e oferece garantias, a
contemporaneidade, ao contrario, ndo as confirma. Para Hermann (2011), muitos
malogros da educacéo decorrem da compreensao de que o ser humano possui uma
esséncia e que esta, uma vez revelada, pode ser traduzida em instrumentos
metodolégicos que garantam a perfeicdo moral. Se ao invés de desvendar uma
esséncia partimos do pressuposto que a subjetividade € uma construcao historica do
homem, “a autonomia deixaria de ser uma questado ligada ao sujeito metafisico e se
colocaria como uma questdo multidisciplinar que poderia ser abordada sob multiplos
angulos” (Segre et al., 1997, p. 4). Assim, abrimos um caminho novo onde as energias
sdo colocadas ndo na conceitualizagdo de uma esséncia, mas na possibilidade de
construcdo do proprio individuo na histéria, aceitando as incertezas, as

vulnerabilidades e as contingéncias da vida, apostando nesta como uma busca onde
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h& a possibilidade de criar-se e recriar-se (Hermann, 2011). N&o se trata aqui de uma
relativizacéo ética, onde os valores que caracterizam a vida social ndo servem como
fonte de orientacdo para o agir, mas da saida de uma perspectiva fundamentalista do
ser humano, sem renunciar, no entanto, a uma fundamentacéo3?, abrindo ao sujeito a
possibilidade de lidar com as proprias questdes, reconhecer suas fragilidades e sair a
procura de novos caminhos e sentidos.

Desta forma, as ponderacdes ao sujeito, pensado através da metafisica da
subjetividade, que levanta esta pesquisa, hdo querem conduzir a uma rendncia total
de seu estabelecimento enquanto ser, mas, por meio da critica, buscar uma outra
compreensdo a respeito da elaboracdo do individuo. E o que sugere Segre et al.
(1997, p. 4).ao0 afirmar que:

Talvez o sujeito talvez ndo seja aquele que tem naturalmente a posse de si
mesmo, mas nem por isto a subjetividade deve ser tida como algo
impensavel. A obscuridade, a fragmentacao, a disperséo, a exteriorizacao, a
alienacdo podem nos indicar, também, que o sujeito é uma tarefa que cada
um tem a cumprir, isto é, cada um deve constituir-se como sujeito
atravessando as agruras e dificuldades de uma histéria que nos projetou para
fora de nés mesmos

A forte demanda relacional que vem do interior do sujeito e o projeta para fora
de si mesmo o coloca em caminho para a relagdo com o outro e 0 mundo ao seu
redor. Essa relacdo, no entanto, € perturbada quando o homem encontra no mundo
situacGes que o vinculam de forma heteronémica e nao lhe permitem alcancar uma
reflexdo critica da realidade que o cerca. Neste sentido, acredita-se que 0 processo
de conscientizacado critica do mundo é fundamental para que o sujeito seja capaz de
sua autonomia.

A este respeito, Adorno oferece uma grande contribuicdo a educacao. Para ele
“a educacao € o mesmo que emancipagao” (Pucci; Zuin; Ramos-de-Oliveira, 2001, p.
117). O processo educativo, entendido ndo somente como memorizacdo de
conteudos, poderia conduzir o sujeito a reflexdo critica e ao estabelecimento de uma
relacdo de convivéncia com o mundo ao invés da dominagcdo deste. Nesse sentido,
uma revisao critica dos modelos de formacéo torna-se importante, sobretudo na

contemporaneidade que, na visdo de Lyotard (2021), ndo difunde mais o saber em

310 fundamentalismo é dogmatico, mas a fundamentag&o torna plausivel uma justificagéo” (Hermann,
2011, p. 102).
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virtude de seu valor formativo, mas o coloca em circulagdo como moeda de troca pela
manutencgdo da vida cotidiana e para otimizacéo da performance do sistema.

A visdo adorniana, compreende que esta problematica, que sublinhamos
através do pensamento de Lyotard, € antiga, e alimentada por uma racionalidade que
potencialmente carrega dentro de si a barbarie (Pucci; Ramos-de-Oliveira; Zuin,
2001), procurou investir o homem numa posic¢ao de “senhor”, bem como a sua relagéo
com o mundo e com seus semelhantes. Compreendemos assim que a critica de
Adorno e Horkheimer a instrumentalizacdo da razdo pode ajudar a entender que é
possivel ao homem distanciar-se desta racionalidade se a educac¢do, conjugando
esforcos com outras areas do saber, for capaz de promover uma formacao que nao
posicione o sujeito numa relagdo de dominagdo com o mundo a sua volta, mas de

comunhao com este e com seus semelhantes.
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3 ACERCA DOS CONCEITOS DE AUTONOMIA E EMANCIPACAO:
PERSPECTIVAS CONTEMPORANEAS

3.1 ADORNO: UMA CRITICA AO ESCLARECIMENTO ILUMINISTA COMO
INSTRUMENTALIZACAO DA RAZAO

ApO6s 0 movimento iluminista marcar o mundo com a promessa de uma razao
universal capaz de compreendé-lo em sua totalidade e fornecer ao homem, por meio
da razéo, a capacidade de agarrar este mesmo mundo ou revelar uma esséncia
profunda das coisas, surgiu na Alemanha, no ano de 1923, o Instituto de Pesquisa
Social*?, que teve em seu escopo uma filosofia que concebia a realidade a partir da
critica. Horkheimer concebeu a teoria critica®® como uma forma de estimular uma
teoria da sociedade existente, considerando-a como um todo a fim de que possa
emergir as contradicdbes fundamentais da sociedade capitalista, propondo
perspectivas emancipatérias através do reconhecimento das cisdes existentes na
sociedade. Segundo Nobre (2004, p. 39), no texto de Horkheimer, “Teoria Tradicional
e Teoria Critica”, ele formula o principio do comportamento critico e da orientacéo para
a emancipacado que caracterizam a perspectiva critica, ou seja, “0 comportamento
critico, que pretende conhecer sem abdicar da reflexdo sobre o carater histérico do
conhecimento produzido” e a perspectiva da emancipacdo que, acreditando na
possibilidade de uma sociedade emancipada, ilumina a perspectiva critica sobre o
existente. Neste sentido, é critico aquele que se preocupa com o desenvolvimento de
uma sociedade sem exploracgéao.

A critica sobre os mecanismos da sociedade industrial pretende promover no

homem uma transformacdo que leve em conta a liberdade, a criatividade e um

32|nstituto de Pesquisa Social fundado em Frankfurt no inicio da década de 1920, com um legado de
Felix Klein, homem abastado e progressista. O primeiro diretor do Instituto foi Karl Grunberg, marxista
austriaco, historiador da classe operéaria. Sucedeu-lhe inicialmente Friedrich Pollock e, mais tarde, em
1931, Max Horkheimer. E foi precisamente com a nomeacdo de Horkheimer como diretor que o
Instituto passou a adquirir importancia sempre maior, assumindo a fisionomia de uma Escola, que
elaborou o programa que passou para a histéria das ideias com o nome de "teoria critica da
sociedade" (Reale; Antiseri, 2006, p. 469).

33A teoria critica da sociedade tem como objeto os homens como produtores de todas as suas formas
historicas de vida. As situacdes efetivas, nas quais a ciéncia se baseia, ndo sdo para ela uma coisa
dada, cujo Unico problema estaria na mera constatacéo e previsdo segundo as leis da probabilidade.
O que é dado ndo depende apenas da natureza, mas também do poder do homem sobre ela. Os
objetos e a espécie de percepc¢éo, a formulacdo de questbes e o sentido da resposta dao provas da
atividade humana e do grau de seu poder (Horkheimer, 1975, p. 163).
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desenvolvimento em harmonia com os outros, em contradicdo ao capitalismo que €
opressor e instrumental em sua racionalidade. A teoria critica aponta na sociedade
diversas contradicbes existentes em seu meio. Ela compreende o ser humano como
aquele que produz o meio a sua volta. Os problemas existentes na sociedade ndo sao
considerados acaso, mas fruto da acdo humana no ambiente. Inserida nesta visao de
mundo a obra Dialética do Esclarecimento, publicada em 1947 em Amsterda3*, escrita
por Adorno e Horkheimer, trata de diversos temas como: a devastagdo da natureza
pelo homem, a opressdo causada pela técnica, o racismo e a estultificacdo das
pessoas pelos meios de comunicagcdo massiva. O ndcleo que a dirige é a
compreensdao de que o0 processo civilizatério, no qual o homem aprendeu
progressivamente a controlar a natureza em seu proprio beneficio, reverteu a barbarie,
gue é justamente o contrario do ideal de civilidade que o iluminou. O processo
reverteu-se em barbarie, em virtude da unilateralidade com que foi conduzido desde
a idade da pedra até nossos dias (Duarte, 2004).

O termo Aufklarung encontra um correspondente direto no portugués no termo
esclarecimento. Kant o define como processo de emancipacao intelectual, que é
resultado da superacdo da ignorancia pela preguica de pensar e da critica aos
conceitos que sao inculcados por pessoas intelectualmente maiores aos menores
(Adorno; Horkheimer, 1985). O termo em Adorno e Horkheimer € utilizado para revelar
0 poder coercitivo da razdo. Os autores acusam o0 racionalismo iluminista de
defenderem a razdo como instrumento no qual o homem poderia se apoiar para se
separar da natureza, delimitando-a e dominando-a. O conceito de esclarecimento nos
frankfurtianos é visto como um processo de libertacdo de um estado de ignorancia e
preconceitos, indo um pouco além de Kant que o estabelece na emancipacéo
intelectual, ou seja, no desenvolvimento da capacidade racional do homem que néo
se permitiria guiar intelectualmente por outros.

Entendendo que “o que os homens querem da natureza € como emprega-la
completamente para dominar completamente a ela e aos homens” (Adorno;

Horkheimer, 1985, p. 20). Os autores compreendem que 0 esclarecimento se

34Em 1933, com Hitler no poder, todos os focos de resisténcia democratica e socialista foram
perseguidos na Alemanha através da Gestapo. Horkheimer emigrou em 1934 para os Estados
Unidos, onde iniciou um projeto com a natureza do Instituto na Columbia University, Nova lorque.
Adorno chegou na cidade em 1938. Adorno mudou-se em 1941 para préoximo de Los Angeles, onde
Horkheimer ja residia ha algum tempo. Esse foi o tempo favoravel para a escrita da Dialética do
Esclarecimento (Duarte, 2004).
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transformou em técnica de dominacgéo da natureza e do préprio homem. O desejo da
razdo de livrar o homem do medo o levou a instrumentalizar-la de tal forma que o
conduziu a barbérie. O medo da natureza desconhecida fez o homem submeter o
mundo a sua volta ao critério da calculabilidade e, portanto, tudo aquilo que ndo se
submete a tal critério torna-se suspeito (Adorno; Horkheimer, 1985). Nas palavras dos
filosofos: “no trajeto para a ciéncia moderna, os homens renunciaram ao sentido e
substituiram o conceito pela formula, a causa pela regra e pela probabilidade”
(Adorno; Horkheimer, 1985, p. 21). Aquilo, portanto, que é compreendido como
metafisico, tende a ser eliminado. A base de tal racionalidade esta ainda no mito, que
os fildsofos afirmam ja ser esclarecimento. No entanto, numa mentalidade iluminista,
isto soa como contradicdo, pois a pretensédo do esclarecimento era abalar explicagdes
“irracionais” que advinham das narrativas mitologicas e substitui-las pelo saber (Pucci;
Ramos-de-Oliveira; Zuin, 2001). A chave de leitura utilizada por Adorno e Horkheimer
estad na compreensao da técnica. A suposta substituicdo do mito pelo esclarecimento
se da na pretensdo de um saber que pudesse ser traduzido em uma pratica.

A técnica deu poder ao homem para exercer a dominacéo sobre o mundo®. A
conversdo do mito em esclarecimento e a natureza em mera objetividade colocaram
o ser humano na posicdo de senhor (Adorno; Horkheimer, 1985). A operacao, o
célculo e a eficiéncia nos procedimentos forneceram as condicbes para que 0S
homens tivessem a seguranca de que estariam caminhando em terras bem mais
firmes que o efémero terreno da metafisica®® (Pucci; Ramos-de-Oliveira; Zuin, 2001).
Assim, a matematica e todas as suas derivacOes epistemoldgicas proporcionaram
transformacdes materiais precisas e eficientes. Pois 0 método matematico tornou-se,
por assim dizer, o ritual do pensamento. “Nao obstante sua autolimitagdo axiomatica,
ele se instaurou como necessario e objetivo e assim transformou o pensamento em
coisa ou em instrumento”, como ele préoprio o qualifica (Adorno; Horkheimer, 1985, p.
37).

Nesta concepc¢do havia chegado o tempo em que os deuses deveriam ser

reconhecidos como fraudes ou como projecées dos desejos humanos na busca de

35Até que ponto a dominacdo humana sobre o mundo se perpetuard, dado que se caminha para uma
rendncia na forma de pensar? Para Adorno, "o pensar retificou-se num processo automatico e
autbnomo, emulando a prépria maquina que ele préprio produziu para que ela possa finalmente
substitui-lo” (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 37).

360 gue importa ndo é aquela satisfagdo, que para os homens, se chama 'verdade', mas o 'operation’,
o procedimento eficaz” (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 20).
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compreender a relagdo entre si mesmos e com a natureza. Para responder a 'saida’
da mitologia, idealizou-se um sistema dedutivo Unico, de caréater Iégico-formal, capaz
de solucionar todos os problemas decorrentes das relagdes sociais (Pucci; Ramos-
de-Oliveira, Zuin, 2001). O pre¢o aos homens de todo este projeto e do consequente
aumento de seu poder, segundo Adorno, foi a alienacao daquilo sobre o qual exercem
o poder. “Assim, o despertar do sujeito tem por prego o reconhecimento do poder
como o principio de todas as relacdes [...] pois 0 esclarecimento comporta-se com as
coisas como o ditador se comporta com os homens” (Adorno; Horkheimer, 1985, p.
24).

O preco a se pagar pelo poder e a consequente dominacdo do mundo néo foi
s6 o da alienacdo dos homens com os objetos dominados (natureza), mas também
do homem consigo mesmo e suas relacdes interpessoais, pois estas foram
enfeiticadas e o espirito coisificado®” (Adorno; Horkheimer, 1985). A coisificacdo do
espirito produziu uma objetividade nas relagcbes entre as pessoas porque
regulamentou uma forma unica de relacionar-se, excluindo quaisquer possibilidades
gue poderiam advir da diferenca. O capitalismo, consolidado a partir dos ditames
liberais, concedeu aos homens a possibilidade de igualarem-se: nas relacfes sociais
0 que importa é o poder de compra e nao a origem da pessoa. Individuos tornam-se
assim consumidores; nenhum outro caminho Ihe é proporcionado, exceto aquele que
Ihe permite a aquisi¢cdo. Para Adorno e Horkheimer (1985, p. 27):

Os homens receberam o seu eu como algo pertencente a cada um, diferente
de todos os outros, para que ele possa com tanto maior seguranca se tornar
igual. Mas como isso nunca se realizou inteiramente, o esclarecimento
sempre simpatizou, mesmo durante o periodo do liberalismo, com a coergao

social. A unidade da coletividade manipulada consiste na negacdo de cada
individuo.

A igualdade na relacdo sujeito-objeto € compreendida por Adorno como um

“fetiche™®. O homem é o mediador na relacéo de producéo e consumo. Esta, uma vez

370 animismo havia dotado a coisa de uma alma, o industrialismo coisifica as almas” (Adorno;
Horkheimer, 1985, p. 40).

38adorno utiliza-se do conceito de fetichismo em Marx e em Freud para tecer sua critica as relacoes
interpessoais exercidas na sociedade burguesa, esclarecida. Sobre o conceito em Marx, Neiva e
Freitas (2021, p. 170) afirmam que “o conceito de fetichismo evidencia o fato de as relagbes de poder
serem exercidas ndo somente na dominagéo por assim dizer 'direta’ uma classe social por outra, mas
também sobre uma sociedade integralmente governada por abstragfes reais e andnimas (Jappe,
2014, p. 20). Em seu nivel mais profundo, o principio de troca subsome todas as rela¢des sociais
engendradas na producao e circulagdo de mercadoria, ou seja, a interagdo humana passa a se dar
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iniciada, consolida e estimula novas formas de comportamento humano. A medida
gue a relacdo comercial se expande, os produtos passam a ser mensurados
monetariamente pelo seu valor objetivo, assim o que resta na relagéo € o fetiche como
aspecto subjetivo (Calgaro, 2021). Tal como uma fabrica de produ¢do em massa, por
meio da cultura, esta foi a relagdo que se estabeleceu na sociedade capitalista. A
perpetuacdo desta concepg¢ao de “igualdade” conduziu a sociedade a cultura de
massa, lugar onde sujeito e objeto tornaram-se ambos nulos.

A coercitividade da razdo teve um apice a partir do movimento iluminista;
gerando uma sociedade industrial, cuja ciéncia foi o motor de unificacdo e a praxis
processo garantidor da universalidade. Contudo, Adorno e Horkheimer entendem que
essa dinamica coerciva esta presente na humanidade desde as primeiras narrativas
mitolégicas. Eles afirmam que a esséncia do esclarecimento torna inevitavel a
dominacéo (Adorno; Horkheimer, 1985). Inevitavel porque o medo do desconhecido
gue caminha ao lado do homem o faz voltar-se continuamente a autoconservacao.
Para conservar-se € preciso trabalhar e através deste dominar a natureza
desconhecida e ameacadora, pois “os homens sempre tiveram de escolher entre
submeter-se a natureza ou submeter a natureza ao eu” (Adorno; Horkheimer, 1985,
p. 43). Acreditava-se, porém que com a iluminacédo da razdo e a difusdo econdmica
burguesa, o mito seria afastado, o desconhecido seria finalmente extinto e 0 homem
conservado. O que ndo se esperava, talvez, era que neste esforco, aclarado pelo sol
de uma razdo calculadora, germinasse a sementeira da nova barbarie (Adorno;
Horkheimer, 1985). Na interseccéo entre mito, dominacéao e trabalho o ciclo é vicioso:
“forcado pela dominacgao, o trabalho humano tendeu sempre a se afastar do mito,
voltando a cair sob seu influxo, levado pela mesma dominagao” (Adorno; Horkheimer,
1985, p. 43).

3.2 SIMETRIA ENTRE MITO E ESCLARECIMENTO: UMA RACIONALIDADE
OPRESSORA

Uma particularidade captada por Adorno e Horkheimer a respeito da construcéo
da racionalidade desde o inicio da civilizacdo até a contemporaneidade € a simetria

entre mito e esclarecimento. Duarte (2004, p. 18), compreendendo o pensamento dos

sob a forma de movimento das coisas, as quais passam a controlar os produtores em vez de
serem controladas por eles (Marx, 2017, p.150)".
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autores, afirma que “muito antes de a poderosa ciéncia moderna se constituir como
arma humana para a intervencao nos processos naturais, os homens j4 acreditavam
intervir nestes Ultimos através de feitico ou outras ac¢bes cientificamente ndo
comprovaveis”. Isto significa que ja no alvorecer da razéo o objetivo desta sempre foi
o de transformar o homem em senhor de si mesmo e do mundo a sua volta, atraves
de uma paulatina intervencéo na natureza, promovendo assim a libertacdo do medo
daquilo que ele desconhece. Para o homem primordial o mito constituiu a fuga do
proprio medo e permitiu encontrar explicacdes para o mundo. Nesse sentido, 0 mito
se constituiu, pelo préprio ato, tentativa de esclarecimento (Calgaro, 2021, p. 24).

A intervencdo do homem na natureza por meio do esclarecimento é
caracterizada pela técnica, que € poder e por isso, hdo possui barreiras. O homem ja
conhecia tal poder ainda quando narrava mitos; neles o saber ja era poder e técnica
de dominacéao (Pucci, 2006). Desta forma, antes mesmo de todo o aparato tecnologico
da contemporaneidade, na mitologia e na magia ja existia no ser humano o desejo de
dominar a natureza. Nesta perspectiva, 0 que se teria hoje seria apenas uma forma
mais elaborada da intencdo existente na razdo humana, desde a antiguidade, de
dominar o mundo e a si mesmo (Duarte, 2004).

A simetria entre esclarecimento e mito, apontada por Adorno e Horkheimer,
indica que o que aconteceu no iluminismo foi uma confirmacéo de um projeto que se
desenhou no decorrer da histéria. Para eles “n&o € apenas o esclarecimento do século
dezoito que é irresistivel, mas o movimento do préprio pensamento” (Adorno;
Horkheimer, 1985, p. 33). Toda a producéo técnica existente na sociedade industrial,
gue se tornou motivo de orgulho e exaltacdo humana de sua propria capacidade
racional, € produto de um antigo sentimento humano, de certa forma obscuro, e que
trabalha para se esconder por tras do manto da razdo: o medo, especificamente o
medo do desconhecido (Pucci; Ramos-De-Oliveira; Zuin, 2001).

Adorno e Horkheimer se valem da Odisseia de Homero para confrontar a teoria
de uma construcdo racional opressora. O mito homérico que narra as aventuras de
Ulisses € abordado pelos filésofos como pré-histéria da racionalidade burguesa. O
herdi € um personagem que representa um ‘eu’ fisicamente fraco e que realiza uma
ruptura com a natureza, embora seja influenciado por ela, suporta perigos e é
constantemente testado por poderes divinos (Mass, 2011). Ao analisar a obra, a
contribuicdo dos filésofos reside na demonstragdo do percurso de Ulisses, como a

formacao do ‘eu’ num caminho de fuga das forgcas miticas.
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As aventuras de que Ulisses sai vitorioso sdo todas elas perigosas seducdes
gue desviam o eu da trajetéria de sua légica. Ele sempre cede a cada nova
seducdo, experimenta-a como um aprendiz incorrigivel e até mesmo, as
vezes, impelido por uma tola curiosidade assim como um ator experimenta
insaciavelmente os seus papéis (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 56).

Para Mass (2011), o processo légico previsto na constituicdo mitoldgica reside
no fato de que a formagéao psiquica do ‘eu’ era determinada. Vinha dos deuses que
eram representados por meio de figuras especificas e rituais de sacrificios vinculados
a um poder regente. Ao ceder as aventuras, o personagem realiza uma espécie de
mediacdo com as forcas da natureza. A sua astlcia advém de uma aparente rendicédo
as leis da natureza: “para alienar-se da natureza, ele se abandona a natureza. [...] 0
recurso do eu para sair vencedor das aventuras: perder-se para se conservar’
(Adorno; Horkheimer, 1985, p. 57).

Para Pucci (2001, p. 49), “se a sobrevivéncia dos mitos se baseava na
necessaria repeticdo e cumprimento das normas contratuais, Ulisses consegue
cumprir o contrato, mas acrescenta novas artimanhas néo previstas nas clausulas
originais”. A narrativa de Homero descreve o caminho de Ulisses como um caso
angustiante onde o protagonista reprime o medo - que é do desconhecido -e 0 seu
“eu” se colocando sempre no limiar de sua existéncia. Mas o heréi que cede as forcas
dissolutas e retrogradas da natureza emancipa-se com o sofrimento e forja uma
identidade (Mass, 2011). Ao vencer as aventuras, Ulisses torna-se mais sabio. A
consequéncia do saber foi o poder®. Por isso, a experiéncia de cada peripécia o
tornou mais forte e mais astuto. Neste sentido, compreende-se que a oposicdo entre
esclarecimento e mito é representada nas vitorias de Ulisses por meio da fuga que é
oposicao do ego sobrevivente as multiplas peripécias do destino (Adorno; Horkheimer,
1985).

A chave de leitura que possibilita a compreensdo do mito homérico e que
Adorno e Horkheimer realizam para inferir sobre a formagcdo do eu esclarecido e

burgués a partir da mitologia reside no seguinte argumento: “O eu nao constitui o

3%Q Conhecimento é poder” - famosa frase de Francis Bacon, abordada na obra “Dialética do
Esclarecimento”, por Adorno e Horkheimer (1985), para explicar o rumo tomado pela razéo a fim de
submeter o mundo interno e externo do homem aos seus ditames. “Apesar de seu alheamento a
mateméatica, Bacon capturou bem a mentalidade da ciéncia que se fez depois dele. O casamento feliz
entre o entendimento humano e a natureza das coisas que ele tem em mente é patriarcal: o
entendimento que vence a supersticdo deve imperar sobre a natureza desencantada. O saber que é
poder ndo conhece barreira alguma, nem na escravizacao da criatura, nem na complacéncia em face
dos senhores do mundo” (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 20).
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oposto rigido da aventura, mas s6 vem a se formar em sua rigidez” (Adorno;
Horkheimer, 1985, p. 56). Ou seja, o saber adquirido por Ulisses, que agora é
constituinte de sua identidade, o leva a consciéncia de si e o faz perceber que nédo
podera vencer diante da natureza se nao agir com flexibilidade. Sucede, contudo, que
a formacdo do eu se da num movimento de rigidez, a qual Ulisses realiza no mesmo
movimento de flexibilidade. Trata-se de uma dialética entre maleabilidade e rigidez,
gue, em plano de fundo, nada mais € do que arelacdo entre troca e sacrificio, visando
a sobrevivéncia. “Ulisses sabe que nunca pode entrar diretamente em conflito com as
forcas miticas, tendo sempre de reconhecer o estatuto das cerimbnias sacrificiais para
apazigua-las” (Mass, 2011, p. 44).

A relacdo entre troca e sacrificio faz memoria as religibes antigas que
materializaram a fé e a magia nos rituais, nos simbolos e na propria natureza. Ocorre
gue os rituais poderiam ser exercidos apenas por um grupo especifico de pessoas: 0s
sacerdotes. Estes ampliaram seu poder interligando a ideia de sagrado com o
ambiente, expandindo assim o mundo dos espiritos, suas especificidades e atraves
disso, elaboraram um saber corporativo. Assim, se comecou a erigir uma forma de
dominio, de organizacao social que apresenta a forma como a razao se estruturou no
pensamento humano: dominacgéo e coerc¢ao social (Adorno; Horkheimer, 1985).

O entrelacamento entre poder, dominagéo e coercao social também pode ser
compreendido no mito de Ulisses na medida que o heréi vai se constituindo sujeito
racional e passa a ser guiado pela astucia. Como foi dito, em suas aventuras, Ulisses
sofre violéncia das forcas naturais, enfrenta desafios e com estes aprende novas
formas de sobrevivéncia. Contudo, numa relacdo de igualdade, Ulisses também
violenta a natureza, subvertendo suas regras, com o intuito de livrar-se dos perigos.
Neste sentido, Mass (2011) compreende que, na histéria da razdo, a ruptura em
relacdo ao mito ndo se tratou de um movimento rumo a emancipacao intelectual, mas
se constituiu por meio de paradigmas “auto-repressivos” e da violéncia manifestada e
gestada desde o alvorecer da humanidade.

A simbiose entre “poder e dominagao” e “troca e sacrificio” traz a tona a

obscuridade da astlcia*®, que esta sempre voltada a lograr a realidade dos homens e

“Opara os filsofos, a relacéo estabelecida pelo sacrificio € uma inverdade. A astticia que surge do culto
€ apenas um desdobramento de uma racionalidade, que acreditando suplantar mitos, revolve a
mesma conduta que legitima o sacrificio como restauracéo da realidade humana. Como eles afirmam:
“Todo sacrificio € uma restauracdo desmentida pela realidade histérica na qual ela é empreendida.
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dos deuses por meio do sacrificio. Segundo Adorno e Horkheimer (1985), as acdes
sacrificiais humanas, executadas segundo um rito, enganam o deus ao qual se dirigem
porque tem como finalidade os desejos humanos. Além disto, os autores prosseguem
sua compreensao, afirmando que os sacrificios subordinam a entidade ao primado
dos fins humanos e dissolvem seu poder. Ndo bastasse os detentores do poder
lograrem a divindade e a natureza ao qual oferecem culto, o engano ainda se prolonga
sem interrupcdo num logro que 0s poderosos incrédulos praticam sobre uma
comunidade crédula, por isso “a astucia tem origem no culto” (Adorno; Horkheimer,
1985). Assim, delineia-se uma racionalidade instrumental e enganadora, que é detida
nas maos de poucos, pois esta minoria encarrega-se de dominar os homens e a
natureza. Assim como Ulisses cobriu o0 ouvido de seus marinheiros com cera para nao
escutar o canto da sereia, condenando-os a sobrevivéncia somente com a forca
bracal, a burguesia instaura, por meio da divisdo social do trabalho, a dominagéo do
coletivo, legando a este uma racionalidade de autoconservacdo por meio da forca
bruta, pois “o herdi, que faz uso da astucia, desperta em si o espirito instrumental,
embasado primeiramente na calculabilidade e posteriormente na previsibilidade”
(Calgaro, 2021, p. 28).

A relagao apontada por Adorno e Horkheimer entre “troca e sacrificio” e “poder
e dominagdo” sugere mais um argumento sobre o sistema que balizou o
desenvolvimento de uma “ratio” opressora: a repeticdo da natureza. Para Pucci,
Ramos de Oliveira e Zuin (2001), a compreensao acerca da repeticido da natureza
significa que desde o inicio da humanidade, ja se encontrava a necessidade de
repeticbes dos fatos sociais, por meio de ritos fixos, o que de alguma maneira
permitiram o controle social, das etapas e do desconhecido. Por outro lado, Adorno e
Horkheimer (1985) confirmam tal concepc¢do quando afirmam que quando a
linguagem, enquanto simbolo, adentra a histéria dos homens, seus mestres ja eram
sacerdotes ou feiticeiros. Como tal, eles possuiam o dominio social, de tal forma que
gualquer um que violasse os simbolos ou ritos, por eles impostos, ficava sujeito em

nome dos deuses ao poderio deste seleto grupo.

[...] O sacrificio ndo salva, por uma restituicdo substitutiva, a comunicacdo imediata apenas
interrompida que os mitélogos de hoje lhe atribuem, mas, ao contréario, a instituicdo do sacrificio é ela
propria a marca de uma catastrofe historica, um ato de violéncia que atinge os homens e a natureza
igualmente. A astdcia nada mais € do que o desdobramento subjetivo dessa inverdade objetiva do
sacrificio que ela vem substituir” (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 59).
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Acontece, contudo, que a repeticao do significado e o controle obtido por meio
dos ritos ndo séo caracteristicas exclusivas da religido, do mito ou da magia, mas
estdo “também presentes numa sociedade regida pelo principio do equivalente onde
o célculo matematico espraia-se de tal forma que alcanca o status de espirito absoluto.
A prépria verdade se transformou em sinénimo de l6gica matematica” (Pucci; Ramos-
de-Oliveira; Zuin, 2001, p. 48). Para Adorno e Horkheimer (1985), a forma dedutiva da
ciéncia reflete ainda a hierarquia e a coercdo. Para eles, assim como nos rituais
antigos, as narrativas mitoldgicas representavam uma forma de organizacédo social e
concediam poderes aos sacerdotes sobre os individuos, a ordem logica da ciéncia e
todo seu conjunto como: a dependéncia, o encadeamento, a extensao e uniao dos
conceitos estdo baseados nas relacdes correspondentes na realidade social da
diviséo do trabalho.

Para Adorno e Horkheimer (1985), ao se criar um “carater social” na forma de
pensar, cria-se também uma unidade impenetravel na sociedade e na dominagéo.
Uma vez estabelecida a dominacdo se confere maior consisténcia e forca ao todo
social no qual ela foi estabelecida. Desta forma, aciona-se uma racionalidade oriunda

de poucos que, aderida por muitos, sera executada por cada um em particular.

A dominacdéo defronta o individuo como universal, como a razdo na realidade
efetiva. O poder de todos os membros da sociedade, que enquanto tais ndo
tem outra saida, acaba sempre, pela divisdo do trabalho a eles imposta, por
se agregar no sentido justamente da realizac&do do todo, cuja racionalidade é
assim mais uma vez multiplicada. Aquilo que acontece a todos por obra e
graga de poucos realiza-se sempre como a subjugacdo dos individuos por
muitos: a opressao da sociedade tem sempre o carater da opressao por uma
coletividade (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 34-35).

Neste sentido, & possivel afirmar que “quanto mais a maquinaria do
pensamento subjuga o que existe, tanto mais cegamente ela se contenta com essa
reproducao” (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 39). Desta forma, esclarecimento e mito
formam uma simetria, onde, por mais que o primeiro tenha realizado esfor¢cos para
escapar do segundo, ele acaba por regressar a este do qual jamais conseguiu

escapar.
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3.3 DO ESCLARECIMENTO A EMANCIPACAO: OUTRA PERSPECTIVA AO
SUJEITO NA CONTEMPORANEIDADE

O processo que depreendeu da instrumentalizacdo da razdo pode parecer néo
ter fim. O capitalismo, caracterizado pelo neoliberalismo, por meio de antigos
instrumentos como a dominagao, o poder e a coercédo social, trabalha para formar a
consciéncia do individuo a fim de que se adeque cada vez mais aos seus ditames.
Para Adorno (2021) a educacao é a chave que pode abrir a porta para conceber outra
perspectiva de ser humano que ndo aquela vigente através do sistema. A educacao,
o processo formativo do ser humano pode ajuda-lo a tornar a racionalidade dialética,
ou seja, consciente daquilo que ela ndo € e ndo pode ser, como por exemplo o afeto
e a emocao (Duarte, 2004). Mais do que isto, a educacéo pode promover por meio da
critica, que os homens néo se deixem enganar por ideias de cunho totalitarista que os
conduzam a barbéarie. Mas esta formagcdo encontra impasse nos mecanismos da
industria cultural promotores de heteronomia, que expressam, sobretudo, uma forma
repressiva na formacdo da identidade da subjetividade social (Adorno, 2021). O
resgate a reflexdo critica na qual a grande massa, na visdo adorniana, néo teve a
possibilidade de se formar antes de ser envolvida pelos encantos do capitalismo
(Duarte, 2004), pode ser caracterizado como missdo da educacdo. O pensamento
critico reflexivo, na visdo de Adorno (2021), € o Unico capaz de promover uma
formacédo que faca frente a semiformacéo deflagrada pela racionalidade coerciva do
atual sistema.

A concepcao de Adorno sobre os processos formativos humanos por meio da
educacdo ndo segue os parametros de uma racionalidade iluminista. Para Pucci
(2010), o filbsofo descarta a possibilidade de compreender este processo como
“‘modelagem de pessoas”, uma vez que ninguém tem o direito de formar outros por
fora através da simples transmissdo do conhecimento. Este tipo de educacado é
criticado por Adorno (2021) como heteronomia, ou seja, imposicao autoritaria a partir
do exterior.

A formacgdo tecida em moldes autoritarios ndo conduz o ser formando a
emancipacdo. Na verdade, ela produz o contrario: a barbarie. A educacdo para a
emancipagao em Adorno € caracterizada como “produgdo de uma consciéncia
verdadeira” (Adorno, 2021, p. 154). A imbricacéo de tal conceitualiza¢do se da tendo

em vista a vida numa sociedade democratica, pois “numa democracia, quem defende
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ideais contrarios a emancipacdo e, portanto, contrdrios a decisdo consciente e
independente de cada pessoa em particular, € um antidemocrata” (Adorno, 2021, p.
154). Este pensamento de Adorno aponta para uma direcdo que nao € idealista. Na
verdade, a producdo de consciéncia verdadeira se refere a inser¢ao do individuo na
sociedade e no momento histérico e social que ele vive, proporcionando-lhe uma
adaptacéo critica a realidade sem dissociar-se da praxis historica dos homens.

O processo formativo que pode conduzir o sujeito & emancipacao se da pela
educacdo politica. Mas esta formacéo encontra impasse nos mecanismos da industria
cultural promotores de heteronomia. No ensaio “Teoria da Semiformagao”, publicado
originalmente em 1959, Adorno apresenta um diagndstico dos sintomas, que, segundo
ele, “se fazem observar por toda parte” da crise da formagao cultural (Adorno, 2010,
p. 8). A crise identifica as “insuficiéncias do sistema e dos métodos da educacao” e
atinge a sociedade como um todo, inclusive, as pessoas eruditas, pois “a formagao
cultural se converteu em semiformacdo socializada” e seus indicios “orientam a
barbarie” (Adorno, 2010, p. 9). Ciente, portanto, de que a “semiformagao passou a ser
a forma dominante da consciéncia atual”, o fildsofo compreende a exigéncia de uma
teoria abrangente que reflexione sobre estes processos (Adorno, 2010, p. 9).

A fim de compreender melhor as questdes levantadas, Adorno (2010) adentra
0s conceitos de “Bildung e Halbbildung”, que podem ser traduzidos por formacao
cultural e semiformacao, respectivamente. O termo Bildung se constitui na tenséo
entre duas caracteristicas: “a autonomia do sujeito, sua postura espiritual; e a
conformacao a vida real, a integracdo na sociedade de seu tempo. Existe, portanto,
um duplo carater da cultura da formacgéao: a autonomia e a liberdade” (Pucci, 2018, p.
597). Em outras palavras, Pucci (2010) comenta que a educacao deveria proporcionar
ao ser humano um movimento de autonomia que n&o permita uma submissao acritica
a realidade a sua volta, mas que Ihe permita integrar-se a realidade sem perder sua
autonomia.

H4, contudo, um duplo carater na cultura que nasce de um antagonismo social
nao conciliado que esta cultura quer resolver, mas demanda-lhe um poder que ela ndo
possui (Adorno, 2010). O antagonismo discutido pelo filésofo é o alinhamento da ideia
de cultura apenas com os bens do espirito - musica, arte, literatura - e 0 abandono do
pressuposto ético nas relagdes com o outro. A formagéao cultural, neste sentido, que
se destaca apenas com a ideia de cultura/formacédo como elevacdo do espirito e se

opde a praxis, a vida real dos homens, se transforma em semiformagéo, em espirito
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alienado (Pucci, 2018). A formacdo se da, na compreensdo de Adorno, num
movimento duplo de autonomia individual e conformagédo a realidade. Quando a
formacé&o converge a apenas um destes movimentos ela torna-se semiformacao. Nas
palavras de Adorno (2010, p. 11):

Quando um campo de forcas a que chamamos formac&o se congela em
categorias fixas - sejam elas do espirito ou da natureza, de transcendéncia
ou de acomodagéo -, cada uma delas, isolada, se coloca em contradigdo com
seu sentido, fortalece a ideologia e promove a formacao regressiva.

Tanto a autonomia vista apenas como movimento de construcdo tedrica
individual, quanto a conformacdo a realidade sem exercicio da critica s&o
consideradas como semiformacédo. Para Pucci (2018), se na formacédo se destaca
unilateralmente no momento da adaptacdo e se o processo formativo focar apenas
em tornar os individuos conformados com a realidade social, entdo a tenséo
necessaria entre autonomia e realidade se desfaz e prevalece apenas o momento do
conformismo social.

A reflexdo critica € uma necessidade para Adorno, sobretudo, depois dos
acontecimentos em Auschwitz. Quando, naquele que foi o principal campo de
concentracdo da Alemanha nazista, se viu uma barbarie institucionalizada, uma
guebra radical de pressupostos éticos e uma retaliacéo da diferenca. Uma vez que a
materializacdo da barbarie ocorrida em Auschwitz ndo deveria ser presenciada
novamente pela humanidade, para Adorno (2021), a exigéncia que Auschwitz néo se
repita € a primeira de todas para a educacédo. A compreensao de Adorno sobre a
educacéo posta como linha de frente contra a barbarie tem como escopo formar o ser
humano contra os elementos que a constituem (Calgaro, 2021), tendo em vista a
possibilidade de ela ocorrer novamente, dado que a racionalidade que a gerou nao foi
ainda extirpada, mas vive e caminha com o processo civilizatério (Adorno, 2021).

A reflexdo critica contra os elementos que constituem a barbarie, ou seja, 0s
mecanismos que tornam pessoas capazes de tais atos, torna-se uma busca que
procura impedir acdes que visam a eliminacdo do outro a medida que a reflexdo
desperta uma consciéncia geral sobre estes mecanismos (Adorno, 2021). E preciso
pensar que estes mecanismos sao vivos na atualidade, em situagdes limite, nas
criacbes de bombas atdbmicas e tecnologias de destruicdo em massa, mas também
em ambito privado, quando se julga e se condena manifestagfes especificas do outro,

negando-lhe a possibilidade de ser diferente.
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A educacédo tem por escopo contribuir para a formacédo de novas geracoes,
minando possiveis processos de alienacdo e barbéarie. No entanto, esta tarefa ndo é
simples, na verdade ela é uma das mais complexas, pois “por inUmeros canais,
fornecem-se as massas bens de formacao cultural” (Adorno, 2010, p. 16). Ndo esta
em posse das instituicdes educacionais a completa formacao das pessoas, pois existe

uma realidade extrapedagogica que exerce poder e influéncia sobre estes processos.

O motivo evidentemente € a contradicdo social; € que a organizacao social
em gue vivemos continua sendo heterbnoma, isto €, nenhuma pessoa pode
existir na sociedade atual realmente conforme as préprias determinacdes;
enquanto isso ocorre, a sociedade forma as pessoas mediante inUmeros
canais e instancias mediadoras, de um modo tal que o tudo absorvem e
aceitam nos termos dessa configuracdo heterbnoma que se desviou de si
mesma em sua consciéncia (Adorno, 2021, p. 199).

Ao pensar no conceito de emancipacéo, Adorno traz a tona a realidade em que
a humanidade esta inserida. Vive-se num mundo organizado de tal forma que a
ideologia dominante se converteu em sua propria ideologia (Adorno, 2021). Este
processo ideoldgico € um impasse na educacgdo para a emancipacao. Se compreende
gue a emancipacao nao se trata de um processo facil, ou uma categoria estatica. Para
Adorno, ela demanda uma reflexdo sobre todos os ambitos da vida. Um passo
importante neste caminho seria comecar a despertar a consciéncia quanto a uma
verdade dolorosa: somos enganados de modo permanente (Adorno, 2021). E préprio
da racionalidade do esclarecimento o logro. Questionar-se neste sentido poderia
proporcionar uma critica imanente e verter ao comeco do processo emancipatorio®.

Este processo ndo ocorre de forma isolada. Compreende-se que, a
“possibilidade efetiva de concretizacdo da emancipagao consiste em que aquelas
poucas pessoas interessadas nesta direcdo orientem toda a sua energia para que a
educacao seja uma educacao para a contestagao e a resisténcia” (Adorno, 2021, p.
200). O outro € importante. Ele pode ajudar a enxergar realidades e a compreender
situacles que, por vezes, sdo desconhecidas no campo da individualidade.

A educacdo contemporanea estd no meio do caos gerado pela sociedade

industrial, que instrumentaliza a ciéncia e a tecnologia para 0 aumento constante do

Hp compreensao de “processo emancipatoério” ndo pode ser confundida com a ideia de “progresso da
razdo” disseminada pela modernidade e vigente na sociedade capitalista contemporanea. Na
verdade, este processo tem em vista a historicidade do sujeito que pode construi-lo. Contudo, ndo ha
um ideal de ser emancipado. Isto acontece no cotidiano e no ato de criticar/refletir sobre as normas
gue aceitamos ou nos sao impostas.
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consumo e consequentemente da producdo. Na medida em que na sociedade
industrial capitalista, o individuo foi destruido e s6 prevalece a massa, o coletivo, o
tudo igual, uma educacdo para a emancipa¢do, ndo pode conduzir o homem a
autonomia sem levar em consideracdo as condicbes a que se encontram
subordinadas a vida humana neste tempo (Adorno, 2021), que cré, sobretudo, que a
cultura e a civilidade “s&o caminhos de mao unica que se distanciam da incultura e da
barbarie [...]. E esta indissolubilidade aparente que convém trabalhar para obter com
a educacado alvos tao necessarios como a autonomia individual e a emancipagao”
(Pucci; Ramos-de-Oliveira; Zuin, 2001, p. 14).

3.4 FREIRE: AUTONOMIA COMO VOCACAO A SER MAIS

Assim como Adorno, Paulo Freire assume uma concepc¢ao histérica e critica da
realidade e denota tal compreensdo em suas “diversas pedagogias” e em outros
escritos. Para Streck, Redin e Zitkoski (2015), o pensamento acerca da autonomia €
uma das principais categorias discutidas por Freire. O conceito é abordado por meio
de reflexdes sobre os processos formativos vivenciados pelos seres humanos. E
tarefa primordial da pratica educativa ajudar o individuo a construir em si a autonomia,
tendo em vista a vida huma sociedade democratica. Além disso, para Zatti (2007), o
conceito de autonomia a partir de Paulo Freire é gerado em vista de sua percepcéao
sobre as varias heteronomias vividas pelos homens, especialmente aqueles que
vivem situacdes de opresséo promovidas pelo capitalismo e por uma pratica educativa
gue responde a este sistema.

Desta forma, Freire considerava que os oprimidos deste mundo séo o foco de
sua atencao e é em favor destes que ele direcionava sua praxis enquanto reflexéo e
acao em vista da transformacdo do mundo (Freire, 1974). A reflexdo freiriana esta
voltada para a educacéao e reflete sobre a formacao critica na atualidade. Diante de
tal contexto, o filosofo compreende que na educacdo existem marcas de violéncia e
opressao gque impactam diretamente na manutencdo de uma classe que, vivendo sob
a égide do sistema capitalista muitas vezes ndo possui condi¢cdes de sobrevivéncia,
sendo-lhe negada a humanidade e acentuando um processo de desumanizacgéo que

parece néo ter fim (Agostini; Silva, 2019).
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Como resposta contra a opressao, Freire (2011)*? buscou compreender o
homem como um ser sdcio e historicamente constituido; ser que existe porque esta
sendo e que possui uma vocagao ontoldgica ao “ser mais”, ou seja, € um ser capaz
de dizer ndo aos discursos fatalistas que negam a potencialidade de transformacao
da realidade. Seres historicos e inacabados que, num movimento de busca por novas
possibilidades, podem concretizar situagcbes que, no presente, parecem apenas
sonhos, mas que podem se tornar realidade por serem uma utopia possivel*® (Streck;
Redin; Zitkoski, 2015).

Enquanto vocacionado ao ser mais, 0 homem é também sujeito ético. A ética
para Freire € um conceito caro e a autonomia esta vinculada diretamente a ele. Freire
nao pensou a ética a partir de uma base teorica que pudesse sustentar apenas
interesses individuais, mas uma ‘ética universal’ do ser humano. Etica que, segundo
ele, “é marca da natureza humana e indispensavel a convivéncia” (Freire, 2011, p.
13). Esta ética condena o cinismo do discurso de uma realidade inexoravel e ndo
passivel de mudancas. Em Freire (2011, p. 13), “ndo & possivel assumir-se como
sujeito de procura, de decisdo, de ruptura, de opcdo e como sujeito historico,
transformador, a ndo ser assumindo-se como sujeito ético”. A condi¢ao de ético, no
entanto, ndo faz do ser humano um observador assiduo de tais principios pois, ele
vive constantemente exposto a transgressao da ética. Freire (2011), contudo, adverte
gue o fato de o sujeito estar exposto, nao torna a possibilidade de transgressdo uma
virtude®.

Em sua pedagogia da autonomia, Freire discorre sobre questfes ligadas a
pratica educativa que podem ajudar o educando a construir a autonomia. Pois o ser

humano possui em si a capacidade de tornar-se sujeito no mundo em que vive desde

42Na “Pedagogia da Autonomia”, Freire retoma sua obra e sua historia de luta em prol da humanizagéo
do mundo e coloca, com muita énfase, a tematica da ética como central em tempos de globalizacéo
neoliberal e de “relativismos exacerbados”, em que tudo é naturalizado. Em defesa de uma ética
maior, Freire nos desafia na dendncia de um mundo cada vez mais desumanizado e na necessidade
de educarmos a esperanca em um mundo mais belo, justo e digno para vivermos. A emergéncia da
ética em um contexto mundial de desumanizacéo (Streck; Redin; Zitkoski, 2015, p. 38).

43Trata-se de compreender que a acdo do homem torna a realidade uma possibilidade de mudanca e
n&o um dado inalteravel.

“Em inimeras partes do livro “Pedagogia da Autonomia” (2011), é possivel ler como a ética é um
conceito importante para Freire. Ciente, contudo, da historicidade do sujeito e da possibilidade de
viver uma vida alheia aos principios éticos, Freire afirma: “Ao reconhecer que, precisamente porque
nos tornamos seres capazes de observar, de comparar, de avaliar, de escolher, de decidir, de intervir,
de romper, de optar, nos fizemos seres éticos e se abriu para nés a probabilidade de transgredir a
ética, jamais poderia aceitar a transgressdo como um direito, mas como uma possibilidade.
Possibilidade contra a que devemos lutar, e ndo diante da qual cruzar os bragos” (Freire, 2011, p. 68).
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gue lhe seja apresentado, por meio da educacdo, as heteronomias sociais que 0
prendem. Para Zatti (2007), a autonomia em Freire possui um sentido sécio-politico-
pedagdgico, ou seja, € uma condi¢cdo socio-histérica de um povo ou de um individuo
gue tenha se libertado de opressdes que restringem ou anulam sua liberdade de
determinacdo. Neste sentido, para Freire (2011), uma das tarefas mais importantes
da pratica educativo-critica é propiciar condicbes para que educandos em suas
relagbes uns com os outros possam assumir-se, uma assuncao que lhes contemple
como ser social e histérico, pensante, comunicante, transformador e criador,
realizador de sonhos e capaz de sentimentos.

No processo de assumir-se, um dos primeiros passos na formacao é o de trazer
a luz da consciéncia de que o0 opressor ndo esta apenas no exterior, mas esta
hospedado no proprio oprimido e este, a medida que se identifica com o primeiro,
pode reproduzir a opresséao sofrida, tornando-se seu proprio opressor (Agostini; Silva,
2019). O oprimido, “ao internalizar as condi¢cdes desejantes do opressor como suas,
os valores dos opressores passam a ser a pauta dos invadidos, que quererao parecer-
se com eles, vestir a sua maneira e andar a seu modo” (Ramalho, 2022, p. 9). Para
gue haja mudanca € necessario iniciar um processo de conscientizacdo por meio da
educacdo. O ser ciente das forcas internas que se alojaram em sua consciéncia pode
intervir no mundo, pois promove a mudanca a partir de si. Assim, Zatti (2007)
considera que para Freire o individuo passivo diante destes questionamentos néao é
autdbnomo.

Ao apresentar a educacdo como possibilidade de transformacéo de “oprimido”
para o “ser mais”, Freire nos conduz para uma direcdo que ndo converge com a
modernidade. A filosofia freiriana ndo condiz com a filosofia iluminista no que tange a
conceitualizacéo e a proposta formativa do homem. O percurso pedagogico em Freire
passa a ser pensado como uma libertacdo, na qual, cotidianamente o educando é
convidado a tornar-se responsavel por suas acbes e buscar a autonomia;
diferentemente da proposta iluminista, que pode ser caracterizada como ‘educacgao
bancaria’, porque é formulada para dominar os outros e encaixa-los num determinado
padrao social. Além disto, “ha a perspectiva de educar para a submissao, para a
crenca de uma realidade estatica, bem-comportada, compartimentada, para a visdo
de um sujeito acabado, concluso” (Streck; Redin; Zitkoski, 2015, p. 227). Pensando a

educacgéo como proposta libertadora, Freire (2011, p. 63-64) afirma:
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Um esforco sempre presente a pratica da autoridade coerentemente
democratica é o que a torna quase escrava de um sonho fundamental: o de
persuadir ou convencer a liberdade de que va construindo consigo mesma,
em si mesma, com materiais que, embora vindos de fora de si, reelaborados
por ela, a sua autonomia. E com ela, a autonomia, penosamente construindo-
se, que a liberdade vai preenchendo o “espago” antes “habitado” por sua
dependéncia. Sua autonomia que se funda na responsabilidade, que vai

sendo assumida.

A autonomia, construida através da educacao, s6 pode ser geradora de critica,
responsabilidade e libertagcdo, quando a educacdo é problematizadora. Nesta
perspectiva o processo educativo desafia o educando ao trazer a tona heteronomias
gue o cercam a fim de que possa ocorrer uma inser¢ao critica do sujeito na realidade,
facilitando a construcdo da consciéncia reflexiva e politizada acerca dos fios que
tecem a conjuntura social na qual esta inserido (Streck; Redin; Zitkoski, 2015). Assim,
a educacao problematizadora parte do carater historico e da historicidade dos
homens.

A partir de uma perspectiva historica do homem, a educacéo problematizadora
apresenta ao individuo a sua condi¢do de inconcluso. A educacao nesses parametros
reconhece o ser humano como ser que esta sendo, ser inacabado, inserido huma
realidade que também € histérica e igualmente inacabada (Freire, 1974). A
consciéncia humana de si mesmo possibilita ao homem a condi¢cdo de saber que é
inconcluso. Para Freire (1974), neste saber reside a raiz da educacao, pois é na
educacédo que o ser humano busca o movimento de “ser mais”, de completar-se. Este
movimento, contudo, ndo pode ser compreendido como processo de acabamento do
tornar-se humano. Pensamos, assim, em um movimento dindmico e esperancoso
sobre a realidade na qual o individuo esta inserido, porque uma vez que ele a
problematiza, abre-se |he a possibilidade de mudanca, ja que esta ndo esta
determinada.

E importante salientar que o processo que decorre da tomada de consciéncia
de si mesmo e da realidade que cerca o homem néo constitui um mero esforco de
carater intelectualista e individualista, pois 0 ser humano nao € ser que vive de forma
isolada. Assim, para Freire (1974), qualquer que seja a situacao que homens proibam
outros homens de se tornarem 'sujeitos de busca’, transforma-se em violéncia, porque
nega ao Outro a possibilidade de ser mais. Por isso, este processo se realiza nas
relagbes entre o sujeito e 0 mundo, que se se constituem como relagdes de

transformagdo, inauguram a consciéncia critica. Desta forma, a educacgéo
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problematizadora se da no resultado da confrontagdo homem-mundo; mundo
compreendido como realidade concreta, que por meio da educacéo se desvela ao
educando (Streck; Redin; Zitkoski, 2015).

E a partir deste olhar, fruto de uma insercéo critica na realidade, que ha a
possibilidade de a consciéncia oprimida libertar-se da opressédo e assumir a tarefa
histérica de lutar pela humanizacéo e pela libertacdo da opressdo de tantos outros
que, devido a ordem estabelecida socialmente, tém em diversos momentos sua
humanidade tolhida e sua existéncia excluida (Agostini; Silva, 2019). Ainda para Freire
(1974), o sujeito que adentra neste movimento de busca para ajudar outros a
vivenciarem processos de libertagdo, encontra-se com a sua vocacao de ser mais*,
porque néo ficou preso num egoismo ou num possivel intelectualismo alienante, mas
transformou seu conhecimento em “praxis” libertadora, que se concretiza na
solidariedade, no reconhecimento do outro e assim, promove mudangas na
sociedade.

Neste sentido, Freire (2011) apresenta a educacao como um processo que nao
€ neutro, indiferente. Na verdade, para ele, todo processo educativo converge para a
reproducdo da ideologia dominante ou para sua contestacdo. Trata-se de um erro
pensar que a educacéo pode ser indiferente a realidade em que se vive. E um erro
também crer que a educacao pode enveredar somente por uma via: da preservacao
da ideologia dominante ou processo de manifestacdo da realidade opressora. Em
Freire (2011), ambas as compreensdes, se absolutizadas, sédo visdes defeituosas da
realidade histérica da humanidade. A primeira conduz a compreensao mecanicista da
historia que reduz a consciéncia a puro reflexo da materialidade, muito vigente no
atual contexto social, e a segunda abre caminho para o subjetivismo idealista, que
hipertrofia o papel da consciéncia no acontecer histérico (Freire, 2011). Destarte,
compreender o ser humano como historico € procurar uma percepcao equilibrada da
realidade, pois se entende que nem “somos, mulheres e homens, seres simplesmente
determinados, nem tampouco livres de condicionamentos genéticos, culturais, sociais,
histdricos, de classe e de género que nos marcam e a que nos achamos referidos”
(Freire, 2011, p. 67).

5a assungao de nés mesmos nao significa a excluséo dos outros. E a “outredade” do “ndo eu”, ou do
tu, que me faz assumir a radicalidade de meu eu (Freire, 2011, p. 29).
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Além disto, a compreenséao freiriana sobre o ser vocacionado a ser mais se da
na ligacdo que este conceito tem com o de liberdade, de responsabilidade e de ética,
0 que, de certa forma, contempla o ser humano em sua complexidade. Neste sentido,
se pode entender o ser humano como ser incompleto, que mesmo diante dos
condicionamentos sociais, tornando-se consciente do seu inacabamento, pode ir além
deles. Reside aqui a diferenca profunda entre o ser condicionado e o ser determinado
(Freire, 2011, p. 37). A historicidade do ser humano permite compreender que o
destino ndo é um dado*®, mas algo que pode ser construido pelo préprio homem. Esta
€ uma responsabilidade da qual ndo é possivel eximir-se (Freire, 2011).

Responsabilizar-se por si mesmo reforca a ideia de liberdade, que se da no
encontro e confronto com outras liberdades, na defesa dos seus direitos em face de
outras liberdades (Freire, 2011). Pois, “a liberdade individual ndo se opde a liberdade
alheia, como na vontade despoética, nem termina onde comeca a liberdade do outro,
mas ela se realiza quando se encontra com outras pessoas na luta pela sua liberdade
e pela das outras” (Streck; Redin; Zitkoski, 2015, p. 241). A liberdade é uma conquista.
O ser humano luta para alcanca-la na medida em que se luta pela libertacédo de si, do
outro e do mundo.

Assim, a liberdade passa pelo crivo da decisdo responsavel por parte do
individuo, sem a qual ndo se alcanca a autonomia. Pois, tal como decidir € um
processo que se aprende, a autonomia também o é (Freire, 2011). E de suma
importancia que o sujeito que vivencie processos de conscientizacdo de opressoes,
assuma eticamente e responsavelmente a decisdo fundante de sua autonomia. Pois,
ninguém € autbnomo primeiro para depois decidir. A autonomia vai se constituindo na
experiéncia de varias, inUmeras decisdes que vao sendo tomadas ao longo da vida
(Freire, 2011, p. 71).

A autonomia é uma construcdo que se da nas relacbes, mas enguanto
processo individual “ninguém é sujeito da autonomia de ninguém” (Freire, 2011, p.
72). Diante disto, € possivel afirmar que a tomada de decisdo € do individuo, bem
como a responsabilidade por suas acdes, mas o tecido sobre o qual ele age é

relacional. A ideia de autonomia como construcao indica que a autonomia € processo.

4Nas palavras de Freire (2011, p. 36): “Gosto de ser homem, de ser gente, porque ndo esta dado
como certo, inequivoco, irrevogavel que sou ou serei decente, que testemunharei sempre gestos
puros, que sou e gque serei justo, que respeitarei 0s outros, que ndao mentirei escondendo o seu valor
porque a inveja de sua presenga no mundo me incomoda e me enraivece. Gosto de ser homem, de
ser gente, porque sei que a minha passagem pelo mundo ndo é predeterminada, preestabelecida”.
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Para Freire, ndo existe um patamar que o sujeito alcanca para ser considerado
autdbnomo. Como o proprio autor sustenta: “a autonomia, enquanto amadurecimento
do ser para si, € processo, € vir a ser. Nao ocorre em data marcada” (Freire, 2011, p.
72). Assim, a autonomia de cada sujeito se d4 no agora e no hoje. Portanto, uma
educacdo para a autonomia, em perspectiva freiriana, procura centrar-se em
experiéncias que estimulem a tomada de decisdo consciente do sujeito, com ética e

respeito a liberdade do outro (Freire, 2011).

3.5 PENSAMENTO CRITICO E INTERSUBJETIVIDADE: AUTONOMIA COMO
DECISAO DE MUDAR O MUNDO

Enquanto filosofia, Paulo Freire desenvolveu seu pensamento ancorado na
importancia de uma reflexao critica sobre a vida que se vive e o0 mundo no qual se
esta inserido, critica que se torna processo de libertacéo porque é reflexiva (reflexao-
acao-reflexao), ou seja, procura compreender e questionar a existéncia na tentativa
de encontrar outras possibilidades para que seja mais humana, principalmente para
aqueles menos favorecidos, isto € o que afirma Fiori no prefacio da obra “Pedagogia
do Oprimido” (1968)*".

Neste sentido, € possivel entender a visdo de Freire (1974) sobre o
pensamento critico, quando une com o mesmo significado as expressdes “pensar
critico” e “pensar certo”, as quais, diferentemente do pensar ingénuo, que se contenta
com a acomodacao da prépria existéncia, aceitando aquilo que Ihe é dado, se coloca
em busca e luta pela transformacéo da realidade com o objetivo da humanizacao dos
homens.

Assim, especialmente*® o sujeito que pensa de forma critica deve revelar seu

pensamento nas escolhas que faz em sua vida e na coeréncia de suas acfes diante

4Fiori afirma: “Paulo Freire € um pensador comprometido com a vida: ndo pensa ideias, pensa a
existéncia. E também educador: existéncia seu pensamento numa pedagogia em que o esforco
totalizador da praxis humana busca, na interioridade desta, retotalizar-se como “pratica da liberdade™
(Freire, 2018, p. 11).

48Utilizamos a palavra “especialmente” porque para Freire (2014, p. 35), “na medida em que nos
tornamos capazes de transformar o mundo, de dar nome as coisas, de perceber, de inteligir, de
decidir, de escolher, de valorar de, finalmente, eticizar o mundo, 0 nosso mover-nos nele e na histéria
vem envolvendo necessariamente sonhos por cuja realizacéo nos batemos. Dai entédo, que a nossa
presenca no mundo, implicando escolha e deciséo, ndo seja uma presenca neutra”, ou seja, o fato da
presenga do ser humano nao ser “neutra” no mundo implica ja um pensar de forma critica e uma agéo
gue busque coeréncia com este pensamento. Confirmando esta compreensdo, no mesmo texto, uma
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dos outros, porque aquele que pensa certo, ndo pensa somente para si mesmo, mas
pensa com os outros, a fim de desenvolver um pensamento reflexivo sobre a realidade
na qual estéo inseridos (Freire, 2011).

O pensamento critico se encontra na delicada relacao entre pensar e agir. Ndo
pensa certo quem age errado. A ética, neste sentido, guia as a¢cbes daquele que pensa
certo, ja que o homem é ser do “quefazer”, ou seja, da teoria e da pratica, da prética
e da teoria (Freire, 1974), tendo em vista que na filosofia freiriana “realidade-
pensamento-linguagem sao vistas como mutuamente constitutivas” (Streck; Redin;
Zitkoski, 2015, p. 555). O pensamento critico, contudo, ndo surge do nada, ndo vem
da natureza do ser humano, mas advém de um processo de problematizacao da
realidade que se da na conscientizacdo dos processos que envolvem o mundo e que
atingem o0 eu e 0s outros. Essa consciéncia procura nao cair na tentacdo do
racionalismo agressivo que mitifica a razdo como aquela que tudo “sabe” ou “pode”
(Freire, 2014), pois “uma das condicbes necessarias do pensar certo € de néo
estarmos demasiado certos de nossas certezas” (Freire, 2011, p. 20). Isto nos coloca
no caminho da problematizacdo critica de ser dos fatos ou razdes que nos
envolvemos®.

Deste processo a educacdo € uma parte importantissima, pois aguca a
inteligéncia humana despertando-lhe a curiosidade. Para Freire (2011, p. 82), “uma
das tarefas essenciais da escola é trabalhar criticamente a inteligibilidade das coisas,
dos fatos e a sua comunicabilidade”. A escola como referéncia primeira no que se
refere & educacéo pode instigar a curiosidade do educando. E importante que ele
saiba que a sua curiosidade pode porta-lo a criticidade, que é o contrario da

ingenuidade®. Ele deve saber também que ao ndo utilizar e aperfeicoar a sua

pagina a frente Freire dira: “se a minha ndo € uma presenca neutra na historia, devo assumir tdo
criticamente quanto possivel sua politicidade” (p. 36). Pensar de forma critica ndo é um
acontecimento, mas um processo que ndo advém facilmente. Mas isto estava claro para Freire, tanto
gue suas obras procuraram argumentar sobre a importancia da formacao do sujeito. No entanto, a
reflexdo que estamos apontando € que pensar a importancia de se ter uma postura critica pelo fato
de existir como ser humano, convida a uma reflexdo ainda mais profunda do que aquela sobre o
processo formativo enquanto tal. Implicaria pensar o sujeito de forma integral, valorizando todos os
seus aspectos e ajudando-o a formar-se ndo somente em ambito racional, mas também afetivo, fisico
e espiritual.

4%“Problematizar, porém, ndo é sloganizar, é exercer uma analise critica sobre a realidade-problema”
(Freire,1974, p. 198).

50Termo importante na compreensdo da filosofia freiriana, pois distingue a criticidade daquilo que ela
ndo é mais: ingenuidade, pois trata-se de um processo e ndo de uma ruptura. Como afirma Freire
(2011, p. 22): “a superacao e nao a ruptura se d&4 na medida em que a curiosidade ingénua, sem
deixar de ser curiosidade, pelo contrario, continuando a ser curiosidade, se criticiza. Ao criticizar-se,



84

curiosidade, sua ingenuidade se tornard um obstidculo na sua capacidade de
encontrar resultados em suas indagac¢des (Freire, 2011). No longo processo de
maturacédo da criticidade é que o educando pode, pouco a pouco, assumir-se como
sujeito da prépria histéria que tem como caracteristica principal a sua incompletude.
Pois, o sujeito é ser inacabado, que se sabendo inacabado € capaz de ir além de suas
determinagcbes e condicionamentos, justamente porque é capaz de arriscar-se®!
(Freire, 2014).

Aprender a pensar certo se faz importante na leitura de mundo freiriana porque
existe uma ordem estabelecida que prioriza a uns e oprime a outros. A leitura critica
desta realidade®, que deveria preceder a leitura da palavra (Freire, 1974), abre a
possibilidade aqueles que vivem como oprimidos de mudar o mundo, pois o sujeito
“ndo é apenas objeto da histdria, mas seu sujeito igualmente. No mundo da historia,
da cultura, da politica, ele constata ndo para se adaptar, mas para mudar” (Freire,
2011, p. 52).

Sozinho, no entanto, o sujeito sozinho ndo € capaz de muito. Mas vivendo e
compartilhando deste mundo com outros ele constréi comunidade, partilha sonhos,
dores e utopias. Para Freire (1974), a consciéncia é consciéncia de mundo porque
compartilha deste com os outros. Este compartiihamento conduz a luta pela
humanizacédo do mundo, ou seja, pelo esforco comum de construir um lugar onde 0s
sujeitos coexistam em liberdade (Freire, 1974). Assim, a criticidade porta consigo a
ética e 0 reconhecimento pelos outros e por suas singularidades, sobretudo, porque
“faz parte igualmente do pensar certo a rejeicdo mais decidida a qualquer forma de
discriminacdo. A pratica preconceituosa de raca, de classe, de género ofende a
substantividade do ser humano e nega radicalmente a democracia” (Freire, 2011, p.
25). Nao obstante este sistema e 0 modo que a racionalidade instrumental concebem
a vida na contemporaneidade, com uma aspiracdo ao frivolo, ao consumo sem

necessidade, ao ganho de dinheiro e questdes mais delicadas como a massificacao

tornando-se entao, curiosidade epistemolégica, metodicamente “rigorizando-se” na sua aproximagao
ao objeto, conota seus achados de maior exatidao”.

5IA subjetividade para Freire ndo é confundida com uma visdo mecanica objetiva ou subjetiva da
historia (Freire, 2014, p. 66). Ele procura compreendé-la dentro do campo histérico e como tal, como
possibilidade aberta para reinventar-se.

520 conhecimento objetiva 0 mundo e permite ao ser humano inserir-se neste de forma a compreender
onde estd. Para Freire (1974), objetivar significa historicizar. Neste sentido, ndo se trata de uma
objetivacdo que verse rumo a dominacdo, mas aquela que olha o mundo com os olhos da
possibilidade, sabendo que se vive no vir a ser e ndo no dado inevitavel, por isso a mudanca € algo
possivel.
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dos bens culturais, uma tendéncia a destruicao da liberdade publica e uma forma de
governo que tende a gerar relagOes desiguais de poder (Zatti, 2007), a proposta
pedagdgica freiriana continua a afirmar a importancia de uma educacdo para a
autonomia em um contexto democratico, porque compreende que 0 sujeito que busca
construir a sua autonomia é capaz também de respeitar o outro, que pode estar no
mesmo processo, ou ajudar aqueles que ndo o comecaram.

Contrariando a atual forma de conceber a realidade, que parece ser difusa, a
mesma pedagogia “que busca a restauracdo da intersubjetividade®, se apresenta
como pedagogia do homem” (Freire, 1974, p. 43), porque néo é animada de interesses
egoistas que camuflam a opresséo. Ela concebe o ser humano ndo como consciéncia
isolada, mas comunicante, ou seja, que nado se conscientiza de forma isolada, mas
junto com os outros (Freire, 1974). Isto leva a concluséo de que a intersubjetividade
possui um papel estruturante na conceitualizacdo do pensamento de Freire (Zatti,
2007).

A intersubjetividade como base de compreensdo do pensamento freiriano ndo
pode ser pensada sozinha. Na verdade, o homem se relaciona com o outro porque
pode se comunicar. Neste caso, o0 nucleo é a linguagem, apresentada em Freire na
Pedagogia do Oprimido como capacidade dialégica do homem. Para o autor (1974, p.
10) o ser humano, “em dialogo circular, intersubjetivando-se mais e mais vai
assumindo criticamente o dinamismo de sua subjetividade criadora”. Assim, € na
dialogicidade que o homem pode reconhecer o outro como sujeito.

Diante do reconhecimento do outro como sujeito e da elaboracdo de uma
concepcao critica sobre a realidade o homem oprimido, inquieto e curioso,
compreende sua inconclusdo na histéria e entende que esta ndo é inevitavel, mas
passivel de mudanca (Freire, 2011). Esta transformacéo € preciso escolher fazer, pois
nao se pode esperar pela vontade daqueles que ndo sentem as mesmas dificuldades
dos outros. Mas, para saber que € preciso escolher mudar mundo, o sujeito também
precisa de alguém que o ajude, e a educacdo como compreendia Freire, ndo podendo
de certa forma deixar o sujeito como simples espectador diante da realidade, se coloca

junto com ele em posicao de humanizar a mesma realidade. A humanizacao do mundo

535egundo Gadotti (2018, p. 20), a “intersubjetividade” é a relagéo horizontal entre os “sujeitos atores
(liderangas revolucionarias) e os atores sujeitos” (massas oprimidas) da Teoria da Acgéo
Revolucionaria. O seu contrario seria a Teoria da Acao Opressora que se revela como relacéo vertical
entre atores e sujeitos. Enquanto a primeira teoria leva a humanizacao, a segunda leva a “manutencéo
objetiva da opressao”.
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em Freire ndo é algo que se realizaria sé na interioridade da consciéncia, mas vai
além, ganhando seu sentido na dindmica intersubjetiva do mundo (Oliveira; Fortunato;
Abreu, 2022), ou seja, somente o reconhecimento racional das heteronomias néo gera
processos de libertacdo, mas € o engajamento na luta com 0s outros, em processo
continuo de libertacéo, que pode conduzir a superacéo das contradicoes®.

Para Freire (2014), o discurso da impossibilidade de mudar o mundo é feito por
aqueles que aceitaram, por diferentes razées, a acomodacédo que, em Ultima analise,
€ expressado de quem desistiu da luta pela mudanca. Pensamento critico e relacao
dialégica com os outros envolve aquilo que Freire (2014, p. 47) chama de “quefazer
politico-pedagdgico”, ou seja, “acdo politica que envolve a organizacdo dos grupos e
das classes populares para intervir na reinvencao da sociedade”.

Atualmente, ndo obstante as dificuldades de uma realidade injusta, que oprime,
gue é fonte de heteronomias; de uma economia que é voltada para o lucro de grandes
corporacbes sem preocupar-se com o0 bem-estar social e o equilibrio ambiental,
afirma-se que ndo € possivel aceitar uma total passividade perante ela. Pois, na
medida que se aceita a ideia de que 0s processos econdmicos, politicos, cientificos e
tecnoldgicos ndo sao assuntos que devem ser discutidos ou que nédo influenciam o dia
a dia da sociedade como um todo, se inicia a exercer sobre n0s uma heteronomia tao
forte que ndo se enxerga outro caminho sendo o de renunciar a propria capacidade
de que € possivel conceber a realidade de uma outra forma (Freire, 2014). Diante
disto, nos afirma Freire (2014, p. 65) que “o futuro ndo nos faz; nds que nos refazemos
na luta para fazé-lo”.

Assim, conclui-se que racionalidade critica e intersubjetividade sdo bases de
uma educacdao para a autonomia capaz de formar o sujeito para a atuacao politica que
o leva a compreender-se sempre mais como sujeito em uma sociedade passivel de
mudanca, ndo obstante as dificuldades sociais existentes. Aquilo que conhecemos
como condicionamentos sociais, para Freire, ndo sdo um impasse para a mudanca.
Na verdade, para ele “somente o sujeito que sabe que € condicionado é capaz de
intervir na realidade condicionante” (Freire, 2014, p. 64), porque estar condicionado

nao significa ser submetido.

540 processo de conscientizacédo é importantissimo na pedagogia freiriana. No entanto, o sujeito em
libertagcdo ndo pode permanecer somente na razao, mas precisa dar um passo adiante e engajar-se
movimentos que deem um sentido & consciéncia de que se estd em posicao de oprimido e esta
buscando mudar essa realidade. O engajamento € também um sinal de que se esta construindo a
autonomia.
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3.6 EDUCACAO E DIALOGICIDADE: DIALOGO COMO CONDICAO NA EDUCACAO
PARA A AUTONOMIA

O pensamento critico e a relacdo de modo intersubjetiva com os outros podem
nos colocar em posicdo de mudar a realidade. Essa relacdo, conforme expomos
anteriormente, acontece na linguagem. A questédo é que o dialogo para Freire ndo se
torna somente um meio para a elaboracdo do “ser mais”>® do sujeito, mas é seu
fundamento. Uma vez que argumentamos que a ideia da autonomia na
contemporaneidade procura compreensoes diferentes daquela moderna, ou seja, néo
€ um conceito de “garantia” do ser humano, mas de construcéo e elaboracéo, se quer
aprofundar a partir da perspectiva de Freire o dialogo, que também né&o € sinbnimo de
seguranca, mas é movimento que coloca o sujeito para se resolver em relacoes.

Segundo Redin, Streck e Zitkoski (2015), a proposta freiriana de educacgao
problematizadora tem como uma das categorias principais do projeto o
didlogo/dialogicidade®®. E através dele que se pode olhar a realidade como algo que
Se esta por construir e a propria existéncia como algo que ainda esta por fazer. Freire
(1974, p. 93) afirma que o didlogo “é o caminho onde os homens ganham significacédo
enquanto homens e por isso € uma exigéncia existencial”. Assim, refletir sobre as
categorias filoséficas propostas por Freire significa assumir o didlogo como uma
condicao imperativa para compreendé-las.

A elaboracaol/libertacdo do sujeito tendo em vista o ‘ser mais’, ou seja, sua
autonomia, tem como base o dialogo com os outros, o dizer a prépria palavra e escutar
a palavra do outro, o contrapor a prépria compreensdo do mundo ou de si mesmo com
a compreens&o do outro. E um movimento no qual um néo se coloca como dominador
do outro, pois “a conquista implicita no dialogo é a do mundo pelos sujeitos dialdgicos,
nao a de um pelo outro” (Freire, 1974, p. 93). Também né&o se pode afirmar que o

didlogo seja uma discussao entre pessoas que querem somente impor sua verdade

5“Ser-mais” refere-se a categoria da “autonomia” em linguagem freiriana.

56Freire (1974, p. 91) considera o didlogo como um fenémeno humano que revela a “palavra”. Para que
exista a palavra é importante a acéo e a reflexdo. Palavra que tem como base reflexao-agéo-reflexdo
€ palavra verdadeira capaz de transformar o mundo. Sendo, assim, “o didlogo é este encontro dos
homens, mediatizados pelo mundo, para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relagao eu-tu.
Esta € a razéo por que ndo é possivel o dialogo entre 0os que querem a pronuncia do mundo e os que
nédo a querem”.
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sem comprometer-se com a mudanca do mundo (Freire, 1974), pois exige
COmMpromisso.

O didlogo na compreensao freiriana pressupde uma horizontalidade relacional,
uma vez que para Freire (1974), considerar-se como autossuficiente é condi¢do que
denota incompatibilidade com o movimento realizado no ato do didlogo®’. Isto significa
gue a consciéncia dialégica muda a percepcdo sobre a intersubjetividade, porque
entende que consciéncia subjetiva e intersubjetiva ndo séo realidades separadas
entre si, mas coexistentes uma vez que compartilham do mesmo mundo. Assim,
segundo Zatti (2007), o sujeito se constitui em sua subjetividade através da
consciéncia do mundo e do outro. Neste sentido, o didlogo é encontro no qual se
solidarizam o refletir e 0 agir de sujeitos orientados ao mundo que por eles pode ser
transformado e humanizado (Freire, 1974).

Na proposta freiriana, uma vez no dialogo ndo pode haver uma relacao de
dominacédo, o fundamento deste € amor. Segundo Freire (1974), este seria 0 seu
fundamento porque amor é um ato de coragem e compromisso com 0s homens.
Arruda e Da Rosa (2017), ao argumentarem sobre o dialogo e a amorosidade em
Freire, destacam que a educacdo dialégica inclui uma reflexdo pautada na
amorosidade porque enxerga a mudanca como possibilidade e a sensibilidade que
advém do amor permitem que o didlogo, como escuta e fala, seja capaz de captar o
diferente.

Compreendido desta forma, o didlogo em Freire € a esséncia da educacéo que
ele chamara de “problematizadora”, ou seja, que supera a contradicdo educador-
educandos e os coloca na busca de construir o conhecimento valorizando aquilo que
ja sabem (Gadotti, 2018). A educacdo problematizadora se coloca contraria a

educacéo bancaria®® que faz do educando apenas um depdsito de conhecimento que

5’Segundo Freire (1974, p. 95): “a autossuficiéncia é incompativel com o didlogo. Os homens que nédo
tém humildade ou a perdem, ndo podem aproximar-se do povo. Nao podem ser seus companheiros
de pronuncia do mundo. Se alguém néo € capaz de sentir-se e saber-se tdo homem quanto 0s outros,
€ que lhe falta ainda muito que caminhar, para chegar ao lugar de encontro com eles. Neste lugar de
encontro, ndo ha ignorantes absolutos, nem sabios absolutos: h4 homens que, em comunh&o,
buscam saber mais”.

58Segundo Freire (1974, p. 67), “na visdo "bancaria" da educagéo, o "saber" € uma doagao dos que se
julgam sabios aos que julgam nada saber. Doag¢do que se funda numa das manifestacbes
instrumentais da ideologia da opresséo -a absolutizagao da ignorancia, que constitui o que chamamos
de alienacao da ignorancia, segundo a qual esta se encontra sempre no outro. O educador, que aliena
a ignorancia, se mantém em posi¢cles fixas, invariaveis. Sera sempre o0 que sabe, enquanto 0s
educandos serdo sempre os que nao sabem. A rigidez destas posi¢bes nega a educagédo e o
conhecimento como processo de busca”.
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Ihe serve para ser memorizado, mas que néo lhe ajuda a problematizar a realidade e
supera-la. Deste modo, a educacdo que tem como base a dialogicidade implica em
uma insercao critica da realidade que harmonize reflexdo e pratica. O desafio do
didlogo seria o de superar a realidade por meio da construcdo de novos saberes e do
confronto interativo, que convida a partida de mundos diferentes, daqueles que
comungam do sonho de construir o “ser mais” (Streck; Redin; Zitkoski, 2015).
A educacéo problematizadora parte de uma contextualizagéo cultural. Valorizar
o conhecimento que os educandos sabem, para a partir disto construir com eles
categorias de reflexdo critica que os alfabetize®, pressupée que o educador dialogue
e leia a realidade na qual esta inserido para depois elaborar o conteido a ser
apreendido com os educandos.
Sobre isto, afirma Freire (1974, p. 98):
A educacao auténtica, repitamos, ndo se faz de "A" para "B" ou de "A" sobre
“B”, mas de "A" com "B" mediatizados pelo mundo. Mundo que impressiona
e desafia a uns e a outros, originando visdes ou pontos de vista sobre ele.
Visbes impregnadas de anseios, de dlvidas, de esperancas ou
desesperancas que implicitam temas significativos, a base dos quais se
constituira o contetido programético da educacéo. Um dos equivocos de uma
concepcao ingénua do humanismo, estd em que, na ansia de corporificar um

modelo ideal de "bom homem", se esquece da situacdo concreta, existencial,
presente, dos homens mesmos.

A critica tecida por Freire sobre a modelagem de “bons homens” por meio da
educacédo pode ser entendida como uma posicdo contraria a educacdo moderna que
guer modelar um ideal de “bom homem” e Ihe treinar para este ideal, esquecendo-se
da sua situacdo concreta. Esta concepcao educativa pode conduzir o ser humano a
viver a propria vida sem uma reflexdo sobre o lugar que ocupa no mundo, as
concepcdes que tém em mente, as justicas e injusticas que vive, a economia que 0
circunda ou Estado que lhe governa. E uma educacdo que direciona o ser humano
para uma simples adaptacdo ao mundo, mas ndo |lhe ajuda a entender que ele
também é capaz de muda-lo.

Por isso, Freire insiste nos “temas geradores”®® como uma maneira de “resgatar

o sentido de unidade e sintese entre conhecimento e vida que a economia do capital

5Na leitura freiriana, “alfabetizar é conscientizar” (Freire, 1974, p. 2).

80Em uma nota de rodapé o autor explica o porqué se chamam “temas geradores”, conforme € possivel
verificar: “Estes temas se chamam geradores porque, qualquer que seja a natureza de sua
compreensdo como a acgao por eles provocada, contém em si a possibilidade de desdobrar-se em
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reprimiu. A metodologia “procura no universo de palavras da comunidade “lugares”
repletos de sentidos de experiéncias nucleares para a existéncia que imantam
sentidos cotidianos as vivéncias™? (Streck; Redin; Zitkoski, 2015, p. 638). Segundo
Freire (1974), neste processo, 0 que se deseja investigar ndo sdo os homens como
se fossem maquinas que podem ser montadas, desmontadas ou transformadas
dependendo da peca que se utiliza, mas o ser no seu pensamento-linguagem referido
a realidade e os niveis de sua percepcdo desta realidade na qual se encontra
envolvido.

Os temas geradores seriam ainda conhecimentos relacionados a alfabetizacao
politica, contextualizada a realidade do educando. Os educandos ndo deveriam
apenas decifrar signos, mas fazer uma leitura da sua realidade. Uma vez que o
objetivo “da acéo dialdgica estd em proporcionar aos oprimidos que reconhecam o
porqué e como de sua aderéncia” (Freire, 1974, p. 205), ajuda-los na atitude ativa de
procurar o seu proprio tema gerador € o que lhe possibilitara a tomada de consciéncia
sobre a realidade e de si mesmos. Essa acdo, em ultima andlise, sera critica e
permeada por uma sintese provisoria que permitira a decisédo, a escolha, o poder ser
autbnomo (Zatti, 2007).

Assim, a palavra transforma-se em praxis ndo obstante a sua incompletude.
Este é um ponto importante na pedagogia de Freire porque a palavra esta sempre
transformando-se, transformando quem a adere e indicando caminhos diferentes
daqueles que se pensava antes de acessa-la. A educacao para a dialogicidade ndo
desvelara ao educando uma sé forma de enxergar o mundo e a si mesmo, mas podera
Ihe proporcionar visdes distintas e plurais do mesmo mundo, porque as coisas nao
sdo, mas vivem em movimento continuo de transformacéao (Freire, 1974).

A palavra dialogal algumas vezes confirmard teorias e outras vezes fard o
homem mudar e aderir a uma outra, pois o didlogo problematiza e ao problematizar
move categorias internas do sujeito em direcdo a mudanca. Esta, desde que nao fira
a ética nas relacdes com o outro e nao oprima, € transformacéo verdadeira e caminho
em direcdo a autonomia. SituacBes assim geralmente envolvem dissensdes. Para

Gadotti (2018), o didlogo ndo exclui o conflito, mas enquanto encontro de sujeitos que

outros tantos temas que, por sua vez, provocam novas tarefas que devem ser cumpridas” (Freire,
1974, p. 110).

5Freire entende que “os temas, em verdade, existem nos homens, em suas relagées com o mundo,
referidos a fatos concretos” (Freire, 1974, p. 116).
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buscam o significado das coisas e a superagdo de sua opressao através da praxis, ha
a possibilidade de conduzir a superacao de eventuais divergéncias. Isto ndo significa
a exclusédo da diferenca, mas consciéncia de que em determinados momentos o
compromisso com o coletivo serd maior do que os desejos individuais que cada um
traz consigo.

Assim, a educacao dialégica que conduz a autonomia do sujeito, seria segundo
a visao de Carvalho e Gallo (2021) proximidade intersubjetiva e relacional na qual os
sujeitos envolvidos, imersos na experiéncia da linguagem, capazes de relagdes,
redimensionem-se a uma intersubjetividade com a finalidade de alcangar o mundo
social desejado. Neste sentido, didlogos que buscam caminhos de transformacao de
realidades opressoras, junto com aqueles que estao sendo oprimidos, é tarefa sécio-
historica que precisa ser feita. Enfim, € possivel afirmar que educar para a autonomia
numa perspectiva freiriana passa pela educacdo ao dizer a propria palavra que, por
ser direito de todos, conduz ao encontro do outro realizando-se intersubjetivamente

como diria Freire (1974, p. 93) “por meio da relacdo eu-tu”.
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4 ACERCA DA EDUCACAO NO SERVICO DE CONVIVENCIA E
FORTALECIMENTO DE VINCULOS E DO CENARIO DA BIOPOLITICA NA
CONTEMPORANEIDADE

Ap6s discutir algumas compreensfes sobre os conceitos de autonomia e
emancipacao, este capitulo tem como obijetivo interpretar se, e como as nog¢des dos
argumentos aprofundados acima entrelagam-se num cenario biopolitico. Nao se trata
de forcar um didlogo entre os autores®? ou de contrapd-los sem levar em consideracdo
0 tempo em que viveram e as experiéncias que os conduziram a elaborar seu
pensamento. O que se deseja € compreender e discutir os conceitos abordados por
eles no atual momento histérico em meio a um grupo social que aspira a emancipacao
e ao mesmo tempo pode estar sendo submetido a tecnologias governamentais que

regulamentam aspectos fundamentais de suas vidas.

4.1 APLICACOES E COMPREENSOES DO CONCEITO DE BIOPOLITICA NA
CONTEMPORANEIDADE

Em termos gerais se poderia pensar a biopolitica a partir dos termos que
formam a propria palavra, “bios” e “politikos”, que significam vida e politica. Se pensa
assim em politica que incide sobre a vida ou politica na qual a vida € o principal objeto
de suas decisGes. Mas segundo Bazzicalupo (2017)%, o termo se apresenta em
contextos muito diversos, provavelmente porque o termo “bios” seja em si mesmo
fugaz e genérico. Ainda segundo a autora, em seu uso histoérico, existe uma referéncia
ao termo que pode ser encontrada na filosofia do progresso positivista que tinha como
projeto a aplicacdo das ciéncias duras a todos os campos do saber e da vida. No
programa de Comte, se “usa o termo “biocratie”para indicar o estagio de autodisciplina
natural dos animais, capazes de adesdo espontanea a norma e aos fins da vida”

(Bazzicalupo, 2017, p. 22). Pensando em seres humanos se poderia falar do termo

520ptou-se por dialogar com o conceito de biopolitica através de Michel Foucault, o qual sera
aprofundado em topicos posteriores.

53Neste primeiro tépico, a referéncia principal serd a autora Laura Bazzicalupo em seu livro “Biopolitica:
um mapa conceitual” - publicado a primeira vez em 2010, em lingua italiana, pela Carocci Editore
S.p.A, em Roma, e na versao em portugués pela editora Unisinos em 2017, no Rio Grande do Sul. A
autora abrange as compreensdes que tangem a biopolitica antes da conceitualizacéo filoséfica do
termo realizado por Foucault, em Foucault e depois de Foucault, apresentando assim uma
compreensdo ampla do conceito abordado, bem como os respectivos fildsofos responsaveis pelo
desenvolvimento do termo e suas implicacdes.
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“biocracia”, encontrado em textos de Toulouse, que procuram definir o objetivo da
higiene publica, onde psiquiatria e higiene mental desenvolvem um papel de
normalizacdo dos corpos desviantes. Neste sentido, compreende-se que essa forma
de conceber a realidade refere-se a um projeto de reestruturacao social e politica que,
baseado em conhecimentos bioldgicos, procura estabelecer padrdes e diretrizes para
comportamentos considerados racionais e socialmente aceitaveis (Bazzicalupo,
2017).

A vida tida como projeto disciplinar e produtivo, manipulada sobretudo através
de conhecimentos bioldgicos e estatisticos, permite alcancar a ideia de que existe uma
histéria do termo que acompanha o século XX e esta 0 pde em evidéncia um uso
pragmatico que demonstram praticas e projetos que relacionam biologia, ciéncias da
vida e o poder politico exercidos sobre aquilo que € humano. Assim, eventos como as
guerras, sobretudo aquelas que envolvem alguma questdo racial, intervencoes
biolégicas no aumento ou aniquilacéo de determinadas espécies de virus, bem como
a vacinacao em massa das pessoas, programas eugénicos que desejam modificar o
processo reprodutivo humano a fim de melhorar a qualidade genética da populacéo,
politicas de controle da natalidade ou de esterilizacao forcada e politicas regulatorias
com inspiracbes normativas sdo exemplos de acbes executadas através da
combinacdo de conhecimentos biolégicos (de espécie) com aqueles sociais e
estatisticos.

Conexo a esta ideia pragmatica, existe ainda uma dimensao filosofica, que por
meio da questéo do poder, problematiza o conceito de biopolitica analisando aspectos
e propondo dimensdes que vao além de um uso somente pragmatico. A unido destes
dois ambitos, mediante o recurso histérico, foi proferida por Foucault, no Brasil, na
década de setenta. Para Bazzicalupo (2017), ele deu forma a compreensdo de
biopolitica que se conhece hodiernamente, fazendo do conceito uma ferramenta de
compreensao da sociedade contemporanea. Ao problematiza-lo, Foucault redefiniu o
termo destacando nele uma forma particular de relagdo de poder que, exercido de
forma singular por meio da economia liberal, teria sido negligenciada pela
modernidade juridica e politica. A partir desta abordagem, o conceito de vida imerso
na biopolitica ndo é somente uma extensdo ou variacdo do exercicio do poder, mas
algo que influencia e é influenciado pelo conhecimento cujo propdésito seria o de
governar a vida, considerando-a sujeita a uma avaliacéo politica de valor, tanto para

seleciona-la quanto para melhora-la.
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A partir do raciocinio realizado por Foucault, o conceito de biopolitica tendeu a
um maior aprofundamento, mudando por vezes, as formas e 0s pontos sobre os quais
se ancorar, mas, de uma forma geral, procurando analisar como se da o governo da
vida no sistema neoliberal. Neste sentido, Bazzicalupo (2017) apresenta algumas
compreensdes de Ewald®, Donzelot®® e Castel®® que, conceitualmente dentro do
pensamento foucaultiano, aprofundam a matriz da biopolitica para problematizar o
Estado Social. A autora argumenta que a percepcéao destes pesquisadores aprofunda
a problematica do biopoder e de sua capacidade de tornar o sujeito um ser produtivo,
sobretudo, quando a governamentalidade neoliberal ativa alguns estados de
desequilibrio social, fazendo com que a politica ative técnicas de seguranca e
regulacdo compensatoérias, que se traduzem em ac¢des individuais que procuram
protecdo contra infortinios e doencgas, como seria 0 caso da poupanca e da
previdéncia (Bazzicalupo, 2017).

Analisando os desdobramentos do conceito de biopolitica, outro autor
importante neste quadro é Giorgio Agamben®’ o qual, partindo do modelo juridico-
politico da soberania, expande a analise de Foucault explorando a relacdo entre
soberania, estado de excecéo e biopolitica. Ele introduz o conceito de "vida nua" como
aquela que esta fora das protecdes legais e sujeita a arbitrariedade do poder estatal.
Para Bazzicalupo (2017), Agamben realiza uma “correcéo de rumo”, assumindo uma

posicdo nova em relacdo a perspectiva foucaultiana®®, pois, ao analisar a implicacéo

84 ’Etat Providence, Grasset, Paris.

55 ’invention du social: essai sur le déclin des passions politiques, Fayard, Paris.

66La metamorfosi della questione sociale, Una cronaca del salariato. Sellino, Avelino.

87As respectivas datas referem-se as seguintes obras do autor: Homo sacer: |l potere sovrano e la nuda
vita (1995); - Stato d’Eccezione (2003) e Che cos'é un dispositivo? (2006).

88Embora a autora apresente um pensamento de Agamben, afirmando que ele estaria dentro da filosofia
foucaultiana, ela sustenta que o que Agamben fez € novo em relacdo ao pensamento precedente,
seguindo esta argumentacgédo: “Se o ingresso da esfera politica, ocorre para Aristoteles, enquanto se
exclui a simples vida natural, zoé, que esta confinada no oikos doméstico e privado: paradigma da
politica que Arendt retoma, distanciando lugares e caracteristicas da vida privada e da vida publica
grega, para depois mostrar como o emergir moderno do social — a politica assume para si 0 exercicio
da vida — consegue dissolver a distingdo entre privado e publico [...]. Ora, para Aristoteles, como
depois para Arendt, o cumprimento do destino humano nao é o “fato” simples, nu do viver, mas a vida
na comunidade (bios). [...] Agamben retoma explicitamente a definicdo arendtiana do homem como
animal laborans para liga-lo a politizagao daquela que chama de “vida nua”. [...] Se para Foucault, em
relacdo a definicdo aristotélica, evidenciava a mudanca para o moderno, para o qual apenas hoje o
homem €& “um animal em cuja politica, sua vida de ser vivente esta em questao”, Agamben nio
distingue substanciais mutacdes de exercicio do poder. O simples viver, objeto do biopoder, é o
fundamento da politica desde a sua origem, e 0 é enquanto vida nua capturada pelo poder politico na
modalidade especifica da exce¢éo. A esfera politica constitui-se, de fato, rechacando a vida natural
ou transformando-a em vida politica, politizando-a (Bazzicalupo, 2017, p. 96-97).
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entre soberania e biopolitica, se percebe que a vida nua constitui nacleo originario do
poder soberano, ou seja, “a morte é o revés implicito de qualquer programa de
protecéo e producado da vida” (Bazzicalupo, 2017, p. 96). Assim, a separacao entre a
esfera politica e a vida, na perspectiva da biopolitica é dissolvida, e o politico se torna
inseparavel do biolégico.

Por sua vez, os autores Michael Hardt e Antonio Negri®® constroem uma analise
biopolitica pensando a era da globalizacdo. Diferentemente de Foucault, que identifica
na relacao entre biopoder e economia capitalista uma ligacdo direcionada a extrair
“‘mais forgas” do corpo social, hum movimento que passa pela resisténcia a
criatividade (conceitualizada no negativo), Negri e Hardt reconhecem a potencialidade
existente da propria vida que o biopoder torna evidente, acentuando assim sua
produtividade. Reconhecendo a potencialidade da vida ndo somente como uma
I6gica, mas como forga-impulso capaz de promover liberagdo, os autores querem
“utilizar a biopolitica contra o biopoder a fim de mobilizar a poténcia da multiddo contra
o0 biopoder imperial que permitiu seu crescimento apenas para poder utiliza-la”
(Bazzicalupo, 2017, p. 110).

Uma outra face no campo das reflexdes acerca da biopolitica € apresentada
por Roberto Esposito’®. Ao aprofundar a compreensdo do termo biopolitica e
enveredar em uma analise da politica moderna do envolvimento da vida humana com
essa e uma reflexdo do termo “bios”, o autor entende que para compreender como se
usa a vida humana como poder ou instrumento de expressao, seria preciso pensar a
biopolitica e o biopoder procurando desconstruir uma possivel fundamentacao
ideologica, a fim de que se possa ver, dentro do possivel, a fatualidade imanente.

Ao confrontar-se com a andlise da politica moderna e sua relacdo com a vida
humana, Esposito evidencia o entrelacamento entre comunidade e imunidade. O
paradigma da imunidade, conceito proveniente da medicina social, analisa como a
sociedade lida com a ideia de imunidade, que neste caso, ndo se limita ao contexto
médico, mas se liga a comunidade que é vista como instavel e perpassada por um

sentimento de ndo pertencimento dos individuos. O que existe nesta comunidade € o

89 Impero, Il nuovo ordine della globalizzazione. Rizzoli, Milano. Tenha-se em consideracdo que a obra
foi escrita final do século XX, num momento em que as transformacgdes geopoliticas, econdmicas e
tecnoldgicas estavam moldando um novo panorama global. Percebendo este movimento, os autores
argumentaram que as formas tradicionais de poder estatal haviam evoluido para uma estrutura mais
complexa e descentralizada.

"OBijos: Biopolitica e Filosofia. Edi¢des 70. Lisboa.
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‘nada em comum” que esvazia 0 sentimento de débito reciproco com o outro. Isto
afeta a identidade dos membros que, uma vez ameagada, sente a necessidade de ser
defendida. Neste caso, “a imunizagdo intervém justamente em defesa da vida para
esterilizar essa ameaca da comunidade sobre a consisténcia e sobre a vida de cada
um” (Bazzicalupo, 2017, p. 136). Assim, a imunidade age dispensando a lei da doacgéo
reciproca, afirmando por meios dos dispositivos politicos e juridicos, um sujeito
autdonomo e lhe conferindo uma identidade que lhe permite ser identificada através de
suas posses, que devem ser protegidas pelo Estado (Bazzicalupo, 2017). Este, figura
do poder soberano, age contra aquele estado natural humano, descrito por Hobbes,
em sua obra “Leviatd”, onde a apropriacdo reciproca de bens e a morte havia mais
forga. A aporia que se apresenta neste cenario é aquela do excesso imunitario gerado
pelo Estado que destroi a vida e a interagcdo dos membros que pretendia defender.

A partir da perspectiva apresentada por estes autores é possivel perceber que
0 conceito de biopolitica na contemporaneidade € bastante amplo e tornou-se uma
ferramenta importante aqueles que desejam compreender alguns aspectos da
sociedade atual. Neste sentido, apdés apresentar 0 uso conceito ha
contemporaneidade, através de fildsofos que acreditamos serem figuras-chave, com
a intencdo de aprofundar o conceito de biopolitica, optou-se nesta pesquisa por
dialogar com Foucault (1998, 1999, 2005, 2008), como autor principal do conceito
abordado; Castro (2015) e Bazzicalupo (2017), como comentadores do referido autor;
e a fim de compreender o conceito em pontos especificos, dialogaremos com autores
como Gallo (2004, 2017), Veiga-Neto (2011), Rabinow e Rose (2006) e Neutzling e
Ruiz, (2011), que fornecem uma ampla leitura do conceito de biopolitica elaborado por

Foucault.

4.2 FOUCAULT: A BIOPOLITICA COMPREENDIDA ATRAVES DAS LENTES DO
PODER

O pensamento foucaultiano é amplo e compreende uma diversidade de
conceitos. Talvez isto seja consequéncia do seu horizonte genealdgico que tem por
objetivo a compreensao de microesferas da realidade que se relacionam entre si e
formam uma compreenséo ainda nao percebida da realidade por meio dos detalhes.
Mas para além das questdes metodolégicas que envolvem 0 pensamento

foucaultiano, esta pesquisa quer se concentrar em apenas um conceito, aquele da
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biopolitica. Convém, no entanto, antes de adentrar diretamente o referido conceito
compreender um dos problemas’® que caracterizou as pesquisas de Foucault: a
guestao do poder.

Segundo Gallo (2004) a concepcao classica de poder, que foi construida pela
Filosofia Politica, é algo que se pode chamar de topoldgica, ou seja, que tem relacédo
com o lugar. Desta forma, compreende-se que em uma sociedade existem lugares
onde se concentra 0 poder e outros onde ele ndo existe. Como exemplo desta
concepcao é possivel pensar nas relagfes existentes em uma monarquia, onde o rei
tem o poder e os seus suditos ndo o tém. Percebe-se a partir desta formulacao que
existe uma relacdo ativo-passivo na qual um exercera o poder e outros sofrerdo
passivamente sua acdo. Esta forma de enxergar o poder distancia-se do fenémeno
em questdo a fim de percebé-lo em sua inteireza, se tratando assim de uma visédo
macroscopica do poder.

Esta visdo macroscopica do poder nao foi adotada por Foucault em suas
pesquisas. Nao satisfeito com esta conceitualizacdo, ele resolveu investigar as
relagcdes de poder através de outra perspectiva, uma que ele chamara de “microfisica
do poder”, justamente porque se contrapde a classica nogdo de macrofisica. Nesta
forma de analise, ao invés de perceber o poder fechado em lugares especificos, ele o
viu disseminado pela sociedade como uma teia constituida de pequenos nos, que
juntos, dariam a prépria feicdo do tecido social (Gallo, 2004). Ainda assim, esta forma
de enxergar a sociedade ndo permite afirmar que Foucault tenha escrito uma teoria

do poder, conforme afirma Castro:

Foucault no ha escrito una teoria del poder, si por teoria entendemos una
exposicion sistematica. Mas bien nos encontramos con una serie de analisis,
en gran parte histéricos, acerca del funcionamiento del poder. A pesar de ello,
es posible ofrecer una reconstruccion articulada de estos analisis. Ello
constituye el esbozo de la filosofia politica de Foucault o, para utilizar una
expresion suya, de una “filosofia analitica del poder” (Castro, 2011, p. 409).

Na concepcdo de Veiga-Neto (2011), existe em Foucault uma abertura em

relacéo ao conceito de poder, que permite enxerga-lo através de diferentes realidades

"IE comum entre os estudiosos de Foucault afirmar que o seu eixo do pensamento se desloca
substancialmente em trés questdes: o sujeito, o saber e o poder. Mas o “eixo n&o esta representado
nem pelo saber, nem pelo poder, nem pelo sujeito, mas pela maneira em que eles se correlacionam.
Para ter acesso a esse eixo, Foucault teve, primeiro, de fazer perder a cada uma dessas no¢des 0
carater substancial que frequentemente se lhes atribuia. O saber, 0 poder ou o0 sujeito s6 existem no
plural e sem nenhuma identidade que transcenda suas multiplas formas histéricas” (Castro, 2015, p.
57).
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como o poder disciplinar, o poder da norma, o biopoder. Ele acrescenta ainda que no
filosofo é possivel afirmar muitas coisas a respeito do poder, desde que ndo se
esqueca de que ele se d& na relacdo de uns individuos sobre outros. O poder em
Foucault ndo é uma coisa, mas um “nome que se da a um diferencial que se
estabelece numa relacéo” (Veiga-Neto, 2011, p. 20). E possivel compreender isto na
afirmacao do préprio Foucault (1999, p. 88), quando afirma que “o poder ndo é uma
instituicdo e nem uma estrutura, ndo é uma certa poténcia de que alguns sejam
dotados: é o nome dado a uma situacao estratégica complexa numa sociedade
determinada”. Para ele ndo faz sentido afirmacdes como o “poder em si” ou que
possuem uma estrutura de formulas gerais como: “na contemporaneidade o poder se
tornou biopoder”, pois sdo expressdes vazias. O procedimento mais adequado em
caso de leitura foucaultiana seria aquele de analisar o poder a partir de seu
funcionamento, que pode ser visto nas relagbes como manifestacao diferencial de
algumas acdes sobre outras (Veiga-Neto, 2011). A este respeito, complementa Gallo
(2004), para esta nova compreensdo do poder é necessario que conotacdes
negativas, como a repressao, sejam inseridas junto com as conotacdes positivas que
possibilitam ver o poder como fonte de producéo social. Desta forma, atualizando o
exemplo dado no inicio do texto e lendo-o numa visdo foucaultiana a respeito do
poder, Gallo afirma que na monarquia o segredo da sujeicdo néo esta no rei, mas nos
seus suditos e nas formas pelas quais se relacionam entre si e com o rei. Assim,
descentrado de um lugar, o poder é diluido no tecido social, fazendo-se presente nédo
na aplicacdo aos individuos, mas ao passar por eles (Foucault, 1998).

Uma outra face importante na analise do poder € a relacdo que o filésofo
concebeu deste com a questdo da verdade’?. Para Foucault (1998), ndo ha
possibilidade de exercer o poder sem discursos de verdade. A relacdo estabelecida
entre poder e verdade € algo que se poderia chamar de circular: ndo se exerce poder
sem verdade, assim como nao se € submetido a ele sem verdade (Foucault, 1998). A
verdade em Foucault € vista como algo “produzido”. Sao discursos que perpassam a
vida do ser humano em diversas dimensdes: “somos julgados, condenados,
classificados, obrigados a desempenhar tarefas e destinados a um certo modo de
viver ou morrer em fungcédo dos discursos verdadeiros que trazem consigo efeitos

especificos de poder” (Foucault, 1998, p. 180). A verdade, neste caso, néo significa

2 Trata-se da gquest&o do saber.
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um conjunto de coisas verdadeiras, mas um composto de regras com as quais se
caracteriza algo como verdadeiro ou falso e, a partir desta distingdo, se atribui ao
primeiro, efeitos especificos de poder que respondem ao funcionamento social
(Foucault, 1998).

Uma compreensao dada por Foucault a respeito deste funcionamento foi dada
num ciclo de palestras a respeito da medicina social, realizado no Rio de Janeiro em
1974, quando ele abordou uma tematica que estara presente em grande parte de suas
investigacbes nos anos sucessivos: trata-se da questdo da biopolitica, que
problematiza o funcionamento da sociedade capitalista, onde o mais importante é o
corpo (Castro, 2015). Apos tal afirmacéo, no primeiro volume de seu livro “A vontade
de saber” (1976), de uma forma mais elaborada, ele discorrera no ultimo capitulo,
intitulado “Direito de morte e poder sobre a vida”, sobre o conceito de biopoder e
biopolitica. Segundo Castro (2015), Foucault, ao abordar esta questédo, altera o tom
de seu discurso a respeito do poder, ndo o tratando mais como repressao, mas como
soberania. De fato, a argumentacéo se inicia trazendo a luz uma caracteristica do
poder de antigos soberanos de possuir o direito de vida e de morte de seus suditos.
Este, no entanto, ndo era um privilégio absoluto do rei, mas era condicionado a sua
defesa e sobrevivéncia (Foucault, 1999). Explicando-se, Foucault prossegue que, em
caso de ataque de inimigos externos ou internos, o rei poderia solicitar aos seus
suditos que entrassem em guerra por ele ou pelo reino: era licito expor-lhes a vida,
preservando, no entanto, a sua. Complementa ainda que, se alguém atentasse contra
a vida do rei e este fosse descoberto, era correto mata-lo a titulo de castigo (Foucault,
1999).

Este poder, que da ao soberano o direito sobre a vida, Foucault (2005, p. 287)
o definirh como “o direito de fazer morrer ou de deixar viver”. Rabinow e Rose (2006),
comentando sobre esta formatac&o de biopoder, dirdo que a forma juridica do poder
gue passava através do soberano consistia ainda no direito que ele tinha de confiscar
as posses, o0 tempo, 0s corpos, culminando na vida dos sujeitos, e que este modelo
permaneceu essencialmente inalterado quando o poder passou do soberano para o
Estado. Na nova configuracéo social, Foucault (1999) compreende que aquela fungéo
de confisco que possuia o soberano passou a ser apenas uma pega em meio a outras
fungBes que o Estado adquiriu como aquelas de reforgo, controle, vigilancia e uma

potente organizagao das forgas que lhe estdo submetidas.
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Pode-se dizer que a atuacao do poder que antes versava sobre um poderoso
confisco da vida, em todos os seus aspectos, deslocou-se vagarosamente para intervir
na vida ndo de forma somente a confisca-la, mas para fazé-la produzir forcas e
ordené-las em funcdo de suas necessidades (Foucault, 1999). O direito sobre a vida
gue atuava em funcéo do poder de morte passa assim de um posto a outro: do direito
do soberano de se defender ou pedir que o defendessem para o direito do corpo social
de garantir a prépria vida (Foucault, 1999). Na tentativa de aprofundar como este
poder age na contemporaneidade, o filésofo discute o tema das guerras e afirma:

As guerras ja ndo se travam em nome do soberano a ser defendido; travam-
se em nome da existéncia de todos; populacdes inteiras sdo levadas a
destruicdo mutua em nome da necessidade de viver. Os massacres se
tornaram vitais. Foi como gestores da vida e da sobrevivéncia dos corpos e
da raga que tantos regimes puderam travar tantas guerras causando a morte
de tantos homens. E, por uma reviravolta que permite fechar o circulo, quanto
mais a tecnologia das guerras voltou-se para a destruicdo exaustiva, tanto
mais as decisdes que as iniciam e as encerram se ordenaram em funcao da
guestdo nua e crua da sobrevivéncia (Foucault, 1999, p. 128).

O poder agora age no nivel da vida. A gestao da vida humana a partir do século
XIX passou a ser pensada nao mais de forma individual, mas dentro de um paradigma
coletivo biologico. Assim, com o surgimento do Estado, o velho direito de soberania
gue consistia em “fazer morrer ou deixar viver’ foi complementado através do novo
direito, que perpassando este poder o modificou em “fazer viver ou deixar morrer”
(Foucault, 2005). A vida humana tornou-se o principal alvo dos saberes e praticas da
modernidade e a contemporaneidade, como filha, herdou e aperfeicoou este
movimento, tornando a vida cada vez mais objeto de governo (Neutzling; Ruiz, 2011).
Isto nos leva a pensar que, embora este tempo tenha se erguido sob conceitos como
autonomia, emancipacao e com grandes ideais de liberdade, os contemporaneos téao
logo passaram de um plano a outro na perspectiva do governo da vida, estabelecendo
neste novo cenario dispositivos para regulamenta-la e torna-la produtiva.

O desejo de tornar a vida produtiva ndo conduz a conclusao imediata de que a
morte tenha desaparecido. Na verdade, a nova regulamentacdo encontrou outras
justificativas para ela, atuando apenas em formatos diferentes. Para Foucault (1999),
uma vez que o poder assumiu a fungcdo da gestdo da vida, ele ndo o fez por
sentimentos humanitarios, pois sua logica tem como peca principal de funcionamento

a producéo e a multiplicagdo da vida. Estes ndo o permitem agir contra a vida sem
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gue isto se transforme em escandalo. O que muda agora é que a morte ndo sera
abertamente deliberada, mas invocada, ou seja, apelando para “a monstruosidade do
criminoso, sua incorrigibilidade e a salvaguarda da sociedade. S&o mortos
legitimamente aqueles que constituem uma espécie de perigo bioldgico para os
outros” (Foucault, 1999, p. 129).

Desta forma, Foucault (1999) afirma que o poder sobre a vida se desenvolveu
em formas que ndo sdo antitéticas e que se baseiam sobre dois polos: as disciplinas
do corpo e as regulagdes da populacéo, que séo interligadas por um feixe de relagdes.
S&ao estas as pontas que constituem a organizacdo do poder sobre a vida. Nesse
diagrama, um polo do biopoder esta direcionado a uma anatomo-politica do corpo
humano, procurando potencializar as suas for¢as e torna-los doceis para inseri-los em
sistemas eficientes e o outro corresponde aos controles reguladores, ou seja, focaliza-
se no que é relativo a espécie: nascimento, morbidade, mortalidade, longevidade
(Rabinow; Rose, 2006). Consequentemente, a constituicdo destas tecnologias
anatbmica e biologica, individualizada e especificamente direcionada ao desempenho
do corpo humano para afrontar os processos biolégicos da vida, caracteriza uma
espécie de poder na qual a funcédo suprema néo € matar, mas investir na vida de cima
a baixo (Foucault, 1999), e isto caracteriza uma biopolitica da populacéo.

O poder situado ao nivel da vida biolégica fomentou que o ser humano fosse
cada vez mais compreendido num nivel organico, como corpo/maquina que é capaz
de producédo. A vida, neste sentido, passou a ser mais valorizada por sua utilidade.
Na condicdo de util e produtiva, ela deve ser cuidada, protegida, potencializada. No
entanto, a vida que ndo atinge os parametros determinados se deve deixar morrer,
pois a ética da biopolitica é a utilitarista (Neutzling; Ruiz, 2011). O utilitarismo tem uma
ligac&o singular com a ideologia econémica liberal e pode-se dizer que a racionalidade
gerada por esta forma de compreender a vida nos ambitos ético e social acentua o
interesse egoista dos individuos, tornando-o mais incisivo nas relacdes que eles
estabelecem entre si (Foucault, 2008).

Ora, seguindo a compreenséo de Veiga-Neto (2011) e de Gallo (2004), de que
0 poder se envolve em nivel relacional, € possivel afirmar que o biopoder perpassa
também esferas que ndo sdo estatais, uma vez que ele ndo possui uma fonte Unica,
mas se materializa no conjunto de praticas que podem ser discursivas ou ndo. Em
outras palavras, o biopoder possui uma racionalidade que atravessa a vida dos

contempordneos nas suas mais diversas manifestacdes. Delineando esta
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problematica, Foucault desenvolvera o conceito de governamentalidade, o qual busca
“apreender o surgimento e as caracteristicas de toda uma variedade de modos de
problematizar e agir sobre a conduta individual e coletiva em nome de certos objetivos
gue nao tém o Estado como sua origem ou ponto de referéncia” (Rabinow; Rose,
2006). Nas palavras de Foucault:
Por ‘gubernamentalidad’ entiendo el conjunto constituido por las instituciones,
los procedimientos, andlisis y reflexiones, los calculos y las tacticas que
permiten ejercer esta forma bien especifica, aunque compleja, de poder, que
tiene como objetivo principal la poblacion, como forma mayor la economia

politica, como instrumento técnico fundamental los dispositivos de seguridad
(STP, 111) (Foucault, 2004 apud Castro, 2011, p. 176).

Isto realca a compreensdo de que o poder ndo age somente no ambito da
represséo ou da dominagdo, mas também no ambito da regulamentacao atraves de
técnicas que moldam o comportamento dos individuos. Em contexto neoliberal esta
regulamentacdo tem em vista a produtividade dos sujeitos nos quais o poder
perpassa. Mercado e Estado trabalham juntos para a maximizacdo da producao
humana. Neste sentido, Foucault (1999) entende que o poder sobre a vida e a forma
gue ele foi posto sobre os outros foi indispensavel para o desenvolvimento do
capitalismo, que s6 pdde ser garantido a medida que o Estado inseriu paulatinamente
a populacado nos processos econdmicos.

Essa insercdo é continuamente realizada por dispositivos disciplinares que
possuem 0 objetivo de inserir e moldar o corpo dos individuos para fazer parte da
realidade social. Para Foucault (2008), a disciplina que se exerce sobre o individuo s6
existe na medida em que ha uma multiplicidade e um resultado que se deseja obter a
partir dessa multiplicidade, ou seja, ela age para organizar um conjunto através de um

fragmento, que, neste caso, seria o individuo que é sua matéria-prima’s. Assim,

*Na compreensdo de Foucault (2008, p. 16): “a disciplina € um modo de individualizacdo das
multiplicidades, e ndo algo que, a partir dos individuos trabalhados primeiramente a titulo individual,
construiria em seguida uma espécie de edificio de elementos multiplos”. Isto significa que o sujeito é
imerso em uma realidade que j4 existe antes dele. O poder disciplinar ndo leva em consideracao a
subjetividade que tem diante de si, mas trabalha para que ela se adeque a realidade que ja esta pré-
determinada. Comentando sobre a questéo disciplinar em Foucault, afirma Castro (2015, p. 70): “as
disciplinas ndo sao, por certo, uma invengdo moderna; nds as encontramos antes nos quartéis e,
muito mais cedo, nos conventos. Porém, a partir de finais do século XVIII, os dispositivos disciplinares
sofrem uma série de transformacdes. Ja nao sdo uma maneira de neutralizar os perigos e transtornos
gue apresentavam 0s agrupamentos inlteis e agitados; doravante cumprem uma fungéo positiva:
aumentar a utilidade dos individuos. Eles deixam de estar circunscritos aos limites institucionais e se
disseminam por toda a sociedade”.
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existem disciplinas como a escolar, a militar, a penal, das fabricas e tantas outras que
agem tendo em vista uma organizacdo social hierarquica que estabelecem as
relacbes de poder.

Complementando a definicdo de Foucault, Castro (2015) compreende que a
disciplina € um dispositivo, que possui como mecanismo de funcionamento a norma
através da vigilancia e da sanc¢do, que age por meio de uma rede de relacdes entre
elementos diversificados, tais como instituicdes, leis, regulamentos, disposi¢cdes
administrativas que tém em vista uma determinada finalidade que, neste caso, pode
ser a producdo de individuos doceis ao sistema e Uteis economicamente. Ele
acrescenta ainda que o dispositivo funciona através de uma série de elementos
precisos como: a distribuicdo dos corpos em espaco articulado e a definicdo de
funcdes que concedem ordem a este, o controle das atividades através o horario e o
ajuste dos comportamentos, a organizacdo do tempo por meio da serializacdo de
atividades repetitivas e sucessivas e, por fim, a composi¢cao de um trabalho mediante
uma linha de comando. Em compreensdo bioldgica, € possivel dizer que essas
caracteristicas da individualidade disciplinar fazem referéncia aos processos
organicos do corpo como aquele celular, genético, organico e combinatorio.

Se a disciplinarizacdo molda o individuo para a produtividade social, a outra
face do biopoder centrando-se no corpo-espécie, explorara tal produtividade. Foucault
(1999), tendo como referéncia seu inicio no século XVIII, caracteriza esta face como
a entrada dos fendbmenos proprios da vida da espécie humana na ordem do saber e
do poder através das técnicas politicas. Isso significa que 0s processos organicos que
envolvem a vida foram considerados por procedimentos de poder e saber que tem
como escopo o controle e a modificacdo. A este respeito Foucault (1999, p. 133)

argumenta:

O homem ocidental aprende pouco a pouco o0 que é ser uma espécie viva
num mundo vivo, ter um corpo, condi¢Bes de existéncia, probabilidade de
vida, saude individual e coletiva, forcas que se podem modificar, e um espaco
em que se pode reparti-las de modo étimo. Pela primeira vez na histéria, sem
davida, o bioldgico reflete-se no politico; o fato de viver ndo é mais esse
sustentéculo inacessivel que sé emerge de tempos em tempos, no acaso da
morte e de sua fatalidade: cai, em parte, no campo de controle do saber e de
intervencgdo do poder. Este ndo estara mais somente a voltas com sujeitos de
direito sobre os quais seu Ultimo acesso € a morte, porém com seres vivos, e
0 império que podera exercer sobre eles deverd situar-se no nivel da propria
vida; € o fato do poder encarregar-se da vida, mais do que a ameaca da
morte, que lhe da acesso ao corpo.
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Como se pode analisar, a questdo posta em jogo por Foucault é a da
regulamentacéo da vida por meio do poder, que atua através de diversos dispositivos
de seguranca, de politica e de disciplina. O ponto da regulamentacao é que a vida e
as suas mais variadas facetas entraram no dominio dos célculos estatisticos que tem
como objetivo a transformacédo da propria vida. Assim, nos séculos posteriores ao
século XVIII, teve-se uma grande proliferacdo de tecnologias politicas que investiram
sobre o corpo, a saude, as formas de se alimentar, no como se deve morar, no espaco
da existéncia procurando alterar as condicbes de vida das populacdes (Foucault,
1999). Para Gallo (2017) o Estado biopolitico europeu, que se consolidou ho mundo
como Estado democratico moderno, ao dirigir-se a uma populacdo, governa pessoas
ndo como suditos que lhe estdo submetidos, mas individuos que participam da
producéo da vida social de modo ativo.

Governar o0 sujeito partindo de sua participagcdo na vida social, de sua
contribuicdo enquanto cidadao a sociedade na qual participa, € também confirmar que
o valor que se lhe distribui € o da utilidade e da produtividade. Estas duas
caracteristicas serdo analisadas enquanto fenbmenos de massa passiveis de
conhecimento estatistico e previsdo de acontecimentos futuros, sem deixar de levar
em consideracdo as liberdades individuais. Para Foucault (2005), nos mecanismos
implantados pela biopolitica, em primeiro lugar estédo, naturalmente, as previsdes, as
estimativas estatisticas, as medicdes globais. Trata-se de ndo mudar especificamente
o fendbmeno em especial, ou seja, ndo tanto tal individuo, na medida em que é
individuo, mas de intervir especialmente no nivel daquilo que sédo as determinacfes
gerais dos fendbmenos. Neste sentido, o que se procura é modificar, diminuir a
incidéncia, prolongar a vida, estimular a taxa de natalidade e, sobretudo, estabelecer
mecanismos reguladores que, nessa populacdo global com seu campo aleatério,
procurardo fixar uma determinada média e assegurar compensacdes em torno da
aleatoriedade que é inerente a uma populacédo de seres vivos, procurando otimizar
um estado de vida. Assim, levando em consideragéo a procura de um estado global
de equilibrio, o que se busca é a regulamentacéo da populacéo (Foucault 2005).

Tem-se, assim, as duas faces da biopolitica bem delimitadas: a disciplina e a
regulamentacéo, que juntas trabalham para racionalizar os problemas postos a pratica
governamental de uma populacdo. Este poder, que é perpassado pela pratica
neoliberal, na perspectiva de Foucault, seria 0 que orienta a sociedade na

contemporaneidade.
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Pensando em educagdo, a orientacdo governamental que visa a insercao
processual da populacdo nos processos econdmicos possui uma ligacdo com o
processo educacional vivenciado por cada individuo e pode estar conectada
especialmente com aqueles que estdo inseridos em processos educativos
socioassistenciais. Antes de tornar-se consciente de sua cidadania, o individuo é
primariamente um “eu” e este “eu”, inserido em um processo educacional, sera pouco
a pouco incorporado na sociedade como ser social, pois “a educacdo € uma atividade
indissoluvelmente implicada com o social” (Veiga-Neto, 2011, p. 22). Concebida desta
forma e conscientes desta implicacdo, prosseguimos para a uma compreensao da
concepcao educativa que existe no Servico de Convivéncia e Fortalecimento de

Vinculos.

4.3 CONCEPCAO EDUCATIVA DO SERVICO DE CONVIVENCIA E
FORTALECIMENTO DE VINCULOS, CRIANCAS E ADOLESCENTES DE 06 A 15
ANOS

Historicamente a assisténcia social no Brasil foi operacionalizada por acdes
caritativas com base no voluntariado pessoal ou coletivo (Brasil, 2013), e a Assisténcia
Social (AS) era vista como um estado de benevoléncia, e ndo de direito. A mudanca
desta compreensédo ocorreu ha medida em que 0s movimentos sociais relacionados
ao campo da Assisténcia emergiram na cena politica nacional e, depois da ditadura,
no processo de redemocratizacdo do Pais, deixaram sua marca na elaboracédo da
Carta Constitucional de 1988. Desta forma, por for¢ca da Constituicdo Federal de 1988
e da Lei n. 8.742, de 1993, Lei Organica da Assisténcia Social (LOAS), e suas
atualizacbes, a AS foi considerada como uma politica publica integrante da
Seguridade Social, constituindo-se como um direito do cidaddo e dever do Estado
(Brasil, 2013). E importante salientar que a LOAS, que dispbe de medidas Estatais
gue garantem ao povo servicos de assisténcia social, traz em sua constituicdo a
criacdo do Servico Unico de Assisténcia Social (SUAS), que é responsavel pela
geréncia macro das organizagcbes que realizam servicos socioassistenciais a

populacdo. Dentro dos servigos ofertados pelo SUAS, atualmente, encontra-se o
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Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos (SCFV), que atende um publico
amplo, desde criangas aos 0 anos a adultos em idade avancada.

O SCFV é descrito, de forma geral, pela Tipificacdo Nacional para os Servigos
Socioassistenciais’ (TNSS) (2014) como uma forma de intervencdo social que é
planejada para criar situagdes que desafiem, estimulem e orientem seus usuarios’
em direcdo a construcdo e reconstrucdo de suas historias, sejam elas no ambito
individual ou coletivo. Além disto, a legislacao destaca que o servigo possui um carater
preventivo e proativo que se pauta na defesa e afirmacdo dos direitos e no
desenvolvimento de capacidades e potencialidades, que facam frente a
vulnerabilidade, tendo em vista o alcance de possibilidades emancipatérias (Brasil,
2014). E um servigo que possui articulagdo com o Servigo de Atendimento Integral a
Familia (PAIF) e com o Servigo de Protecdo e Atendimento Especializado as Familias
e Individuos (PAEFI), visando assim a promogéo de atendimento as familias usuéarias
destes servicos. Neste sentido, se pode afirmar que € uma atividade complementar a
outros servicos da rede socioassistencial (Brasil, 2022).

A descricao oferecida pela Tipificacdo, focada no publico de 06 a 15 anos,
afirma que o SCFV tem por objetivo “a constituicdo de um espaco de convivéncia,
formacdo para a participacdo e cidadania, desenvolvimento do protagonismo e da
autonomia das criancas e adolescentes, a partir dos interesses, demandas e
potencialidades dessa faixa etaria” (Brasil, 2014, p. 16). O servico busca desenvolver

atividades focadas em eixos orientativos denominados “eu comigo”, “eu com o0s

"4Trata-se de uma normativa aprovada pelo “Conselho Nacional de Assisténcia Social (CNAS), por
meio da Resolugdo n® 109, de 11 de novembro de 2009, da Tipificacdo Nacional dos Servicos
Socioassistenciais”. Ela “padroniza em todo territorio nacional os servigos de protecéo social basica
e especial, estabelecendo seus contelidos essenciais, publico a ser atendido, propdsito de cada um
deles e os resultados esperados para a garantia dos direitos socioassistenciais”. Estabelece
“provisdes, aquisi¢des, condigdes e formas de acesso, unidades de referéncia para a realizacdo do
servico, periodo de funcionamento, abrangéncia, a articulagdo em rede, impacto esperado e suas
regulamentacdes especificas e gerais” (Brasil, 2014, p. 4).

S Em uma nota explicativa da Lei Organiza de Assisténcia Social, documento disponibilizado pelo MDS
(2009, p. 8), encontramos a indicagéo de que “a assisténcia social deve ser prestada a todos que dela
necessitarem, sem discriminagdo e sem exigéncia de qualquer contrapartida ou contribuicao por parte
de seus usudrios (principio da ndo-contributividade ou da gratuidade)". Desta forma compreende-se
a utilizagao do termo “usuario” como aquele que faz uso (porque dela necessita) da politica
socioassistencial. E ainda o PNAS (2004, p. 33) caracteriza usuario como “cidadaos e grupos que se
encontram em situacdes de vulnerabilidade e riscos, tais como: familias e individuos com perda ou
fragilidade de vinculos de afetividade, pertencimento e sociabilidade; ciclos de vida; identidades
estigmatizadas em termos étnico, cultural e sexual; desvantagem pessoal resultante de deficiéncias;
excluséo pela pobreza e, ou, no acesso as demais politicas publicas; uso de substancias psicoativas;
diferentes formas de violéncia advinda do nucleo familiar, grupos e individuos; inser¢éo precaria ou
ndo inser¢do no mercado de trabalho formal e informal; estratégias e alternativas diferenciadas de
sobrevivéncia que podem representar risco pessoal e social”.



107

outros” e “eu com a cidade”, segundo o documento “Perguntas Frequentes” de 2022.
Este, elaborado pelo Ministério da Cidadania juntamente com as secretarias
responsaveis pela AS, afirma que os eixos procuram orientar o planejamento e a oferta
das atividades do SCFV, a fim de contribuir com os alcances dos objetivos do Servigo
em consonéancia com a TNSS (Brasil, 2022).

No que concerne a especificidade de cada eixo, no primeiro deles, “Eu comigo”,
o documento afirma que seu objetivo € atender a demandas préprias dos usuarios,
salientando a necessidade de que os servicos devem oportunizar as falas, expressoes
ou manifestacdes dos mesmos. Além disto, destaca que as competéncias a serem
adquiridas seriam “aprender com a experiéncia, autoconfianga, autoconhecimento,
autocontrole, autoestima, automotivacdo, autonomia, aprender a brincar, resiliéncia e
responsabilidade” (Brasil, 2022, p. 25).

O segundo eixo, “Eu com os outros”, destaca a importancia de construgcao e
fortalecimento da rede de apoio aos usuarios, tendo como objetivo a ser alcancado
gue os usuarios conhecam, experimentem e reforcem as competéncias sociais que
promovem a convivéncia no meio familiar ou social. Além disto, afirma ainda que tem
por objetivo o fortalecimento do sentido de pertenca e da identidade, assim como
proporcionar uma reflexdo sobre os aspectos da vida em sociedade (Brasil, 2022). O
terceiro e ultimo eixo, “Eu com a cidade”, tem em vista que 0S usuarios se
compreendam como cidaddos nos espagos nos quais se constituem suas relacdes
sociais. O objetivo deste eixo € o estimulo de competéncias que impulsionem a
participacdo social e a comunicacdo dos usuarios no que se refere ao territério em
gue vivem. Projeta como competéncias a serem adquiridas a “apropriacao, os direitos
e deveres, a participacao ativa, o pertencimento e o viver em redes” (Brasil, 2022, p.
26).

Segundo 0 mesmo documento, estes eixos sdo pensados para orientar 0s
percursos’®, onde os usuarios participam de grupos conforme a sua faixa etaria,

especificidades do ciclo de vida em que estéo, vulnerabilidades vivenciadas e outras

76Segundo o documento “Perguntas Frequentes”, um percurso pode ser definido como “um roteiro para
evidenciar a intengcdo do SCFV. Define como sera desenvolvida a oferta do SCFV, em um periodo —
com inicio, meio e fim —, considerando até 3 meses de duracéo. E uma forma de organizar, planejar
e definir como o Servigo deve ser operacionalizado pelos municipios. Os percursos séo formados por
um conjunto articulado de atividades com vistas a desenvolver os eixos norteadores do SCFV,
considerando a diversidade de cada territorio, as caracteristicas, necessidades e interesses dos
usuarios de determinada faixa etaria, a dindmica dos contextos locais e as experiéncias bem-
sucedidas que ja ocorrem no Servigo” (Brasil, 2022, p. 119).
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situacOes identificadas pela equipe de referéncia do servico. O documento afirma
ainda que trabalho realizado ali deve ser planejado de forma coletiva, prevendo a
participacdo dos educadores, dos usuarios e de técnicos de referéncia da rede
socioassistencial. Conclui com o objetivo de ser um trabalho que se organize de forma
progressiva, incentivando a ampliacédo de vinculos de apoio e a protecéo na familia e
na comunidade, procurando estimular nos usuéarios a participacdo nos didlogos e
agendas publicas que possam lhe interessar (Brasil, 2022).

Levando em consideracao as exposic¢des realizadas, € possivel identificar uma
intencionalidade educativa que orienta as atividades desenvolvidas no SCFV.
Compreendé-lo como espaco educativo significaria abordar uma concepcédo de
educacédo que se difere daquilo que se conhece por educacéo formal, desenvolvida
em ambiente escolar. Se partimos da LDB o conceito de educacdo pode ser
compreendido como “processos formativos que se desenvolvem na vida familiar, na
convivéncia humana, no trabalho, nas instituicbes de ensino e pesquisa, nos
movimentos sociais e organizacdes da sociedade civil e nas manifestagcdes culturais
(Art. 1°, LDB, 1996 apud Gohn, 2020, p. 10). Neste sentido, percebe-se que a ideia de
‘educacdo’ evoca uma abertura, inclusive em ambito legislativo, conduzindo a
compreensao que esta ndo esta interligada somente com o ambiente formal de
aprendizado.

No Brasil, jA existe uma pesquisa fundamentada a respeito dos processos
educativos que ndo se reconhecem na sistematizacdo ofertada pelo conceito de
educagdo formal’’. Assim, abrindo a compreensdo do conceito de educacéo,
encontra-se a “educacdo nao formal”’, que pode ser compreendida através da

formulacao proposta por Gohn (2020, p. 12), quando afirma que a entende como:

Um processo sociopolitico, cultural e pedagégico de formacdo para a
cidadania, entendendo o politico como a formac¢é&o do individuo para interagir
com o outro em sociedade. Ela designa um conjunto de praticas
socioculturais de aprendizagem e producdo de saberes, que envolve
organizagOes/instituicdes, atividades, meios e formas variadas, assim como
uma multiplicidade de programas e projetos sociais. A educacao nao formal,
ndo é nativa, ela é construida por escolhas ou sob certas condicionalidades,

A este respeito é possivel buscar um aprofundamento, sobretudo, através de Gohn, uma das
pioneiras em estudos no Brasil a respeito da concepcao de educagédo nao formal. Indicamos aqui
alguns livros e um artigo que podem interessar o leitor: Educagdo Nao Formal e o Educador Social.
2. ed. S&o Paulo: Cortez Ed, 2013; Movimentos sociais e educacdo. 10 ed. Sdo Paulo: Cortez,
2017. Artigo cientifico: GOHN, Maria da Gloria. Educacdo ndo-formal, participacdo da sociedade
civil e estruturas colegiadas nas escolas. Ensaio: avaliacdo e politicas publicas em educagéo, v.
14, n. 50, p. 27-38, 2006.
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h&a intencionalidades no seu desenvolvimento, o aprendizado nao é
espontaneo, ndo € dado por caracteristicas da natureza, ndo é algo
naturalizado. O aprendizado gerado e compartilhado na educag&o néo formal
nao é espontaneo porque 0s processos que o produz tém intencionalidades
e propostas. A educacéo ndo formal diz respeito a formacao do ser humano
em geral, é conquista, é direito social de todos(as).

Dentro da perspectiva proposta por Gohn, é possivel inserir o SCFV, ofertado
para criancas e adolescentes de 06 a 15 anos, como um espaco de formacao para a
cidadania que ha o desejo formar o individuo para se relacionar com o outro e com a
sociedade, conforme consta em seus objetivos especificos descritos pela TNSS
(2014)"8. Pode-se ainda incluir que o servico visa a promogéo de uma “participacéo
ativa” dos usudrios, uma vez que nos percursos educativos tem-se como proposta que
estes tenham voz ativa na definicdo das atividades a serem realizadas’. O SCFV
procura ainda um desenvolvimento das habilidades sociais como a comunicacéo, a
cooperacao e o inserimento social, tendo em vista a caracterizagcao proposta no eixo
“eu com os outros™°. Por fim, é possivel destacar a promoc¢do da autonomia e da
inclusdo social que perpassa grande parte da legislacao especifica do SCFV sendo
uns de seus principais objetivos. Destarte acredita-se que através de tais
caracteristicas, educacionalmente, é possivel inseri-lo na conceitualizacdo da

educacédo nao formal.

4.4 APRESENTACAO E COMPREENSAO GERAL DOS TEMAS DA INVESTIGACAO

Os dados da pesquisa foram gerados conforme a metodologia apresentada, ou
seja, foram lidos e fichados de forma tematica cinco documentos que sao referéncia
ao Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos, sendo assim concebidos
como diretrizes e orientacdes especificas para este, com excecao apenas da TNSS
de 2014, a qual € compreendida como uma legislacdo que tipifica todo o servico
socioassistencial brasileiro. Abaixo listamos em ordem alfabética os documentos em

guestao:

8 Conforme citacéo na p. 106.
7® Conforme citacéo na p. 107.
80 Conforme citacéo na p. 107.
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- Caderno de Orientagfes: Servico de Protecdo e Atendimento Integral a
Familia e Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos — Brasilia, DF: MDS,
Secretaria Nacional de Assisténcia Social, Departamento de Protecdo Social Basica,
2016.

- Concepcédo de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos — Brasilia, DF: MDS,
Secretaria Nacional de Assisténcia Social, 2017.

- OrientacBes técnicas sobre o Servico de Convivéncia e Fortalecimento de
Vinculos para criancas e adolescentes de 6 a 15 anos — Brasilia, DF: MDS, Secretaria
Nacional de Assisténcia Social, 2010.

- Perguntas Frequentes. Servi¢co de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos
- Brasilia, DF, Ministério da Cidadania, Secretaria Nacional de Assisténcia Social,
2022;

- Tipificagcdo Nacional dos Servicos Socioassistenciais — Brasilia, DF, MDS,

Secretaria Nacional de Assisténcia Social, 2014.

Apos a leitura destes documentos, o fichamento dos dados prosseguiu através
de um recorte tematico coerente com o referencial teérico. Foram criados quatro
temas especificos que o representaram e que deram inicio a interpretacéo dos dados:
Autonomia, Biopolitica, Emancipacdo e Educacdo, 0s quais apresentamos

guantitativamente:

Quadro 6 - Dados quantitativos do fichamento tematico

Numero de
vezes em
Caderno de Concepgao Orientacdes Perguntas Tipificacao que as
Tema : ~ de " e . citacoes
o Orientacgdes, S técnicas, Nacional, | Total
especifico 2016 Convivéncia, 2010 Respostas, 2013 foram
2017 2022 confrontadas
com a teoria
proposta
Quantidade de citagdes em cada documento
Autonomia 5 19 16 15 6 61 49
Biopolitica 15 29 13 39 17 113 79
Emancipacéo 0 0 4 2 2 8 7
Educacéao 8 1 4 12 0 25 1
Total 207 136

Fonte: O autor (2024).
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Como se pode visualizar no quadro acima, os temas especificos ao final do
processo de fichamento dos cinco documentos foram compreendidos através de
duzentos e trinta citagdes e confrontados cento e quarenta e duas vezes por meio da
teoria construida no referencial teérico. Levando em consideracdo a metodologia
aplicada, as escolhas dos temas especificos e sua interpretacdo, € possivel afirmar
gue a teoria elaborada nesta pesquisa proporcionou 65,70% de compreensdo dos
documentos escolhidos, tendo presente os objetivos presentes nesta dissertacdo. Em
termos de perspectiva, a tematizagdo nao se esgota, mas abre possibilidades de que
a teoria seja aprofundada ou discutida através de outras fontes que poderiam
proporcionar a pesquisas interessadas um maior confronto e, consequentemente,
uma maior interpretacao dos temas.

No que diz respeito a especificidade de cada tema, diante da quantidade de
citacdes, é possivel notar que o da “biopolitica” ressalta-se quando confrontado com
os demais, indicando que, a nivel documental, o Servico de Convivéncia pode ser
perpassado por uma logica, na qual prevalece mais um raciocinio biopolitico de
tecnologia da governamentalidade e de mecanismos de poder do que de autonomia,
de emancipacdo ou de educacao. Encontrou-se, em determinados momentos, uma
dificuldade de confrontar algumas citacées com o referencial tedrico proposto, e isto
revela a possibilidade de ampliar os horizontes teéricos da biopolitica, a fim de
corresponder de forma mais abrangente as ideias presentes nos documentos,
sobretudo, quando se trata do problema da governamentalidade.

Ainda dentro de uma leitura especifica, percebe-se que “emancipagdo” e
“educacao” sdo temas que possuem uma quantidade de citacdes menor em relacao
aos outros. Relativo ao primeiro, percebeu-se uma dificuldade de diferenciar
“emancipacdo” de “autonomia” em diversos momentos. A primeira referéncia teérica
concernente a este tema foi construida tendo em base o pensamento de Adorno.
Neste sentido optou-se por procurar citacdes que fossem confrontadas com esta
teoria, ndo descartando, no entanto, aquelas que estivessem mais de acordo com o
pensamento freiriano, apenas marcando-as como autonomia ao invés de
emancipacao.

Acerca do tema “educagéo”, esclarece-se que as citagcdes que foram marcadas
com este tema referem-se mais a processos metodolégicos do que a teorias
educativas, uma vez que estas foram percebidas com menos intensidade no interior

dos documentos. Acredita-se, no entanto, que aquelas assinaladas indicam uma
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intencionalidade educativa presente no Servico de Convivéncia e Fortalecimento de
Vinculos. Esta pesquisa, no entanto, ndo confrontou teoricamente esses temas
porque néo faziam parte de seu escopo. Assim, observa-se a possibilidade de realizar
novas pesquisas para aprofundar o referido tema com autores que a ele
correspondam.

Relativo ao tema da autonomia ressalta-se que algumas citagbes a ele
referenciadas encontram-se interligadas a ideais emancipatoérios e outras ainda ao
tema da intersubjetividade, do dialogo, do confronto saudavel com o outro, entre
outros. A maioria encontra respaldo na teoria freiriana aqui apresentada, indicando
gue os documentos podem ter sido elaborados a partir do pensamento do referido
autor. Nao obstante este respaldo, desta multiplicidade de citacdes, poucas citam o
pensamento de Freire diretamente ou indiretamente, sendo necessario um processo
de compreenséao daqueles que conhecem um pouco de sua filosofia para realizar tal

associacao®'.

4.5 INTERPRETACAO DOS DADOS EM CONFRONTO COM A TEORIA
PROSPOSTA

A interpretacdo dos dados apresentados respeitou a abordagem metodolégica
proposta que “compreende a busca da verdade, por meio da problematizacdo da
fala/texto, na qual, entre concordancias e discordancias, objetiva alcancar saberes
benéficos a todos. Neste sentido, a abordagem em questdo € contraria a
universalizacdo hegemoénica e verticalizada, propondo ao contrario uma visdo que nao
busca apagar identidades™?. Toma-se também como ponto de referéncia a
compreensao de Paviani (2009) a respeito do modo de conhecer hermenéutico, no
gual o acesso ao real se d4 como um acesso de auto apropriacdo do homem, ou seja,
0 sujeito pesquisador esta inserido na linguagem e na relacao sujeito-objeto. Tais
premissas tém o objetivo de afirmar que a interpretacdo dos dados apresentados néo
€ compreendida como conhecimento Ultimo a respeito do assunto em questao. Em

outras palavras, o texto ndo pretende apresentar-se como critica absoluta, sobretudo,

81Tal sensibilidade foi clarificada em algumas citagdes na coluna “E” — comentarios durante a leitura”
na tematizacao dos documentos.

82Texto ja citado no capitulo 1, topico 1.4 “Hermenéutica-reconstrutiva enquanto horizonte para a
construgdo de pesquisas qualitativas em educacao” e reelaborado no presente tépico a fim de iluminar
a compreensao do processo interpretativo.
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porgue é perpassado por uma consciéncia dos limites existentes no conhecimento e
no pesquisador. Nao descarta, todavia, a validade das proposi¢cdes, pois tendo em
vista 0 percurso investigativo realizado, apresentam-se como interpretacoes

possiveis.

4.5.1 Autonomia e emancipacédo no contexto do SCFV diante do horizonte da

biopolitica

A interpretagcdo de conceitos como “autonomia’ e “emancipagdo” na
contemporaneidade trata-se de um processo complexo que solicita cautela com aquilo
gue se quer expressar. Como foi possivel compreender, a partir da pesquisa teorica,
0s conceitos englobam uma multiplicidade de outras afirmacdes e praticas que se
interligam no intuito de expressar a complexidade da situacédo. Neste caso, uma vez
gue procuramos entrar no discurso da contemporaneidade para explicitar estes
conceitos é importante afirmar que eles ndo sdo compreendidos aqui como categorias
rigidas, as quais para se alcancar devem ser aplicadas como estdo determinadas.
Assim, o ser autbhomo ou emancipado € compreendido como um processo, um
tornar-se, que devido a complexidade da propria vida ndo se conclui.

Se a afirmacéo de que a autonomia € um tornar-se for verdadeira aos homens,
entdo também serd aos usuarios do SCFV. Dos temas que esta investigacéo
referenciou no processo de compreensdo dos textos normativos do SCFV
apresentaram-se citacdes com o tema “autonomia” e mais algumas referenciadas a
“‘emancipacao”. De igual maneira, o tema da “biopolitica” se fez presente, destacando-
se frente aos dois primeiros. Das citacfes tematizadas para a construcdo desta
investigacdo, escolheram-se algumas no intuito de compreender e interpretar como
se apresentam e entrelacam-se 0s conceitos de autonomia e emancipacdo no
contexto do SCFV diante do horizonte da biopolitica.

Partindo da teoria j4 elaborada a respeito do conceito de autonomia, em
perspectiva freiriana, encontramos o sujeito que, vivendo num processo de tomada de
consciéncia de si mesmo e da realidade que o cerca, de forma conjunta com outros,
busca ir além dos condicionamentos que o oprimem, sabedor que € capaz porque vive

em condicdo de inacabado®. A este respeito, o Caderno de OrientacGes Técnicas do

83 Conferir. p. 86/87.
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Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos de 2016 destaca que um dos
objetivos dos grupos formados no ambito do SCFV € o de proporcionar aos USuarios
situacOes desafiadoras que os estimulem a “construir e reconstruir suas histérias e
vivéncias individuais e coletivas” (Brasil, 2016, p. 15) por meio de processos que
incluem oportunidades para a escuta reciproca, “valorizacdo e reconhecimento do
outro, producéo coletiva, exercicio de escolhas, tomada de decisdes sobre a propria
vida e do grupo, diadlogo para a resolucdo de conflitos e divergéncias” (Brasil, 2016, p.
15). Deste ponto de vista, a indicacdo de tais processos se assemelha a teoria aqui
apresentada e o sujeito autbnomo parece ser o foco do programa.

Confrontando tal orientacdo com o horizonte da biopolitica encontra-se no
documento Perguntas Frequentes de 2022 uma caracterizacdo do SCFV com a qual
€ possivel interpreta-lo como mecanismo de poder de producéo e regulamentacéo da
vida do publico ao qual o servigco se volta. As afirmacdes de que “0 SCFV possui
carater preventivo, protetivo e proativo frente a situagdes de vulnerabilidades e riscos
sociais e relacionais que possam resultar em rompimento dos vinculos familiares e
comunitarios”® (Brasil, 2022, p. 14), e que para eliminar ou minimizar condicdes de
vulnerabilidade material ou relacional ha a necessidade de “servicos continuados,
capazes de desenvolver potencialidades e assegurar aquisicoes, além de fortalecer
vinculos familiares e vinculos sociais mais amplos, necessarios ao exercicio de
cidadania” (Brasil, 2022, p. 16), possibilitam compreender que o servi¢o pode ser uma
forma de materializacdo do poder sobre a vida que o Estado possui e por seu
intermédio procura estimular nos seus usuarios o desenvolvimento de determinada
autonomia, util ao exercicio da cidadania, através de um processo de aquisicdo de
competéncias.

A Politica Nacional de Assisténcia Social (PNAS) identifica a Assisténcia Social
como politica de protecdo social, ressaltando que esta deve garantir trés tipos de

seguranca: de sobrevivéncia, de acolhida e convivio (Brasil, 2017). O SCFV busca ser

84Uma citacéo parecida que representa a mesma intencdo pode ser encontrada também no primeiro
documento: “E fundamental néo perder de vista o carater preventivo e proativo desse servico que,
como os demais servigos de Prote¢@o Social Basica, antecipa-se as situagfes de desprotecao familiar
e aquelas constatadas no &mbito publico, oferecendo aos usuarios alternativas emancipatorias para
o enfrentamento da vulnerabilidade social” (Brasil, 2016, p. 15).
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uma resposta publica do direito a seguranca ao convivio®® de um publico especifico®
em situagao de vulnerabilidade social ou relacional. A respeito do &mbito relacional, o
documento Concepcdo de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos (2017)
compreende que a “seguranca de convivio se estende em diferentes ambitos: nos
territorios vividos, no interior das familias, nos servigos publicos, enfim, em distintos
lugares em que as relagbes sociais se fortalecem ou se fragilizam”. O objetivo do
servico neste caso seria o de proporcionar um ambiente seguro onde estes Usuarios
fortalecam vinculos de forma protegida através de reflexdes “sobre as questdes
vivenciadas em seu dia a dia e estratégias para concretizar as suas potencialidades,
habilidades, aptiddes e interesses” (Brasil, 2022, p. 19). Neste sentido, € possivel
confrontar a acdo Estatal, através do SCFV, com a ideia de que o poder ndo age
somente no ambito da repressdo ou da dominacdo, mas também no ambito da
regulamentacdo, que sempre tem em vista a produtividade dos sujeitos nos quais o
poder perpassa®’. Pois é preciso fazer com que estes individuos ou grupos sejam
inseridos ou reinseridos socialmente e se tornem cidadaos produtivos.

A ideia de promover a cidadania aos membros de uma sociedade é antiga, no
século XVIII a educacdo tinha basicamente este objetivo®. Em Freire é possivel
abordar a quest&o por meio das particularidades do conceito de autonomia. E possivel
compreendé-la quando ele elabora a ideia de que a presenca do homem na historia
ndo é neutra e, por isso, este deve assumir sua “politicidade” ou, ainda, quando a
compreensdao do “dizer a propria palavra® vem acompanhada de uma
intersubjetividade que é voltada para alcancar o mundo social desejado®. De igual
maneira, a educacdo para a emancipacdo em Adorno se da tendo em vista a vida
numa sociedade democratica, pois um antidemocrata pode facilmente flertar com a

tirania. Nos documentos do SCFV, a questdo da cidadania € afrontada diversas vezes.

85“A seguranga de convivio é direito reconhecido no Estatuto da Crianga e do Adolescente, no Estatuto
do Idoso e, mais recentemente, na Lei n° 12.435/2011, que atualizou a redacdo da LOAS - Lei n°
8.742/1993 -, a luz das regulamentagdes do SUAS” (Brasil, 2017, p. 14).

860 SCFV esta dentro do que se conhece na Assisténcia Social como Protecdo Social Basica e “A
delimitag&o do publico a que se destina a Protecao Social Basica caracteriza dois grupos que estariam
em situacdo de vulnerabilidade social: aqueles que estdo em condi¢bes precérias ou privados de
renda e sem acesso aos servigcos publicos (dimensdo material da vulnerabilidade) e aqueles cujas
caracteristicas sociais e culturais (diferencas) sao desvalorizadas ou discriminadas negativamente
(dimensao relacional da vulnerabilidade) (Brasil, 2017, p. 8).

87 Conferir p. 102.

88 Conferir tépico 2.1, p. 39.

89 Conferir nota de rodapé n° 48, p. 83.

%0 Conferir p. 87.
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O documento Perguntas Frequentes (2022, p. 34) confirma que “o SCFV integra uma
politica publica para a concretizacdo de direitos de cidadania da populagdo”. Na
Tipificagdo Nacional para os Servicos Socioassistenciais (2014, p. 16), o termo €
apresentado, junto a autonomia, como objetivo especifico no trabalho com o publico
de 06 a 15 anos, afirmando que o servi¢co “tem por foco a constituicdo de espaco de
convivéncia, formacdo para a participacdo e cidadania, desenvolvimento do
protagonismo e da autonomia das criangcas e adolescentes” a partir de seus
interesses. Seguindo esta orientacdo da TNSS (2014), o documento Orientacbes
técnicas sobre o Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos (2010)
apresenta dois eixos nos quais as atividades com os grupos da faixa etaria de 06 a 15
anos deverao ser desenvolvidas: Convivéncia Social e Participacéo. O texto identifica
que:

O processo de socializagéo e formacao da cidadania tem inicio ainda na tenra
idade, inicialmente com o grupo familiar, a partir do qual a crianga se apropria
de valores sociais e culturais que circulam nesse ambiente e tem um contato
inicial com formas de compreender o contexto social do qual faz parte; e,
posteriormente, quando passa a se relacionar com seus pares, através de
brincadeiras e jogos (Brasil, 2010, p. 75).

A partir dos autores propostos € possivel compreender que o conceito de
formacédo para a cidadania, bem como conscientizacdo de tal realidade ao sujeito, é
uma parte importantissima no processo de construcdo de sua autonomia. Quanto a
isso, os documentos demonstram que o SCFV é inclinado a dar esta resposta ao
publico que atende. No entanto, se esta leitura for realizada em horizonte biopolitico
de governamentalidade, o termo apresenta-se ndo como processo a ser construido,
mas como critica ao assujeitamento que o sistema realiza ao individuo. Gallo (2017),
em seu artigo “Biopolitica e subjetividade: resisténcia?”, explicando através do
processo educativo a logica da governamentalidade democratica brasileira,
compreende que a maquinaria do poder compromete de tal maneira o0 homem que
numa sociedade democratica ndo se pode ser, se ndo se €é cidaddo, complexificando
assim o individuo até mesmo na forma como deveria agir consigo mesmo. “N&o é por
acaso que a incluséo tem sido a légica que preside a producéo biopolitica brasileira”
(Gallo, 2017, p. 91), pois para a governamentalidade, é produtivo e util & sociedade
um cidadao e ndo um individuo. O autor (2017) explica, no entanto, que se quisermos
pensar em formar resisténcia neste campo ndo se trata de romper a relacdo do

individuo com o Estado e as instituicbes, uma vez que isto ndo é possivel se o desejo
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€ o de existir socialmente, mas investir em transformacdes subjetivas. Pois “se a
biopolitica € o governo da vida, a resisténcia pode ser a afirma¢éo da vida para além
de todo governo” (Gallo, 2017, p. 91).

Em confronto com as teorias apresentadas, a interpretacdo da questdo da
cidadania se divide. E possivel perceber que os documentos respondem a cidadania
como parte de um processo de autonomia ligada a conceitualizacao freiriana do termo,
mas quando confrontado com a governamentalidade biopolitica a resposta ndo se
apresenta. Na verdade, a critica realizada pela segunda teoriza¢ao parece propor que
a ldgica de incluir individuos em um processo de apropriagdo de sua cidadania tem
como finalidade a subjetivacdo de seu “eu”, tendo em vista o crescimento das forcas
produtivas de uma sociedade, colocando-os ndo em uma posicdo de critica da
realidade, mas parte dela como simples pecas de uma grande engrenagem.

A construcao do sujeito autbnomo pressupde um processo formativo que o
ajude a realizar este percurso. No decorrer da formacéo, dialogo e horizontalidade
relacional formam uma base sobre a qual a autonomia pode ser construida. Em Freire,
além da humanizacao do sujeito que vivencia o processo outra finalidade é a busca
por transformar a realidade na qual se esta inserido. “Pensar certo” e “agir certo” se
encontram em um movimento complementar que caracterizam o homem que busca
construir em si sua autonomia®’. O documento Caderno de OrientacGes Técnicas do
SCFV projeta que 0s encontros realizados com seus usuarios promovam “acolhida e
partilha de experiéncias, duvidas e saberes de modo a estimular a interacdo entre os
usuarios e o orientador social” (2016, p. 22). Além disto, o documento Concepcéao de
Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos, ressaltando a questdo da
intersubjetividade, assume “o entendimento de convivéncia e vinculos como um
atributo da condicdo humana e da vida moderna, que se da entre sujeitos de direito
gue se constituem a medida que se relacionam” (2017, p. 19). A perspectiva das
atividades realizadas em grupo no contexto do SCFV, segundo o documento
Perguntas Frequentes (2022), esta voltada para a promoc¢do daqueles que
compartilham o espaco do servico de momentos de escuta e diadlogo, de aprendizado
e ensino coletivo, além de exercicio da capacidade de escolhas, do reconhecimento
do outro e de outros aspectos considerados importantes a convivéncia em grupo.

Partindo destas citacdes e da interpretacdo do conceito abordado, a nivel documental,

91 Conferir p. 82 e 83.
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compreende-se que é possivel ler a intengdo de construir junto aos usuarios uma
autonomia que encontra respaldo na teoria freiriana, possibilitando a percepcéao de
uma intervencao social voltada a autonomia.

Em horizonte biopolitico de governamentalidade esta intervengéo social ganha
corpo quando, na sua organizag&do, encontramos na concepc¢éo de educador social,
apresentada nos documentos, uma parte na responsabilidade pela conducéo das
atividades que fomentam a construcao da autonomia com os usuarios. O documento
Perguntas Frequentes define o educador social como “um profissional com no minimo
nivel médio de escolaridade responsavel pela criacdo de um ambiente de convivéncia
participativo e democratico” (2022, p. 108). Neste sentido, compreende-se uma das
perspectivas de Foucault, guando aborda que o poder que assumiu a gestéo da vida
nao o fez tendo em vista perspectivas humanitarias, mas producao e multiplicacao da
vida a todo custo®. Um questionamento a ser feito nesta situacéo é se o0 processo
educativo no Brasil permite que seja solicitado a um jovem, que concluiu recentemente
o nivel médio, tenha a formacao humanistica necessaria para ser responsabilizado
como promotor de um ambiente participativo, democratico e construtor de autonomia
aos usuarios do servico, se, por vezes, 0 mesmo sistema educacional ndo é capaz de
construir com este jovem tal autonomia.

As reflexdes propostas possibilitam compreender que a gestao orientativa e
normativa do Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos, em confronto com
a perspectiva freiriana intenciona, em alguns momentos, o favorecimento da
autonomia aos seus usuarios. Percebe-se que as orientacfes legais se aproximam do
gue se compreende por autonomia, intersubjetividade e didlogo. As mesmas
disposicbes normativas, no entanto, quando confrontadas com a perspectiva
biopolitica tendem a se apresentar como uma instrumentalizacdo na construcdo da
autonomia dos usuarios.

Tendo em mente que o SCFV é politica publica e levando em consideracao as
problematizacdes realizadas as a¢fes do Estado por meio do conceito de biopolitica,
ao se pretender a inclusdo social de grupos vulneraveis, através de uma formacao
para a apropriacao da cidadania, corre-se o risco de que esta seja apenas instituida,
ou seja, reconhecida juridicamente, porque perante a lei todos possuem 0s mesmos

direitos e interpretada especialmente por meio do direito politico manifestado através

92 Conferir p. 100.
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dos processos eleitorais (Rocha, 2008). Ao invés disto, a cidadania elaborada através
da compreenséo freiriana de sujeito advém de um processo formativo que, junto ao
educando, proporciona o desenvolvimento de uma autonomia individual e social que

seja critica e o integre a sociedade, de forma que este seja capaz de lutar por

processos emancipatorios, promovendo assim mudanca social.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao final deste percurso investigativo foi possivel compreender a constru¢cédo do
conceito de autonomia e seu desenvolvimento desde a modernidade até a
contemporaneidade. No clima cultural da modernidade tardia, conduzida por ideais
iluministas, impelidos por um ideal de desenvolvimento social por meio da constituicdo
do ser cidadao republicano, o compito de modelar o sujeito para corresponder
moralmente as inspiracdes sociais foi passado a educacao. O tipo de instrucdo que
os homens deveriam receber os conduziria ndo somente a um acréscimo de sua
intelectualidade, mas sobretudo a um aprimoramento moral de sua personalidade.
Assim, a educacéao foi considerada um mecanismo essencial para abrir a porta a um
novo mundo, uma republica onde o ser humano seria sujeito educado, civilizado e
moral, em outras palavras, autbnomo.

Com Kant o conceito de autonomia foi estruturado passando a possuir um uma
ligacéo particular com a ética e a moral. Compreende-se assim que “autonomia” por
si s6 nao pode ser definida, mas se define através de outros conceitos interligados
geralmente a moral ou a ética. Como moral e ética, trata-se de objetos relacionadas a
préatica, eles respondem a teorias filoséficas. Da mesma forma, a conceitualizacéo de
autonomia humana se diversifica dependendo da teoria filosofica que a ilumina. Na
perspectiva kantiana, o autbnomo é aquele capaz de decidir racionalmente sobre sua
vontade, sem permitir ser interferido por motivacbes que ndo venham da prépria
razao. Assim, a ideia é tornar o individuo senhor de si mesmo e das proprias pulsdes,
através de uma consciéncia que estabelece uma norma que deve ser respeitada, pois
o principio da vontade autbnoma esta estruturado na maxima do dever que representa
0 interesse da razdo em concretiza-lo. O conceito elaborado por Kant previa uma
autonomia que respondesse ao progresso da civilizacdo, por meio da moralidade,
idealizado pelo movimento filoséfico da Aufklarung.

A modernidade procurou construir um edificio racional, onde o homem
estivesse no centro de toda razdo. A conceitualizacdo da autonomia fazia parte das
bases deste edificio, mas o grande centro era a questao da subjetividade. A estrutura
de autorrelacdo da modernidade com si mesma, na busca de respostas para suas
guestdes, criou o problema da “subjetividade”, que colocou os modernos em via de

um esclarecimento absoluto.
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Na contemporaneidade, os ideais fomentados por este movimento sofreram um
grande abalo. O pensamento contemporaneo procurou caminhos que nao estivessem
ligados a um sistema metafisico que articulasse toda a realidade partido de uma Unica
visdo. Comecando por Nietzsche, que duvidando da possibilidade de existir um projeto
formativo que garanta ao homem seu aperfeicoamento moral, critica 0S mesmos
valores através de uma investigacdo sobre as circunstancias nas quais estes foram
estabelecidos. Apds elaborar as criticas que surgiram em relacdo ao problema da
subjetividade, a filosofia contemporanea passou a afirmar ao homem que ele néo
possuia mais bases metafisicas que o poderiam socorrer e que ele estaria relegado a
fazer de si 0 que for capaz, tendo de criar ou recriar a si mesmo no mundo que vive
(Carbonara, 2013).

Este abalo da metafisica da subjetividade proporcionou que conceitos como
autonomia e emancipacgéo fossem reelaborados a luz de uma nova proposta. Assim,
procurando ndo absolutizar a consciéncia, encontra-se uma conceitualizagdo de
sujeito que nao é compreendido centralizado em si mesmo, mas que se constitui na
relacdo com outro, em movimento continuo de reelaboracdo, sem a necessidade de
estabelecer-se em um patamar que o considere moralmente e intelectualmente
autdbnomo.

Apesar disto, a educacao, atualmente, seguindo a proposta da pedagogia
moderna apresentada nesta pesquisa, continua solicitando “garantias”, acreditando
gue através de instrumentos metodoldgicos e suas respectivas inovacdes podem
atestar ao sujeito a aquisicdo de um estado que o considera autbnomo. Partindo de
elaboracdes contemporaneas suscitadas por esta investigagao, € possivel afirmar que
investir em um processo educativo que aceite as dificuldades do caminho,
proporcionando ao educando uma conscientizacdo de sua historicidade, lhe pode
favorecer melhores possibilidades de elaboracdo de sua autonomia, uma vez que este
processo também abre caminhos a emancipacao.

Assim, partindo da perspectiva da condicao histérica do homem, acredita-se
gue o processo de conscientizacdo critica do mundo, através da educacdo, é
fundamental para que o sujeito seja capaz de emancipacdo. Por este angulo, a
elaboracéo da filosofia adorniana, critica ao processo de instrumentalizacdo da razao,
compreende gue nao foram apenas as ideias fomentadas no século dezoito que
conduziram o ser humano a barbarie - manifestada sobretudo nas guerras do século

XX -, mas se tratou de um movimento presente na propria constituicdo da
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racionalidade ocidental. Por medo daquilo que n&o conhece, possuindo a intencéo de
livrar-se dos perigos, o ser humano violentou a natureza e subverteu suas regras. A
reflexdo trazida por Adorno, neste sentido, € que na histéria da razdo rumo a
‘emancipacéo intelectual” existe a constituigdo de um paradigma repressivo e violento
gue, pouco a pouco, permitiu ao homem o estabelecimento de um amplo controle
social.

Esta dominacdo, uma vez estabelecida, exprime uma racionalidade que
oriunda de poucos, mas aderida por muitos, € executada por cada um em particular.
A compreensdo de uma realidade, que é objetivada e acessivel por meio do
conhecimento metodico, Adorno (2021, p. 154) reafirma a importancia da “produgao
de uma consciéncia verdadeira”. Esta, elaborada por meio de um processo formativo,
pode proporcionar ao ser humano um desenvolvimento da autonomia que néo |he
permita uma submisséo acritica a realidade, mas que lhe enseje uma integracao a
realidade sem perdé-la.

Complementando tal perspectiva, a partir de uma realidade latino-americana,
Freire apresenta uma concepcdo de autonomia emancipatéria partindo das
heteronomias vividas pelos oprimidos, enxergando na educacéo libertadora uma
resposta para tais demandas. Seu olhar refletia sobre a formacéo critica na atualidade.
Diante disto, ele compreendeu que no processo educativo existem marcas de
opressao que proporcionam a manutencdo de um sistema onde a tantos lhes é
negada a humanidade.

Estes grupos de individuos, geralmente, vivem envoltos em discursos fatalistas
gue lhes afirmam que a existéncia ndo pode ser mudada, devendo contentar-se com
a vida que possuem. Sdo educados através de uma formacdo que ndo propde a
critica, mas apenas a memorizacdo e a instrumentalizacdo de férmulas que néo
movem a razao ao questionamento. Além disto, sdo conduzidos a crer que para formar
0 proprio “eu” ndo necessitam dos outros, mas séo suficientes a si mesmos. Como
consequéncia, promove-se uma cultura onde o dialogo tende a ser desconsiderado e
o ser humano, fechado em si mesmo, se torna incapaz de realizar-se.

Neste sentido, como resposta a opressao, Freire compreende o homem como
ser sécio e historicamente constituido, ser capaz de mudar a propria realidade, desde
gue lhe seja apresentado, por meio da educagéo, as heteronomias que o subjugam.
Assim, as tarefas mais importantes da pratica educativa critica-libertadora seriam

proporcionar condigcbes em que os estudantes desenvolvam um pensamento critico;



123

assumam a si mesmos como sujeito da propria histéria e como seres sociais e
histéricos (inacabados); que compreendam que a opressdo ndo existe somente no
exterior, mas pode estar hospedada dentro deles; que o reconhecimento de si como
sujeito existe a medida que se relacionam uns com 0s outros, conscientizando-se de
gue a mudanca esta na busca comum da construcdo de um lugar onde se coexista
em liberdade e que, através do didlogo, fundamento do ser humano, o sujeito pode
resolver-se.

Estas particularidades da filosofia de Freire se interligam diretamente com o
conceito de autonomia desenvolvido por ele. Desta forma, transformar-se em
autbnomo, na concepc¢ao do autor, é vivenciar processos ao longo da vida que
proporcionem um pensar critico, relacionando-se com os outros de forma
intersubjetiva, superando dentro de si heteronomias e buscando a construcédo de uma
realidade menos injusta através de um processo dialégico.

A concepcao de autonomia freireana e de emancipacdo adorniana, foram
assumidas nesta pesquisa, a fim de identificar como estas se apresentavam nos
documentos normativos e orientativos do Servi¢go de Convivéncia e Fortalecimento de
Vinculos. A este respeito, foi possivel perceber, através de um processo de
fichamento de citacdo e tematizacdo dos respectivos documentos, que algumas
destas concepcdes estdo presentes na documentacdo. O tema da autonomia, fichado
em maior quantidade do que aquele da emancipacao, indicando que Freire pode ter
inspirado a elaboracdo dos documentos, uma vez que foi possivel encontrar respaldo
em sua teoria quando as citagdes foram confrontadas.

Cientes, no entanto, de que a nivel de politica publica o SCFV poderia ser
fomentando também por um outro tipo de raciocinio, assumiu-se a compreensao da
biopolitica na contemporaneidade, auxiliados por Foucault, para interpretar como
autonomia e emancipacao se revelavam diante de tal horizonte.

A biopolitica na perspectiva foucaultiana parte da compreensao de que o poder
perpassa a vida dos individuos de uma sociedade, de forma disseminada, constituindo
peguenos nés que dao feicdo ao tecido social. O conceito de biopolitica interpreta a
forma como este poder age no nivel da vida humana. Para Foucault, este poder
funciona a partir da l6gica do “fazer viver ou deixar morrer”. Isto significa que o Estado,
motivado pela logica da teoria liberal, age na vida dos individuos através de

dispositivos de poder para que se tornem produtivos e Uteis.
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A esta forma especifica de atuacdo do poder, Foucault chamaré de biopoder.
Este se divide em dois polos: as disciplinas do corpo e as regulamentacfes da
populacdo. O primeiro insere o individuo, de forma décil, correspondendo aquilo que
se espera dele numa sociedade neoliberal e o outro o regula procurando potencializar
as suas forcas a fim que produza sempre mais. A vida € valorizada por sua utilidade
e, nesta condicao, é fiscalizada e protegida, mas vidas que nao estdo nesta condicdo
sdo abandonadas a morte, entendida em sentido amplo.

A partir de tais elaboracdes, compreende-se que 0 conceito de autonomia e
emancipacdo na teoria socioassistencial, diante do horizonte da biopolitica na
contemporaneidade, se apresenta nos documentos fichados nesta investigagdo, em
alguns casos de forma especifica, mas em sua maioria aglutinados aquele da
biopolitica, que se destaca maiormente frente aos primeiros.

Interpretando algumas cita¢cdes do fichamento realizado, foi possivel perceber
gue a proposta do SCFV de ser um programa que promova processos de construcéo
e reconstrucdo da histéria dos usuarios, fomentando um espaco de escuta, producéo
coletiva, exercicio de escolhas, dialogo, tomada de decisdes, entre outros, intenciona
a construcdo da autonomia nos seus usuarios. Em horizonte biopolitico, a
caracterizacdo da respectiva politica publica como “preventiva, protetiva e proativa
frente a situacfes de vulnerabilidades” demonstra a acdo do Estado em fomentar a
um grupo social a sua produtividade através de processos de aquisicdo de
competéncias.

Diante destas duas interpretacdes, € possivel concluir que a leitura dos
documentos do SCFV, se realizada tendo em vista apenas com visdo unilateral da
realidade, pode conduzir a compreensdes que ndao abarcam a heterogeneidade de
suas teorias, levando o leitor a conclusdes imprecisas a respeito do servico.

Outra interpretacdo realizada foi aquela que abrange a compreensado de
cidadania apresentada pelos documentos. Foi possivel perceber que a questdo da
cidadania é elaborada por Freire e por Adorno em suas respectivas teorias de
autonomia e emancipac¢ao como a realizacdo de um processo que conduz o sujeito a
critica e a mudanca social. A questdo da cidadania também é compreendida no
horizonte da biopolitica, mas como critica de um assujeitamento realizado pelo
sistema ao individuo. Assim, o problema se divide.

Diante desta questdo, a interpretagéo tedrica possuiu dificuldades de chegar a

uma concluséo, tendenciando-se, no entanto, a compreender tal cidadania a partir do
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horizonte apresentado pela biopolitica, uma vez que o SCFV se apresenta como
resposta governamental ao direito a seguranca a um publico especifico,
compreendendo tal populacdo a partir da perspectiva do direito e ndo do sujeito.
Apesar disto, nos temas interpretativos, disponiveis na tematizacao dos documentos,
a guestdo é mais acentuada e abre possibilidades a um maior desenvolvimento do
tema. Acredita-se, no entanto, que uma pesquisa de campo com 0S usuarios e,
sobretudo, ex-usuarios do servico, poderia favorecer uma conclusdo mais aproximada
a respeito deste problema do que somente a pesquisa tedrica.

A autonomia € uma construcdo que advém junto com o processo educativo
de um sujeito. Procurando compreender a luz dos conceitos a questdo da educacao
no SCFV, as citacdes apresentaram que 0 espaco onde ocorrem as atividades
perpassado por acolhida e partilha de experiéncias, bem como duvidas e saberes
estimularia uma convivéncia entre 0s usuarios, prevendo assim momentos de
escuta, dialogo, aprendizado e ensino de forma coletiva. Isto conduz a compreensao
de que a aplicacdo do servico pode ser capaz de promover autonomia em
perspectiva critica junto aos usuarios.

No processo educativo, a figura do educador € essencial e esta, quando
interpretada tendo em vista a perspectiva da biopolitica, foi questionada por que é
prevista por uma normativa nacional®® que este pode ser um profissional com um
certificado de nivel médio de estudo. O poder, que deseja a producéo a todo custo,
nao seria capaz de pressupor um raciocinio que questionasse a formacéao
humanistica necessaria a um educador para ser responsabilizado como promotor de
um ambiente participativo, democratico e construtor de autonomia a outros sujeitos.

Neste sentido, € possivel compreender que 0s projetos sociais caracterizados
como SCFV em sua pratica educativa quotidiana, seguindo algumas orientacées
publicas, poderiam intentar o alcance de alternativas emancipatdrias aos usuarios.
No entanto, a politica publica, normatizada nacionalmente e responsavel pelo SCFV,
€ fomentada superiormente por um raciocinio que pode ser caracterizado como de
governamentalidade, tencionando uma légica mais produtiva que humanizada, na

perspectiva freiriana.

93 Documento Perguntas Frequentes de 2022.
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Assim, seria possivel concluir que no cenario da biopolitica na
contemporaneidade existem limitadas possibilidades de se interpretar a
conceitualizagédo de autonomia nos documentos do SCFV, em perspectiva freiriana.

A governamentalidade neoliberal, por meio de mecanismos que perpassam a
vida, a captura, diminuindo as possibilidades de escapar de suas teias. Nao obstante
as dificuldades, isto néo significa que ndo seja possivel. E provavel, no entanto, que
no ambiente do SCFV, favorecido por uma politica Estatal de vigilancia e promocéao
de segurancas, esta possibilidade seja reduzida.

Faz-se um apelo para a importancia de lutar por mudancas nas politicas
publicas governamentais, buscando, sobretudo, que a influéncia do sistema
econdmico em seus objetivos seja tanto quanto possivel inferior, a fim de que na
elaboracdo das normas e orienta¢des exista um espaco real de promoc¢ao do sujeito

e da sua constituigdo como cidadéo pleno.
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