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RESUMO

Esta pesquisa esta vinculada a linha de pesquisa Histoéria e Filosofia da Educacao do
Programa de Pds-Graduacdo em Educacédo, curso de Mestrado da Universidade de
Caxias do Sul. A investigacao trata do grupo Kaingang que vive em Canela/RS e o
problema que mobilizou a investigacdo foi: como as experiéncias vividas e
compartilhadas permitem preservar as memorias e as histérias ancestrais? E como
mediam os saberes construidos para preservacao cultural? A pesquisa teve como
objetivo geral: analisar o processo de preservacéo de saberes e culturas por meio de
mediacdes no grupo Kaingang que vive em Canela/RS, pensando nas tradi¢des,
memodrias e histérias do grupo. Para sua realizacdo, além de pesquisa bibliogréfica,
metodologicamente realizou-se entrevistas fundamentadas na Histéria Oral, com
Cacique Mauricio Ven Tain; Oseias da Silva (Jymi); Viviane Farias (Jakufej); Marcio
Salvador (Kakupry), Josemari da Silva Corréa; Marlene Salvador; Alexandre Tomas
Pereira (Vén K4&g); e Juliana Lopes (Pe€jd), indigenas da etnia Kaingang da Aldeia
Kogunh Mag. Os principais autores que fundamentam o estudo séo: Ferreira (2013,
2020), Claudino (2013), Markus (2006) e Halbwachs (2006). Inicio apresentando um
ponto da minha histéria como indigena da etnia Tariana e os principais aprendizados.
Na sequéncia, a partir de referencial bibliografico, situo a Histéria Dos Povos
Indigenas Kaingang no Rio Grande do Sul, discorrendo sobre a histéria de luta e
conquista dentro do territério e sua organiza¢do sociocultural. Na continuidade,
procuro evidenciar a importancia da educacdo no contexto escolar indigena, onde os
saberes e as histérias sdo transmitidos por meio da oralidade na lingua materna da
comunidade e que a escrita € utilizada para que a oralidade seja registrada. E, ainda,
apresento as vivéncias de um grupo de indigenas Kaingang que ha pouco tempo
vivem na floresta Nacional do Ibama em Canela. A partir de entrevistas, apresento a
analise das memorias e tradi¢cdes desse grupo, o qual é interligado com o cosmo, com
entendimento na compreens&o dos aspectos da natureza. E importante perceber que
os Kaingang mantém muito vivas em suas memorias as formas de ensinar as
criancas de acordo com seus processos préoprios e isso esta sendo ressignificado
como um importante espaco de fortalecer a construcéo e o empoderamento do povo
Kaingang. A vida dos indigenas Kaingang funciona com base na espiritualidade, que
permeia aspectos culturais no respeito a identidade: as pinturas na confeccao dos
artesanatos e a manutencéo das tradi¢cdes, da historia, do idioma e do conhecimento
indigenas enaltecem o0s saberes ancestrais. Assim, a crenca na interdependéncia
desses indigenas e da natureza favorece a preservacdo da natureza, pois garante
também a sobrevivéncia da sua propria cultura e do povo Kaingang. Salientamos a
importancia de preservacao cultural por meio da convivéncia, de conservacdo de
rituais que entre os mais jovens e mais velhos, pela oralidade, séo tradigdes mantidas.

PALAVRAS-CHAVE: Historias; Educacdo Indigena; Tradicbes; Memodrias;
Mediacoes.



ABSTRACT

This research is linked to the History and Philosophy of Education research line of the
Postgraduate Program in Education, Master's course at the University of Caxias do
Sul. The investigation deals with the Kaingang group that lives in Canela/RS and the
problem that mobilized the investigation was: how do lived and shared experiences
allow us to preserve ancestral memories and stories? And how do they measure the
knowledge constructed for cultural preservation? The research had the general
objective: Analyze the process of preserving knowledge and cultures through
mediations in the Kaingang group that lives in Canela/RS, thinking about the traditions,
memories and stories of the group. To carry it out, in addition to bibliographical
research, methodologically interviews were carried out based on Oral History, with
Cacique Mauricio Ven Tain; Oseias da Silva (Jymi); Viviane Farias (Jakufej); Marcio
Salvador (Kakupry), Josemari da Silva Corréa; Marlene Salvador; Alexandre Tomas
Pereira (Vén Kag) Juliana Lopes (Pe€j6) indigenous people of the Kaingang ethnic
group from Kogunh Mag Village. The main authors behind the study are: Ferreira
(2013, 2020), Claudino (2013), Markus (2006) and Halbwachs (2006). | begin by
presenting a point in my history as an indigenous person of the Tariana ethnic group
and the main lessons learned. Next, using bibliographical references, | situate the
History of the Kaingang Indigenous Peoples in Rio Grande do Sul, discussing the
history of struggle and conquest within the territory and sociocultural organization.
Continuing, | seek to highlight the importance of education in the indigenous school
context where knowledge and stories are transmitted orally in the community's mother
tongue and that writing is used so that orality is recorded. And, furthermore, | present
the experiences of a group of Kaingang indigenous people who recently lived in the
Ibama National Forest in Canela, and through interviews, an analysis was made of the
memories and traditions of this group, where they are interconnected with the cosmos,
the understanding in understanding aspects of nature. It is important to realize that the
Kaingang keep the ways of teaching children according to their own processes very
vivid in their memories and this is being redefined as an important space to strengthen
the construction and empowerment of the Kaingang people. The life of the Kaingang
indigenous people works based on spirituality, which permeates cultural aspects in
respect for identity: paintings in the making of handicrafts and the maintenance of
traditions, history, language, and indigenous knowledge, praising ancestral knowledge.
Therefore, the belief in the interdependence of these indigenous people and nature
favors the preservation of nature, as it also guarantees the survival of their own culture
and that of the Kaingang people. We emphasize the importance of cultural preservation
through coexistence, of preserving rituals that, among the youngest and oldest, are
maintained traditions orally.

KEYWORDS: Stories, Indigenous Education, Traditions, Memories, Mediations
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INTRODUCAO

Esta pesquisa aborda a Educacao Indigena Kaingang, em especial analisando
um grupo que vive em Canela, Rio Grande do Sul, na reserva FLONA - Floresta
Nacional do IBAMA. O intuito € analisar as mediacdes, as histérias e as memorias das
praticas educativas vividas numa pequena aldeia situada no interior de um municipio
gaucho. Vive dentro desse territdrio um grupo de povos Indigenas kaingang formado
por nove familias vivendo na aldeia por eles denominada Konhdn Mag, em Canela.

Uma das dificuldades enfrentadas por esse grupo é nao ter uma escola prépria
e a falta de professores indigenas capacitados que possam, diante da politica
educacional nacional, aplicar os conhecimentos e os conteudos especificos a
realidade dentro desta pequena aldeia. Mesmo assim, segundo o Professor Mauricio
Ven-tadin Salvador, atualmente Cacique da aldeia,

para nés a Floresta é uma escola, a gente faz saidas de campo para dentro
da mata com as criangas. Elas sdo muito curiosas. Para ndo assustar muito
elas, nés explicamos que 0s espiritos ndo estdo aqui para judiar de nés, mas

para nos ajudar em tudo o que precisamos. Nossas criancas ja vém tendo
esse conhecimento desde cedo. (Mauricio Ven-tain Salvador, cacique, 2023).

E ele ainda afirma que os filhos ndo vao ter sé aula dentro de uma sala. Eles
vao ter aulas dentro da floresta também. Sabemos que, para um indigena que vive e
convive dentro da comunidade indigena, € muito dificil, pois na Escola que ndo seja
indigena encontra-se e confronta-se com varias culturas que trazem desafios
significativos sobre o que é importante aprender, sobre cultura e modos de vida, entre
outros.

O professor Mauricio Ven-tain Salvador também afirma que o ensinamento dos
filhos é o valor coletivo. “De um ajudar o outro. Porque cada um tem seus talentos.
Nés percebemos que, qguando nossos filhos vao estudar numa escola ndo-indigena,
fora da aldeia, o ensinamento que é colocado para eles é que devem ser os melhores,
para conquistar o melhor cargo, o melhor emprego, a melhor funcédo. Mas esse € 0
ensino de um nao-indigena”. Ele ainda completa dizendo: “O nosso ensino, que
passamos para as nossas criangas, € que elas aprendam a fazer a cestaria, as
comidas tipicas. Para que ajudem e respeitem e escutem os mais velhos, para que
tirem licdes deles, porque vem deles a sabedoria” (entrevista de 20/03/2024).

Diante dessa preocupacdo, bem como das préticas culturais indigenas da

pequena aldeia, € que proponho a analise da preservacdo das praticas educativas



culturais das tradicBes indigenas e o significado da rememoracdo das mesmas
tradicdes no século em que vivemos. Assim, pode inspirar na elaboracéo dos recursos
e materiais didaticos, que sejam importantes a sobrevivéncia indigenas e ao
desenvolvimento de sua riqueza cultural. A seguir, situo meu proéprio itinerario de vida,
pois esta associado a dissertacao e, dialogando com outra etnia indigena, percebo as
conexdes e os distanciamentos possiveis.

A minha trajetoria pessoal e profissional alinha os aspectos de vivéncia
educacional ao desejo em prosseguir nos estudos de pos-graduacdo em Educacao.
Contando um pouco da minha trajetéria, sou Maria Laura Brito Ortis, sou indigena,
filha de Jacinto Ortis — Colombiano (falecido) e de Olivia Brito — Indigena, da etnia
Tariana, do Distrito de lauareté, que fica na cabeceira do Amazonas, fronteira com
Brasil/Colémbia, mais conhecida como Cachoeira da Onc¢a, do Municipio de S&o
Gabriel da Cachoeira — Amazonas. A etnia Tariano, cujo significado é “filhos do
sangue do trovao”, DIAPO DIROA MASI, de origem Aruak, tem hoje a imensa maioria
dos Tariana falando a lingua Tukano. Mas eu sou de uma familia falante da prépria
lingua e tenho nome de benzimento indigena “Balida” e meu nome Indigena é
KUMATAHRO, que quer dizer, primogénita, mulher acolhedora, alegre e batalhadora,
porém eu sou falante ndo da lingua materna, mas da lingua Tukano.

Desde crianca a minha vida foi de batalha e sofrimento. Eu cresci na Colémbia
até meus 5 anos, e nesse tempo 0s meus avés foram em busca da minha mée e a
trouxeram com eles. Assim, passei a residir na comunidade do alto rio Waupes Santa
Rosa, onde, naquela época, dormiamos em redes, cozinhavamos em fogo a lenha,
trabalhavamos em rocas, nas plantagées de mandioca para poder fazer farinhas para
auto sustento. E, tirando alguns fatos marcantes, minha infancia foi de muitas
aventuras, cresci mesmo no interior de lauareté, num lugar calmo e confortavel. Como
qualquer criancga, eu gostava de pescar, de tomar banho nos igarapés, nas cachoeiras
e de passear na floresta. Apesar de, em alguns momentos, sofrer ataque de algumas
epidemias de gripe, coqueluche, sarampo, catapora e outros tipos de doencgas que
apareciam, tive uma infancia muito feliz, como também as criancas da minha época,
e até agora continuo em busca daquilo que sonho e acredito.

Dos meus primeiros passos no aprendizado, partilho algumas memoarias. Eu
sempre estudei em escola publica, fui alfabetizada na primeira série e, mesmo sendo
uma garota timida, tinha uma vontade expressiva em ajudar a professora a ensinar 0os

outros alunos da turma. Mas naquela época o aluno ainda era visto como aquele que
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deve aprender e todos eram considerados iguais para o tempo de aprender, nossas
especificidades ndo eram tao valorizadas.

Como grande parte dos professores, minha escolha pela docéncia vem desde
a infancia. Desde criangca me divertia brincando em dar aulas para os colegas e ajudar
0S meus colegas a realizarem as tarefas na minha casa. A profissao de professora
brilhou meus olhos, e, na educacéao superior, refletia muito sobre grandes pensadores
que falam da educacéao.

Meus primeiros professores me encantavam ao darem aulas para minha turma
das séries iniciais e as primeiras vivéncias que tive de brincar de ser professora foram
vinculadas a fazer as atividades com meus colegas e, a meu modo, ensina-los a ler e
a escrever, e acreditava que eles aprendiam.

Toda a vida escolar comecou numa comunidade chamada Santa Rosa, numa
escola multisseriada, com uma professora ou por anos um professor, pois a cada ano
trocava de docente. Nessas comunidades, estudei até a 52 série. E como era nosso
dia-a- dia, além de escola? Noés, estudantes, tinhamos uma roca que cuidavamos,
plantando arvores frutiferas, hortalicas, como cana, abacaxi, cupuacu, macaxeira, e
outras coisas, era dessa plantacao que faziam nossa merenda. E na nossa cultura, a
crianca, desde pequena, comeca aprender a plantar e isso ndo deixa de ser um
aprendizado.

Quando passei para a série seguinte, me mudei para junto dos meus avés no
Distrito de lauareté, onde pude continuar meus estudos. Naquela época a minha mée
ja morava em lauareté para trabalhar e para nos sustentar.

Em 1995, terminei o Ensino Fundamental no Distrito. Assim que terminei, me
mudei para a cidade de Curitiba/PR com minha tia e, como ela ndo tinha
oportunidades de me cuidar, me colocou no Internato de freiras Salesianas, que me
mandaram para Campos Novos/SC. Naquela cidade havia uma escola para as
meninas que nao tinham condi¢cdes de pagar os estudos, assim ingressei em uma
escola de Ensino Médio com diversos professores graduados, que nos incentivaram
na leitura e na pesquisa. Nas minhas horas vagas em casa, eu dava aulas para as
minhas colegas fazerem as atividades de casa que a escola solicitava.

Em 1999 terminei o Ensino Médio e retornei para o0 Amazonas perto da minha
mae. Em 2001, em lauareté, fiz o Magistério. Assim que me formei, comecei a dar
aula na escola ADANA, em Séo Gabriel da Cachoeira. Mas eu tinha sonhos e, assim,

em 2006, fiz vestibular na Universidade do Estado do Amazonas, no qual fui aprovada



11

para cursar Pedagogia por ser uma das minhas escolhas. J&a no inicio da faculdade,
comecei a trabalhar numa escola privada como Orientadora Educacional da Educacao
Infantil ao Ensino Médio, assim realizando um sonho profissional.

Essa € minha origem, de uma familia muito simples. Destaco, em especial,
minha mae, que, mesmo analfabeta, fez um esforco gigantesco para que a filha
estudasse. Essa atitude dela me impulsionou a enxergar que eu tinha que me esforcar
para que outras pessoas pudessem estudar também.

A escolha por ser professora também foi perceber que a sociedade precisava
gue as pessoas compreendessem o seu verdadeiro papel para melhorar e transformar
vidas. O quanto elas poderiam, sabendo desse papel, contribuir para a mudanca das
relacfes sociais, para a sociedade ser mais justa e observa-las como seres humanos,
coOmo sujeitos, como seres que agem, compreendem e transformam a sociedade. O
professor sabe do seu papel no mundo do trabalho e, por isso, pode atuar para que
seu trabalho contribua com a sociedade, para melhorar a vida dos que convivem e
aprendem, ajudando a construir uma sociedade melhor, mais justa, mais igualitaria.

Em 2001 fiz o Magistério e hoje sou graduada em Pedagogia pela Universidade
Estadual do Amazonas-AM, tendo concluido o nivel superior no ano 2012. Apés,
cursei uma Especializacdo em Gestdo Escolar Integrada com Enfase em
Administracdo, outra em Coordenacdo, Inspecdo, Supervisdo e Orientacao
Educacional — UNIBF- RS (ano 2021), ainda Neuropsicopedagogia Clinica,
Institucional e Hospitalar — UNIFG-RS (ano 2022) e também Psicopedagogia Clinica
e Institucional e Educacdo Especial — FDA-RS (ano 2018). Atualmente sou
Orientadora Educacional do segmento da Educacéo Infantil ao Ensino Fundamental
II, na Escola Municipal Presidente Vargas do Municipio de Gramado/RS.

A minha caminhada enquanto profissional comecou em 2002 e 2003 quando
fui trabalhar com a Educacéo Infantil no processo de alfabetizacdo. De 2006 a 2011,
trabalhei como Orientadora Educacional na rede privada em Manaus/AM, onde pude
acompanhar o ensino na realizacdo dos planejamentos escolares, orientagdes
pedagogicas, acompanhamento e monitoramento das aprendizagens e formacéo
continuada para os profissionais da rede dos segmentos das séries iniciais da
educacdo do campo, urbana e da modalidade de educacao especial inseridas nesse
segmento

Em 2012 fui para o Municipio de Barcelos/AM, onde atuei como Coordenadora

pedagogica do Ensino Médio, coordenando e orientando aos professores no
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planejamento e para desenvolverem com qualidade o processo de ensino, o
monitoramento das aprendizagens e 0s servi¢os prestados nela.

Entre 2013 e 2014, no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, tive outro tipo
de experiéncia, mas na area social, pois atuei na coordenacdo do Projeto Kunhatai
Uka Suri (casa da Menina Feliz), que promovia atividades extraclasses nos
contraturnos, no total de 300 meninas entre 06 a 17 anos de idade. Nesse mesmo
espaco também funcionava o abrigo que acolhia 24 meninas em situacéo de risco.

Em 2018 fiz o concurso do Municipio de Gramado/RS e passei para a funcao
de Orientadora Educacional. Enquanto esperava ser chamada como efetiva, fiquei
trabalhando neste ano nos Processos Seletivos de educacdo, lecionando da
Educacao Infantil a Anos Iniciais em outros Municipios. Em 2021, seguindo pela
classificagdo do concurso, me chamaram para assumir a funcdo de Orientadora
Educacional, mas como Processo Temporario por 1 ano. Contrato esse que encerrou-
se em marco de 2022.

Em julho de 2022 fui chamada para cargo efetivo do Concurso, para a funcéo
de Orientadora Educacional. Desse modo, estou exercendo a minha fungéo na Escola
Municipal Presidente Vargas, em Gramado/RS, desde a Educacéao Infantil ao Ensino
Fundamental I1.

Na minha atuacdo como professora e orientadora do processo de ensino,
trabalho com orientacdes pedagdgicas para supervisores, gestores e professores de
ensino, tenho como ponto de partida acompanhamento in locus das escolas, além dde
diversos relatos de professores, supervisores e gestores sobre os desafios
encontrados na escola e na atuacdo pedagogica. Os mais frequentes depoimentos
sao sobre alunos que nédo conseguem aprender devido a apresentar baixa capacidade
intencional e baixa concentracdo, que sdo descritas como o déficit mais notavel no
dominio do funcionamento perceptivo-cognitivo e da atencéo.

Como professora, trabalho em turmas das séries iniciais. Minha atuagédo como
mediadora do ensino enfrenta varios desafios diante das especificidades de cada
aluno.

Muitas vezes me vem um questionamento, o que estou fazendo aqui no Rio
Grande do Sul, sozinha, sem familia? E de que maneira eu, enquanto indigena,
professora, posso contribuir na formacdo de professores Indigenas que trabalham
desde a Educacéao Infantil até o Ensino Médio? Mas acredito que tudo que adquirir de

conhecimento, um dia eu vou contribuir na formagao dos meus colegas professores
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Indigenas. Hoje, com forca de vontade e sempre buscando enriquecer
conhecimentos, quero muito seguir minha formacdo no Curso de Mestrado desta
Instituicao.

Diante dos desafios encontrados na minha atuagcdo como Orientadora
Educacional e no acompanhamento no processo de aprendizagem dos alunos, vi a
necessidade de avancar no meu conhecimento (estudo), pois sempre tive o sonho de
nao parar de estudar. Foi com essa for¢ca e coragem que eu busquei fazer o Mestrado
em Educacgéo. Eu, como indigena, tenho muita dificuldade de adentrar, muitas vezes,
na cultura do povo ndo-indigena, principalmente no sentido da linguagem, pois para
guem fala vérias linguas dificulta fazer o outro entender. Entender a cultura e valorizar
o indigena nos tempos atuais € um desafio muito grande. A escolha por ser professora
também foi por perceber e sonhar que a sociedade precisava que as pessoas
compreendessem o seu verdadeiro papel para melhorar e transformar vidas. O quanto
elas poderiam, sabendo desse papel, contribuir para a mudanca das relacfes sociais,
para a sociedade ser mais justa, observar como seres humanos, como sujeitos, como
seres que agem, compreendem e transformam a sociedade. O professor sabe o0 seu
papel no mundo do trabalho e por isso pode atuar e contribuir com a sociedade, para
melhorar a vida, atuando na construcdo de uma sociedade melhor, mais justa, mais
igualitaria. Considerando o meu vinculo cultural indigena e minha atuacdo hoje em
escola, o desejo por contribuir com um estudo sobre os Kaingang - suas histérias,
memo©rias e praticas culturais - que habitam o territério na Floresta Nacional do IBAMA,
em Canela, se concretiza na presente dissertacao.

O interesse em conhecer a cultura Kaingang surgiu na participacdo de uma
oficina do Encontro Pedagogico em 2022. Até entdo nao conhecia e nem sabia que
havia uma aldeia indigena perto da cidade onde moro. Foi assim que, quando
ingressei no Mestrado, veio mais forte a ideia de pesquisar a Educacao Indigena de
uma pequena aldeia localizada no territério da Floresta Nacional de Canela. Foi
conversando com o cacique Mauricio, que soube que ndo havia uma “Escola
Indigena” pronta, mas os filhos estudavam em escola regular. Diante desse desafio,
surgiu o tema da pesquisa que busca aprofundar e conhecer as mediacdes, historias
e memorias, com afirma o professor Mauricio — 0 maior tesouro que o povo indigena
tem é tradicdo e preservar a historia indigena.

Acredito, como indigena Tariana(Talyaseri), no que meu avod dizia: que 0s

indigenas séo os guardides da floresta, mas do que um lar, mais do que o lugar onde
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habitam os espiritos, a floresta € uma escola. Tudo o que um indigena precisa
aprender sobre vida e morte, doenca e cura, enfim, sobre as revelacbes do porvir,
esta para ser desvelado floresta adentro.

Considerando o grupo Kaingang que vive na Floresta Nacional do IBAMA em
Canela, Rio Grande do Sul, e seus processos de aprendizagem, o problema de
pesquisa pode ser expresso por meio das perguntas: como as experiéncias vividas e
compartilhadas permitem preservar as memarias e as histérias ancestrais? E como
mediam os saberes construidos para preservacao cultural? A principio, as culturas
indigenas dentro e fora da escola podem ser incorporadas como uma forma de
aprendizagem com suas historias e vivéncias. Para isso, € necessario a construcao
desse processo a partir de uma pesquisa mais abrangente e analisar quais sao as
media¢Bes pedagogicas que podem contribuir para a vivéncia da cultura e Educacéo
indigena.

Para a presente proposta, tenho como objetivo geral: Analisar o processo de
preservacao de saberes e culturas por meio de mediacfes no grupo Kaingang que
vive em Canela/RS, pensando nas tradicdes, memdrias e histérias do grupo. E, os
objetivos especificos sao:

- Estudar a histéria dos Kaingang no Rio Grande do Sul e do grupo que vive
em Canela.

- Entrevistar e buscar compreender os saberes, a cultura e os modos de vida
do grupo Indigena Kaingang que vive em Canela.

- Mapear e registrar as mediacdes culturais e os saberes ensinados para
preservar as tradicbes, as memorias e as historias do grupo Indigena Kaingang que
mora na Floresta Nacional do IBAMA em Canela/RS.

Para compreender a delimitacdo espacial da pesquisa € importante mencionar
gue grupo habita a Floresta Nacional localizada no Bairro Ulisses de Abreu,
anteriormente denominado Tiririca, no municipio de Canela, Rio Grande do Sul, tendo
a sede administrativa nas coordenadas geograficas 29° 19' 22"S e 050° 48' 56"0O,
Datum SIRGAS 2000. Partindo do Parque do Caracol, pode-se seguir por mais 1,8 km
em direcdo ao Parque da Ferradura (trecho em processo de pavimentacao asfaltica),
tomando-se a direita em direcdo a Flona de Canela por mais 4,0km em estrada de
terra. Conforme mapa exposto na Figura 01:



15

Figura 01 - Mapa da visado real da Floresta Nacional de Canela/RS

g ISA

Fonte: https://uc.socioambiental.org/pt-br/arp/1290

A Floresta Nacional de Canela situa-se aproximadamente a 6,6 km do centro

da cidade de Canela, e seu acesso pode ser realizado pelos seguintes roteiros:
A partir do centro de Canela, da Catedral de Pedra, segue-se em direcédo ao
bairro Ulisses de Abreu, préximo a saida de Sao Francisco de Paula, por cerca de 4,3
km de ruas pavimentadas, chegando a Rua Otaviano do Amaral Pires. Depois de um
trecho de asfalto, segue-se por mais 2,3 km em estrada de terra até a sede da unidade.
A partir do Parque do Caracol, pode-se seguir por mais 1,8 km em direcédo ao
Parque da Ferradura, tornando-se a direita em direcao a Floresta por mais 4 km em

estrada de terra.
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Figura 02 — Roteiros para chegar a Floresta Nacional
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Figura 03 — Mapa visual entre os meios de chegar a Floresta Nacional de
Canela/RS
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http://www.gov.br/icmbio/pt-br/acesso-a-informacao

17

Figura 04 — A entrada para Floreta Nacional.

Fonte: https://canela.rs.gov.br

Figura 05 — Hidrografia: trés lagoas na floresta, proximas a sede administrativa
formadas por represamento artificial: a lagoa Tiririca pelo arroio Tiririca, e as
lagoas dos Xaxins e do Refugio.

Fonte: https://www.gov.br/icmbio/pt-br


https://canela.rs.gov.br/
https://www.gov.br/icmbio/pt-br

Fonte:

Figura 06 — Area principal de visitacéo da Floresta Nacional de Canela

https://www.gov.br/icmbio/pt-br/acesso-a-informacao

Figura 07 — Vista aérea da Floresta nacional
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Para entender quais estudos foram realizados sobre os indigenas, suas
histérias e memoérias, com énfase no grupo Kaingang, foi feito um levantamento
bibliografico. A busca de estudos foi efetivada por meio da consulta a Biblioteca Digital
Brasileira de Teses e Disserta¢cfes do Instituto Brasileiro de Informacao em Ciéncia e
Tecnologia (BDTD/IBICT) durante os meses de fevereiro a abril de 2023. Os
descritores utilizados para a busca foram “educagado indigena”, combinado com
“‘indigena Kaingang” e “Rio Grande do Sul”’. Foram localizados diversos estudos e,
apos a leitura de titulos e resumos, foram selecionados aqueles que se aproximavam
de forma mais direta com a presente proposta de pesquisa. No quadro a seguir

apresento os estudos selecionados:

Quadro 01 — Temas e Autores Referentes ao objeto investigado

TITULO AUTOR TIPO ANO | PALAVRAS

CHAVE

Educacdo indigena x educacéo | Mendes, Dissertacdo | 2018 | indios Kayap®,

escolar indigena; um Samara Leila Escolas indigenas

aprendizado diferenciado Cunha Indians -

https://tede2.pucsp.br/handle/h Education,

andle/ 22190 Cayapo Indians,
Indian schools

Educacéo Kaingang : Ferreira, Bruno | Dissertacdo | 2014 | Educacéo

processos proprios de indigena; escola

aprendizagem e educacéo kaingang;

escolar processos

https://lume.ufrgs.br/handle/10 proprios de

183/1 07990 aprendizagem;
criancas
indigenas

A escola indigena Kaingang e | Mello, Josias Dissertagéo | 2019 | Criancas

os desafios na educacéo Loureiro de indigenas;

infantil : um estudo na Aldeia educacéo

Pinhalzinho, Terra Indigena indigena;escola

Nonoai, RS de educacao

http://hdl.handle.net/10183/218 infantil  indigena;

446 educacédo
kaingang

A formacéo da pessoa nos Claudino, Dissertacdo | 2013 | Educacéo

pressupostos da tradicédo : Zaqueu Key indigena

educacao indigena kaingang. .

http://hdL.handle.net/10183/879 gr?"?:é%?'a’

92 Tradic&o, Cultura



https://tede2.pucsp.br/handle/handle/22190
https://tede2.pucsp.br/handle/handle/22190
https://tede2.pucsp.br/handle/handle/22190
https://lume.ufrgs.br/handle/10183/107990
https://lume.ufrgs.br/handle/10183/107990
https://lume.ufrgs.br/handle/10183/107990
http://hdl.handle.net/10183/218446
http://hdl.handle.net/10183/218446
http://hdl.handle.net/10183/87992
http://hdl.handle.net/10183/87992

20

Autonomia em Paulo Freire e | Costa, Carlos | Dissertagdo | 2005 | Autonomia e
educacao indigena Odilon da Ecopedagogia,
https://bu.furb.br//docs/TE/298 Educacao
316 1 Indigena, CIMI,
_L.pdf Ontologia.
Identidade Etnica E Educacdo | Cledes Markus | Dissertacdo | 2006 | Educagéo Escolar
Escolar Indigena Indigena.
https://bu.furb.br//docs/TE/200 Identidade Etnica.
6/311 237 1 1.pdf Povo Xokleng.
O papel da escola nas Ferreira, Bruno | Tese 2020 | pedagogia
comunidades Kaingang kaingang;
http://hdl.handle.net/10183/219 educacao; escola;
241 povo kaingang.
A educacdo pela terra: Schweig, Ana | Dissertacdo | 2018 | Etnologia
professores kaingang, Leticia Meira Indigena.
territorialidades e politicas Kaingang.
estatais Educacao.
http://hdl.handle.net/10183/181 Escolarizacao.
470 Politicas Publicas.
Andlise da formagdo de | Colling, Dissertagéo | 2018 | Formacgéo
professores indigenas em uma | Adriana de professores
escola Kaingang Kaingang
https://rd.uffs.edu.br/handle/pr Organizagéo
efix/24 20 escolar Cultura
indigena
Experiéncias de formacdo de | Antunes, Dissertacdo | 2012 | Educagéo
professores Kaingang no Rio Claudia indigena
Grande do Sul. Pereira Formacéao
http://hdl.handle.net/10183/60 Professor
396
Ké&gran: o ensino da temética | Santos, Dissertacdo | 2022 | Kaingangs.
indigena nas escolas e os Francisco Indigenas.
Kaingangs no Rio Grande do | Ailton dos Iconografia.
Sul Kéagran.
https://linktr.ee/oramais _educ Etnodesign.
aa :
https://repositorio.ucs.br/1133 5;?:;?;6
8/10700 Rio Grande do Sul.
Territorializag6es indigenas no | Di Sopra, Dissertagdo | 2022 | Territorializacoes;
Rio Grande do Sul Fernando Kaingang;
http://hdl.handle.net/10183/255 | Ernesto Xokleng; Charrua;
080 Baggio Mbya Guarani.
Interculturalidade: um desafio | Radeck, Ereni | Dissertacdo | 2011 | Educacéo escolar
para a educacéao escolar indigena.
indigena Interculturalidade
https://bu.furb.br//docs/DS/201 e curriculo.
1/347 661 1 1.pdf Elementos
indicativos de

interculturalidade.



https://bu.furb.br/docs/TE/298316_1_1.pdf
https://bu.furb.br/docs/TE/298316_1_1.pdf
https://bu.furb.br/docs/TE/298316_1_1.pdf
https://bu.furb.br/docs/TE/2006/311237_1_1.pdf
https://bu.furb.br/docs/TE/2006/311237_1_1.pdf
https://bu.furb.br/docs/TE/2006/311237_1_1.pdf
http://hdl.handle.net/10183/219241
http://hdl.handle.net/10183/219241
http://hdl.handle.net/10183/181470
http://hdl.handle.net/10183/181470
https://rd.uffs.edu.br/handle/prefix/2420
https://rd.uffs.edu.br/handle/prefix/2420
https://rd.uffs.edu.br/handle/prefix/2420
http://hdl.handle.net/10183/60396
http://hdl.handle.net/10183/60396
https://linktr.ee/oramais_educaa
https://linktr.ee/oramais_educaa
https://repositorio.ucs.br/11338/10700
https://repositorio.ucs.br/11338/10700
https://repositorio.ucs.br/11338/10700
http://hdl.handle.net/10183/255080
http://hdl.handle.net/10183/255080
https://bu.furb.br/docs/DS/2011/347661_1_1.pdf
https://bu.furb.br/docs/DS/2011/347661_1_1.pdf
https://bu.furb.br/docs/DS/2011/347661_1_1.pdf
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Educacéo intercultural e a Orco, Claudio | Tese 2012 | Educacao

desconstrucdo da Luiz Intercultural.

subalternidade indigena Praticas

kaingang Educativas.

http://repositorio.ufsc.br/xmlui/h Professor

andle Indigena.

/123456789/101037 Subalternidade
Kaingang

Escola indigena e ensino de Medeiros, Dissertacdo | 2012 | Educacdo escolar

histéria: um estudo em uma Juliana Indigena, Escola

escola Kaingang da terra Schneider kaingang_, Ensino

indigena Guarita/RS de Historia

http://hdl.handle.net/10183/563

69

Escola kaingang: Freitas, Maria | Dissertacdo | 2017 | Educacao

concepgdes cosmo-socio- Inés de indigena;

politicas e praticas educagéo e

cotidianas escola Kaingang;

http://hdl.handle.net/10183/1 concepgOes de

63813 educacédo

A historia dos Kaingang na BRAGA, Dissertacdo | 2015 | Cultura kaingang,

luta pela terra no Rio Grande Danilo Historia

do Sul: do siléncio, a reacéo, a indios  kaingang,

reconquista e a volta para casa Rio Grande do

(1940-2002). Sul, Terras

http://hdl.handle.net/10183/181 indigenas

454

Fonte: organizado pela autora.

De modo sintético, apresento um pouco mais dos estudos localizados e suas
possiveis contribuicdes. Mendes (2018), em sua dissertacdo, descreve, dentro da
educacdo indigena, sobre um aprendizado diferenciado em uma das escolas
municipais de Ourilandia. Segundo a autora, trata-se de compreender como a escola
formal se utiliza da relacdo entre educacéao indigena e educacao escolar indigena e
como ambas se interpenetram, ja que a educacéo escolar indigena deveria trazer, em
sua proposta, um tratamento diferenciado e intercultural que respeite a lingua nativa,
contribuindo para que a educacéo escolar indigena ndo passe a ser utilizada como
forma de dominacéo de um povo.

Ferreira (2014), em sua dissertacdo, descreve sobre a Educacédo Kaingang:
processos proprios de aprendizagem e educacao escolar. Aqui o autor coloca que é
resultado de uma investigacéo reflexiva a respeito dos processos de construgéo de
conhecimento das criangas nas formas coletivas do saber compartilhado da
comunidade Kaingang, aqui intitulada de Educacéao Kaingang: processos proprios de

aprendizagem e educacéo escolar. Diante disso, busquei dialogar com as pessoas a


http://repositorio.ufsc.br/xmlui/handle/123456789/101037
http://repositorio.ufsc.br/xmlui/handle/123456789/101037
http://repositorio.ufsc.br/xmlui/handle/123456789/101037
https://lume.ufrgs.br/discover?filtertype=author&filter_relational_operator=equals&filter=Medeiros%2C%20Juliana%20Schneider
https://lume.ufrgs.br/discover?filtertype=author&filter_relational_operator=equals&filter=Medeiros%2C%20Juliana%20Schneider
https://lume.ufrgs.br/discover?filtertype=author&filter_relational_operator=equals&filter=Medeiros%2C%20Juliana%20Schneider
http://hdl.handle.net/10183/56369
http://hdl.handle.net/10183/56369
http://hdl.handle.net/10183/163813
http://hdl.handle.net/10183/163813
http://hdl.handle.net/10183/181454
http://hdl.handle.net/10183/181454
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respeito das formas de construir conhecimentos e sua transmiss&o para as criangas.
Uma das constatacdes € que as criancas e 0s adultos ocupam 0s mesmos espacos
para aprender, o que resulta em criangas mais autbnomas, pois o0 seu aprender esta
baseado no ouvir, observar e experimentar. Sabe-se que, apesar da existéncia de
uma legislacdo que ampare para uma educacdo escolar diferenciada e especifica,
nem sempre essa especificidade é reconhecida pelas politicas publicas desenvolvidas
em algumas secretarias estaduais e municipais de educacao, nas quais, muitas vezes,
se desconhecem as politicas ou ndo se da importancia para os modos como sao
construidos e transmitidos os conhecimentos indigenas. Assim, se imp8e uma
educacdo escolar que néo respeita 0s espacos e as formas de construcdo de
conhecimentos, levando os Kaingang a praticas escolares que proporcionam a perda
de sua lingua e, em consequéncia, a sua historia e de todos 0s processos proprios,
gue, em sua maioria, estdo baseados na oralidade, modo de preservagao para o qual
as pessoas mais velhas sdo de extrema importancia.

Mello (2019), em sua dissertagao, escreve sobre “A escola indigena Kaingang
e os desafios na educacéo infantil: um estudo na Aldeia Pinhalzinho, Terra Indigena
Nonoai, RS”. Segundo o autor, na analise dos dados, é possivel constatar que a
escola ndo segue e nao reconhece por completo os conhecimentos kaingang como
base da educacédo. O ensino ndo é abordado a partir dos conhecimentos que vem de
casa, da comunidade, da tradicdo, mas ministra um conhecimento escolarizado,
considerando-o como a Unica forma de produzir conhecimento. Lembrando que o0s
valores kaingang séo transmitidos através da lingua e isso € a efetivacdo da educacéo
prépria. Mas, para alguns entendimentos, esse conhecimento originario do povo néo
contribui para a aprendizagem dos alunos na escola, pois € considerado como um
problema. Exemplo concreto de como a identificagdo com a lingua Kaingang € vista
de forma problematica € como isso reflete na maneira como essas criangas falantes
apenas do idioma kaingang sao tratadas. Em geral, sdo humilhadas, rotuladas como
incapazes por terem dificuldade na comunicagcdo em portugués, por ndo entenderem
as explicacbes dos conteudos das disciplinas ministradas na escola na segunda
lingua.

Claudino (2013), em sua dissertagao, escreve sobre “A formacao da pessoa
nos pressupostos da tradigdo: educacdo indigena kaingang”. Segundo o autor, o
estudo se concentra nos saberes da tradicdo Kaingang, como ela é transmitida aos

descendentes desta sociedade e descreve partes da cosmologia, dos saberes da
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oralidade Kaingang e suas formas tradicionais de transmissdo, na busca de
compreender a interacdo dessas praticas com o entendimento de educacao escolar
indigena nas Terras Kaingang do Estado do Rio Grande do Sul. A partir do dialogo
com sébios ancidos e das aprendizagens como pessoa kaingang, pertencente a esse
povo, descrev-se parte desses saberes e de como ocorre essa interacao, assinalando
os conflitos e os processos de “tradugao” e ressignificacdo de seus elementos rituais
para o contexto escolar. O crescente numero de Kaingang que vive nas aldeias e
interage com o mundo nédo-indigena suscita indagacdes quanto a transformacéo e a
readaptacdo de seus discursos referente aos estudos realizados nas escolas
Kaingang.
Costa( 2005), em sua dissertacdo, escreve sobre a “Autonomia em Paulo Freire
e educacéo indigena”. Segundo o autor, nesta pesquisa
consideramos como ponto de partida a educacdo que privilegia a cultura
ancestral e tradicional dos povos indigenas como um meio que possibilite a
sobrevivéncia destes povos, na medida em que haja interacdo e integracdo
com a cultura dominante, de tal forma gque a cultura indigena se posicione e
se imponha como uma cultura e uma tradicdo que tem que ser respeitada,
pela importancia histérica, socioldgica e ontoldgica, para a manutencédo da
vida no planeta na perspectiva de identificar como as propostas freirianas de
educacdo para a autonomia, estdo contempladas como referencial para a
organizacdo de uma educacdo que viabiliza a emancipacgéo do ser indigena
[...] o trabalho analisa os movimentos organizados pelos povos indigenas,

com o apoio do CIMI, para a construcdo de seu processo educativo, na
perspectiva de organiza¢édo e ampliagdo da autonomia. (COSTA, 2005, p. 70)

Markus (2006), em sua dissertagdo escreve sobre a “ldentidade Etnica E
Educacgado Escolar Indigena”, em relagdo a qual, segundo autor, o momento € de
transformacdo da educacdo escolar das aldeias, historicamente destinada a
civilizacdo e a integracdo das populacdes indigenas, em um lugar para o exercicio
indigena da autonomia e expresséao de sua identidade e, portanto, ela comeca a fazer
parte das demandas e dos projetos politicos destes povos. Esta transformacgéo esta
vinculada as reivindicacdes indigenas pelo reconhecimento do direito da manutencéo
de suas formas especificas de viver e de pensar, de suas linguas e culturas, de seus
modos proprios de construcdo e transmissdo de conhecimentos, e da garantia do
espaco fisico e cultural da vivéncia tradicional, acolhidos na constituicdo brasileira. A
educacao escolar nas aldeias, assim, ndo pode ser vista como instituicdo “externa” ou
alheia a especificidade de cada grupo. Ela se apresenta como um complexo de
interacbes e se apresenta como espaco de contato entre mundos distintos, entre

formas de saber e conhecer distintos. Esta particularidade coloca a educacgéo escolar
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em situacOes intersticiais e por isso € possivel considera-la, teoricamente, como
espaco e inter- espacos de fronteira em que identidades séao afirmadas ou interditadas,
distincbes étnicas sado realcadas, relacbes de poder e resisténcias emergem,
interpretacdes e ressignificagdes se estabelecem.

Ferreira (2020), em sua tese de Doutorado, escreve sobre “O papel da escola
nas comunidades Kaingang”. Nessa tese o autor enfatiza a importancia que os
elementos de construcdo tém para sua tese. Tém como uma das ferramentas a roda
de conversa, ressignificada a partir do entendimento kaingang como o & mré vémén -
conversa com. Isso permite o uso da lingua materna, a oralidade como condutor das
reflexdes e a elaboracdo das informacfes relevantes para o trabalho. A lingua
portuguesa ocupa segundo plano na construcdo do trabalho, ficando invisivel aos
colaboradores kaingang, permitindo a estes uma maior participagdo nas conversas,
sendo 0 uso da lingua materna e a escuta elementos primordiais na construcao do
conhecimento. Essas conversas acontecem em grupos ou de forma individual, nunca
com tempo e hora pré-determinada, mas de forma organizada em momentos de
eventos como festas, reunibes tradicionais e no tempo/espaco familiar. A
informalidade formal A Educacao Pela Terra produz a leveza no didlogo entre os
colaboradores.

Schweig (2018), em sua dissertacdo, escreve sobre “Professores Kaingang,
territorialidades e politicas estatais”. A autora conta a sua experiéncia, por meio da
qual busca compreender as rela¢gdes estabelecidas entre os professores Kaingang e
as instituicdes estatais responsaveis pela esfera educacional. Através da etnografia
junto aos grupos Kaingang situados em regides com historicos de ocupacéao distintos,
0 projeto investiga como as politicas publicas educacionais e as visbes dos
professores sobre a escola e educacdo sao desenvolvidas em diferentes localidades.
Todos eles trazem as experiéncias pessoais com o0os Kaingang ao longo dos anos,
principalmente com os participantes da Acdo Saberes Indigenas na Escola. Os
professores indigenas escolhem seus temas de estudo para trabalhar em sala de aula
e para os materiais didaticos. A maioria desses temas sao ligados a terra. A escola
torna-se um local de resgate cultural, que fala da “cultura”. A “Educacéao pela Terra”
se da através dela, da territorialidade e todas as suas poténcias, nos modos
cosmopoliticos de se fazer. Também se da na luta por ela, pela reivindicacdo de
direitos sobre a terra, a demarcacéao territorial, do jeito de fazer politica, aquele que

pode ser aprendido na escola.
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Colling (2018), em sua dissertagdo, desenvolve uma “Analise da formacéo de
professores indigenas em uma escola Kaingang”. Neste trabalho, a autora faz a sua
pesquisa a partir dos avancos da legislacdo sobre a educacédo escolar indigena,
ocorridos a partir da Constituicdo Federal de 1988. Tem-se ampliado as discussoes a
respeito de uma escolarizacao indigena que rompa com preceitos colonizadores e de
integracdo dos indigenas a sociedade nacional e passe a ser um espaco em que 0S
conhecimentos historicamente acumulados pela humanidade s&o trabalhados de
modo especifico, diferenciado, comunitario, intercultural e bilingue, ao mesmo tempo
em que os conhecimentos tradicionais dos povos indigenas séo valorizados. Nessa
perspectiva, os cursos de formacdo de professores assumem uma posicao
estratégica, ja que possuem a responsabilidade de formar os futuros docentes que
irdo trabalhar nas escolas indigenas, e deste modo contribuir com a escolarizacdo
indigena em nivel basico.

Antunes (2012), em sua dissertacao, escreve sobre “Experiéncias de formacéao
de professores Kaingang no Rio Grande do Sul”’. Segundo a autora, as mudancas nos
processos de escolarizacdo dos povos indigenas no Brasil a partir da Constituicdo
Federal de 1988 possibilitaram que a escola, antes vista como instrumento de
“aculturacao”, passasse a ser reconhecida como um espaco diferenciado de
afirmacéo e valorizacdo dos modos de vida nativos. De acordo com uma referéncia
corrente na literatura sobre o tema, essas mudancgas configuram um movimento das
escolas para em direcéo as escolas dos povos indigenas; nesse movimento, a “escola
da conquista” da lugar a “escola conquistada”. Essas mudangas progressivamente
vém abrindo espago para novos atores no campo da educagéo escolar indigena, em
especial para os professores indigenas, que passaram a demandar prioridade de
atuacao nas aldeias, bem como formacao especifica para trabalhar na escola dos
povos originarios.

Santos (2022), em sua dissertacdo, escreve sobre “Kégran: o ensino da
tematica indigena nas escolas e os Kaingangs no Rio Grande do Sul”’. Segundo o
autor, sua pesquisa foi construida a partir de bibliografias voltadas a cultura dos povos
indigenas gauchos, em especial da etnia Kaingang, sua linguagem, iconografia e seus
modos de vida. Assim, o conjunto de produtos desenvolvidos, para além da
tangibilizacdo desta pesquisa, contribuem para a preservacdo e disseminacdo dos
saberes indigenas, enfatizando a sua representatividade simbdlica e cultural para

conhecimento dos néo indios e reconhecimento dos indigenas nas escolas.
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Di Sopra (2022), em sua dissertagdo, escreve sobre a “Territorializagdes
Indigenas no Rio Grande do Sul’. Segundo o autor, a partir de sua pesquisa, ao
contrario dos territérios cartesianamente delimitados, proprios dos Estados-Nacéao, os
territérios indigenas comumente apresentam fronteiras fluidas e itinerantes, reflexo do
carater semindbmade e multiterritorial caracteristico dos coletivos protagonistas destas
territorializacdes. Nesse sentido, as territorialidades indigenas apresentam dinamicas
espaciais bastante peculiares, compostas ndo apenas por territorios delimitados,
como principalmente pela fluidez territorial resultante da mobilidade tradicional
indigena, permeando aldeamentos transitorios, territorializagbes sazonais, trajetos
tradicionais, acampamentos em beiras de rodovias, microterritérios situados nos
grandes centros urbanos, retomadas de terras ancestrais, ocupac¢ao de novas areas,
entre tantos outros territorios-rede e fluxos territoriais mais. Os atuais deslocamentos
de comunidades Kaingang rumo ao litoral do Rio Grande do Sul, no verédo, podem ser
compreendidos como adaptacbes dos seus antigos acampamentos de cacga,
realizados ancestralmente em determinadas florestas ou campos onde abundava
espécies apreciadas de fauna, em uma dada estacdo do ano. Do mesmo modo, no
inverno os coletivos Kaingang passaram a deslocar-se coletivamente para cidades
turisticas na Serra, como Gramado/RS, a fim de garantir o sustento de suas familias
por meio da comercializacdo de artesanato tradicional junto aos turistas que viajam
para a regido. Os quatro povos indigenas (Charrua, Mbya Guarani, Kaingang e
Xokleng) que habitam coletivamente o atual Rio Grande do Sul possuem
territorialidade propria, ou multiterritorialidades préprias, embora muitas vezes as
territorialidades de diferentes povos possam interagir de distintas formas, seja pela
ocorréncia de pontos de conflito ou de convergéncia, como pela utilizacdo conjunta de
estratégias frente a contextos territoriais semelhantes. Nessa perspectiva, pontos de
conflito podem representar a disputa de poder pelo dominio de determinados espagos
estratégicos, enquanto pontos de convergéncia referem-se as articulagbes
interétnicas simbidticas, muitas vezes promovendo o estreitamento de vinculos
culturais, com o objetivo mutuo de fortalecer as lutas comuns aos distintos povos
indigenas de uma dada regido, frente a um determinado contexto fundiario e
socioeconémico comum a ambos.

Radeck (2011), em sua dissertagcdo, escreve sobre “Interculturalidade: um
desafio para a educacéo escolar indigena”. O autor enfatiza a importancia da proposta

do estudo na medida em que tem a interculturalidade como elemento referencial para
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a revitalizacdo da lingua e da cultura desse povo por meio da educacao, o que se
reveste de mais um aspecto primordial para a comunidade indigena pelo fato de que
a revitalizacdo da lingua e da cultura se constitui em aspecto de sobrevivéncia da
comunidade, pelo fato do Estatuto do indio, a partir da Lei. n° 6.001 19/12/1973,
estabelecer que é considerada indigena a pessoa que fala o idioma tradicional, que
tem sobrenome indigena e que mora numa Terra Indigena. A perspectiva intercultural
em educacao ndo pode ser dissociada da problematica social e politica presente em
cada contexto, é, de uma certa maneira, uma verdade. Pois as rela¢gfes culturais e
étnicas estdo permeadas por relacfes de poder.

Orco (2012), em sua tese, escreve sobre “Educagado Intercultural e a
Desconstrugcdo da Subalternidade Indigena Kaingang”. No estudo, coloca-se como
tematicas que permeiam o espaco de sociabilidade das comunidades indigenas, o
trabalho procura indagar em que medidas tais reflexdes articulam-se coletivamente e
sdo convertidas por professores indigenas, em praticas educativas destinadas a
desconstrucdo da subalternidade indigena. E as novas abordagens acerca do estudo
proposto sdo necessarias, principalmente para que tenhamos uma melhor
compreensao acerca das singularidades inerentes a cultura Kaingang e da luta deste
grupo étnico no processo de desconstrucdo das subalternidades indigenas. Talvez
um caminho alternativo ao que trilhamos seja a realizacdo de um estudo mais
detalhado sobre o modo como este grupo indigena aciona as politicas publicas, suas
nogdes de cidadania e os dispositivos constitucionais estatuidos na esteira dos
chamados direitos fundamentais.

Schneider (2012), em sua dissertagdo “Escola indigena e ensino de historia:
um estudo em uma escola Kaingang da terra indigena Guarita/RS” aponta que a
educacdo escolar indigena especifica e diferenciada vem sendo construida por
diversos povos indigenas do pais desde a promulgacdo da Constituicdo Federal
(1988), marco de sua conquista pelo direito a diferenca e o funcionamento da escola,
com um enfoque especial na gestdo escolar. O trabalho analisa as matérias
especificas da escola (Kaingang, Artesanato e Valores Culturais), mostrando que,
apesar de ndo serem responsaveis pela aprendizagem dos conhecimentos da
tradicdo por parte das criancas, elas cumprem um papel importante na valorizacao
desses saberes. Um capitulo é dedicado as aulas de Histéria e a uma discusséao
acerca da relacao entre os velhos e a escola. Nesse percurso, 0 ensino de Historia na

escola ainda estd muito pautado pelo livro didatico, mas ha uma disposicdo do
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professor em ensinar uma outra histéria, a kaingang. Constata-se, por fim, que as
narrativas kaingang estdo vivas, no entanto, ha pouco didlogo entre os velhos
“contadores de historias” e a escola.

Freitas (2017), em sua dissertagdo “Escola Kaingang Concepgbes cosmo-
sécio-politicas e praticas cotidianas”, aborda a tematica da educacado escolar
indigena, que tem sido tema de reflexdes sistematicas, e essa abordagem considera
a problematica das especificidades culturais e linguisticas. A escola que foi imposta
como um instrumento de dominacdo hoje se constitui com importancia para a
comunidade, como um instrumento de luta e de conquista de direitos, que sao
inalienaveis. Para compreender o universo da educacdo foram realizadas
observacdes no cotidiano escolar, estudos dos documentos que dao sustentacédo a
estrutura escolar e a participagdo em um seminario sobre a cultura Kaingang. As
reflexBes dialégicas mostraram as possibilidades de interculturalidade no contexto
pedagogico escolar.

Braga (2015), em sua dissertacdo, escreve sobre a histéria dos Kaingang na
luta pela terra no Rio Grande do Sul: do siléncio, a reacédo, a reconquista e a volta
para casa (1940-2002). Segundo o autor relata, o processo colonizador enfrentado
pelos Kaingang no Rio Grande do Sul ndo foi diferente daquele dos Kayapd, grupo
indigena também pertencente a familia linguistica J&, como os Kaingang. O caminho
que trilha os Kaingang néo é diferente, pois a retomada de terras também € a forma
encontrada para a auto-afirmacdo. A identidade e as tradigcbes ressurgem com
bastante forca, neste contexto de retomada.

Além de dissertacdes e teses, foram selecionadas, lidas e realizados o
fichamento de obras consideradas importantes para o presente estudo. Para o
fichamento, destaco o livro “Povos Indigenas & Educacgao”, de Bergamaschi, Dalla
Zen e Xavier (2012), no qual os autores (2012, p. 9) enfatizam que a obra possibilita
o dialogo etnico-cultural, cuja condigcdo basica para que se caracterize é o
reconhecimento do outro como interlocutor legitimo, embasando a interagdo no
respeito a esse outro com o qual nos dispomos a dialogar. O respeito aos povos
indigenas supde conhecé-los, a fim de reconhecé-los nos seus modos de viver. Para
muitas pessoas ndo indigenas, a denominacdo indio tem um sentido pejorativo,
expresso historicamente por preconceitos e discriminacdo. Na escola, principalmente,
predominam visdes estereotipadas dos povos indigenas, oscilando entre a concepc¢ao

romantica de um indigena puro, inserido na natureza, ingénuo e vitima e um indio
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barbaro, selvagem e preguicoso, empecilho para o progresso. Contudo, como
resultado dos movimentos empreendidos pelos povos indigenas, evidencia-se, na
atualidade, uma concepc¢éao mais condizente com a vontade dos povos originarios do
nosso pais: do indigena como sujeito da historia, como um sujeito que continua sendo
indigena e compartilha com os demais brasileiros o direito de ser e estar na sua Terra
Brasilis.

De acordo com Cunha (1992), no seu livro “Histéria dos indios no Brasil”, a
Historia canbnica do Brasil comeca sempre pelo "descobrimento”. Sdo os
"descobridores" que a inauguram e conferem aos gentios uma entrada — mas uma
entrada de servico — no grande curso da Histéria. Isto ndo é s6 desvantagem: em
outros paises da América Latina, o culto do passado pré-colombiano dissolve as
identidades indigenas em um magma geral. E essa mesma histéria permite responder
a varias perguntas. Por que sdo tdo distintas as imagens que colonizadores
portugueses e filésofos franceses formaram dos indios no século XVI? Por que os
indios foram primeiro cobicados como mao de obra escrava e mais tarde apenas
considerados como obstaculos a ocupacao das terras? Como a politica indigenista foi
mudando em funcdo desses interesses e por que a maioria das terras indigenas no
Brasil esta na Amazodnia? Outras questdfes sdo de natureza conceitual. Como
determinar quem ¢€ indio, que critérios sao validos? Como se deve entender a no¢cao
de cultura? Quais os fundamentos e a histéria dos direitos indigenas no Brasil que
hoje estdo consignados em um capitulo da Constituicdo? Com a valorizacdo das
diferencas culturais, a velha ideia de que integrar os indios era torna-los como nés,
assimila-los, ficou obsoleta: igualdade e homogeneidade cultural deixaram de ser
sinbnimos. E, no entanto, ha ainda quem diga que os indios sdo um empecilho ao
progresso. Para 0 nosso pais que tem o privilégio de aliar uma imensa biodiversidade
a uma igualmente imensa sociodiversidade, entender o passado e planejar o futuro
com a presenca e a parceria dos povos indigenas é um desafio fundamental. Porque
ter uma identidade é ter uma memoria propria. E esta meméria que arquedlogos,
antropologos, linguistas e historiadores tentam aqui resgatar. A Historia do Brasil que
assim emerge é mais complexa, mais rica, mais real.

Chiara (1968) relata a existéncia dos grupos indigenas no Rio Grande do Sul,
habitantes primitivos da regidao do Estado do Rio Grande do Sul antes do
descobrimento da América e dos indigenas atuais. S6 podemos supor que a sua

disseminacdo fosse notavelmente diferente. Com a introducdo do cavalo pelos
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espanhais, transformou-se completamente a situacdo dos indios do extremo sul da
América. A lingua tupi-guarani, usada pela maior parte dos habitantes da costa, com
0S quais os brancos adventicios mantiveram o primeiro contato, foi sistematizada
pelos padres jesuitas e adotada como “lingua geral”. Por esse motivo, grande parte
da toponimia e nomenclatura da fauna e flora brasileiras sdo de origem tupi-guarani.
Outras tribos, porém, néo relacionadas com estes ultimos, habitaram as terras do Rio
Grande do Sul, tais como os Minuanos, no sudoeste, e os Charruas, ao sul. O nome
“Serra dos Tapes”, a oeste da Lagoa dos Patos, parece indicar que primitivamente la
moravam os indios Tapes, aparentados com os Guaranis.
Hoje, duas nacdes indigenas tém sua patria no Estado do Rio Grande do Sul:
remanescentes dos Guaranis, que sao os Mbya-Guaranis, e os Kaingang.
O nome Kaingang foi introduzido em 1882 por Telémaco Morocinos Borba,
para designar indios ndo guaranis dos Estados de S. Paulo, Parana, Santa
Catarina e Rio Grande do Sul. A denominag&o anterior a esta mesma tribo

era ‘Coroados’, provindo este nome da tonsura que deixava a cabeca calva
no meio, com uma coroa de cabelos (CHIARA, 1968, p. 13).

Marcon (1994), em seu projeto de pesquisa "Histéria e Cultura Kaingang no Rio
Grande do Sul", destaca "O processo de aldeamento indigena no Rio Grande do Sul",
a partir do qual investiga as razfes socioecondémicas e politicas que justificam o
projeto do governo provincial de aldear os nativos. Posteriormente, o texto sobre o
"Servico de Protecdo ao indio" analisa os conflitos motivados por razfes politicas,
ideoldgicas, econémicas e sociais, no inicio do século XX, que levaram o poder publico
federal a criar um 6rgdo de Protecdo e Assisténcia aos indios. Ele vai enfatizar
também "As transformacfes na agricultura e as terras indigenas”, ao tratar do
processo de transformacdes ocorridas na agricultura brasileira, nas ultimas décadas,
e as implicagBes deste processo de modernizacdo para os povos indigenas. O autor
aborda, ainda, a modernizacdo das reservas e as profundas rupturas
socioeconf6micas e culturais, provocadas por ela, no modo de produzir e viver dos
Kaingang.

Veiga (2006) apresenta dados historicos e arqueoldgicos referentes as
denominacdes atribuidas aos Kaingang, como, por exemplo, Coroados, Caagua e
Bugre, bem como aspectos que envolvem as metades exogamicas Kameé e Kanhru.
Na sequéncia, analisa os arquétipos do mito de origem Kaingang e o enquadramento,

pela cosmologia Kaingang, de todos os seres da natureza nas duas metades, bem
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como a importancia da terra, do céu, da agua e do fogo. Ele estuda também a
terminologia de parentesco, 0s papéis cerimoniais e as pinturas corporais utilizadas
em rituais e cerimonias (casamentos, batismos e festa do Kikikoi), enfatizando que o
Kikikoi trata-se de uma homenagem aos mortos, na qual ingerem uma bebida
composta de mel e 4gua. A autora analisa também o vel6rio e o enterro para os
Kaingang, que segue toda a cosmologia propria da cultura Kaingang. Conforme
verificado, ndo ha estudos relativos a este grupo de indigena Kaingang que vivem na
Floresta Nacional de Canela. Mais do que isto, o registro cientifico das tradi¢cbes, do
modo de vida, da histéria e das memoarias do povo Kaingang que vive no Municipio de
Canela permitird também disseminar conhecimentos sobre a riqueza cultural,
principalmente para incentivar a preservacao da diversidade e mesmo subsidiar as
praticas pedagogicas de docentes que atuam em Canela e regido. Por tais razdes,
justifico o tema da presente dissertacao.

Considerando o conjunto de buscas realizadas e 0s objetivos desta pesquisa,
passo, a seguir, a apresentar um pouco do referencial teérico e metodoldgico da
pesquisa.

Para os estudos relacionados a educacgdo indigena Kaigang, em que me
disponho a compreender as memarias e as histdrias que se vinculam hoje a cultura
do grupo especifico que sera analisado, considero importante apresentar um pouco
sobre estes conceitos, mesmo entendendo que sera necessario, na continuidade da
pesquisa, aprofundar os estudos e as leituras.

Um dos conceitos mobilizadores nesta pesquisa € o de Memaria. No caso das
diversas pesquisas de historia oral, que utilizam entrevistas, sobretudo entrevistas de
historia de vida, o que se recolhe sdo memdrias individuais, ou, se for o caso de
entrevistas de grupo, memorias mais coletivas, e o problema ai € saber como
interpretar esse material (POLLAK, 1992, p. 201).

Halbwachs (2006, p. 14), quando relata das memarias coletivas, ajuda a situar

a aventura pessoal da memoria:

[...] a sucesséo dos eventos individuais, da qual resultam mudancas que se
produzem em nossas relagbes com 0s grupos com 0S quais estamos
misturados e relagBes que se estabelecem entre esses grupos. Proust ndo
nos deu uma descrigdo dessa busca, por vezes lGcida e angustiante; ele vé
se afastarem as lembrangas mais intimas (a imagem de sua avé, de sua mae,
de albertine), com tanta inquietude, que carrega com uma emoc¢ao presente
a constatacdo implicita da distancia que o separa daqueles que ele ter
perdido, mas seu ser “histérico” contradiz o ser intimo que ele trai
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necessariamente socializando-se.

Segundo Halbwachs (2006, p. 15), “o individuo que lembra esta inserido na
sociedade na qual sempre possui um ou mais grupo de referéncia, a memoria € entao
sempre construida em grupo, sendo que cada memdria individual € um ponto de vista
sobre a memoria coletiva”. Como se pode ver, o trabalho do sujeito no processo de
rememoracao ndo é descartado, visto que as “lembrangas permanecem coletivas e
nos sao lembradas por outros, ainda que trate de eventos em que somente nés
estivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos. Isso acontece porque jamais
estamos s6s” (HALBWACHS, 2006, p. 30).

Em outra passagem, 0 socidlogo assinala a contribuicdo da memoaria coletiva
no processo de rememoracao:

Uma ou mais pessoas juntando suas lembrangas conseguem descrever com
muita exatidao fatos ou objetos que vimos ao mesmo tempo em que elas, e
conseguem até reconstituir toda a sequéncia de nossos atos e nossas

palavras em circunstancias definidas, sem que nos lembremos de nada de
tudo isso (HALBWACHS, 2006, p. 31).

E preciso, no entanto, assinalar que para recordar um evento passado, ndo é
necessario apenas que ele seja evocado por outros para que o sujeito lembre-se dele.
E preciso que o individuo traga consigo algum “resquicio” da rememoracédo para que
0S conjuntos de testemunhos exteriores se constituam em lembrancas. No processo
de rememoracéo, € importante que a memodéria individual esteja em consonancia com
a memoria de outros membros do grupo social.

Ao contrario, quando uma cena parece nao ter deixado nenhum traco em
nossa memoéria, se nha auséncia dessas testemunhas nos sentimos
completamente incapazes de reconstruir qualquer parte dela, os que um dia

a descreveram poderdo até nos apresentar um quadro muito vivo da cena
mas este jamais sera uma lembranca (HALBWACHS, 2006, p. 33)

Segundo Halbwachs (2006), para se recordar, € necessario que 0 nOSsSO
pensamento ndo deixe de concordar, em certo ponto, com 0s pensamentos dos outros
membros do grupo. Desse modo, esquecer determinado periodo/fato/evento de nossa
vida é perder também o contato com aqueles que compunham nosso grupo social.

Nao basta reconstituir pedaco por pedaco a imagem de um acontecimento
passado para obter uma lembranca. E preciso que esta reconstituicdo
funcione a partir de dados ou de nog¢des comuns que estejam em noOSsO

espirito e também no dos outros, porque elas estdo sempre passando destes
para aqueles e vice-versa, 0 que sera possivel se somente tiverem feito e
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continuarem fazendo parte de uma mesma sociedade, de um mesmo grupo
(HALBWACHS, 2006, p. 39).

E necessario que as lembrancas sejam reconstruidas e reconhecidas pelos
membros do grupo. A partir do momento que deixa de existir esse compartilhamento,
0S membros desse grupo social podem-se fazer os seguintes gquestionamentos:

Que importa que os outros estejam ainda dominados por um sentimento que
outrora experimentei com eles e que ja ndo tenho? N&o posso mais desperta-
lo em mim porque ha muito tempo ndo ha mais nada em comum entre mim e
meus antigos companheiros. Nao é culpa da minha memaria nem da memaria
deles. Desapareceu uma memoria coletiva mais ampla, que ao mesmo tempo
compreendia a minha e a deles (HALBWACHS, 2006, p. 39 - 40).

O autor identifica que, ao lado da memodria coletiva, ha também a chamada
memodéria individual. Esta por sua vez, pode ser entendida como um ponto de vista
sobre a memoria coletiva, ponto de vista este que pode sofrer alteragdes de acordo
com o lugar que ocupamos em determinado grupo, assim como também esta
condicionado as relacbes que mantemos com outros ambientes. A assimilacdo das
lembrancas pode variar de membro para membro, visto que a quantidade de
lembrancas que sdo transportadas pela memodria coletiva com maior ou menor
intensidade, é realizada a partir do ponto de vista de cada sujeito.

E importante ressaltar que as lembrancas que se destacam em primeiro plano
da memoéria de um grupo social, sédo aquelas que foram vivenciadas por uma maior
guantidade de integrantes desse grupo. Existe entdo, uma estreita relacdo entre
memoria coletiva e memaria individual.

Uma lembranca poderd ser ao mesmo tempo reconhecida e reconstituida
apenas nessas condi¢cdes. SO se pode falar em memoaria coletiva a partir do momento
em que evocamos um evento que teve lugar na vida do nosso grupo.

A memoria coletiva ndo explica por si a evocagdo de qualquer lembranga.
Afinal de contas, nada prova que todas as ideias e imagens tiradas dos meios
sociais de que fazemos parte e que intervém na memoaria ndo recobrem uma
lembranca individual como um painel, mesmo no caso em que ndo o
percebemos. Resta a questdo de saber se pode existir, se € concebivel uma
lembranca assim, o fato de se ter produzido, de haver surgido essa

lembranca, ainda que uma Unica vez, bastaria para demonstrar que nada se
opde a que ela intervenha todas as vezes (HALBWACHS, 2006, p. 42).

Em todo caso, segundo Halbwachs (2006), essa lembranca ndo €
completamente uma ilusdo. Nem sempre encontramos as lembrancas que

procuramaos, porque temos de esperar que as circunstancias, sobre as quais nossa
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vontade ndo tem muita influéncia, as despertem e as representem para nés. Nada

mais surpreendente em relacéo a isso do que o reconhecimento de uma figura ou de

um lugar, quando estes voltam a se encontrar no campo de nossa percepcao.
Em outras palavras, a condicao necessdria para voltarmos a pensar em algo
aparentemente é uma sequéncia de percepcdes pelas quais s6 poderemos
passar de novo refazendo o mesmo caminho.[...] Contudo, quando essa
lembranca reaparece, ndo é consequéncia de um conjunto de reflexdes, mas
de uma aproximacdo de percepcdes determinada pela ordem em que se
apresentam determinados objetos sensiveis, ordem essa resultante de sua
posicdo no espaco. Diferente de reflexdes ou de idéias, as percepcdes —
enquanto percepgbes — limitam-se a reproduzir 0os objetos exteriores, n&o

contém nada mais do que esses objetos e ndo podem nos conduzir além
deles (HALBWACHS, 2006, p. 53).

Para as lembrancas baseadas em experiéncias individuais, o0 sujeito precisa

recorrer a instrumentos que Ihe sdo fornecidos pelo meio social, tais como as ideias e
as palavras. SO assim ele pode tornar sua experiéncia inteligivel e comunicavel, nao
s6 para os outros, mas também para si mesmo. O individuo absolutamente isolado
nao seria capaz de construir qualquer tipo de experiéncia, ndo sendo capaz também
de manter qualquer tipo de registro sobre o passado. A percepcao individual é
formatada por codigos sociais que funcionam como uma linguagem. Somente por
meio da referéncia a um mesmo conjunto de simbolos, socialmente elaborados, os
individuos podem dotar suas experiéncias de significados, e essa mesma condicao
também atua sobre a construcdo de visGes sobre o passado. Nesse sentido, a
memodria € social porque, em Ultima instancia, toda forma de experiéncia também o é.

A memodria individual pode ser entendida, assim, como um ponto de vista sobre
a memoria coletiva, mas este pode se alterar de acordo com o lugar em que ocupamos
em determinado grupo e condicionado as relagbes que mantemos com outros
ambientes. Por outro lado, “se a memoria coletiva tira sua forca e sua duragao por ter
como base um conjunto de pessoas, sdo o0s individuos que se lembram, enquanto
integrantes do grupo” (HALBWACHS, 2006, p. 69). Cada membro do grupo percebe
essa massa de lembrancas transportadas pela memoaria coletiva com maior ou menor
intensidade, partindo de seu préprio ponto de vista.

A memoria coletiva, por sua vez, engloba as memdrias individuais, mas néo se
confunde com elas, evoluindo conforme suas leis. Quando ocorre de determinadas
lembrancas individuais a invadirem, estas mudam de aspecto na medida em que “sao
substituidas em um conjunto que ndo €é mais uma consciéncia pessoal’
(HALBWACHS, 2006, p. 72). Quanto a memoria individual, diz Maurice Halbwachs:
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Ela ndo estd inteiramente isolada e fechada. Para evocar seu proprio
passado, em geral a pessoa precisa recorrer as lembrancas de outras, e se
transportar a pontos de referéncia que existem fora de si, determinados pela
sociedade. Mais do que isso, o funcionamento da memoaria individual ndo é
possivel sem esses instrumentos que sdo as palavras e as ideias, que o
individuo ndo inventou, mas toma emprestado de seu ambiente
(HALBWACHS, 2006, p. 72).

O individuo, mesmo quando constréi lembrancas baseadas em experiéncias
individuais, precisa recorrer a instrumentos que lhe sao fornecidos pelo meio social,
tais como as ideias e as palavras. A percepcao individual € formatada por cédigos
sociais que funcionam como uma linguagem. Somente por meio da referéncia a um
mesmo conjunto de simbolos, socialmente elaborados, os individuos podem dotar
suas experiéncias de significados, e essa mesma condicdo também atua sobre a
construcdo de visdes sobre o passado.

Podemos ligar as nossas lembrancgas, mas entre essas lembrancas e esses
pontos de apoio ndo havera nenhuma relacdo intima, nenhuma comunidade de
substéancia. E por isso que as nocdes historicas e gerais desempenhariam aqui apenas
um papel secundario, pois elas pressupdem a existéncia preliminar e autbnoma da
memoéria pessoal. As lembrancas coletivas viriam a se aplicar sobre as lembrancas
individuais e assim poderiamos agarra-las mais cdBmoda e mais seguramente; mas
para isso sera preciso que as lembrancas individuais ja estejam ali sendo a nossa

memoria funcionaria no vazio.

Em medida muito grande, a lembranca é uma reconstru¢éo do passado com
a ajuda de dados tomados de empréstimo ao presente e preparados por
outras reconstrucdes feitas em épocas anteriores e de onde a imagem de
outrora ja saiu bastante alterada. Claro, se pela memaéria somos remetidos ao
contato direto com alguma de nossas antigas impressdes, por definicdo a
lembranca se distinguiria dessas idéias mais ou menos precisas que a nossa
reflexdo, auxiliada por narrativas, testemunhos e confidéncias dos outros, nos
permite fazer de como teria sido 0 nosso passado. N&o obstante, ainda que
seja possivel evocar de maneira tao direta algumas lembrancas, é impossivel
distinguir os casos em que assim procedemos e aqueles em que imaginamos
0 que teria acontecido. Ndo obstante, ainda que seja possivel evocar de
maneira tdo direta algumas lembrancas, é impossivel distinguir os casos em
gue assim procedemos e aqueles em que imaginamos o que teria acontecido.
Assim, podemos chamar de lembrangas muitas representacdes que, pelo
menos parcialmente, se baseiam em testemunhos e dedu¢des — mas entéo,
a parte do social, digamos, do histérico na memaria que temos de nosso
proprio passado, € bem maior do que podemos imaginar. Isso, porque desde
a infancia, no contato com os adultos, adquirimos muitos meios de encontrar
e reconhecer muitas lembrancas que, sem isso, teriamos esquecido
rapidamente, em sua totalidade ou em parte (HALBWACHS, 2006, p. 91).
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A memoria para Halbwachs, pode ser entendida como uma re-construcao do
passado realizada com o auxilio de dados do presente. Isso ocorre através de um
processo de selecdo, pois € impossivel registrar tudo o que ocorreu num dado
momento, ndo s6 no plano individual, mas também no plano coletivo. Assim, as visées
construidas sobre o passado revelam mais sobre 0 momento presente do que sobre
0 passado que se pretende restituir. Nossas visdoes sobre o passado sao incompletas,
parciais e cambiaveis. Elas podem variar conforme a posicdo que ocupamos num
determinado grupo e conforme mudam as relagcdes desse grupo com outros meios. A
participacdo dos individuos em variados grupos faz com que suas memorias se
formem de modo fragmentario, como um mosaico.

Por isso podemos afirmar que as memoarias podem se basear em fatos reais,
ou ndo. O processo de constituicdo das lembrancas da lugar a invencgdes, confusodes,
imprecisfes, projecdes, e incoeréncias, o que pode ocorrer de modo deliberado ou
nao, envolvendo ainda siléncios e esquecimentos, que se dao de modo consciente ou
inconsciente. A formacéao de recordacfes também nao precisa se desenvolver a partir
de datas precisas: a memaria tende a prevalecer sobre a cronologia oficial, apesar de
essa Ultima ter ligacbes com interesses politicos, sendo mais bem informada pela

historiografia.

Distinguir entre conjunturas favoraveis ou desfavordveis as memodrias
marginalizadas é de saida reconhecer a que ponto o presente colore o
passado. Conforme as circunstancias, ocorre a emergéncia de certas
lembrancas, a énfase é dada a um ou outro aspecto (POLLACK, 1989, p. 6).

Isto pode ser considerado com o que Michel Pollack denominou de “memorias

subterraneas” ou “memdrias marginalizadas”. Segundo esse autor,

O problema que se coloca a longo prazo para as memorias clandestinas e
inaudiveis é o de sua transmisséo intacta até o dia em que elas possam
aproveitar uma ocasiao para invadir o espaco publico e passar do “ndo-dito”
a contestacdo e a reivindicacdo; o problema de toda meméria oicial € o de
sua credibilidade, de sua aceitacdo e também de sua organizagdo. Para que
emerja nos discursos politicos um fundo comum de referéncias que possam
constituir uma meméria nacional, um intenso trabalho de organizacdo €
indispenséavel para superar a simples “montagem” ideolégica, por definigdo
precaria e fragil.(POLLACK, 1989, p.7).

Se o controle da memodria se estende aqui a escolha de testemunhas

7

autorizadas, ele é efetuado nas organizacbes mais formais pelo acesso dos
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pesquisadores aos arquivos e pelo emprego de historiadores da casa. Pollak (1989,

p. 11-12) aponta para

A existéncia numa sociedade de memdrias coletivas tdo numerosas quanto
as unidades que compdem a sociedade. Quando elas se integram bem na
memoria nacional do minante, sua coexisténcia ndo coloca problemas, ao
contrario das memérias subterrdneas discutidas acima. Fora dos momentos
de crise, estas Ultimas séo dificeis de localizar e exigem que se recorra ao
instrumento da histdria oral. Individuos e certos grupos podem teimar em
venerar justamente aquilo que os enquadradores de uma memdria coletiva
em um nivel mais global se esforgcam por minimizar ou eliminar (POLLAK,
1989, p. 12).

Essa memdrias coletivas séo construidas, desconstruidas e reconstruidas, o
procedimento inverso, aquele que, com os instrumentos da histéria oral, parte das
memorias individuais faz aparecerem os limites desse trabalho de enquadramento e,
ao mesmo tempo, revela um trabalho psicoldgico do individuo que tende a controlar
as feridas, as tensdes e contradicbes entre a imagem oficial do passado e suas
lembrancas pessoais.

Uma memoéria enquadrada numa historia de vida colhida por meio da entrevista
oral, esse resumo condensado de uma historia individual, € também suscetivel de ser
apresentada de inUmeras maneiras em funcdo do contexto no qual é relatada
(POLLAK, 1989, p. 13).

Memoria e identidade tém um carater relacional, o que pode resultar em
conflitos. Ao invés de serem tomadas como essenciais, Pollak (1989) as define como
construcBes sociais — a memadria é uma reconstrucao do passado realizada a partir
dos interesses e das preocupacdes dos grupos e individuos no presente. Isso Ihe
confere um caréter circunstancial e mutavel, pois ela se encontra num processo de
reinterpretacdo e mudanca. A memodria pode variar, mas ha algum nivel de
concordancia das novas representacbes com aquelas ja existentes. Uma vez
constituidas, as lembrangas tendem a realizar um trabalho de conservagéo em prol da

manutenc¢ao das representac¢des do grupo. Para Pollak (1989, p. 13)

Assim a "memdria enquadrada" uma histéria de vida colhida por meio da
entrevista oral, esse resumo condensado de uma histéria social individual, &
também suscetivel de ser apresentada de inimeras maneiras em funcao do
contexto no qual é relatada. Mas assim como no caso de uma memoria
coletiva, essas variagdes de uma histéria de vida sao limitadas. Tanto no nivel
individual como no nivel do grupo, tudo se passa como se coeréncia e
continuidade fossem comumente admitidas como os sinais distintivos de uma
memodria incrivel e de um sentido de identidade assegurados.
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Em alguns momentos pode-se imaginar, para aqueles e aquelas cuja vida foi
marcada por multiplas rupturas e traumatismos, a dificuldade colocada por esse
trabalho de construcdo de uma coeréncia e de uma continuidade de sua propria
histéria. Assim como as memarias coletivas e a ordem social que elas contribuem para
constituir, a memdria individual resulta da gestdo de um equilibrio precéario, de um
sem-numero de contradicdes e de tensdes.

Com a historia oral, observamos a valorizacdo da memoaria e dos relatos em
primeira pessoa como fontes de verdade e meios privilegiados para a reconstituicéo
histérica do passado. A premissa que sustenta esse modo de fazer historia aponta a
memoria como o resultado de uma experiéncia mais verdadeira, por ela ter sido
pretensamente vivenciada de forma direta ou imediata — ndo-mediada — pelo
individuo. O modo mais apropriado para a captacdo dessas memdrias seriam 0S
testemunhos pessoais, ou seja, 0s relatos orais em primeira pessoa, nos quais 0s
entrevistados procuram reconstituir as ricas experiéncias plenas de realidade
vivenciadas por eles.

A histéria oral visa a reconstituicdo dos eventos a partir de memorias baseadas
em relatos individuais. Nesse caso, 0s testemunhos pessoais sdo considerados
relevantes, primeiro, porque o sujeito € tomado como o representante de determinado
grupo marginalizado, sintetizando em sua trajetéria particular as vicissitudes do
caminho percorrido pelo grupo. No entanto, o individuo também tem suas préprias
recordacfes: ele administra suas lembrancas, procurando harmoniza-las com a
identidade que almeja construir para si mesmo.

Assim, pensando na memodria, podemos também refletir nas diversidades

culturais.

As culturas se diversificam ao longo dos tempos o0 que acabou por produzir
uma variedade de praticas culturais. O fendmeno humano existe ndo como
uma realidade una, nem como uma multiplicidade indefinida, mas como a
sintese dialética do um com o multiplo. As culturas se diversificam sem que
para isso tenha de ocorrer mudancgas na espécie humana, embora, tenhamos
diferencas fenotipicas, com algumas mudancas fisicas e outras isiolégicas
(SANTOS, 2017, p. 170).

Cada cultura tem seu ritmo proprio de reproducdo, de conservacdo e de
mudancga, uma dinamica. Apesar de sabermos que existem algumas situagbes que
produzem mudancas mais rapidas e intensas. O processo de diversificacao cultural

vem se arrefecendo por conta do processo de homogeneizacdo cultural, isto é, a
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adocéao de usos e costumes entre culturas diferentes.

A pratica cultural impede que vejamos 0 outro a partir de seu préprio ponto de
vista, de forma coerente, e acaba criando distor¢cdes e imagens preconceituosas
acerca do outro. Os elementos que compdem uma cultura s6 tém sentido em funcao
do conjunto; sua validade depende do contexto em que esta inserido, de sua posi¢ao
em meio aos outros niveis e conteudos da cultura de que faz parte. Cada cultura
proporciona a seus membros o sentido de ser e estar no mundo.

A analise cultural é intrinsecamente incompleta e, o que € pior, quanto mais
profunda, menos completa. E uma ciéncia estranha, cujas afirmativas mais
marcantes sdo as que tém a base mais trémula, na qual chegar a qualquer
lugar com um assunto enfocado € intensificar a suspeita, a sua propria e a
dos outros, de que vocé ndo o esta encarando de maneira correta. Mas essa

€ a vida do etndgrafo, além de perseguir pessoas sutis com questdes obtusas
(GEERTZ, 2008, p. 20).

E o autor enfatiza que a cultura é melhor vista ndo como complexos com
padrdes concretos de comportamento — costumes, usos, tradi¢cdes, feixes de habitos,
como tem sido caso até agora, mas como um conjunto de mecanismos de controle —
planos, receitas, regras, instrugdes (que os engenheiros de computacdo chamam
"programas") para governar o comportamento (GEERTZ, 2008, p. 32). E ainda a ideia
€ que o homem é precisamente o animal mais desesperadamente dependente de tais
mecanismos de controle, extra genéticos, fora da pele, de tais programas culturais,

para ordenar seu comportamento.

O conceito da cultura e do papel da cultura na vida humana, surge, por sua
vez, uma definicho do homem que enfatiza n&o tanto as banalidades
empiricas do seu comportamento, a cada lugar e a cada tempo, mas, ao
contrario, 0s mecanismos através de cujo agenciamento a amplitude e a
indeterminag&o de suas capacidades inerentes sé@o reduzidas a estreiteza e
especificidade de suas reais realizagbes. Um dos fatos mais significativos a
nosso respeito pode ser, finalmente, que todos ndés comegamos com 0
equipamento natural para viver milhares de espécies de vidas, mas
terminamos por viver apenas uma espécie (GEERTZ, 2008, p. 33).

N&o dirigido por padrbes culturais — sistemas organizados de simbolos
significantes — o comportamento do homem seria virtualmente ingovernavel, um
simples caos de atos sem sentido e de explosdes emocionais, e sua experiéncia nao
teria praticamente qualquer forma. A cultura, a totalidade acumulada de tais padroes,
nao é apenas um ornamento da existéncia humana, mas uma condicéo essencial para

ela — a principal base de sua especificidade.
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Dai a emergéncia de novos objectos no seio das questdes historicas: as
atitudes perante a vida e a morte, as crencas e 0S comportamentos
religiosos:'l, os sistemas de parentesco e as relacfes familiares, os rituais, as
formas de sociabilidade, as modalidades de funcionamento escolar, etc.- o
gue representava a constituicdo de novos territérios do historiador através da
anexacéo dos territérios dos outros (CHARTIER,1988, p. 14).

E ainda continua dizendo que:

pode pensar-se uma histéria cultural do social que tome por objeto a
compreensdo das formas e dos motivos - ou, por outras palavras, das
representacdes do mundo social - que, a revelia dos actores sociais,
traduzem as suas posi¢des e interesses objectivamente confrontados e que,
paralelamente, descrevem a sociedade tal como pensam que ela €, ou como
gostariam que fosse (CHARTIER,1988, p. 19)

A representacdo € instrumento de um conhecimento imediato que faz ver um
objeto ausente através da sua substituicdo por uma “imagem” capaz de o reconstruir

em memoria e de o figurar tal como ele é.

Trabalhando assim sobre as representa¢gfes que os grupos modelam deles
préprios ou dos outros, afastando-se, portanto, de uma dependéncia
demasiado estrita relativamente a historia social entendida no sentido
classico, a historia cultural pode regressar utiimente ao social, ja que faz
incidir a sua atencdo sobre as estratégias que determinam posicdes e
relagcdes e que atribuem a cada classe, grupo ou meio um ‘ser-apreendido’
constitutivo da sua identidade (CHARTIER, 1988, p. 23).

Em toda parte, estdo emergindo identidades culturais que néo séo fixas, mas
gue estdo suspensas, em transicdo, entre diferentes posi¢cdes; que retiram seus
recursos, ao mesmo tempo, de diferentes tradicdes culturais; e que sdo o produto
desses complicados cruzamentos e misturas culturais, 0s quais sdo cada vez mais

comuns num mundo globalizado.

Essas pessoas retém fortes vinculos com seus lugares de origem e suas
tradicbes, mas sem a ilusdo de um retorno ao passado. Elas sdo obrigadas a
negociar com as novas culturas em que vivem, sem simplesmente serem
assimiladas por elas e sem perder completamente suas identidades. Elas
carregam os tracos das culturas, das tradi¢es, das linguagens e das histérias
particulares pelas quais foram marcadas (HALL, 2004, p. 88-89).

Esta pesquisa, de cunho qualitativo, contempla a metodologia da Histéria Oral
com o intuito de escutar e valorizar os indigenas, de modo especial os Kaingang, que
inclui a oralidade, os costumes, a cultura e a tradicdo. O conhecimento da cultura e

da tradicédo é repassado de geracdo em geracao através da oralidade, assim 0s mais
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antigos transmitem os mitos, os modos de vida, 0 modo de ensinar as tradi¢cdes e falar
a lingua Kaingang. Nos tempos atuais percebe-se a preocupacdo dos indigenas
Kaingang em registrar, através da escrita, a memaoria ancestral, visto que 0s mais
antigos conhecidos como biblioteca viva estdo com tempo cada vez mais exiguo,
assim, através da escrita, torna-se urgente a realizacéo destes registros, para que nao
se percam as histérias Kaingang.

Outra preocupacéo dos indigenas Kaingang é o contato com os ndo-indigenas
e a insergdo da escrita no ambiente escolar e no seio da comunidade. Nesse contexto,
muito da cultura estd sendo reelaborada, adaptando-se também a essa modalidade
de transmissdo do conhecimento, oriunda do mundo ocidental, escolarizada. Os
relatos registrados e livros e artigos sobre a historia do povo Kaingang possibilitam as
geracdes futuras o acesso ao conteldo dessa oralidade, como j4 acontece em
inUmeras publicacbes realizadas por nés indigenas, bem como por tedricos nao-
indigenas que trabalharam nocdes de educacao diferenciada.

Portanto priorizei as entrevistas e o registro de depoimentos dos indigenas
Kaingang da aldeia Konhun M&g, Canela, Rio Grande do Sul. A investigacédo
relacionada ao tema da pesquisa proporciona-me conhecer e refletir o passado, o que
significa, inclusive, entender Educacao Indigena Kaingang: media¢des, histérias e
memorias (Canela/RS). Entender que o caminho de volta aos conhecimentos
tradicionais esta proximo é o mesmo que encontrar resposta para o problema de
pesquisa, ou seja, € fazer reveréncia ao ensino ndo escolar que possibilita registrar
saberes a partir da escrita, bem como a concluséo desta dissertacao.

Assim sendo, foram realizadas entrevistas semiestruturadas com as familias
gue vivem neste municipio. Para analise dos dados serdo usados os registros feitos
no caderno de campo e as entrevistas transcritas.

Alberti (2005, p. 22), quando fala da entrevista da historia oral, afirma que:

A entrevista de histéria oral permite também recuperar aquilo que néo
encontramos em documentos de outra natureza: acontecimentos pouco
esclarecidos ou nunca evocados, experiéncias pessoais, impressdes
particulares etc. nos dias atuais em que é mais facil dar-se um telefonema,
passar um e-mail, ou viajar rapidamente de um lugar para outro, muitas
informacdes sdo trocadas prescindindo-se da forma escrita (ou entdo, no
caso da troca de e-mail, deixando-se de preserva- 16s) informacgdes inéditas

gue podem ser resgatadas durante uma entrevista de histéria oral ou
confrontadas com outros documentos escritos e/ou orais.

Percebe-se 0 quéo importante é essa ferramenta de entrevista da histéria oral,
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pois, querendo ou ndo, a pessoa entrevistada sente-se até mais confiante para
colaborar com o entrevistador sobre 0 assunto que € estudado.
E ainda a autora (ALBERTI, 2005, p. 52) segue dizendo que

[...] numa situacé@o de entrevista privilegia-se €é claro, a biografia e a memoria
do entrevistador: mas diversamente da autobiografia, a presenca e o papel
do(s) entrevistador(es) acrescentam-lhe outra(s) biografia(s) e outra(s)
memorias. Assim, as duas partes (entrevistado e entrevistadores) constroem,
num momento sincrénico de suas vidas, uma abordagem sobre o passado,
condicionado pela relacdo de entrevista, que se estabelece em funcéo das
peculiaridades de cada uma delas.

Diante dessa metodologia, 0 primeiro passo foi entrar em contato com o
Cacique solicitando autorizacdo para a realizacdo da pesquisa. Expliquei os motivos
e 0 objetivo. Mediante a autorizacdo, e apds algumas conversas iniciais, segui com o
agendamento prévio para combinar a realizacdo das entrevistas. Solicitei ao Cacique
a assinatura do Termo de Autorizacdo para a realizacdo da pesquisa, conforme
Apéndice B. As pessoas entrevistadas eram cerca de 8, entre homens e mulheres,
desde a pessoa mais experiente a jovens com as quais combinei o dia e o horério
disponivel para realizar as entrevistas e a0 mesmo tempo informei o assunto da
entrevista com a expectativa de que no dia marcado o entrevistado pudesse estar
preparado.

Antes de tudo foi feito agendamentos com o Cacique da aldeia dos indigenas
Kaingang para uma conversa formal, apds esse agendamento fui a aldeia para
conversar um pouco e conhecer o contexto. Na segunda visita, conversei com eles e
nesse encontro estava presente o irmdo do cacigque e a esposa. Como sempre,
expliquei o motivo principal e falei que o Projeto é pesquisar a Cultura Indigena
Kaingang: memoarias, tradicdes, e que essa pesquisa teria como procedimentos a
realizagcédo de entrevista semiestruturada (vide Apéndice 1). As entrevistas foram feitas
com 8 pessoas: homens e mulheres dessa aldeia de diversas idades. O equipamento
que utilizado para essa entrevista foi o de gravacéo. Alberti (2005) explica o porqué
da importancia da gravacéo. Todo conjunto de gravacao sera arquivado para garantir
a existéncia permanente do acervo. Para cada entrevistado foi lido e explicado o
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). Mediante a concordancia do
entrevistado e o desejo de continuidade em participar da pesquisa, cada entrevistado
assinou o termo, entregue em duas vias, uma ficara com a pesquisadora e outra com

o entrevistado. O TCLE encontra-se no Apéndice C.
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Quadro 02 - Entrevistados

Nome em portugués Nome Idade | Local de | Falantede Outras
Kaingang nascimento | Kaingang | observagdes
Mauricio Salvador Ventai 29 | Porto Alegre Falante Cacique da
aldeia
Oseias Jami 28 Guarita Falante Capitdo da
aldeia
Viviane Farias Jakufej 29 Nonoai Falante
Marcio Salvador Kakupry 36 Paran& Falante
Josemari da Silva Corréa | N&o informou 40 Ix4 Rua Falante Pedagoga
Marlene Salvador N&o informou 50 Nonoai Falante
Alexandre Tomas Pereira Vén Kag 24 Planalto Falante
Juliana Lopes PeJo 29 Rodeio Falante
Bonito

Fonte: organizagdo da autora

Para inicio de tudo, foi organizada a entrevista num quadro, em categorias
emergentes, se releu varias vezes as entrevistas e foram ordenadas as categorias

antes de iniciar sua andlise e preparacdo da narrativa, que apresento na dissertacao.

Figura 08 — Momento de dialogo da autora com as mulheres indigenas kaingang

Marlene Salvador e sua filha Juliana Lopes.

Fonte: fotografia feita pelo Volnei Reolon - 15/05/2024
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Assim, o presente trabalho esta organizado em quatro capitulos, a partir da
organizacao que considerei plausivel. No primeiro capitulo, a Introducéo, apresento o
tema da dissertacdo, bem como escrevo sobre a minha trajetoria de vida, discorrendo
sobre os ensinamentos que tive, aprendizados que aconteceram em diversos espacos
espalhados pela comunidade e ainda, as experiéncias escolares que tive nessa época
e, em consequéncia, minha trajetéria em espacos escolares. Compreendo que ambos
0s espacos foram muito importantes, assim, evidencio um compromisso que me levou
a caminhar até a chegada a universidade, a saida da minha minha comunidade, e a
construcdo do presente trabalho, com a proposta de produzir novas reflexbes a
respeito da minha vida enquanto indigena da cultura tariana em paralelo a cultura dos
indigenas kaingang, em especial com a educacao ndo escolar e o aprender indigena
valorizando as mediagOes, histdrias e memorias. Apresento o referencial tedrico-
metodoldgico e também a revisdo de literatura que realizei.

No Segundo Capitulo, intitulado Histéria Dos Povos Indigenas Kaingang No Rio
Grande Do Sul, faco uma contextualizacdo sobre os Kaingang, a histéria no Rio
Grande do Sul. Discorro sobre o povo Kaingang, sua histéria e sua distribuicdo
geografica pelo territdrio, sua organizacdo sociocultural, percorrendo sua historia,
inserida na histéria de seu povo e que néo € diferente das demais terras Kaingang,
salientando que ao longo dos tempos foram vitimas de um processo de muitas perdas,
muitas delas propiciadas pelo proprio 6rgéo federal, teoricamente responsavel pela
protecdo de seus bens.

No Terceiro Capitulo, Contexto Da Educacéo Indigena N&o-Escolar, discorro
sobre a Educacéo Indigena de forma geral e como acontece o aprender das criancas
Kaingang, como elas aprendem, mostrando como as criangas estdo envolvidas nas
atividades do cotidiano familiar. Procuro evidenciar a importancia da educacao no
contexto escolar indigena, processo em que 0s saberes e as histdrias sao
transmitidos através da oralidade na lingua materna da comunidade e que a escrita é
utilizada para que a oralidade seja registrada. Percebe-se que, tanto na escola como
no dia a dia, a oralidade esta ainda presente, pois a cultura mesmo registrada passa
pela oralidade. A partir disso, as criangas vao criando, através da brincadeira, as mais
variadas atividades na comunidade. Claro que as criangas Kaingang tém liberdade,
autonomia e estao inseridas nos processos educacionais das familias. Ainda procuro
mostrar o espaco da escola e a participacdo da comunidade escolar, além de

descrever algumas atividades das criancas nesse novo espaco de ensinar e aprender,
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bem como o comportamento dos professores na escola e as brincadeira como praticas
de aprender.

No quarto capitulo, Memarias e Vivéncias das Praticas Tradicionais, apresento
as vivéncias que os indigenas da aldeia Kogunh Mag, em Canela, incorporam ao
cotidiano e assim véo recebendo, construindo e transmitindo saberes, tomando
consciéncia de sua importancia dentro de sua cultura, em que séo interligados com o
cosmo, o entendimento na compreensao dos aspectos da natureza, que lhe confere
um sentido de vida de forma pensada e sustentavel. Abordando a natureza, a
mitologia Kaingang destaca aspectos relacionados a cria¢do da sociedade Kaingang,
dos animais e das plantas ligados as metades exogamicas Kamé e Kanhru. Aborda-
se também informacdes relativas ao casamento Kaingang e ao ritual dos mortos, a
chamada festa do Kikikdi. Apresento a parte espiritual Kaingang e os remédios e
artesanatos como parte do universo cultural a ser preservado, por meio das

mediacdes culturais.



CAPITULO I
HISTORIA DOS POVOS INDIGENAS
KAINGANG NO RIO GRANDE DO SUL
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A presenca indigena no territério que hoje chamamos de Brasil € muito antiga
e, no caso do Rio Grande do Sul, as pesquisas sinalizam para o povoamento ao longo

de doze milénios (KERN, 2009). Na dissertacdo de Braga (2015), se reconhece que

O indigena era visto como um sujeito sem histéria pela historiografia
brasileira. E a matriz tedrica deste pensamento, que tem suas origens no
século XIX acabava condenando o nativo brasileiro ao desaparecimento e
seus principais fundadores foram os pioneiros da historiografia no Brasil.
Essas ideias encontraram espacos em setores da sociedade, se cristalizaram
ao longo das décadas e ainda hoje se fazem presentes (BRAGA, 2015, p.
15).

Sendo assim, muito antes da chegada dos portugueses em 1500, o Brasil era
uma regido habitada por, pelo menos, 5 milhdes de nativos que viviam em condi¢des
diferentes. No caso do Rio Grande do Sul, Kern (2009, p. 60) afirma que “as
vicissitudes destes contatos entre brancos ibéricos e sociedades indigenas ali
instaladas geraram em parte o genocidio, mas igualmente uma importante
miscigenacéo e as transformagdes culturais decorrentes”.

No balanco da colonizacdo e imigracdo do nosso territério, observa-se etapas
sucessivas com um dominio cada vez maior do meio, baseado em novas técnicas,
desenvolvidas fora da area e aqui adotadas para sustentar populacdes cada vez mais
numerosas. Em diversas dessas etapas participaram etnias diferentes, umas mais
efetivas que outras em realizar uma vida humana satisfatéria. Com relacdo aos

Kaingang, Braga (2015, p. 10) afirma que

A populacgéo indigena Kaingang localiza-se hoje, em sua maioria, no norte do
Rio Grande do Sul. Nessa regido, em meados do século XIX, foram fundados
aldeamentos para este grupo. Eles vivem basicamente da agricultura, pratica
para a qual foram forcados a aprender e praticar (monocultura soja, milho),
além, do artesanato que em momentos dificeis ajuda na renda das familias
indigenas.

Populacdes plenamente exitosas em momentos posteriores viveram situacoes
de exclusdo de seus territérios, muitas deles marginalizadas e com dificuldades para
acompanharem as mudancas, além de enfrentarem problemas de sobrevivéncia. Na
colonizacdo da terra, que hoje € nossa, sucederam-se grupos europeus, africanos e
asidticos, cujas origens, costumes, tradigdes e realizacdes foram lembradas pelos
seus descendentes.

No Rio Grande do Sul, os povos nativos ficaram, na literatura, conhecido como
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Charruas, Minuanos, Guaranis e Kaingang, estes ultimos conhecidos como Guayana,
Coroados e Gualachos (BRAGA, 2015). No caso deste estudo, interessa aprofundar

um pouco mais sobre os Kaingang.

Quadro 03 — Os Kaingang no Rio Grande do Sul, aspectos histéricos

Modo de vida Habitavam as matas de araucarias.
Viviam da caca, pesca e coleta.

Ambiente Mais concentrado no Planalto Meridional e Missiones
(Argentina.)
Territorio (exploragéo) Divisédo em tribo e sub-tribo; migragéo sazonal dentro

do territorio demarcado para cada sub-tribo,
disperséo das familias nestas areas até a época da
colheita; longe dos grandes rios, préximos de arroios
e perto do topo das encostas, concentracdo no
planalto meridional, branco no litoral

Casas Retangulares, de diversos tamanhos sobre o solo

Formacéao de aldeias

Sepultamentos Monticulos, cemitério proximo da aldeia

Instrumentos Madeira, 0sso0, litico, depois substituido pelo ferro
Ceramica, poucos vestigios no inicio do século XX
guando adotam utensilios brancos, registrados entre
grupos do Parana e sul de Séo Paulo

Vestuario Fibras vegetais, peles de animais, depois tecidos

Guerras Com os Xokleng e tribos que invadiam o territério de
outras tribos, confrontos com o branco

Fonte: adaptado de Braga (2015) indigenas Kaingang

O processo de colonizacdo no Rio Grande do Sul vincula-se a colonizacdo na
regido de Palmas e Guarapuava no Parand, pelas implicacdes existentes e o
envolvimento dos indios kaingang.

Vale ressaltar que as politicas agricolas e indigenistas nas ultimas décadas sao
assuntos abordados e discutidos, além do processo de incorporacdo da regido ao
mercado internacional e as implicacdes para os povos indigenas.

Quando parecia que as reservas iam ser destruidas e incorporadas
definitivamente pelos colonos, os indigenas reaparecem no cenario politico, enquanto

movimento, exigindo dos érgdos publicos as terras que haviam sido demarcadas mas
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que foram expropriadas e destinadas a coloniza¢do. O movimento de reconquista das
terras, aliado as juntas para o resgate da cultura do povo kaingang, sdo dois nucleos
basicos para se compreender as comunidades indigenas no sul do Brasil na
atualidade.

Vale ressaltar que nas regides do Sul do Brasil com maior abrangéncia de
florestas de araucarias (Araucaria angustifolia) eram habitadas por grupos,
especialmente, de cacadores e coletores, com densidades populacionais
relativamente baixas e alta mobilidade sazonal, sendo estes os ancestrais de etnia
indigena hoje conhecida como kaingang. Os Kaingang foram sempre um povo
numeroso e vivia em terras indigenas localizadas nos estados do Rio Grande do Sul,
Santa Catarina, Parana e Sao Paulo.

Segundo o Sistema de Informacao da Atencdo a Saude Indigena (SIASI, 2014),
a populagcéo estima-se cerca de 45.620 pessoas vivendo em mais de 40 Terras
Indigenas, porém a cada ano aumenta a populacéo, de forma que hoje nédo teriamos
0 numero exato para confirmar quantas pessoas estima-se compor essa populacéo.

Pertencente cultural e linguisticamente ao tronco macro Je, familia J&, a palavra
“i

Kaingang deriva da palavra “caén-gagn” — que, em portugués, significa “indio

Kaingang”, “gente”, “pessoa”, “gente do mato”.
Segundo Gaudéncio (2021, p. 26),

O historiador portugués Gabriel Soares de Sousa viajou para o Brasil entre
os anos de 1565 e 1569, e publicou relatos da sua convivéncia com os indios
durante a sua experiéncia como senhor de engenho e sertanista; nesta
época, o trabalho escravo era composto por indios dos sertdes
circunvizinhos.

Nessas suas andanca, Gaudéncio (2021) foi descobrindo os significados da
expressao “Tupi”, que quer dizer “tio”. Assim, Tupi-mba (Tupinamba) significa “tio boa
gente”, Tupi-aem (Tupinaé), “tio mau”, e Tupiikis (Tupiniquin) o “tio contiguo” ou o
“Tupi do lado”. Estas definicdes sdo importantes para fazer interpretacdes dos textos
mais antigos encontrados na literatura, as quais, muitas vezes, se referem aos
Tupinamb& e Tupiniquins assim determinando uma divisdo entre dois grupos
indigenas: os Tupi (Tupinambd&, Tupiniquin) e os Tapuia, com descricdes opostas
entre eles.

A diferenca do significado, segundo o Gaudéncio (2021, p. 27), entre esses dois

grupos indigenas, conforme o historiador Souza (1851), é assim descrita:
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O Tupiniquin [...] E gente de grande trabalho e servico, e sempre nas guerras
ajudaram aos Portuguezes, contra os Aimorés, Tapuias, e Tamoios, como
ainda hoje fazem esses poucos que se deixaram ficar junto do mar e das
nossas povoacdes, com quem vizinha muito bem, os quaes sdo grandes
pescadores de linha, cacadores e marinheiros, sdo valentes homens, cacam,
pescam, cantam, bailam, como os Tupinambas, e nas cousas de guerra sédo
mui industriosos, e homens para muito, do quem se faz muita conta a seu
modo entre 0 gentio (SOUSA, 1851). Como os Tapuias séo tantos e estdo
tdo divididos em bandos, costumes e linguagem, para se poder dizer delles
muito, era necessario de propdsito e devagar tomar grandes informagfes de
suas divisbes, vida e costumes; [...] Sdo os Tapuias contrarios de todas as
outras nacdes do gentio, por terem guerra com elles ao tempo que viviam
junto do mar, donde por forca de armas foram lancados: os quaes sdo
homens de grandes for¢cas, andam nus como o mais gentio, e ndo consentem
em si mais cabellos que os da cabeca, e trazem os beicos furados e pedras
neles, como os Tupinambas.

Muitos pesquisadores daquela época retrataram os grupos Tapuia como a

antitese da sociedade Tupi, utilizando, na maioria das vezes, termos negativos para

descrevé-los. No século XIX, historiadores deram um novo sentido para esses dois

grupos. Os Tupi passaram a ser os indigenas que contribuiram de maneira heroica,

com base nas aliancas politicas e matrimoniais, a consolidacdo da presenca

portuguesa, sendo retratados de maneira romantica e nostalgica. JA os Tapuia eram

retratados como inimigos dos portugueses, representavam os indios selvagens, pois

se tornaram um obstaculo para a sua civilizacdo, diferentemente dos nobres

guerreiros Tupi, que se submeteram ao dominio colonial.

Os ancestrais

da etnia Kaingang, antes dos séculos XX, foram retratados e

citados em obras coloniais por diversos nomes conforme Gaudéncio (2021) faz

mencao, citados por Veiga (1994):

Quadro 04 — Denominag¢des dos Grupos Indigenas

Denominacdes Autor Ano
Wayganna Wayganna Hans Staden 1557
Goaina, Goainazes, Guaianazes, Goayanas Gabriel Soares de Souza 1587
Camperos, Cavelludos, Coronados, Gualachos | Nicolas Mastrillo Duran 1628
Gualachos, Ybiraiyras, Chiquis, Chequis Anténio Ruiz de Montoya 1628
Gufianas, Pinares Juan de la Cruz Cano y Olmedilla | 1775
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Guayanas, Guaianas Padre Manuel Aires de Casal 1817
Coroados, Guaianas, Bugres August Saint-Hilaire 1820
Caveres, Tac-Taia Padre Francisco das Chagas 1821
Lima
Camés, Votordes, Dorins, Jacfé Padre Francisco das Chagas Lima| 1842
Guayanazes José Joaquim Machado de | 1846
Oliveira
Caen-gagn Camilo Lellis da Silva 1849
Guanhanas August Saint-Hilaire 1851
Kaingangues Juan Ambrosetti 1894
Cainguangue, Caingang Von lhering 1904
Kaingang Telémaco Borba 1908
Botocudos de Santa Catarina e Paran& Curt Nimuendaju 1946

Fonte: adaptada de Gaudéncio (2021 p. 30)

Além desta fonte documental da identificacdo de diferentes denominacdes para

a ancestralidade dos indigenas Kaingang, existem outros tipos de fontes, com mapas

geograficos. Mas Gaudéncio (2021, p. 31), com base em Veiga (2000), admite que

E importante reforcar que nem todos os grupos indigenas referidos na
documentacao histérica eram Kaingang. Isso pode ser identificado pelas
caracteristicas culturais presentes nas documentacfes de origem. Essa
multiplicidade de denominacdes, além das observacdes em diferentes
regibes geograficas sobre a presenca de grupos étnicos com caracteristicas
semelhantes pertencentes a etnia Kaingang, pode induzir a interpretacdes
equivocadas e erradas por pesquisadores. Outro ponto a ser observado é que
alguns grupos desses descritos no Quadro 1 podem néo estar relacionados
aos Kaingang, mas aos Guarani, Xeta e Xokleng, grupos que também sao
identificados pela luta e resisténcia contra a presenca de europeus nas terras
do Sul do Brasil.

Os Kaingang foram sempre um povo numeroso, pertencente cultural e

linguisticamente ao tronco macro Je, familia Jé.

Durante o periodo de colonizagcdo do Brasil muitas linguas indigenas foram

extintas. Embora a lingua néo seja um fator importante na identificacdo de um povo

indigena, ela é o principal elemento de reproducédo dos conhecimentos tradicionais

especificos em cada populacao, e as linguas indigenas brasileiras sdo classificadas

por meio de familias, troncos, linguas e dialetos. De acordo com Gaudéncio (2021, p.
40 apud Soares, 2008),
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O planalto brasileiro no periodo pré-colonial era povoado por indios falantes
da familia J&, que sdo de origem das cabeceiras do Rio Sao Francisco
(Estado de Minas Gerais). Na procura por novos territérios, esses indios
deram origem a outros grupos de identidade étnica nos Planaltos Oriental e
Sul brasileiro. Na etnografia, a familia Jé é dividida nos troncos linguisticos:
Jé centrais, J& Meridionais, Jé Setentrionais e Macro J&, em que cada tronco
€ composto por diversos grupos étnicos que podem ou nao ser semelhante
entre si.

Segundo Rodrigues (2013, p. 19), a lingua Kaingang pertence a familia Jé do
tronco Macro Jé e possui dialetos que se diferenciam pela sua estrutura e evidéncias
fonoldgicas. Os cinco dialetos séo: Dialeto 1) Sdo Paulo — SP (entre os rios Tieté e
Paranapanema); Dialeto 2) Parana — PR (entre os rios Paranapanema e Iguacu);
Dialeto 3) Central — C (entre os rios Iguagu e Uruguai); Dialeto 4) Sudoeste — SO (ao
sul do rio Uruguai e a oeste do rio Passo Fundo); e o Dialeto 5) Sudeste — SE (ao sul
do rio Uruguai e leste do rio Passo Fundo) (Wiesemann, 1978). A escrita da lingua
Kaingang foi feita pela linguista Ursula Wiesemann (1978), que estudou a gramatica
Kaingang e foi responsavel pela fundagéo da escola Clara Camarao no Posto Indigena
Guarita (no Estado do Rio Grande do Sul) para a formacao de monitores indigenas na
década de 1970.

Assim como outras linguas faladas no mundo, que contém padronizacao e
normatizacao linguistica histérica, a escrita Kaingang existe ha pouco tempo e nao

possui uma circulacao escrita suficiente.

Quadro 05 - Tronco Macro Jé, com énfase na lingua Kaingang

[sokone  |[xmenax  [auate [ €| xamah | [ macan | [ orvE | [ rwsaxrsa [ |

[Comeuss | [aowen  Jaemave  [xamcane  [xavaes  [rasanA | sua | tmema | xoaene |

DIALETOS ' KAINGANG SAQ PAULD, KAINGANG PARANA, KAINGANG CENTRAL KAINGANG SUDOENTE E KAINGANG SUDOESTE \

Fonte: adaptado Gaudéncio (2021, p. 41).
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Nos séculos passados, 0 povo Kaingang teve, sistematicamente, seus
territérios diminuidos, ocupados pela colonizacédo. E durante o processo, houve muita
resisténcia em defesa de suas terras, talvez porque seja um povo que,

mitologicamente, explica a sua origem vinda da terra.

A tradicdo dos Kaingang afirma que os primeiros da sua nacao sairam do
solo; por isso tém cor de terra. Numa serra, ndo sei bem onde, no sudeste do
estado do Parana, dizem eles que ainda hoje podem ser vistos os buracos
pelos quais subiram. Uma parte deles permaneceu subterrdnea; essa parte
se conserva até hoje |4 e a ela se vao reunir as almas dos que morrem, aqui
em cima. Eles sairam em dois grupos chefiados por dois irméos, Kayru e
Kamé, sendo que aquele saiu primeiro. Cada um ja trouxe consigo um grupo
de gente. Dizem que Kayru e toda a sua gente eram de corpo delgado, pés
pequenos, ligeiros, tanto nos seus movimentos como nas suas resolugdes,
cheios de iniciativa, mas de pouca persisténcia. Kamé e seus companheiros,
pelo contrario, eram de corpo grosso, pés grandes, e vagarosos nos seus
movimentos e resolucdes. (Ribeiro, 2021, p.44)

Os Kaingang também sao reconhecidos pelo principio cosmoldgico dualista,
conforme Gaudéncio (2012, p. 108).

Nos mitos kaingang, dois irm&os sé@o primordiais: Kamé e Kajru. Juntos,
produziram néo apenas divisdes entre a humanidade, mas também divisdes
entre todos os seres do cosmos: 0 Sol € Kamé e a Lua é Kajru; o Jémiije
(lagarto) é Kamé, o Kajér (macaco) € Kajru; persisténcia € Kamé, inovacao é
Kajru; objetos compridos sdo Kamé, objetos redondos sdo Kajru; Fag
(pinheiro) é Kamé, Kénhkora (Grapia) é Kajru. Assim, todos os seres
(animais, vegetais, celestiais), objetos, rela¢6es, sentimentos e formas estdo
ligados a ancestralidade Kamé ou Kajru.

No periodo dos séculos XIX e XX, a imigracao europeia deu continuidade ao
processo de ocupacao dos territdrios nas Provincias de Sao Pedro e de Santa
Catarina. Com o crescimento da populacdo e a preocupacgédo de povoar extensas
areas, na visdo da Coroa, a presenca indigena ndo se constitui em ocupa¢do dos
territérios. Diante disso, foi feito um levantamento demografico naquela época na
provincia de Sao Pedro, em 1803, o qual revelou que havia um numero significativo
de habitantes. Muitos anos depois, o territdrio de Passo Fundo, um dos quatro
territérios do distrito de S&o Borja, contava com poucos habitantes.

Segundo Braga (2015, p. 21), sdo mais de 20 mil indigenas vivendo no Rio
Grande do Sul, dados da FUNASA (Fundacéo Nacional da Saude, 2006). No caso dos
Kaingang, eles vivem basicamente da agricultura e do artesanato, o que ajuda na
renda familiar, a partir de um momento em que a agricultura, a coleta de frutos e a

caca tornaram-se dificeis. A FUNAI os assiste e trabalha hoje basicamente com a
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questdo fundiaria. A Secretaria Especial de Saude Indigena esta substituindo a
FUNASA na questdo da salde e a educacdo quem atende é a SEC (Secretaria
Estadual da Educacéo).

Percebe-se que, quanto a luta Kaingang pela terra, os indigenas estdo cada
vez mais organizados para que seus aspectos culturais fundamentais se fagcam,
apesar de tudo, presentes em suas relacdes sociais e politicas internas, assim como,
em suas relacdes interétnicas.

Braga (2015, p. 23) afirma que

O caminho que trilha os Kaingang néo é diferente, pois a retomada de terras
também é a forma encontrada para a auto-afirmacdo. A identidade e as
tradicbes que ressurgem com bastante forca, neste contexto de retomada.
Aqui no Rio Grande do Sul, grupos de cacadores, coletores e horticultores do
planalto meridional ocuparam e se desenvolveram desde pelo menos 12 mil
anos atras. Esta ocupacao néo so6 se deu no Rio Grande, como ocorreu em
um mesmo periodo em outros estados brasileiros como S&do Paulo e Minas
Gerais. J4 na Argentina a ocupacgédo, pelos registros, se deu em anos
anteriores por outros pesquisadores.

Nesse processo, verifica-se que os indigenas, diante dos clima vividos,
comecam a construcao das casas subterraneas. Da fase Tradicdo Taquara ao periodo
do descobrimento, o grupo que passa a ser conhecido como Kaingang evoluiu de
ceramistas para construtores de casas subterrdaneas. As casas subterraneas
ajudaram nossos gufd, que aprenderam a desidratar o fag (pinhdo) para
armazenamento, a conseguirem enfrentar e se defender das baixas temperaturas das
regides mais frias do planalto.

A pré-historia do Rio Grande do Sul nos revela que a mesma é contada e
dividida em varias tradi¢des, a tradicdo taquara, a tradicdo vieira e a Ultima,
tradicdo tupi-guarani. A identificacdo da tradicao € feita, principalmente, pela
ceramica, diferente uma da outra. A tradigdo “Taquara” se subdivide em

fases: a fase guatambu, fase taquara, fase cai, fase erveiras, fase guabiju,
fase xaxim, fase taquarucu e fase girua (Braga, 2015, p. 29).

Essas construcfes de casas subterrAneas eram para proteger-se do frio e das
intempéries do tempo, construiram o que os arquedlogos definiram como “casas
subterraneas” e popularmente ficaram conhecidas como “buracos de bugres”.
Segundo descrito por alguns pesquisadores, essas casas variam em media das
medidas. Conforme o diametro destas casas subterrdneas, a moradia poderia variar
de 2m a 20m, por uma profundidade de 2,8m a 6m, sendo aglomeradas ou distantes

umas das outras, mas nao necessariamente do mesmo tamanho. Estas casas sao
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divididas entre: pequenas - aquelas que tém até 5m de didmetro; médias - entre 5,1m
e 10m; e grandes - a partir de 10m de diametro.

Acredita-se que para ter 0 acesso ao interior das casas, naguelas em que a
profundidade era maior, era por uma escada de madeira, talvez no tempos de hoje,
em funcdo de sua rapida decomposicao, ndo se encontram mais vestigios. Nas mais
rasas, 0 acesso poderia ser através de banqueta, de rampa, ou de pedras embutidas
na parede, formando degraus. A grande maioria era face norte por razbes de
insolacao.

Como naquele tempo né&o existia telha ou zinco para a cobertura, o telhado
destas casas era feito de troncos, palha e terra. Quando a casa era grande e funda,
provavelmente era apoiada sobre um esteio central e as traves em raio descansavam
no chao a alguma distancia do lado de fora da boca; com isto, se evitava que a agua
das chuvas alagassem as casas ou mantivesse as paredes Umidas; uma valeta
cercando o telhado, ao menos nos pontos mais altos do terreno, aumentaria a

seguranca.

2.1 COMUNIDADE INDIGENA KAINGANG DA SERRA GAUCHA

O processo de migracdo possibilitou e fez surgir grandes transformacfes na
vida e cultura dos povos indigenas na serra Gaucha. A difusdo de elementos culturais
foi inevitavel, o contato nas periferias de fronteiras para além de conflituoso, também,
foi pacifico, o que possibilitou a troca de produtos e a miscigenacdo com grupos
taquaras da regiao.

Por ser uma regido que recebeu milhares de imigrantes europeus desde 1824
até o inicio do século XX, é altamente povoada e possui centros urbanos significativos,
tanto na bacia do Guaiba, nos Vales e na Serra. No processo de constituicdo da
sociedade brasileira nessa regido, a histéria dos povos indigenas que ali habitavam e
ainda habitam é comumente esquecida. Isso € particularmente grave em relacdo aos
povos Jé, os Kaingang e Xokleng. Quanto aos Guaranis, iSso ocorre também, porém
sdo mais presentes nas narrativas historicas devido a importancia das Missées no
imaginario histérico do Estado do Rio Grande do Sul (BRANDALISE, 2022).

Ailton Krenak (2019, p.40) fala que o rio Doce € para os Krenak o avd, uma
pessoa, inclusive, com nome proprio, 0 Watu, com significativa influéncia sobre os

atos do seu povo. Por esse motivo, o rio ndo pode ser encarado Como um recurso que
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pode ser explorado a qualquer tempo. Confinar esses grupos em areas limitadas e
distantes dos seus espacos originarios é tirar o direito pleno de convivéncia com
elementos da sua cosmologia. Na perspectiva dos Krenak, por exemplo, o povo
precisa de terras demarcadas, mas proximas do seu avé Watu. Além disso, Ailton
Krenak (2019, p.28) lembra que muitos povos originarios ndo possuem a categoria
social de individuos, mas de pessoas coletivas (como o Watu), com funcdes diversas
dentro de um grupo, essa interacdo com diferentes categorias sociais produz uma
forma de agir muito diferente da nossa concepcéo do “eu”, que esta sempre no centro
das acdes.

Os aldeamentos criados no século XIX para reunir os indigenas, afastaram
muitos grupos de sua territorialidade baseada na mobilidade, além disso, aos poucos
o Estado foi reduzindo os espacos demarcados, como ocorreu com 0s aldeamentos
Kaingang no Rio Grande do Sul e o povo Kaingang foi expulso de suas terras para

gue a colonizacéo europeia fosse possivel na regido Meridional do pais.

Assim ocorreu com 0 aldeamento de Nonoai: sua primeira demarcacao,
oficializada no ano de 1856, abrangia uma area de aproximadamente 428 mil
hectares. Esse primeiro territério foi intensivamente invadido pelos colonos
da regido (no ano de 1870, aproximadamente 1.300 colonos ocupavam areas
indigenas que acabaram apossando-se das terras invadidas. Muito devido a
essas ocupacgbes, o governo do Rio Grande do Sul passa a reduzir
drasticamente as areas indigenas, dividindo-as em novos territorios: em 1880
contam-se com oito aldeamentos (Nonoai, Guarita, Campo do Meio,
Inhacora, Pinheiro Ralo, Pontal, Caseros e Campos de José Bueno), de
extensdo bastante reduzida em relacdo aos trés primeiros grandes
aldeamentos de origem (Nonoai, Guarita e Campo do Meio). A area de
Nonoai, que no fim do século XIX abrangia cerca de 360 mil hectares, passou
no periodo republicano por novas demarcacfes com diminuigcdes territoriais
ainda mais incisivas. Entre os anos de 1910 e 1918 a Diretoria de Terras e
Colonizacédo da Secretaria de Obras Publicas do Estado do Rio Grande do
Sul realizou uma demarcacgéo que reduziu o aldeamento a praticamente 10%
do territorio original. Para isso. Dividiu a area em dois novos toldos indigenas:
o toldo de Nonoai com 34.908 ha de extenséo, e o toldo de Serrinha, com
11.950 habitantes (Gibram, 2016, p. 48).

Os Kaingang com a nova realidade, reformularam suas praticas territoriais e

construiram novas territorialidades. Em suma, Moraes (2002) afirma que o territério:

[...] pode ser equacionado como uma construcéo simbdlica, vinculado a um
imaginario territorial. Contudo, trata-se também de uma materialidade,
produzida pela apropriacdo material de espacos e dominacgédo efetiva destes.
Assim, a formacao territorial articula uma dialética entre a constru¢cao material
e a construgdo simbdlica do espago, que unifica num mesmo movimento
processos econdmicos, politicos e culturais. O territério material é referéncia
para formas de consciéncia e representacdo, cujos discursos retroagem no
processo de producdo material do espago, com 0 imaginario territorial
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comandando a apropriacdo e exploracdo dos lugares. (MORAES, 2002, p.
74).

E essa percepcao das condi¢cdes que nos rodeiam, modificam nossa forma de
atuar no espaco geografico. Se nao fizéssemos alteracdes na nossa territorialidade,

ficariamos parados no tempo, enquanto tudo se transforma ao redor.

No Rio Grande do Sul, os povos Kaingang, Xokleng e Guarani, ja sao
responsaveis por varios processos de retomadas territoriais, algumas ja
foram desarticuladas por questdes diversas, mas novos movimentos surgem
com frequéncia. Um desses processo é a retomada Kaingang na Floresta
Nacional de Canela, iniciada em 2006 com o cacique Zilio Jagtyg Salvador e
gue hoje é liderada por seu filho, Mauricio Salvador. Apds algumas tentativas
frustradas, o grupo montou o acampamento Jag tyg fy kog (pedra de fogo e
madeira canela) em Canela em 2018. Com as noticias que pairavam na
regido sobre o processo de concessao da FLONA de Canela para a iniciativa
privada (de fato a unidade de conservacao esta no Programa de Parcerias de
Investimentos do Governo Federal), o povo Kaingang construiu a aldeia
Konhun Méag dentro da area oficial da Floresta Nacional de Canela no inicio
de 2020. (ARAUJO, 2021, p.9)

Os Kaingang que habitavam e reivindicam a demarcacédo dessa terra indigena
sdo descentes do Pay Nicué (também chamado pelos colonizadores de cacique Jo&o
Grande, uma aluséo ao seu porte fisico). O grupo foi expulso de suas terras, devido a
politica de aldeamento e a chegada dos colonos europeus na Serra Gaulcha no século
XIX. As familias Kaingang se dispersaram para municipios do entorno e para a capital
(muitos vivem nas pequenas aldeias de Porto Alegre, por exemplo), nestes espagos
constituiram novos vinculos territoriais, mas mantiveram uma forte ligacdo com
Canela, pois transitam pela regido todos os anos, onde aproveitam para reforcar seus
lagcos com o antigo territério.

Laroque (2000, p. 112),

[...] mostra que a concepcdo territorial Kaingang n&o segue um padréo de
exclusividade, ou seja, nao € um espaco cercado e demarcado. O territdrio,
constituido antes do colonizador, era compartilhando entre diferentes grupos,
vérias liderangcas (Pay) e seus seguidores (principalmente familiares) que
dividiam espacos, provavelmente, uma divisdo que seguia a hidrografia
regional. Esses grupos autbnomos se organizavam em torno de uma grande
lideranca, conhecida como Paybang, este por sua vez, ndo tinha um poder
soberano, muito pelo contrario, na maioria das vezes, eles precisavam
conceder muitos servicos (generosidades) para manter seus aliados.
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No tocante aos territérios indigenas localizados no Rio Grande do Sul, a
presente dissertacdo aborda também casos de coletivos indigenas que tiveram suas
terras ancestrais expropriadas durante o processo colonizatério do Estado.

Desse modo, como menciona Laroque (2000), os territérios Kaingang foram,
historicamente, partilhados entre grupos. Na visdo do Araujo (2021, p.7)

A associagdo é completamente possivel para o caso da FLONA de Canela, o
territério do Cacique Nicué (ancestral direto do grupo da aldeia Konhin Mag)
foi completamente dissolvido, a territorialidade Kaingang precisou se
transformar (adaptada com os passar dos anos). Essa desterritorializacéo
promoveu a busca de novos territérios, com novas estratégias que visam
garantir a sobrevivéncia do coletivo. Por este motivo, Robert Sack (2013)
lembra que os limites do territério e os meios de comunicagao entre eles
podem ser alterados, assim como a territorialidade pode ser exercida de
inimeras maneiras (forca bruta, posse de terra, questdes culturais e etc.), o
territério pode até ndo estar materializado, mas a territorialidade em torno dele
estard presente.

Os diversos processos de retomadas representam mais uma etapa dessa
transformacdo da territorialidade indigena. Aos poucos 0S povos originarios se
adaptaram as regras e as leis do Estado brasileiro, quando aceitaram a concepcao de
terra indigena estavam criando uma estratégia para recuperar e controlar seus
territérios originarios. Ao aceitarem as regras do Estado, ndo estavam negando sua
ancestralidade, muito menos seu territdrio originario, mas tentavam garantir as
condicbes minimas para a continuidade do seu modo de vida, ou seja, sua
cosmologia.

Araujo (2021, p. 10) destaca que:

Muitos Pays se aproximavam dos aldeamentos para obter vantagens (armas
e demais equipamentos) que 0s ajudassem contra seus inimigos. Essa
pratica ndo foi homogénea entre as liderancas, alguns Pay ficaram
conhecidos com grandes “colaboracionistas” do Governo, outros se
recusaram veementemente essas aliancas. Pay Nicué foi uma das liderancas
“rebeldes” aos olhos do Governo, pois nunca aceitou a politica de
aldeamento. Nessas condi¢Bes, ninguém promoveu constantes ataques aos
colonos na regido das bacias hidrogréficas do rio Cai (onde se encontra a
FLONA de Canela), rio das Antas, rio Taquari e rio dos Sinos. Por esse
motivo, foi cacado e morto dentro do seu préprio territorio. Seus descendentes
acabaram se dispersando, mas nunca abandonaram a ligacdo com esse
territério, os vinculos territoriais seguem cada vez mais fortes e séo
revigorados com a retomada da FLONA de Canela.

Os Kaingang da aldeia Konhin Mag estdo organizados em torno desse
passado. Estdo conscientes da legislacdo e lutam junto & FUNAI pela demarcacéo da

terra indigena, mas sempre fazem questéo de frisar que a legislagdo é um processo
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do colonizador, pois o territorio Kaingang € constituido por marcas e vinculos
territoriais que foram elaborados ao longo de geracfes. A esséncia deste territdrio esta
no espirito dos seus antepassados, independente de decisdes judiciais que tentam
apagar a Histéria e a Geografia deste povo.
No tocante a territorialidade Kaingang, Di Sopra (2022) comenta que, durante
0 processo de colonizacdo nao-indigena do Rio Grande do Sul, diversos referenciais
fisicos do territério tradicional indigena foram destruidos pela construcdo de estradas
e pelos assentamentos de colonos. No entanto, vale salientar que apesar da perda
destes referenciais, o amplo territorio tradicional Kaingang permanece vivo nas
memaorias e no imaginario deste povo indigena. Nesse sentido, as diversas retomadas
territoriais recentes efetuadas por coletivos Kaingang convergem para a reapropriacao
de espacos de uso ancestral, feito a Floresta Nacional de Canela que, conforme a
histéria oral Kaingang, ha muito tempo é habitada por coletivos deste povo indigena.
Por sua vez, Kimiye Tommasino (2002) traz uma importante definicdo de
territdrio na concepcdo de mundo Kaingang, relacionada ao espaco habitado pelos
espiritos dos seus ancestrais:
(...) territorio, para os kaingang, também € o espaco onde habitam os
espiritos de seus ancestrais e outros seres sobrenaturais. E onde estédo
enterrados os seus mortos e onde os vivos pretendem ‘enterrar os seus
umbigos’ (...) territério é onde vivem segundo regras estabelecidas
socialmente e de acordo com o sistema de codificacdo simbdlica dos

elementos naturais e sobrenaturais constitutivos da sociedade kaingang.
(TOMMASINO, 2002, p. 83-4)"

As familias Kaingang sdo coordenadas por irmaos, filhos, netos e sobrinhos do
Kuja — Lider Religioso — Zilio Kaingang, falecido no ano passado. O Cacique Mauricio
Salvador afirma que seu Zilio morreu triste por nao ter conseguido, apesar de toda a
luta desencadeada ao longo de décadas, viver em paz sobre sua terra tradicional. O
Kuja, no periodo em que se encontrava doente, vitima de um cancer, dizia aos
parentes que sonhava com a terra e que nela desejava ter vivido e criado seus filhos
e netos.
O cacique Ven Tanh (Mauricio) afirma que:
Na Floresta Nacional, os espiritos dos Kaingang estdo presentes e 0s
guiam, através dos sonhos, para dentro de parcelas de seus territorios
ancestrais, os espiritos dos antepassados assassinados no Poco dos
Caix08es, neste territdrio, através dos kuja (liderancas politicas-espirituais) os

chamaram de volta, em sonho, e orientaram a lideranca a retornar ao territorio
do qual tinham sido expulsos a finais do século XIX. Aqui existia um territério
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tradicional, o Kaigang, e se dava o nome, na época, de o Konhin Mag, que é
a erva pequena, e que é o nome hoje que a gente deu para 0 nosso posto de
saude. Entéo, nesse territério, o Konhiin Mag, ele era uma das comunidades,
como a gente mencionou antes. (Entrevista Ven Tain (Mauricio),
20/03/2024).

Segundo Cacique Venh Tanh (Mauricio)

Desde 2018, a gente entrou aqui nesse local novamente, mas no mesmo ano
a gente acabou sofrendo integracdo de posse também. E retornemos
novamente em 2019, tem varios detalhes nesse periodo de tempo. Desde a
nossa saida até o nosso retorno para dentro do territério de novo, que a gente
esta reivindicando. Fazendo nossas habitagcbes aqui dentro do territério.
(Entrevista Veh Tain (Mauricio), 20/03/2024).

Atualmente a Terra Indigena Konhin Mag possui 17 casas, onde residem
aproximadamente 17 familias. Esse numero de familias pode variar, pois os indigenas
Kaingang tém uma grande mobilidade em relacédo ao territério indigena. As familias
que vivem na Terra Indigena dedicam-se a confeccdo e venda do artesanato. O
artesanato faz parte da rotina diaria do grupo e seu comércio auxilia nas despesas

dos Kaingang que ali residem.



CAPITULO Il (.)

CONTEXTO DA EDUCACAO INDIGENA NAO- ’a
ESCOLAR
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A histéria da educacéo escolar indigena no Brasil se divide em dois periodos,
no que se refere a missao institucional. Segundo Baniwa (2013 apud MARTINI, 2018,
p. 68), 0 marco divisor desses periodos é a promulgacao da Constituicdo Federal de
1988. No primeiro periodo, que se inicia com a chegada dos Jesuitas da Companhia
de Jesus em 1549, o autor considera que ndo houve uma educacgéao escolar indigena,
mas, sim, uma escola para os indios que tinha como misséo principal integra-los a
sociedade nacional por meio da assimilacdo de uma nova lingua, uma nova religido,
novas crengas, novos costumes e tradi¢oes.

As bases do debate sobre as novas bases conceituais da educacao escolar
indigena no Brasil é que tanto a escola colonizadora, considerada etnocéntrica e
destruidora de culturas indigenas, quanto escola indigenizada, em geral adjetivada
como bilingue/multilingue, especifica, diferenciada, intercultural, ndo foram capazes
de responder as demandas e interesses atuais dos povos indigenas.

Falar de educacao é sempre importante lembrar que ela é um processo amplo,
continuo ao longo do tempo. Sabemos que a escola é uma instituicdo que adere
grandes relevancias na modernidade em sociedades ocidentais e se consagrou como
espaco principal de socializacdo da pessoa, bem como aquisicdo de conhecimentos
tidos e relevantes para insercdo do individuo no mundo do trabalho.

Notzold (2012, p. 17) afirma que

As sociedades indigenas, de modo especial, vivem um sistema singular de
educacdo. Cada grupo étnico possui tradicionalmente processos educativos
proprios que, de certa maneira sdo determinados pela cultura e pelas
relacdes sociais. A educacédo indigena nas comunidades € um compromisso
social, pois o conhecimento tem que ser Util para garantir a sobrevivéncia do
grupo, para o bem estar comunitéario. Assim o é em relagéo a tudo o que se
passa dentro da comunidade/aldeia. Todos séo responsaveis pela educacgéo
das criangas, todos tém o compromisso de ensinar e aprender.

E no estudo que a autora fez com os indigenas Tupinamba, percebeu que:

A educacao é relacionada neste contexto com as atividades do dia a dia, onde
as experiéncias sdo aproveitadas para as atividades cotidianas. A maneira
natural com que as criangas indigenas eram educadas foi um grande motivo
de surpresa para os viajantes quando colocam que déo os Tupinambé a seus
filhos nenhum castigo nem doutrinam nem os respondem por coisas que
facam (Notzold, 2000, p. 393).

Essa era a concepc¢do de educacdo encontrada entre os Tupinamba e serve
como exemplo de que as sociedades indigenas tinham todo o sistema proprio de

conceber a educacéo.
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Os processos de aprendizagem, no entanto, do povo indigena foram
subestimados e tornaram-se invisiveis aos olhos dos portugueses desde a sua
chegada, no século XVI, e durante o periodo colonial. Diante desta situacdo, houve
um processo de desagregador para os povos indigenas que destruiu as formas
tradicionais de educacdo, pratica que se fez presente ao longo do processo de
construcdo do Brasil, ora com missdes religiosas, ora com 6rgaos protecionistas do
Estado (Servico de Protecdo de indios - SPI; FUNAI) ou através de organismos
estatais de formulacéo de Politicas Publicas.

Notzold (2012, p. 17 apud ROSA, 2009, p. 63) afirma que

A escola se faz presente nas comunidades indigenas com trajetéria histérica
singular, mas caracteristicas semelhantes. Pensar-se a educagdo n&o é
apenas como valor cultural e étnico, mas do ponto de vista do ensino, da
educacéo institucionalizada pela escola e que teoricamente contempla os
conhecimentos produzidos historicamente pela humanidade. Na histéria
milenar dos povos indigenas, a escola € uma instituicdo relativamente recente
e exdgena.

Ainda em algumas aldeias, a escola esta presente desde o inicio do século XX,
quando era responsabilidade do SPI. Apos a extingdo do SPI, a escola passou a ser
responsabilidade da FUNAI, mas continuou com o objetivo de gradativa assimilacao
e integracao dos povos indigenas a comunhao nacional.

Notzold, (2012, p.17 apud GRUPIONI, 2006, p. 47) menciona que “a escola
indigena passa a ter uma proposicao com a feicdo propria das exigéncias e das

necessidades da comunidade na qual esta inserida:”

de algo historicamente imposto, a escola passou a ser tomada e depois
reivindicada por comunidade indigenas, que pressentiram nela a
possibilidade de construcdo de novos caminhos para se relacionarem e se
posicionarem frente aos representantes da sociedade envolvente, com o qual
cada vez mais em contato. Novos modelos de escola indigena estao surgindo
pautados por paradigmas de respeito ao pluralismo cultural e de valorizagdo
das identidades étnicas.

Nesse processo, a escola passa a constituir um meio de acesso a
sistematizacdo de saberes e conhecimentos tradicionais e ainda espaco de luta e
didlogo para garantia de direitos. E um meio para revitalizagéo linguistica, para o
fortalecimento cultural, para a construcdo de projetos futuros, especialmente para

interlocucdo com o mundo fora da aldeia.
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Segundo Baniwa (2012, p. 69):

A ideia de escola indigena especifica, diferenciada e intercultural no &mbito
das politicas publicas governamentais foi inaugurada no Brasil pela
Constituicdo Federal de 1988 e regulamentada pela Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional de 1996 que definiu a escola indigena como
responsavel por assegurar aos povos indigenas uma educacédo
“diferenciada”, onde o eixo seja o respeito intercultural e a necessidade de
adequar os conteldos e praticas pedagégicas as realidades vivenciadas
pelas comunidades indigenas. A escola diferenciada e intercultural surge,
portanto, como contraponto ao modelo de escola colonial integracionista.

Segundo a Constituicao Brasileira de 1988 (BRASIL, art. 205), a educacao é
dever do Estado e da familia. Isso porque a educacao é uma tarefa que exige esforgco
conjunto para assegurar a todos a formagdo comum indispensavel para o exercicio da
cidadania e fornecer-lhes meios para progredir no trabalho e em estudos posteriores.

A educacao nao escolar, neste sentido, enquanto conceito, € uma espécie de
ferramenta para ressaltar a existéncia de préaticas educativas para além daquelas que
ocorrem no ambito da educacdo escolar convencional. Via de regra, pela sua
presenca na histéria e, mais ainda, por sua hegemonia na esfera de producdo do

conhecimento letrado, a educacéo escolar se sobrepds a todas as outras formas de
educar, fato que re-arma a necessidade de esclarecer o que entendemos como sendo
estas outras praticas da educa¢ao que ocorrem no campo social.
Para Brandao (2012), os socioeducativos sdo modalidades de préticas que se
caracterizam como tempos de dignidade para a infancia-adolescéncia popular.
Referéncia realizada em relacdo a dimensdo socioeducativa do Programa Mais

Educacao, que, segundo o autor, em nada se confunde.

Com uma pedagogizacao da vida, ou uma espécie de expansdo impositiva
da cultura escolar, a outros redutos do cotidiano. Antes pelo contrario, trata-
se de, em primeiro lugar, libertar a prépria educacdo de seu pedagogismo
utilitario que, ele sim, aprisiona a cada dia mais a préopria escola entre
momentos de um ensino centrado em uma progressiva arida funcionalidade
(BRANDAO, 2012, p. 69).

A educacéao ndo escolar, segundo Haddad (2009, p. 370), é campo definido por
uma dimensao empirica porque é desenvolvida fora do contexto da escola, e também
politica porque voltada “principalmente para a formagao politica e cidada e no

atendimento das necessidades de natureza econdmica, socioambiental e cultural’.
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No caso dos indigenas, que além de fazerem parte do rol de brasileiros
cerceados de direitos, ha ainda um complicador que intensifica essa situacdo: o
descumprimento de politicas publicas direcionadas aos povos tradicionais indigenas
que compBem a populacdo brasileira. Entre essas politicas publicas estdo aquelas
voltadas para a educacdo, a exemplo do Referencial Curricular Nacional para a
Educacao Indigena (RCNEI), que é o documento norteador da educacédo escolar
indigena no Brasil.

Esse documento estabelece diretrizes para um ensino diferenciado, capaz de
fortalecer a afirmacédo étnica e cultural desses povos, com o objetivo de preservacao
da realidade das comunidades, contribuindo para uma educacdo pautada na
relevancia dos saberes empiricos, na ampliagdo dos conhecimentos e na atuacéo no

processo de ensino e aprendizagem.

A educacdo da cidade ensina as criancas a competir. Quando tentamos
passar como se da o aprendizado da crianga indigena, sinto que as pessoas
se abalam e percebem como se distanciaram do real sentido de educar para
a vida e ndo apenas para o diploma. As escolas ainda ensinam o tema
indigena como algo do passado, como algo exético. Minha principal
preocupacgédo é libertar as criangas das cidades da visdo preconceituosa.
Meus livros falam disso. Estou tentando achar um cantinho na cabeca das
pessoas para fazé -las entender esta minha gente que tem muito para ensinar
(MUNDURUKU, 2013, p. 5).

Algumas escolas tentam resolver esse problema criando disciplinas que
ensinam valores humanos aos alunos. H& escolas que estdo tentando descobrir um
jeito de substituir os pais no processo educativo. Isso € um sintoma de que a

sociedade ocidental ndo anda bem.

Uma solucgéo é fazer que os alunos busquem sua ancestralidade. Quando a
gente se percebe continuador de uma historia, nossa responsabilidade cresce
e o respeito pela histéria do outro também. E preciso trazer a figura dos
antepassados para dentro da escola. Trazer suas histérias, seus
comprometimentos, suas angustias, sua humanidade. E preciso fazer com
gue nossas criangas possam buscar a riqueza dos ancestrais, dos avoés, dos
bisavés. E preciso abrir espaco na escola para que o velho avd venha contar
historias que ouvia na sua época de crianga e ensine e cante as cantigas de
roda que sabe de cor. Tudo isso ndo com saudade do tempo que ja se foi,
mas para dar sentido ao presente, para trazer a emoc¢ao de ter vivido um
tempo que muito pode ensinar aos jovens de hoje. Tenho certeza de que essa
solucdo dard um animo novo aos educadores e renovara o sentido de familia,
de pertencimento a um grupo, a um povo, a uma nha¢do (MUNDURUKU, 2013,
p. 14).
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Vale ressaltar que esses momentos fazem superar as crises de identidade e
compreender as coisas que sdo importantes para o povo indigena. Talvez isso crie
uma nova identidade para o povo brasileiro e o ajude a descobrir a semente de suas
origens ancestrais, fazendo-o superar a crise instalada em seu meio nestes primeiros

quinhentos e tantos anos do nome Brasil.

Os manuais didaticos, em sua maioria, ajudam a formar uma viséo distorcida
sobre os indios, pois trazem uma imagem estereotipada: os nativos séo
sempre apresentados como seres que vivem nus, nas matas, habitando em
ocas ou tabas e que cultuavam diversos deuses, entre os quais Tupa. O que
esse tipo de informacdo pode gerar? Normalmente gera sentimentos
equivocados, preconceitos e, por conseguinte, um comportamento
discriminatdrio, tipico de pessoas que tém opinido arbitraria sobre um grupo
ou pessoa que se destaca pela diversidade cultural. As linhas pedagdgicas
em que estdo assentadas as instituicdes de ensino primam pela escolha de
um modelo de comportamento para os educandos. Nesse sentido, a escola
agira de acordo com o modelo adotado. Note-se, no entanto, que ja houve
um avanco nas linhas de atuagcdo das escolas, gracas as mudancas
estruturais que estdo ocorrendo nos Ultimos anos. Antes, porém, de nos
atermos ao presente, pensemos no que ocorria no Brasil algumas décadas
atras (MUNDURUKU, 2013, p. 17-18).

Vale lembrar, mais uma vez, que essa visdo perdurou por muito tempo nos
livros didaticos e que s6é agora comeca a mudar, com outras reestruturacoes
educacionais que estio acontecendo. E verdade que isso ainda caminha a passos de
tartaruga, mas ja caracteriza uma mudanca na atitude e, em parte, na mentalidade de
nossas criancas. De qualquer forma, todas as modificacbes sO serdo sentidas nas
préximas geracdes, quando todas as escolas — e suas ideologias — estiverem
configuradas para acolher a diferenca, seja social (pobres e ricos), seja étnica. Ainda
custa muito caro ser diferente no Brasil neoliberal em decorréncia do modelo
econdmico alienigena adotado.

E importante lembrar que conhecimento tradicional, cada coisa existente — seja
ela uma pedra, uma arvore, um rio ou um ser humano — é possuidora de um espirito
gue a anima e a mantém viva e nada escapa disso. Dizem ainda que € preciso
reverenciar a Terra como uma grande mée que nos alimenta e acolhe e que ninguém
foge ao seu destino.

Segundo, as sociedades tradicionais sao filhas da meméria e a memoria é a
base do equilibrio das tradicdes. A memoria liga os fatos entre si e proporciona a
compreensao do todo. Para compreender a sociedade tradicional indigena é preciso

entender o papel da memoria na organizagao da trama da vida.
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Os povos indigenas tém uma coisa em comum: uma mensagem de amor pela
Méae Terra, de apego as raizes ancestrais transmitidas pelos rituais; um profundo
respeito pela natureza, buscando caminhar com ela por meio de um conhecimento
das propriedades que nos oferece e com as quais sustenta cada povo, como uma mae
amorosa que sempre alimenta seus filhos. Todo o aprendizado de respeito a natureza
é transmitido desde o nascimento. A crianca vai sendo introduzida no convivio social
ao longo dos momentos marcantes do seu processo de crescimento. Até mesmo no
ato de ouvir uma histéria narrada por um velho da aldeia, a crianga esta aprendendo
como deve ser 0 seu relacionamento com a natureza e que, em tempos imemoriais,
eram 0s animais, as plantas, os peixes, as arvores e as aves que mandavam no
mundo e até no homem. Assim, por esses momentos ricos de significado, o pequeno
e a pequena, 0 jovem rapaz ou a menina/mocga, vao aprendendo a conviver no
ambiente que os cerca. Vao aprendendo que ndo devem mandar na natureza, mas
conviver com ela, pedindo que lhes ensine toda a sua sabedoria e que possam ser

alimentados material e espiritualmente pela Grande Mae.

Aprendi com meu povo o verdadeiro significado da palavra educacao quando
via o pai ou a mée do menino ou da menina conduzindo-0s passo a passo no
aprendizado cultural. Pescar, cacar, fazer arcos e flechas, limpar o peixe,
cozé -lo, buscar agua, subir na arvore etc. Em especial, minha compreensao
aumentou quando, em grupo, deitavamos sob a luz das estrelas para
contempla-las, procurando imaginar o universo imenso a nossa frente, que
Nossos pajés tinham visitado em seus sonhos. A educagédo para nds se dava
no siléncio. Nossos pais nos ensinaram a sonhar com aquilo que
desejavamos. Compreendi, entdo, que educar é fazer sonhar. Aprendi a ser
indio, pois aprendi a sonhar |4 para outras paragens. Passeava nelas,
aprendia com elas. Percebi que na sociedade indigena educar € arrancar de
dentro para fora, fazer brotar os sonhos e, as vezes, rir do mistério da vida.
Descobri depois que, na sociedade pos-moderna ocidental, educacao
significa a mesma coisa: tirar de dentro, jogar para fora (MUNDURUKU, 2013,
p. 57).

Educamos a crianca porque fomos educados daquele mesmo jeito.
Aprendemos valores essenciais porque vemos 0s adultos levarem a sério sua vida. A
educagdo de uma crianca indigena comeca no berco. A sociedade Tupinamba do
século XVI tinha uma série de tabus que eram levados em considera¢do quando uma
crianca nascia.

Os educadores tém grande participacao na formacgao da consciéncia a favor da
vida, da paz no campo e na cidade, da harmonia entre os povos. Eles ndo podem se
furtar, ficar indiferentes a tudo. Ao contrario, devem ser 0s primeiros a se indignar, a

fazer seus educandos protestarem, exercerem seus direitos de cidadaos.
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A sociedade indigena educa tendo uma concepc¢édo holistica. Todos educam,
todos sdo responsaveis pelas criancas, fato que impede que recaia apenas sobre
alguém — inclusive sobre os pais — o cuidado com elas. Aos pais cabe o ensino pratico:
cacar, pescar, fazer o arco e flecha, limpar o peixe, plantar, coletar frutas, fazer a casa,
cuidar da casa. Esse ensino é técnico no sentido utilitarista. Ele serve para as crian¢as
aprenderem coisas Uteis, que Ihes vao ajudar a sobreviver naguela sociedade. Esse
ensino é feito por meio de métodos muito proprios, que levam em consideracao o
conhecimento aprendido pelos pais e pelos adultos ao longo de suas vidas na aldeia.
Uns passam a outros os valores que aprenderam em sua infancia, criando uma
cumplicidade entre si. E, portanto, uma educacdo que se da pela repeti¢do de valores
e palavras que estdo amarradas pela teia da tradic&o.

E o aprender de criancas indigenas se ocorre através das brincadeiras, no
imitar o que os adultos fazem, e essas praticas para a boa educac¢éao iniciam-se muito
cedo, quando a crianca ainda esta sendo gestada, mediante procedimentos que a
mae deve adotar para que a crianca nasca saudavel e forte para enfrentar a vida na

terra.

O inicio de todo ensinamento é dentro da nossa habitacdo, dentro da casa.
Dali que ja tem que sair um pouco dessa base desse ensino. O que a gente
percebe das escolas ndo indigenas é um ensinamento diferenciado. De que
0s nossos filhos precisam aprender aquilo ali para que la na frente eles
tenham um emprego ja. Um emprego bom, onde ele vai ganhar muito
dinheiro. Hoje eu vejo assim que as escolas estdo preparando nossos filhos.
Vocé tém que estudar para la na frente conseguir um emprego bom para
VOCcés serem ricos ou ter muito dinheiro. Nao é esse ensino que a gente vai
estar ensinando para os nossos filhos, mas ensinando o meu filho a ajudar o
amigo mais préoximo, Aprender a fazer um artesanato. Aprender a usar as
ervas medicinais. Aprender a cuidar bem da natureza. Respeitar mais os
velhos. Sim, respeitar os velhos, respeitar o abrigo. E um ensinamento de
respeito com todo mundo. E isso que a gente busca. (Entrevista Mauricio Veén

Tain Salvador, 20/03/2024)

Vale ressaltar que a cultura indigena € ensinada e aprendida em termos de
socializacdo integrante e é esse 0 processo no qual a cultura atua sobre os membros
da sociedade para criar individuos ou pessoas gue possam conservar essa cultura,
principalmente a lingua materna; tais saberes sao transmitidos durante as atividades
do dia a dia ou em momentos especiais, durante os rituais e as festas.

Na convivéncia com os mais velhos, aprende-se o jeito certo de se comportar
e de se relacionar com todos da familia e do grupo. Dessa forma as criancas
aprendem, quem sdo as pessoas que devem ser tratadas como irmaos e
irmas, como tios e tias, com quem poderdo se casar no futuro. Desse jeito

entendemos a importancia em viviem na comunidade dentro da aldeia .
(Entrevista Alexandre Tomas Pereira - 15/05/2024)
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Mediacao cultural como didlogo, como conexao e troca entre geragfes para a

aprendizagem e construcéao identitaria.

A educacado que eu aprendi dos meus pais procuro passar os seus filhos, a
minha filha tem dois anos e ainda esta crescendo. A conservar a nossa lingua,
entender nossas marcas, conhecer os tipos dos passarinhos, animais.
Acostumando ela a falar os tipos dos animais ja na nossa lingua, o Kaingang.
Os nossos nomes também que ela ja chama na nossa lingua ja. Para nds,
indigenas, a terra é o lugar no mundo com o qual estabelecemos uma relagéo
de intimidade e de dialogo, onde a queda d’agua, o rio, a serra, a arvore € a
pedra sdo testemunhas de nosso passado, de nossa memoéria. A Terra é a
nossa méae, onde repousam nossos antepassados. E nosso chao cultural,
habitada por nossas tradi¢Bes, referéncia basica de nossos valores
essenciais, campo de nossa histdria! ( entrevista - Alexandre Tomas Pereira
- 15/05/2024)

Podemos mencionar o0s saberes tradicionais, que sdo oriundos das
experiéncias, vivéncias e da cultura de uma comunidade indigena, baseada nos
aspectos de coletividade e constituida por elementos advindos da pratica local, do

convivio, da proximidade com a natureza.

A transmissdo de saberes era feita no intercAmbio cotidiano, através de
contatos pessoais e comunitarios. A prendizagem se dava em todo o
momento e em qualque lugar, seja ha mata, nos rios e até mesmo mesmo na
casa de reza. O lugar, a terra, sempre foi e é o lugar de existéncia, de
absorver o saber tradicional, e ao redor do fogo que os jovens bebem os
conhecimentos transmitidos pelo seus avos. Quando este saber é transmitido
aos jovens, eles deitam ao redor do fogo, respeitando assim a origem de seu
povo, pois escutar um mito ou uma histéria nesta disposi¢do, da mais sentido
e legitimidade a quem esta narrando este saber. (Claudino, 2010 p. 41)

A educacao nativa prioriza a necessidade de olhar para fora, de entender o
corpo como sagrado e, portanto, parte indissociavel da aprendizagem, de encarar o
outro em sua diferenca e de reconhecer sua ancestralidade e o papel de cada um na
continuidade da vida e da tradigéo.

Na cultura dos indigenas Kaingang, ao longo dos tempos, assim como outros
povos indigenas, foram se criando formas de educacdo baseadas na sua tradicao,
articulando e dando significado as suas percepc¢des culturais junto as criancas de suas
comunidades. Os ensinamentos dos Kaingang para as criancas foram sempre para

garantir sua autonomia.

Nas sociedades indigenas brasileiras [...] a fase que corresponde a infancia
€ marcada pelo que consideramos ser uma enorme liberdade na vivéncia do
tempo e do espaco, e das relagSes societarias que por meio destes se
estabelecem, antecedendo ao periodo de transicdo para a idade adulta que,
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entdo, inaugura limites e constrangimentos muito perigosos (NUNES, 2002,
p. 65).

Assim como os adultos, as criancas também véao criando, através da
brincadeira, seus pontos de referéncias, que sdo muito importantes na cultura como
as formas de conceber e vivenciar o espaco e o tempo. Acompanhando a vida na
comunidade, pode-se constatar que as criancas Kaingang tém liberdade, inseridas
nos processos educacionais das familias

No dia a dia acontecem tarefas rotineiras, como a busca de materiais no mato.
Durante o caminho as criancas brincam, conversam entre si e com as pessoas mais
velhas que as acompanham. Nessas conversas, aprendem sobre as plantas e suas
funcBes dentro da tradicdo kaingang. A pratica das maes € ensinar as criangas sobre
as plantas, além de outros acontecimentos, durante a caminhada no mato. As
atividades que acontecem ap0Os as colheitas do material, como a confec¢do dos

artesanatos ou dos seus utensilios.

Antigamente os artesantos feitos ndo era para o comércio, 0S Nn0ssos antigos
faziam esses artesanatos para que as mulheres, os rapazes, fossem buscar
uma quantidade de ervas medicinais e colher frutas. E também serviam como
berco de criangas que nasciam na época. Entéo, essa utilidade do artesanato
antigamente era utilizado para outra coisa. E atualmente, a gente faz o
artesanato hoje para comercializar e para poder comprar os alimentos para
as nossas filhas.( Entrevista Mauricio Ven Tain Salvador, 20/03/2024)

Diante dessa realidade, podemos pensar que a educacao indigena engloba
processos do ensinar e do aprender. E um fenémeno observado nesta sociedade e
Nos grupos que constituiram ou compuseram estes saberes e a nova forma de ensinar
Seu povo, porque sao os responsaveis pela sua manutencao e perpetuacdo de modo
cultural de ser estar e agir a partir da transposicdo para as geracdes futuras. E
necessario a convivéncia e o julgamento de um membro no seu grupo ou sociedade.
Enquanto processo de socializacéo, a educacéo é exercida nos diversos espacos de
convivio social, seja para adequacéo do individuo para a sociedade ou do individuo

ao grupo, ou dos grupos a conhecer melhor a sociedade nédo indigena.

3.1 BRINCADEIRAS COMO PRATICAS EDUCATIVAS

Dentro da cultura indigena o brincar € parte constitutiva da infancia, assumindo

caracteristicas proprias em cada cultura. E por intermédio do brincar que o ser humano
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conhece a si mesmo e ao mundo que o rodeia. Na cultura indigena, além de ser
préprio da infancia, é fonte inquestionavel para a transmissao das formas de ser e de
estar indigena.

E necessario que o individuo traga consigo uma espécie de semente de
rememoracao para que todos esses conjuntos de testemunhos exteriores se
transformem numa massa consistente de lembrancas. E nesse sentido o Halbwachs

enfatiza que:

guando se trata de lembrancas de nossa infancia, € melhor ndo fazer
distincdo entre uma memoaria pessoal, que reproduziria mais ou menos as
nossas impressdes de outrora, que absolutamente ndo nos permitira sair do
estreito circulo de nossa familia, da escola e dos amigos, e uma outra
memoria, que se poderia chamar de histérica, contendo apenas
acontecimentos nacionais que nao poderiamos conhecer entdo — embora
com uma, a nossa revelia, tivéssemos acesso a um ambiente em que nossa
vida ja se desenrolava, ao passo que a outra s nos deixaria em contato
€ON0sSco mesmos ou com um eu realmente ampliado até os limites do grupo
gue encerra o mundo da crianca (HALBWACHS, 2006, p. 78).

A crianca brinca e aprende a partir das atividades realizadas pelos pais, pelas
maes, pelos avlos ou pelos irmédos mais velhos, ou seja, na oca, na roga ou em
qualquer outro ambiente de festas ou rituais. As brincadeiras tém todo um ritual para
ser transmitido e isso constitui parte importante no aprendizado das criangas. Quanto
a essa relagdo intima com a natureza, as criancas desde seu nascimento vivenciam
rituais que sdo passados por seus avos e 0os mais velhos da comunidade.

O brincar estéa inserido nas correrias das atividades diarias, das quais fazem
parte algumas a¢bes como perseguir, com seus arcos e flechas, pequenos animais,
pegar sol, brincar de subir e descer ladeiras, tomar banhos de rios etc. Os arredores
das casas e arvores sdo os ambientes que compdem o cenario de brincar que as
criangas vivenciam em sua infancia. Muitas dessas brincadeiras estao relacionadas
ao aprendizado das praticas socioculturais, além da preparacao para a idade adulta.

Para Halbwachs:

Para que a nossa memoria se aproveite da memoria dos outros, ndo basta
gue estes nos apresentem seus testemunhos: também é preciso que ela ndo
tenha deixado de concordar com as memérias deles e que existam muitos
pontos de contato entre uma e outras para que a lembranca que nos fazem
recordar venha a ser constituida sobre uma base comum (HALBWACHS,
2006, P. 39).

Os indigenas possuem muitos jogos e brincadeiras, alguns sdo bastante

conhecidos por varios povos indigenas e outros também sdo comuns entre 0s néo
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indigenas, como a peteca e a perna de pau, j outros sdo curiosos e originais. Existem
brincadeiras que s6 as criancas jogam, outras que os adultos jogam junto e assim
ensinam as melhores técnicas para quem quiser virar um craque! Ha brincadeiras s6
de menino, outras, s6 de menina. Existem algumas que, antes do jogo comecar, €
preciso construir o brinquedo, o que, nesse caso, € necessario ir até a mata, achar o
material certo, aprender a fazer o brinquedo e, s6 entdo, comecar a brincar. Mas isso
nao € um problema, pois construir o brinquedo também faz parte da brincadeira!
Entende-se que os indigenas com seus jogos entre os adultos referem-se a
caca e a rituais, bem como as brincadeiras favorecem a constituicdo da

individualidade, auxiliando-os a tornarem-se seres autbnomos na compreensao da
dindmica da vida. Cada povo indigena tem sua propria cultura, todas séo diferentes.
Entende-se que os jogos trazem a eles o relacionar com a natureza, tornando-se um
recurso didatico.

O relato abaixo, de Telémaco Borba (1908), descreve um importante jogo

tradicional Kaingang:

[...] costumam fazer um exercicio e divertimento que chamam caingire, que
parece, e realmente é, um verdadeiro combate, conquanto ndo resulte das
ofensas nessas ocasides recebidas nenhuma inimizade. Para fazer este
divertimento, preparam um largo terreiro, cortam grande quantidade de
cacetes curtos, que vao depositando nas duas extremidades deste; convidam
os de outros arranchamentos para se divertirem; aceito o convite, preparam
também se os cacetes, e, carregados com eles, vem se aproximando
cautelosamente do logar. Do divertimento; ali chegados, saem-lhes os outros
a combater; arremessam-se mutuamente os cacetes com grandes vozerias,
simulando um verdadeiro combate, até que um dos grupos abandona o
terreiro sofrendo, por essa causa, grande vaias e apupos. As mulheres,
cobertas com uma espécie de escudo feito de cascas de arvores, vao
ajuntando os cacetes que sdo arremessados e depositando-os junto aos
combatentes; quando algum destes cai malferido, elas o retiram do terreiro e
tratam. Nestas lutas sempre ha grande ferimentos, contusdes, olhos furados
e dedos quebrados; mas dai ndo procede nenhuma inimizade. Os que saem
mais maltratados, em piores circunstancias, sdo considerados 0s mais
valentes (turumanin), e com taes gabados. [..] também usam este
divertimento de noite e chamam-lhe pingiré porque os cacetes sdo acesos
em uma das extremidades; d4 0 mesmo resultado que o cangire, apenas com
0 acrescimento das queimaduras. Exercitam-se desde pequenos na luta
corporal; o que derriba um, tem que suportar a prova de todos 0s outros que
0 gueiram experimentar, até que, exausto de forgas, sucumba a se turno.
Todos 0s outros seus 0s brinquedos e divertimentos, sdo sempre mais ou
menos grosseiros e brutaes. (BORBA, 1908, p. 17-18, grifo e grafia do autor).

Destaca-se a importancia dos jogos tradicionais Kaingang em sua cultura, mas
gue muitas vezes nao sao conhecidos pela falta de pesquisas e estudos sobre este

assunto. Além desses jogos, 0s Kaingang incorporaram a pratica de outras atividades,
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como o futebol, que hoje faz parte da cultura deste grupo.
O jogo é fundamental para a cultura e o desenvolvimento das criangas, pois
através dele constroem seus conhecimentos e buscam outros tipos de jogos. Para

alguns autores, como Huizinga,

jogo é uma atividade ou ocupacéo voluntaria, exercida dentro de certos e
determinados limites de tempo e de espaco, segundo regras livriemente
consentidas, mas absolutamente obrigatérias, dotado de um fim em si
mesmo, acompanhado de um sentimento de tenséo e de alegria e de uma
consciéncia de ser diferente da “vida cotidiana” (HUIZINGA, 1996, p.33).

Os brinquedos eram feitos com escultura de semente de uma arvore, algodao,
madeira, tala de buriti, chocalho de cabaca, de cuia, dentre outros. As criancas
gostavam de brincar de passeio de canoa, passeio na praia, um brincar diretamente
ligado com a natureza.

Segundo Apalai (2022, p. 4 apud MEIRELLES, 2007),

investigou os brinquedos e as brincadeiras que ainda persistem entre as
criangas brasileiras. Estdo entre elas: as brincadeiras de roda; o pido feito
com diferentes materiais, inclusive com tampas dos frascos de detergente; a
amarelinha, também chamada de macaca; o caracol; as brincadeiras de méo;
0s corrupios; os brinquedos que reproduzem o meio adulto feitos de materiais
naturais ou de sucata; as cinco marias; a cama de gato; as pernas de pau; o
cavalo de pau; a casinha; a bolinha de gude e o elastico.

Conversando com os indigenas Kaigang, foi relatando sobre as brincadeira
gue tiveram, inclusive realizam essas brincadeiras na semana dos povos indigenas,
que para eles é muito importante. Segundo o que o Oseias disse, 0 que ele mais
lembra na sua infancia € da brincadeira em que eles préoprios confeccionavam o
brinquedo: “tampinhas de refrigerante e botava prego e fazia carrinho de méo, e
guando chovia era bom de brincar pois subia no barranco e escorregava para baixo,
e outra brincadeira era fazer balanca na arvore e se balancava e outra brincadeira era
peteca, que era feita com folha de milho ou pena de galinha e jogava pra cima”. Aqui
percebe-se que ha mais brincadeiras que existes na cultura indigena e que, aos
poucos, estdo se perdendo pois ndo ha mais interesse pelas brincadeiras antigas.

Alguns relatos de brincadeira indigenas

Existe uma brincadeira que as criancas faziam e ainda fazem. Primeiro as
criancas apostam uma corrida. Quem chegar primeiro no pé de arvore é

macaco. Quem chegar por Ultimo é onca. A onga tem que pegar 0S macacos
correndo atras, subindo nas arvores.
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A crianca que é pega desce da arvore e fica olhando a brincadeira. A
brincadeira sé acaba quando a onca pegar o Ultimo macaco. Na proxima
brincadeira o primeiro macaco vira on¢ca e comeca tudo de novo (FARIAS,
2009, p. 1).

Na cultura indigena Kaingang, os brinquedos e as brincadeiras, além de serem
préprios da infancia, sdo grandes fontes na transmissdo dos saberes. Vigotski foi o
primeiro teérico moderno a afirmar, nos anos de 1920, que o brincar desempenha um
importante papel no desenvolvimento da crianga e na aprendizagem da cultura, sendo

a imitagcdo um processo dinamico que contribui sobremaneira para a aprendizagem.

Todos conhecem o enorme papel da imitag&do nas brincadeiras das criancas.
As brincadeiras infantis, frequentemente, sdo apenas um eco do que a
crianca viu e ouviu dos adultos. No entanto esses elementos da experiéncia
anterior nunca se reproduzem, na brincadeira, exatamente como ocorreram
na realidade. As brincadeiras da crianca ndo séo simples recordacédo do que
vivemos, mas uma reelaboragao criativa de impressées vivenciadas. E uma
combinagcdo dessas impressdes e, baseada nelas, construcdo de uma
realidade nova que responde as aspiracdes e aos anseios da crianca
(VIGOTSKI, 2009, p. 16).

Lembro-me da minha infancia e adolescéncia dos brinquedo e das brincadeiras
que faziamos quando morava na Comunidade onde eu cresci. E quase todas as
tardinhas nos reuniamos para brincar, eram momentos muito mais divertidos e
algumas das brincadeiras eram esconde-esconde, pega-bandeira, corrida de perna
de pau, ou era contacao de histérias da pessoas mais velhas. E quando tinha algumas
festividades de datas comemorativas, antes das festas sempre tinha programacéo de
brincadeiras e jogos, Arco-flecha, zarabatana, canoagem, natacéo, cabo de guerra e

outros mais.
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Figura 09 — Momento de brincar com as criancas na Escola Municipal de Gramado

Fonte: fotografia feita pela professora Ana Lucia Drewes - 16/11/2023

Relembrando outros tipos de bricandeira, para melhor compreenséo e
visualizacéo, pedi ajuda das minhas primas Joseana? Brito e de sua irma Joice? Brito,
gue moram comigo, para fazerem as ilustragdes das brincadeiras que seguem abaixo.

As préticas culturais realizadas pelos Kaingang serviam para adquirirem um
momento de diversao e entretenimento. Dentre as brincadeiras descritas, ressalta-se
e descreve a Peteca, o Pido, o0 Esconde-Esconde, mas de maneira geral, seu
divertimento era mais relacionado a caga, brincando com arco e flecha. E essas

brinacadeiras acontecem mais ao ar livre. E conforme o quadro abaixo, e alguns
brinquedos era feito bolinhas de barro para atirar uns nos outros, tomar banho no rio
em dias de chuva . Os jogos tradicionais indigenas sdo atividades corporais, com
caracteristicas ludicas, por onde permeiam os mitos, os valores culturais e, portanto,
congregam em si 0 mundo material e imaterial, de cada etnia.

'Joseana Maria Dias Brito - Etnia Tariana, 14 anos, estudante da Escola Municipal, cursando 92 Ano
do Ensino Fundamental.

2 Joice Gabrielle Dias Brito - Etnia Tariano, 13 anos, estudante da escola Municipal, cursando 72 Ano
do ensino Fundamental
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Quadro 06 - Nome, descricao e imagem das brincadeiras e brinquedos

NOME DA DESCRICAO ILUSTRACAO/AUTORA
BRINCADEIRA
Amarelinha Brincadeira da Amarelinha, néao é

uma brincadeira original dos

povos Indigenas, mas com o

passar do tempo essa brincadeira
passou a fazer parte das
brincadeiras das criancas, tendo a
finalidade de aprender os

ndmeros

llustracdo: Joice Tariana Brito

Arco e Flecha

Arco e Flecha: O implemento do
arco e flecha é confeccionado a
partir da matéria prima retirada da
natureza. A madeira aroeira ou
roxinho e usada para confeccao
do arco e da flecha e a corda de
impulsdo da flecha é feita por

meio de um cipo fino e resistente

llustragdo: Joseana Tariana Brito
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Bolinha de Gude
ou Fubeca

Esta brincadeira indigena € muito | -

comum até hoje nas aldeias

existentes em nosso pais, além de |

ser muito conhecida entre as

criangas. Consiste em um circulo |

desenhado no ch&o, em que os |

jogadores devem, com um

impulso do polegar, jogar a
bolinha.

Os jogadores seguintes devem
acertar a bolinha, e se
conseguirem retird-la do circulo,
elas se tornam suas. Vence
aguele que ficar com as bolinhas

dos outros participantes.

llustracéo: Joice Tariana brito

Canoagem

A canoagem ¢é uma prética

rotineira  muito utilizada nas
comunidades amazobnicas. Para
confeccionar a canoa é utilizado
um tronco de arvore unico que
sera escavado, depois é atracado
com pecas de madeira e
amarrado com cipo para forcar a
abertura na medida desejada.
Como divertimento, as criancas e
jovens a utilizam essa brincadeira
para deslocamento nos rios para

nadar e apostar corridas.

Autoria da Joseana Tariana Brito
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Pido de Tucuma

Pido de tucuma é feito através do
fruto da matéria prima do tucuma,
gue possui uma semente esférica
e grande, como a maioria dos
frutos amazonicos. Também conta
com uma parte de madeira e uma
corda para fazé-lo girar. A
brincadeira consiste em rodar o
pido. Pode sofrer variagbes como
0 pido que rodar por mais tempo
ou até duelos de pides dento de

peneiras.

llustracéo: Joseana Tariana Brito

Pula corda

Brincadeira de pular corda, néo é
brincadeira tipica dos povos
Indigenas, mas com passar do
tempo essa brincadeira passou a
fazer parte das brincadeiras das

criangas.

llustragéo: Joice Tarsiana Brito
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Peteca

A peteca é um brinquedo popular
gue pode ser confeccionado com
a utilizacado de diferentes
materiais. Para  brincar é
necessario ter no minimo dois
participantes e 0 objetivo da
brincadeira € ndo deixar a peteca
cair no chéo, caso o participante
deixe a peteca cair ficara fora da
brincadeira. Uma forma de brincar
quando se tem um ndmero grande
de participantes é formar uma

roda.

llustracdo: Joseana Tariana Brito

Arranca mandioca

Nesta brincadeira as criancas
deverdo formar uma fila e todos
devem estar sentados segurando
um no outro.

Uma das criancas ficard de pé e
esta é a “colhedora de mandioca”.
O objetivo da brincadeira é puxar
cada uma das criangas até que

essas se soltem do restante do

grupo.

llustracdo: Joice Tariana Brito

Fonte: elaborado pela autora

Vale ressaltar que as brincadeiras e os brinquedos em uma comunidade

indigena estdo explicitamente relacionados a dindmica da vida coletiva. Por isso

mesmo, com estas estratégias ludicas e “infantis”, a crianga indigena vivencia as

inUmeras possibilidades de estabelecer vinculos entre 0 “nds e o outro”, para conhecer

suas proprias possibilidades e habilidades.

Na natureza, encontram-se diversos brinquedos e brincadeiras tradicionais, a
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partir dos quais se podem sempre construir outros novos. Muitas criancas indigenas
brincam com as outras e também com seus membros familiares. Desde cedo, essas
criancas aprendem as regras do jogo social na imaginacéo, utilizando diversos
elementos para se divertirem como jogo natural, o que, posteriormente, da espaco a
criatividade e a transformacao de ideias utilizadas nas brincadeiras.

Por isso o brincar ocorre nos espacos onde ha criancas. Seja nos espacgos
abertos da aldeia ou nos espacos demarcados como 0 patio escolar e o campo de
futebol, sempre h& grupos brincando. Nos espacos abertos, como a area central da
aldeia, os rios, as matas e os barrancos, as brincadeiras e os brinquedos utilizados
ainda refletem o legado indigena. Estas formas de brincar também séo identificadas
no patio escolar em horarios extra-escolar. No entanto, a observacdo do recreio
escolar mostrou uma outra realidade, sendo identificada a reproducao de atividades
que se vé na midia televisiva, 0 que se vivencia nas aulas de Educac¢éo Fisica ou
jogos tradicionais como pegador, cacador, amarelinha, pular corda, imitacdes, entre
outros.

Percebe-se que crianca, a0 manusear um instrumento, aprende os sentidos
de seu uso, a forma de usa-lo e quando usé-lo, e, principalmente, sua origem mitica
e seu sentido simbdlico em cada contexto social em que é usado. Aprende que 0s
objetos sao, antes, parte de um contexto simbélico com o qual seu povo se identifica
e é identificado por outros povos e por outros seres do mundo partilhado, os seres da
natureza e dos espiritos.

No convivio, as criancas vao aprendendo o processo mais amplo de
socializagdo no cotidiano das tarefas. Os parentes mais proximos e a comunidade
inteira das aldeias ajudam no ato de educar. O brincar que se originou da tradicao
indigena foi aculturado pelos nédo indigenas e até os dias atuais faz parte da cultura
ocidental, porém, mesmo assim, permanece presente na cultura indigena uma forma
da vivéncia tradicional.

O brincar esta relacionado a natureza e ao cotidiano dos indios adultos com
atividades que sao corrigueiras na aldeia, como cacar, pescar, colher, plantar e lavar.
E importante compreender que esse brincar das criancas indigenas é importante para
gue se estabelecam interagbes com outras sociedades de modo geral.

Ouvindo o relato da minha mée, percebe-se que 0s mais antigos se divertiam
nas brincadeiras, aproveitavam bem sua infancia, sem deixar de transmitir para os

filhos costumes, tradi¢cdes e motivagdes, como confeccionar seus proprios brinquedos,
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pular de &rvores no rio, tecer, pescar, cacar de forma prazerosa, divertida, e
principalmente aprendendo para o futuro, sempre utilizando-se de materiais da prépria
natureza, enquanto os mais jovens, por sua vez, sob forte influéncia da tecnologia,
preferem jogos de futebol ou de celulares da atualidade.

A pratica de jogos e brincadeiras tradicionais, permeados pelas crencas,
valores e tradi¢cdes culturais dos kaingang, ainda é uma atividade viva e exerce um
importante papel na socializacdo e no fortalecimento da cultura indigena. Contudo, é
importante ressaltar que a insergéo de objetos industrializados nas aldeias e o contato
com outras culturas tem colocado em risco esse acervo ludico & medida que as novas
tecnologias presentes nos brinquedos comecam a ocupar o espaco e o tempo de
atividades na natureza, assim como a individualizar as ac6es de uma comunidade que
tem na dualidade compartilhada sua mais forte caracteristica para sua organizacao
social.
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Neste capitulo buscarei analisar a partir de entrevistas com pessoas que
considerei interessantes, moradores do aldeamento para tecer comigo esse dialogo,
as diferentes formas de pensar a Educacéao Indigena, com olhar para o cotidiano. Com
as entrevistas transcritas, elas foram lidas e categorias emergentes foram
selecionadas e a partir delas, trechos das entrevistas organizados para subsidiar a

analise que sera apresentada a seguir.

Figura 10 — Visita de Campo: Cacique Mauricio e na companhia da minha
mae Olivia Brito
Volnei Reolon, 20/03/2024.

%

_Fonte: fotografia feita por

S

Tudo comecga com a conversa com cacique Mauricio Ven Tain Salvador e na

companhia da minha mae Olivia Brito, conforme a Figura 10. Ele relata que a histéria
dos Kaingang na aldeia resultou no livro intitulado Fag Kar Segso Tanh: gufé U'si Ag
Ta (A Araucéria e a Gralha Azul: Uma Historia dos Antigos Kaingang). A narrativa se
presta para ser estudada e ensinada as criancas e para quem quer conhecer a cultura
Kaingang, uma vez que ela apresenta “as marcas tribais e seus significados e a
ancestralidade”. (Entrevista Mauricio Ven Tain Salvador - 20/03/2024)
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Figura 11 — Visita de Campo: Livro de historia contada pelo Cacique Mauricio
Ven Tain Salvador

FAG KAR SEGSO TANH:
GUFO U SI AG TU

TOJE V¥ CACIQUE
MAURICIO SALVADOR VEN TANH

FI MY ANA FONSECA

A RRRUCf\!ﬂA E A GRALHA AZUL:
UMA HISTORIA DOS ANTIGOS KAINGANG

CONTADA PELO CACIQUE
MAURICIO VEN TANH SALVADOR
PARA ANA FONSECA

Al
DE CASTRO FREITAS

ILUSTRAGAO DE
MAUREN VERAS

Fonte: fotografia feita por Volnei Reolon, 20/03/2024

A voz da ancestralidade esta presente nas histérias que relembram,
rememoram 0s ancestrais, porque traz costumes e ensinamentos de vida transmitidos
de geracdo a geracdo. Diante disso, os avOs indigenas sédo considerados figuras
importantes de respeito para 0S povos originarios, pois 0s ancidos resgatam as

memorias dos antepassados.
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Figura 12 — Visita de campo: a caminhada para conhecer e escola Indigena/ posto
de saude e casa de reza: Cacique Mauricio, Olivia Brito, Joseana brito, Joice Brito e
Tariana Laura

Fonte: fotografia feita por Volnei Reolon, 20/03/2024

Os conhecimentos ancentrais também sédo transmitidos pelo caminho pois em
cada etapa do longo caminho, novos conhecimentos sdo adquiridos. Na Figura 12
aparecem Eu, Olivia Brito, Cacique Mauricio, Joseana Brito e Joice Brito. Esses sdo
momentos de voltar a minha origem e fazer o paralelo das vivéncias e das tradi¢cdes

gue até hoje estdo vivas ha minha memoria.



86

Figura 13 — Visita de campo: O Cacique Mauricio, Olivia Brito e Tariana Maria Laura

=
-

d W e § i(:i ; Q
Fonte: fotografia feita por Volnei Reolon, 20/03/2024

O momento em que o cacique explica sobre a conquista da Escola Indigena
JAGTYG FYKOG (Pedra de Fogo), que, em homenagem, tem o nome indigena do
falecido Cacique Zilio Jagtyg Fykog, pai do Cacique Mauricio. Também exp8e sobre
o Posta de Saude Indigena KOGUNH S| (Erva Pequena). Segundo Mauricio, ter uma
Escola na Aldeia € uma conquista muito grande, pois os filhos precisam de uma escola
gue seja deles e ele argumenta dizendo:

O que a gente percebe das escolas ndo indigenas € um ensinamento
diferenciado. De que 0s nossos filhos precisam aprender aquilo ali para que
la na frente eles tenham um emprego ja&. Um emprego bom. Onde ele vai
ganhar muito dinheiro. Hoje eu vejo assim que as escolas estdo preparando
nossos filhos. Vocé tém que estudar para l4 na frente conseguir um emprego
bom para vocés serem ricos ou ter muito dinheiro (Entrevista Mauricio Ven
Tain Salvador - 20/03/2024)

Vale ressaltar que conquistar essa Escola tem o grande objetivo segundo o

Cacique Mauricio, entendi que 0 ensinamento ou seja a
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“‘educagao comeca dentro das nossas casas, mas que o desenvolvimento
amanha vai acontecer dentro da nossa escola indigena. Entdo, sdo umas
ferramentas que a gente também usa, a gente coloca nessa escola. Nossos
filhos, além do conhecimento nosso tradicional ele tenha, mas que ele
também possa, de alguma forma, levar esse conhecimento para fora da
aldeia, nas escolas nao indigenas, em universidades, para que as
universidades trabalhem isso junto com ele, para que ele possa, de alguma
forma, usar como uma ferramenta de protecdo desse conhecimento. E de
buscar o reconhecimento dessa sabedoria para a sua comunidade. E de
alguma forma se proteger isso la na frente, fora. (Entrevista Mauricio Ven Tain
Salvador - 20/03/2024)

Figura 14 — Escola Indigena JAGTYG FYKOG e Posto de Sautde Indigena
KOGUNH S

edemtenenden

Fonte: otografia feita por Volnei Reolon, 20/03/2024

A Figura 14 mostra a casa que se transformou em uma Escola Indigena e em
um Posto de Saude Indigena. Pelo que o cacique explicou, essa implantacdo tem o
objetivo de ter um espaco para poder fazer os remédios caseiros. Marcio Kakupry
Salvador (17/04/2024) falou na entrevista sobre a importancia de ter esse espaco: “Eu
penso que esses remédios das naturezas nunca devem se perder, tem que se manter
vivos, tanto faz em cada grupo e em cada etnia. Umas sim e umas nao, porque aqui
o clima é muito frio, dai tem que descer la pra baixo procurar as outras ervas que da
no clima mais quente.” O espaco conhecido com casa da cura é um espaco sagrado.
E 14 que fazem os encontros, as festas tradicionais, as comidas tipicas e tudo é
realizado, pois € nesse espaco também que sdo passados 0s conhecimentos

tradicionais.
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Figura 15 — Visita de campo: o cacique explicando a existéncia da casa de reza.

- e g FL. el

e

Fonte: fotografia feita por Volnei Reolon, 20/03/2024

O relacionamento dos povos indigenas com a natureza e com a terra foi
baseado no equilibrio e no respeito, aspecto que difere significativamente do modo de
exploracdo desenfreada que caracteriza as sociedades capitalistas, para as quais as
terras e 0s recursos naturais sao vistos como bens para consumir, mesmo que iSso
signifique destruir. Na concepc¢do da maioria dos povos, a terra € méae, e como tal
precisa ser cuidada e protegida. Os Kaingang, por exemplo, alicercam seus modos de
vida na terra porque é dela que se faz toda a existéncia e sobre ela residem todas as
coisas, inclusive as espirituais.
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Figura 16 — Visita de campo: Tariana entrevistando a Indigena Marilene Salvador

Fonte: fotografia feita por Volnei Reolon, 15/05/2024

Ressaltando a importancia da Natureza na vida dos Kaingang, preferi fazer
entrevista em meio a Natureza como mostra a Figura 16, retrato da entrevista com a
Marilene Salvador. Segundo ela, quando tem contato com a natureza rejuvenesce.

Sao muitos relatos de vida e de suas vivéncias.
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Figura 17 — Visita de campo: momento em que o professor Yaguiner da Silva
esteve para fazer correcao das palavras em Kamgang

Fonte: fotografia feita por Volnei Reolon, 05/06/2024

4.1 A CONSERVACAO DOS RITUAIS COSMOLOGICOS

Pode-se perceber que as matas ou natureza sdo importantes, porque a
espiritualidade dos ancestrais manifesta-se através dos cosmos da natureza com
intuito de aconselhar os melhores caminhos aos povos originarios.

A singularidade do povo Kaingang, surgido do interior da terra, como descreve

simbolicamente No6tzold (2006, p. 25), “esta em pequenos gestos, como a atengao e
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0 respeito com os mais velhos, com as criangas e com a natureza. Esta nas histérias
contadas por nossos Kofa ag, em nossos ritos, em nosso jeito de estar no mundo”.
Entdo olhar para a nossa cultura, seja ela material ou imaterial, significa
conhecer as singularidades daquilo que compartilhamos, o que nos diferencia de
outros povos e da sociedade néo indigena.
O surgimento do Povo Kaingang, de acordo com Nétzold (2006, p. 23-23), se

deu da sequinte forma:

Segundo os mais velhos (Kofa ag), na terra ainda n&o existia o ser humano.
Certo dia, bem de manh&zinha quando o sol estava nascendo, a terra se abriu
formando um buraco e nasceu um grupo, olharam e viram o arredondado do
sol e deram o nome de kanhru.

A tarde, quando o sol estava se pondo, a terra tornou a se abrir, formando
outro buraco e nasceu outro grupo, que olharam e viram os raios de sol e
deram o nome do grupo de kamé.

Esses dois grupos se uniram e estdo vivendo até hoje e por isso 0 povo
Kaingang tem a cor da terra.

Entende-se que preservar a natureza é essencial para os indigenas, pois existe
uma conexao de afeto e respeito com o lugar sagrado.

Na visdo indigena, a natureza é considerada como familia, e sua relacdo com
ela, ao fazerem uso dos recursos e dos bens da natureza, € de respeito. Contudo, as
pessoas que estado divorciadas dessa conexdo ndo tém qualquer compromisso com
0S aspectos sagrados da natureza e por isso extraem dela os recursos de forma
irracional. Enfatiza que a natureza é para todos, mas que ndo pode ser exaurida de

modo predatorio:

Somos alertados o tempo todo para as consequéncias dessas escolhas
recentes que fizemos. E se pudermos dar atencdo a alguma visao que escape
a essa cegueira que estamos vivendo no mundo todo, talvez ela possa abrir
nossa mente para alguma cooperacao entre 0s povos, nao para salvar os
outros, para salvar a nés mesmos (KRENAK, 2019, p. 44)

Lembro-me muito da minha infancia quando, em uma comunidade muito
pequena onde fui criada pelos meus avés, ouvia que todos somos cuidadores da
natureza, inclusive no fazer a roga, tinha que pedir autorizacdo dos guardides da mata.
Isso meu avo fazia com cigarro, pois ele era benzedor e sabia que se nao fizesse isso
a plantac&o néao cresceria ou nao teria colheita boa e abundante. Esse era o modo de
cuidar e de preservar da propria natureza, podia derrubar, mas com o tempo deixava

as arvores crescerem novamente. E ainda confirma que:
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Fomos, durante muito tempo, embalados com a histdria de que somos a
humanidade. Enquando isso, enquanto seu lobo ndo vem fomos nos
alienando desse organismo de que somos parte, a Terra, € passamos a
pensar que ela é uma coisa e nds, outra: a Terra e a humanidade. Eu nédo
percebo onde tem alguma coisa que néo seja natureza. Tudo é natureza. O
cosmos € natureza. Tudo que eu consigo pensar € na natureza. (KRENAK,
2019, p. 9-10).

A organizacdo social kaingang, segundo Nimuendaju (1993, p. 59) se
caracteriza pela existéncia de metades concebidas idealmente como exogamicas,
denominadas kamé e kairu, existindo entre elas uma relacdo assimétrica e
complementar, a metade kamé sendo considerada primeira porque possui “‘mais
forca” que a metade kairu. Cada metade comporta uma subdivisdo ou secao: os
veineky e os votoro, associados respectivamente aos kamé e aos kairu. Uma crianca
pertence automaticamente a metade de seu pai e deve em principio casar-se na outra
metade, se bem que hoje em dia se observa cada vez menos a regra da exogamia.

Conta-se que, no principio do mundo, os Kaingang surgiram do solo, por isso a
cor da pele do corpo dos indios € semelhante a cor da terra. Formaram-se dois grupos,
kamé e kanhru, cada qual com suas caracteristicas e habilidades. Os Kamé sao
caracterizados pela forca, por serem guerreiros, terem o corpo avantajado, pés e maos
grandes, unhas compridas, mas séo vagarosos. Ja os Kanhru tém o corpo franzino,
as maos e pés pequenos, unhas curtas, sdo ageis no pensamento e na iniciativa, mas
tém pouca persisténcia.

E um dos rituais mais sagrados da cultura kaigang € o surgimento do sol e lua:

Um dia conversei com o velho chefe K&ikang sobre os astros. “E o sol Vot6ro
ou Kadnyeru ou Kamé ou Aniky?” perguntei.

“O sol é Kamé”, respondeu, “ou talvez Aniky, porque este tem mais forca do
que Kamé”.

Lembrei-me de que Kdikdng mesmo era Aniky e que também os Kamé
pertenciam a “metade” dele. “E a lua?” continuei a perguntar. “E esta, por
acaso, Kadnyeru ou Votéro?”

K&ikang fez uma cara admirada e respondeu: “Se o sol € Aniky, a lua também
€ Aniky. Vocé néo sabe que o sol e a lua sdo a mesma cousa? O sol e a lua
s$80 0 mesmo, néo é7?”

Afirmei: “Sim, naturalmente o sol e a lua sdo a mesma cousa”.

Kbéikang disse satisfeito e com energia: “O sol e a lua sdo a mesma cousa.
Sol est4 de dia, lua esta de noite”.

Perguntei: “O sol € homem ou mulher?”

“O sol € homem, isto é seguro. O sol tem mais forga. A lua é mulher porque
a lua é mais fraca”.

Eu disse ao bom velho: “Mas se o0 sol € homem e a lua mulher eles ndo podem
ser a mesma coisa”.

“Por que ndo? Eles sdo a mesma coisa. O sol esta de dia, a lua esta de noite”.
Olhei para o céu. Era uma tarde lindissima. “Olha!” exclamei, “aqui est& a lua.
E ha também o sol”.



93

Kd&ikéng sorriu-se com superioridade. “Esta ndo é a mesma lua”, disse ele,
bondosamente.

“Esta ndo é a lua grande. Esta € a lua pequena que nasce. E vista com o sol
ao mesmo tempo porque € a crianca. O sol é o pai e a lua grande é a mée.
Também a lua pequena € mulher. E mais tarde, a lua pequena torna-se
grande”.

“E entdo torna-se mulher do sol?” perguntei-lhe.

“Sim, assim é&”.

“Por conseguinte a filha do sol € também a mulher do sol?”

“Assim deve ser”.

“Mas a lua, sendo mulher do sol, ndo é por isso Kadnyerd ou Votoéro? Um
homem como o sol que é Aniky ou Kamé, pode casar-se somente com uma
Kadnyeru ou Votéro”.

E preciso lembrar, a este respeito, também, que a lua, por outro lado, devia
pertencer, como filha do sol, a “metade” do pai.

K&ikang respondeu muito reflectidamente: “Sera verdade? Sim, deve ser
assim.

Entéo a lua seria Kadnyeru, porque ela ndo é Votéro, isto sei com certeza”.
“Uma vez, um homem me dizia que todos os Kamé seriam gente do sol, e
que todos os Kadnyeru seriam gente da lua”.

Respondeu-me: “Isto ndo é verdade. O pai pinta os filhos. O sol e a lua ndo
tém nada que ver com isto”.

“‘Uma vez um homem me disse que todas as plantas e os animais e as
estrelas sdo ou kamé ou Kadnyer(, sempre a metades deles kamé e a outra
metade, Kadnyeru”.

“As estrelas sao filhos do sol e da lua, mas nido sdo Aniky, ndo sdo Kamé,
nado sdo Kadnyer(, ndo sao Votéro.

Cada estrela tem um nome, mas as estrelas ndo separadas umas das outras
como Kamé e Kadnyeru e as plantas e os animais ndo sdo Aniky, ndo sédo
Kamé, ndo sdo Kadnyer(, ndo sdo Votdro, porque eles ndo foram pintados
por nossos primeiros velhos, e porque eles tém pinturas completamente
diferentes”.

“Quem pintou o sol e a lua?”

“Os nossos primeiros velhos fizeram isto quando sairam da terra. O sol e a
lua e tudo ja estava no mundo quando os primeiros velhos chegaram”.
“Estavam, naquele tempo; o sol e a lua no chdo para que a gente pudesse
pinta-los?”

“Deve ter sido assim. Do contrario, como a gente poderia pinta-los!”(BALDUS,
1937, p. 61-63).

Vale ressaltar que De Freitas (2017, p. 43), neste aspecto, enfatiza que a
dualidade néo esta presente sO nas pessoas, mas nas plantas, nos animais, nos
planetas, no sol e na lua, nos fenbmenos meteorolégicos que permeiam todas as
redes. Na natureza tudo se relaciona com as marcas kamé e kanhru; sua presenca
esta nas pinturas corporais, nas peles dos animais, nas folhas e cascas de arvores. O
kamé usa as pinturas compridas no corpo e também nos artesanatos; o kanhru utiliza
tracos circulares no corpo e também nos artesanatos e identifica 0s animais com suas
marcas algo que diz respeito a identidade; outros povos indigenas também possuem

suas proprias caracteristicas identitarias.
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Quadro 07 — Identificacdo de Grafismo dos dois grupos: Kamé, kairu

©

KAME

Nome da pintura: Ra téi Nome da pintura: Ra taktsi Nome da pintura: Nhétkymby
Motivo: Um risco Motivo: Dois riscos Motivo: Tracos curvos nos cantos da boca

©

Nome da pintura; Ra ror Nome da pintura: Ra rang ror Nome da pintura: ka ndor
Motivo: Um ponto Motivo: Trés pontos Motivo: Circunferéncias

KAIURUCRE

Fonte: SOUSA (2017, p. 63)

Para os Kaingang, a figura masculina (do pai) é o que define a descendéncia,
a perpetuacao de seu cla. Consequentemente, um filho de kanhru, sendo homem ou
mulher, sera kanhru; ja filhos de pai kamé serdo kamé.

Para entender essas caracteristicas dos irmaos ancestrais expbe que a
metade Kanhru é de carater fogoso, capaz de decisfes rapidas, mas € instavel; seu
corpo é esbelto e leve. J4 a metade Kamé é pesada de corpo como de espirito, mas
€ perseverante.

Ressalto aqui, como em todas as culturas indigenas, na minha cultura também
segue-se nessa mesma perpetuacao, a etnia do pai. Tanto homem quanto mulher é
batizada com 0 nome indigena paterna e assim conserva a linhagem da sua etnia.

E para conservar a propria cultura entra a questao dos casamento. Na cultura
Kaingang, para casar, € necessario ser de metades ou de marcas diferentes, ou seja,
kamé sO pode se casar com kanhru e vice-versa, ainda que excepcionalmente
acontecam casos em que as mesmas metades se casem. O casamento entre duas
metades iguais é considerado incesto: como se fosse uma relagéo entre parentes, nao
necessariamente por serem consanguineos, mas devido a marca com que S&o
identificados.

Abaixo segue a genealogia dos parentescos fazendo entender do risco e da

bolinha que séo identificadas para que saia um bom casamento.
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Quadro 08 — Relacéo de Parentesco dos Indigenas Kaingang

KAKRE IAN 10G

REI.ACOES DE PARENTESCO NA SOCIEDADE KAINGANG

IAN - KOFA 10G - l\OFA KAERE - KOFAT BY - KO}-A

A-g@i ATCMg (s é{?"A

IAMBRE IAMBRE-FI RENGRE VE RENGRE EGO | PRON E

N

IAMBRE RENGRE

®_

S DA A

VE

OF;

KOXID  KOXID-FI KOXID KOXID- Fl 1
IAMBRE-XT

Metade tribal
e Marca redonda

1 Marca comprida

Fonte: Prezia (1994, p. 92)

Podemos mencionar que também na minha cultura os meus avos sempre falavam que

nés tarianos ndo podemos casar com 0s tarianos pois sdo nossos irmaos de consideracao.

Mas nos orientavam que os Tarinos podiam se casar com as/os Tukanos, Piratapuia,

Wananos, Kubeuos, Baniwas, Karapana e cultura Brancos. Nao sendo diferente na cultura

Kaigang, pois é importante cada um saber desde a infancia com quem pode se relacionar e

formar familia.

O relacionamento, casamento, tem que ser Kamé com Kairu. Tem que ser
oror com oratei, dai. Pra sair bem o casamento. Porque Kamé com Kamé, dai
ja ndo da certo. Praticamente, td casando com irm& ou com irméo. E para o
casamento dar certo tem que ser até com o raror, que € o meio cairudo. Que
€ a marca bolinha. Com risquinho. Com risquinho dai. Para o casamento sair
bem. Se é marca risquinha, com marca risquinha, o casamento, ai ndo vai
dar certo. Ja recebe criticas, que ndo foi bem educado pelos pais. Porque a
marca ja tem que ser ensinada aos filhos desde crianca. Essa é tua marca,
tu vai seguir essa marca, néo tente desviar. Porque esse é o conselho que os
pais da gente dao. A gente ja cresce sabendo a marca da gente. Se eu sou
um homem, o0 pai me ensinou que eu ndo posso perder a risquinha. Nao
posso mudar, porque aquilo |4 ja vem de nascenca. Eu ndo posso mudar
minha marca. Se eu sou risquinha, eu ndo posso dizer que eu sou a bolinha.
Ai ndo vai dar certo. Porque o parentesco ja sabe a minha marca. E isso ai
gue a gente ndo pode perder. J& € uma coisa que faz parte da cultura da
gente. Que a gente tem que preservar muito isso dai. (Entrevista Pej6 (Juliana
Lopes - 15/05/2024)

Caso isso vier acontecer e se o casal se desentende, o homem nédo pode

procurar as liderancas para registrar queixas (pois serao punidos os dois, conforme
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leis internas de cada Terra Indigena), nem tampouco ter direito a cargos de fazer parte
do membro da lideranca politica local, mas podendo, sim, ficar com a esposa.

Em muitos casos ndo € aconselhado o casamento de uma mulher Kaingang
com um homem ndo Kaingang, pois desse relacionamento nasceram crian¢as nao
Kaingang. No entanto, o homem Kaingang pode se casar com a mulher ndo Kaingang
e originar, deste casamento, filhos Kaingang. O que € muito observado e levado em
conta é que, se a mulher Kaingang casar com um homem branco (fég ti), esta nédo
deve permanecer dentro da Terra indigena; ela deve sair com seu esposo para uma
nova moradia. Ja o homem Kaingang, casando com uma mulher ndo Kaingang (fog
fi), pode trazé-la para morar na Terra Indigena, acreditando-se que essa unido nao
trard problemas. As unifes sao feitas pelos Kujas. Os kujas sédo detentores dos
saberes espirituais, da comunicagao entre seres da natureza, do uso de ervas como
tratamento, curas, além de conselheiros; cuidam da manutencédo da cultura do povo
Kaingang.

Eles ndo podem casar com branco, com a guria branca. E isso ai que 0 nosso
cacigue ta dando essa lei aqui. Se a minha filha casar com branco, ela ja vai
perder a cultura dela e o meu filho casar com a guria branca. Ta certo que o
homem, ele manda na mulher. Entdo, a lei que foi dada aqui é que a guria
ndo pode casar com o branco. O rapaz também ndo pode casar com branca.
E todos aceitaram essa proposta que é lei dada pelo nosso Cacique. Quer
perder a cultura. 1sso, ta. Certo. As vezes, se a minha filha casar com branco,
os filhos dela ndo védo poder falar na nossa lingua. E isso que estraga. Na
verdade tinha que ser bilingue. O portugués e a cultura indigena, mas tem
gente que nao consegue ativar isso também, (Entrevista Pejo6 (Juliana Lopes
- 15/05/2024)

As marcas sdo passadas de geracdo em geracao, assim como suas histérias,
através da oralidade.

Pensando no nosso povo e sua cosmologia, nos reportamos a Veiga (2000)
guando preconiza que a cosmologia Kaingang pode ser construida em torno da ideia
de um universo marcado por ciclos cosmicos de conflagracéo e regeneracao. A autora

organiza a historia do grupo em trés tempos:

O primeiro tempo do mundo: tempo primordial, no qual a terra foi criada,
época em que a diferenca entre sol e lua — e, consequentemente, dia e
noite — se estabeleceu.

O segundo tempo do mundo: tempo da primeira conflagracdo universal,
guando ocorreu a destruicdo do mundo habitado e sua posterior regeneragéo
a partir da reconstrugdo da vida sobre a terra pelos herdis miticos Kamé

e Kairu, pais ancestrais que emprestam seus nomes as metades exogamicas
Kaingang e que repartem entre si 0s seres que habitam o cosmos: aves,
peixes, mamiferos, vegetais. O segundo tempo do mundo Kaingang como
sociedade exemplar.

O terceiro tempo do mundo: tempo constituido pelo mundo Kaingang
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atual. Este mundo esta desestabilizado por varios eventos — dentre eles, o
contato com os ndo-indios, que desafia as instituicdes Kaingang e ameaca a
prépria sobrevivéncia fisica desse povo. As desestabilizacdes do mundo,
para muitos povos (inclusive cristdos) s&do considerados “sinais de
transformagdes cosmicas”. Essas transformacgdes indicam a eminéncia de
catastrofes, ou de um tempo nova conflagragdo universal, nos termos de
Sullivan (1988). Nesse tempo, tanto a reiteracdo dos rituais Kaingang, quanto
a procura de outras formas de seguranca, constituem-se em tentativas de
reestabilizar o cosmos e permitir a continuidade da vida. (VEIGA, 2000, p.
15).

A caracteristica principal das metades exogamicas sdo as pinturas corporais,
também chamadas de sinal, marca ou pinta, utilizadas especialmente nos rituais
considerados sagrados como o casamento, batismo, festa do Kikikéi (festa dos
mortos), etc., e ndo no dia a dia dos Kaingang. Nas pinturas, a marca comprida (ra téi)
representa os Kamé, e a marca redonda (ra rér) representa a metade Kanhru. Essas
marcas servem também como base para a identificacao e classificacdo de plantas e
animais a uma das metades, 0 que permite a sua utilizacdo. “Se sado redondos
(proporcionalmente semelhantes nas suas dimensdes de altura e largura) séo
classificados como rér (Kanhru) e se sdo compridos (desproporcionais nas dimensfes
de altura e largura) sao téi (Kamé)”. (VEIGA, 2006, p. 82).

E na percepcédo sobre a pintura, a jovem Pe€jo relata que:

A gente usa a tinta da semente do urucum utilizada para fazer as nossas
pinturas, para fazer os rituais, essas coisas. O significado do desenho tem a
marca bolinha que é do raror, que é do Kairu. E os risquinhos ja é do Kamé,
gue é ra téi. Como a gente diz: E a minha filha, ela é Bolinha, né? Eu sou

Bolinha, dai. Eu sou Cairu, dai. E eu sou ja mais risquinho, que é Kamé.
(Entrevista Pejo (Juliana), 15/05/2024).

Também os grafismos séo utilizados na arte, como garrafas, cestas, arcos,
flechas, tapecarias, dentre outras, eles representam no material a linhagem de seu
artesdo. Assim, um cesto feito por alguém da linhagem Kamé, tera em seu trangado
linhas e setas junto de outros simbolos, enquanto que o cesto feito por um individuo
da linhagem Kainru, tera formas fechadas, puntiformes. Vale ressaltar que, por
motivos fisicos, geralmente os simbolos Kainrd na cestaria acabam tendo
acabamentos mais quadrados do que redondos. Outros exemplos séo os arcos e as
flechas, os quais apresentam anéis pintados ou linhas desenhadas em torno da
madeira, além de existirem cestas matrimoniais ou garrafas ritualisticas que juntam
os grafismos de ambas as linhagens.

Para os Kaingang, tudo € sagrado, o rio é sagrado: nele, os kuja falam com o

espirito das aguas para que conduzam certas doencas para longe das aldeias. E
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também fonte de alimentos, tais como peixes. Sabe-se que, para 0 ndo indigena, a
agua ja esta sendo motivo de guerra entre nacdes, comercializada a preco de ouro, e
mesmo assim ele acha que € uma fonte inesgotavel, consequentemente ndo a
valorizando e vindo a polui-la.

Quando se fala dos lugares sagrado, existe um lugar dentro da floresta Nacional
de Canela, uma caverna, onde para os Kaingang Koglinh Mag esta relacionada a
mistica e a cosmovisao Kaingang de viver naquela terra, onde os umbigos de seus

antepassados estédo enterrados.

A gente coloca muito essa questdo dessa protecdo da caverna e ndo deixa
gue qualquer um tenha acesso a essa caverna por causa do respeito que a
gente tem por esse local sagrado pra nés. Quando a gente trouxe Nossos
pajés pra ca, pra que eles pudessem fazer um trabalho nesse local especifico
pra nés, foi constatado que ali foi um local de refligio na época dos conflitos
gue teve aqui na regido. Entao foi um local de esconderijo na época. Entao,
guando 0s nossos pajés fizeram esse trabalho, se ouvia muito criancas
chorando e mulheres com medo de alguma coisa e homens furiosos. Entédo
tem essa energia nesse local. Entdo o respeito que a gente tem por esse local
€ do fato que tem acontecido antigamente. Pra que isso fique ali, para que
todos vejam o que aconteceu com nossos ancestrais. Porque muito aqui da
regido digamos assim, soterrado caso as subterrdneas nossas. Pra esconder
a historia que teve, o fato que aconteceu com o tempo atrds. Entdo a gente
escolheu esse local para que ninguém destrua isso. E também que a gente
comece a respeitar isso. E uma histéria dos nossos antepassados que a
gente traz pro presente, mas que as nossas geracdes possam levar também
pro futuro nosso os espiritos dos Kaingang estdo presentes e 0s guiam.
(Entrevista- Mauricio Ven Tain Salvador- 20/03/2024

Vale ressaltar que esse lugar, ou melhor, a caverna acima citada nao é
conhecida, pois, dentro da nossa cultura Indigena, para termos acesso a lugares

sagrados, precisamos ser benzidos para nao ficarmos doente.

4.2 OS CONHECIMENTOS TRADICIONAIS DOS KAINGANG

Sabemos que durante séculos, comunidades indigenas e locais do mundo todo
adquiriram, usaram e transmitiram para novas geracfes conhecimentos tradicionais.
E esse conhecimento indigena se centra em seus modos de existéncia: cosmogonia,
natureza, oralidade, memdéria e sonhos, pois na ciéncia indigena o conhecimento é
apreendido por meio da conexéo astral sobre a natureza.

Os intelectuais da cultura ocidental escrevem livros, fazem filmes, déo
conferéncias, aulas nas universidades. Um intelectual, na tradicédo

indigena, ndo tem tantas responsabilidades institucionais, assim tao diversas,
mas ele tem uma responsabilidade permanente que é estar no meio do seu
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povo, narrando a sua histérioa, com seu grupo, suas familias, os clas, o
sentido permanente dessa heranca cultural. (KRENAK, 1992, p. 1).

Visto que, “os saberes nos atravessam em qualquer latitude, todas as culturas,
todos os povos, todos 0s corpos séo veiculos, sdo poténcias de afetacdo no campo
das ideias, da criacdo e, no meu entendimento, € isso que constitui saberes”
(KRENAK, 2021, p. 159). Ainda sobre a sabedoria indigena:

Devemos nos inspirar e acreditar em nossas sabedorias ancestrais para
orientar um viver humano em harmonia com a cosmogénese, baseada na
equivaléncia de culturas e cosmovisde, na nossa sabedoria de intimidade e
participagdo no funcionamento do mundo natural; na sabedoria das mulheres
em unir conhecimento do corpo com o da mente, da alma com o do espirito,

a intuicAo com a razdo, a consciéncia com o conhecimento intelectual
(BANIWA, 2008, p. 32).

Por isso os povos indigenas vivem da mata, alimentam-se dos recursos da
floresta, e € dela que tiram os insumos para tratar doencas e para a construcdo de
suas comunidades. Os conhecimentos vieram da necessidade de adaptacdo ao
ambiente em que vivem, dos saberes dos antepassados e da troca desses saberes
com outros povos e comunidades. Esses conhecimentos fazem parte do seu modo de
vida e do seu cotidiano, mesmo quando apenas uma pessoa da comunidade os

detenha.

A cultura indigena esta presente na lingua materna, costumes, cantos,
dancas, pinturas corporais, ritos, narrativas, saberes e tecnologias. Ela é uma
das raizes ou matrizes da cultura brasileira a da cultura brasileira atual. Seus
tracos sdo encontrados em diferentes aspectos da vida dos brasileiros:
alimentacdo (em comidas como mandioca, pipoca e tapioca, farinha, peixe),
objetos, como a rede de descansar, no conhecimento das ervas medicinais,
na nomenclatura de animais, no folclore, religibes, em manifestacdes
culturais tradicionais e na relagdo com a natureza, e o habito de tomar banho
todos os dias (PARANA, 2018, p.16).

Vé-se, entdo, todos 0os conhecimentos sobre o ambiente que ocupam, isto €,
sobre as plantas, animais, solos e minerais da regido onde habitam, como também
técnicas agricolas e de manejo florestal, de caca e pesca, elaboracdo de artesanato

e preparacao de alimentos e medicamentos.

4.2.1 O uso de ervas medicinais

Falar de saude indigena é, sobretudo, falar do ambiente como um todo, onde a

terra € o elemento primordial, entendido pelos Kaingang como a mae de todos os
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elementos da natureza e de si mesmo, pois, enquanto espécie/ser, também € parte
constitutiva desse universo natural, estando intimamente ligado a ele. Para o
Kaingang, a terra o fez nascer, isso porque, conforme seu mito de origem, 0s primeiros

Kaingang sairam da terra.

A minha av6 materna, ela sempre utilizou ervas medicinais da floresta para
fazer cha para nds quando a gente ficava doente. Ai a méde também, tinha
bastante conhecimento, porque a minha méae era pajé da aldeia, entédo a
minha mée tinha muito conhecimento nessa &rea ai das ervas medicinais
indigenas Kaigangues. Entdo eu lembro bastante que a mée ocupava muito
as ervas, ndo so para a familia, mas assim ela ajudava as outras familias
guando ficava doente, alguma criang¢a, algum membro de uma outra familia
dentro da aldeia, minha mée fazia os remédios para combater as doencas e
ela sabia bastante coisa. (Josemari da Silva Corréa -15/05/2024)

O bem-estar, a alegria e a salde dos Kaingang esta ligada, diretamente, com

a saude e a vida das abelhas, dos passaros e da importante diversidade do capim.
Estes seres estdo todos interligados.

A Terra é como se fosse o colo do Utero, ela nos d& for¢a. Nés temos as ervas

como nossas parceiras, respeitando a lua, o sol, as estrelas, o vento, as

aguas, qualquer coisa da natureza e principalmente respeitando o préximo e
tendo amor. (Entrevista P€j6 (Juliana Lopes)- 15/05/2024)

Dentro no universo xamanico Kaingang, estes indigenas tém um conhecimento
amplo sobre as plantas que constituem a vegetacdo da Terra Indigena Linha Gléria,
bem como a utilizagdo em seu cotidiano. (SILVA 2011, p. 77). Uma Kaingang que foi
questionada sobre o que fazem quando alguém esta doente, responde:

Usa planta do mato! Tem muito cha do mato que é bdom! Tem a cancorosa,
o chéa de boldo também é baom! Aquele outro, a quina, que também é baom!
O ipé roxo! O ipé roxo é bom pra toda coisa! A quina &€ baom pro estdmago.
Se a senhora ta bem doente faz um cha de quina e toma, fica baom, sard! E
gue nem esses dia que eu tava ruim, tomei um cha de quina, foi pra ja que
eu sarei de novo! Eu sou assim, eu posso ta nas artimas, mas eu ndo gosto
de médico! Eu ndo percuro médico! Primeiro o cha do mato! [...] A folha de
laranja também é badom! Capim cidreira também & bom! Esse poejo, como é
gue se diz, € bom pra crianca. A florzinha do maracuja...Esse maracuja € bom

pra bronquite! A flor € bom!! A casca da laranja também é remédio, também
€ bom! (ED apud SILVA, 2011, p. 78).

A ligacdo com a natureza perpassa e esta presente na saude dos indigenas
Kaingang. Ha um ciclo natural, em que a existéncia de cada ser € imprescindivel para
o equilibrio da vida. Percebe-se que a natureza informa para eles que esta doente
devido a destruicdo de suas florestas, pois ndo ha como ter saude sem que todos 0s
elementos estejam em equilibrio. As aguas estdo poluidas, as matas nativas

desapareceram, em sua grande maioria, cortadas; muitos animais vivem em areas de
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protecdo, pois, no periodo atual, jA ndo podem viver livremente, e tantos outros
exemplos de alteracéo dos ecossistemas.

Em outras palavras, os Kaingang tém uma visao global e integrada, a partir da
qual o ser humano nao esté, de forma alguma, dissociado do ambiente. A conservacao
da mata virgem, por sua vez, também é fundamental na cosmologia tradicional dessa
sociedade. Por um lado, por meio dela, se perpetua o sistema xamanico: € fonte de
material vegetal necessario as atividades rituais e curativas do Kuid e é o espaco para
onde se remetem o0s espiritos dos mortos.

Pode-se dizer que os indigenas Kaingang distinguem seu territério em varios
espacos como, por exemplo, em espagos naturais: matas, campos, rios, serra,
capoeira, baixadas. Os rios podem ser grandes ou pequenos, podem ter cachoeiras
ou corredeiras. Os outros dois espac¢os sdo denominados de dominio casa e espaco
limpo. O dominio casa € o lugar onde os indigenas preparam seus alimentos, fazem
o fogo de chéo e confeccionam o artesanato Kaingang e o espaco limpo refere-se ao

ambiente que o Kaingang cultiva o seu alimento e prepara a sua lavoura.

Nossas marcas, as comidas tipicas, as cestarias, nosso artesanato. Nosso
modo de vida, nossa espiritualidade. Nos tempos atuais onde a gente vive, a
gente faz o artesanato hoje para comercializar e para poder comprar 0s
alimentos para as nossas filhas. Entdo a gente precisa muito de cultivar a
nossa comida tipica aqui dentro do territério também. Fazer uma horta
medicinal, a gente tem o plano de fazer isso. Colocar um centro cultural onde
nossas criangas vao estar fazendo as préticas de danga, de pintura. De estar
confeccionando seus trajes tradicionais para poderem fazer a apresentagéo
de danca. Nossas préticas esportivas também. Mas se a gente projetar isso
da nossa aldeia pra frente, a gente também quer fazer esse cultivo de
sementes pra que as mulheres tenham as sementes pra poder fazer um colar,
pulseira, fazer os trajes de uso para as dancas. (Entrevista - Mauricio Ven
Tain Salvador) - 20/03/2024)

E na conversa com Kakupry (Marcio Salvador), ele respondeu sobre o uso dos

medicamentos:

Eu néo tive a oportunidade de conhecer meu pai e o que aprendi com minha
eu utilizo com meus filhos. Na mata encontramos raizes, folhas, cipd, resinas,
seivas medicinais que servem para diversos tipos de doengas como 0s
nossos idosos tém ensinado aos mais jovem. Que valoriza mais, né, a cultura
Kaigangue, que as vezes a gente é criticado, Que valorizasse a cultura
Kaigangue. Tudo, a gente sabe que a nossa cultura, as vezes, ela é
discriminada, mas enquanto a gente, quando a gente t& em muitos, a gente
€ mais forte. Os remédios do mato séo bastante utilizados ainda por nos, para
manter vivo. As queimas de remédios também sdo bem importantes, quando
0 nosso kuja esta visitando nds aqui também. Eu penso que esses remédios
das naturezas nunca devem se perder, tem que se manter vivo, tanto faz em
cada grupo e em cada etnia. Era de respeito aos mais velhos, e aqui nessa
aldeia que a gente precisava muito nessa questdo de casamentos, né? Como
eu disse para vocés, para ndo enfraquecer nossos povos indigenas aqui do
povo Kaigangue, a gente aconselhar a indigena ou indigena a casarem com
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seus proéprios indios. Desde pequenininho, ele ja esta aprendendo comigo o
gue ele deve fazer, o que ele ndo deve fazer. Ele ja ta aprendendo comigo
como fazer a colheita das matérias-primas para o artesanato. E a menina,
desde novinha, ja esta fazendo as comidas tipicas nossas também. Dai isso
gue ela vai passando para os filhos e para os netos delas, quando elas
tiverem uma idade certa. Nossa aprendizagem € baseada em circulos
evolutivos. Por exemplo, para ser um pescador, inicia-se a aprendizagem
com a crianga fazendo artefatos de pesca, construindo anzéis, redes e
armadilhas. O pequeno indio torna-se assim, habil pescador adulto, fechando
o circulo da pesca. Para ser uma ceramista, a menina aprende com a mae a
arte de modelar o barro, as técnicas tradicionais de confeccionar potes e
panelas e pintar os objetos. Mas a sua aprovagdo como ceramista € quando
se torna adulta, dominando toda a arte e fechando, assim, o circulo da
ceramica. O territério tradicional é sagrado para nosso povo e tudo é diferente
em comparacdo a outros lugares: o Sol, a Lua, as estrelas, as nuvens, a
chuva, as serras.

Reis (2016) mostra que, dentre os variados remédios caseiros para o
tratamento de doencas cronicas, 0 uso de ervas e plantas mais comuns entre 0s
indigenas Kaingang séo:

[...] &gua com alho, ch& da casca da laranja, uso de garrafada, cha de boldo,
cha de erva cidreira, cha de juca, amora, berinjela; cha de pau de tenente;
cha de nani; cha de berinjela; cha de quebra-velho e amor crescido; cha de
capim-santo e pau do mato; agua com pepino e berinjela; banho de arruda;
cha da folha da azeitona; cha da folha de sara tudo; cha da folha de insulina;

cha de capim-santo; cha de cuia; cha da folha de abacate; cha de jambu;
copaiba; cha da folha de tangerina; e cha de canela (REIS, 2016, p. 120).

Ressalta-se que alguns costumes ainda estédo presentes na realidade da etnia,
com combinacfes de ervas, raizes, folhas e cascas. Em outras culturas indigenas,
além de ervas medicinais, a figura do benzedor e pajé € muito forte. Lembro-me da
minha infancia, e até mesmo nos tempos de hoje, o quanto nds indigenas valorizamos
e acreditamos no poder da cura. O meu avo paterno era o benzedor e quando alguém
falava algum tipo de dor, ele sabia como benzer; ele dizia que para poder curar ele
trazia no pensamento o nome do benzimento da pessoa, e dai ele ia dizendo e
soprando no objeto que era utilizado, por exemplo, no fumo, bebida, comida, nas
pomada, chas de ervas, conforme o tipo de dor.

Essa forca vital dentro do entendimento dos Talyaseri € individual e pertence a
cada um e pode se fazer o bem ou mal através dessas forgcas. As férmulas recitadas
atingem diretamente essa forca e precisa-se saber o nome e a posi¢éao na hierarquia
para efetuar um determinado “benzimento”.

Eu cresci ouvindo o meu avd que bahsessé (benzimento). Para nés, é uma
forma de demonstrar que a nossa medicina € tdo eficiente quanto a medicina

tradicional da cidade. Nas situagdes em que eles (brancos) falam que é impossivel e
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gue ndo tem cura, provamos que com o uso do poder das substancias nos vegetais,

nos animais e nos elementos espirituais, € possivel ndo apenas curar mas também

transformar a vida de uma pessoa.

O antropologo indigena Jo&o Paulo Barreto afirma que:

Yai, Kum{ e Baya sdo as especialidades essenciais no nucleo social dos
povos indigenas. Para se formar em tais especialidades é necessario passar
por um periodo de formacao especifica, mas os cuidados comecam desde a
concepgao da crianga que envolve a dieta, acompanhamento do kum(ie sua

insercdo para a vida adulta, conhecido como ritual de iniciag&o. (Lima Barreto,
2013: 20).

Para nos indigenas a transmissdo de conhecimento é entendida como uma
situacdo em que um individuo passa para o outro um determinado saber. E aquele
gue vai receber, no caso o jovem ou o adulto, tem que estar totalmente aberto para
assimilar tais conhecimentos. Alguns sabedores dizem que para haver a transmissao
de determinados conhecimentos nessas situacdes de oralidade se faz necessério a
realizacdo de especiais (de protecéo), tanto do local como das pessoas que estarédo
envolvidas e os saberes ndo sao passados para qualquer pessoa.

Percebe-se nas terras Indigenas Kaingang que a maioria dos remédios
utilizados por eles sdo do mato, a partir das plantas, porém existem remédios
provenientes de animais e de objetos (pedra ou areia), que, para os Kaingang,
possuem espiritos com acdes de intencionalidade.

(erva) € mais natural né [...] a gente cré muito em Deus que pra nés Kaingang
€ o ‘Tupen’ né. Entdo nés cremos nele que ele ja deixou aquela erva que é
para aquela dor, aquela doencga. Entao € onde nés, nés imos certinhos (nas
plantas) sabendo que € isso e que tem que sarar né. Sé que nos temos fé
também né [...] os antigos, tempos atrds que ndo existia muita quimica, os

indios s6 viviam disso, eles sabiam, eles sabem, nés sabemos o basico.
Entrevista - Oséias Jymi - 20/03/2024)

Os indigenas tém o conhecimento tradicional e o grande potencial de
renovacgao de seus proprios paradigmas, saber observar e compreender os conceitos
envolvidos em suas praticas podem facilitar e orientar o processo da ciéncia no sentido

de compreender o valor das ervas medicinais que sao utilizadas.

No que refere 0 nosso conhecimento da planta, da erva que nés pegamos la
no mato, ela ta la na natureza né. N6s sabemos que ela ja tem, que ela ja é
especialmente pra infeccdo. Nés sabemos que ela é pra especialmente para
inflamacé&o da garganta. Ela € para dor. Entdo quando vocé toma um remédio
pra infecgdo ela seja quimico né, vocé sabe que aquela dor ja vai aliviar [...]
NOss0s pais nossos avos ja diziam esse aqui vai aliviar a dor, esse aqui é pra
infeccao. Entdo é a mesma coisa que se vocé tomar a quimica, que se vocé
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vai tomar um antibidtico ele é pra infeccdo né. Entéo dali eu sei se parou a
infeccdo parou a dor né.( Entrevista Marlene Salvador - 15/05/2024)

Os indigenas sabem quais ervas devem coletar para aquele determinado tipo
de dor e que irdo atuar para ameniza-la. Uns relacionam a fé e a religiosidade, outros
a questao de organismos reagirem diferente um do outro, podendo assim explicar um

ter a cura mais rapida e eficiente do que outro.

4.3 TRADICAO E SABERES ANCESTRAIS

Nessa Orbita de ideias, reconhece-se a necessidade de protecdo dos saberes

tradicionais dos povos indigenas, conforme segue:

[...] constituem fendmenos complexos construidos socialmente a partir de
praticas e experiéncias culturais, relacionadas ao espago social, aos usos,
costumes e tradicbes. Por ser coletivamente construido, possuem
caracteristicas marcantes de relacdes compartilhadas, de intercAmbios, de
solidariedades, o que os difere, substancialmente, do carater individualista da
propriedade privada (DANTAS, 2006: 90).

Quando um Kaingang entra na floresta, no mato, precisa pedir permissao para
esses espiritos - Nan tan, e respeitar seus territorios, pois, assim ndo correrd nenhum
risco, como, por exemplo, de se perder e ficar vagando, sem saida. Outro exemplo de
muito respeito € quando uma pessoa Kaingang vai tirar remédios para fazer seus
rituais de cura: antes de cortar, tirar a raiz, as folhas, a casca da arvore, precisa
conversar com ela, relatando a sua importancia para fazer a cura, num gesto de
respeito com a ancestralidade presente na natureza. Esse respeito fica bem
evidenciado na festa do Kiki, na derrubada do Pinheiro para fazer o coxo onde sera
preparada a bebida. Nessa relagcdo néo existe uma separacdo entre homem e
natureza, numa resisténcia ao “dualismo novo e radical que separa a natureza da
sociedade, o corpo da razao” (QUIJANO, 2005 p. 138), préprio da concepgao
ocidental.

Destaca-se os conhecimentos Kaingang, produzidos a partir de outras formas
de ver o mundo, seu modo de convivéncia plena na relagdo com o outro, de
construcdo e transmissdo de valores culturais vindos da relacdo com a natureza, o
espaco onde busca inspiracao para compreensao de suas realidades. Nesse sentido,
guando o Kaingang vai para floresta, quer escutar o movimento dos rios, suas vozes,

0 canto dos passaros, 0 vento que balanca os galhos das arvores, escutar o siléncio
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da madrugada, compreender os movimentos dos espiritos presentes nesses

territdrios, compreender onde e até quando se pode permanecer na floresta.
Talvez seja outra palavra para o que costumamos chamar de natureza. Nao
€ nomeada porque s6 conseguimos nomear o que experimentamos. O sonho
como experiéncia de pessoas iniciadas numa tradicdo para sonhar. Assim
como quem vai para uma escola aprender uma pratica, um contetido, uma
meditagdo, uma danga, pode ser iniciado nessa instituicdo para seguir,
avangar num lugar do sonho. Alguns xamés ou magicos habitam esses
lugares ou tém passagem por eles. S&o lugares com conexdo com o mundo

que partiihamos; ndo € um mundo paralelo, mas que tem uma poténcia
diferente. (KRENAK, 2015, p. 32).

Para realizar essa tradicdo, os Kaingang pintam-se exclusivamente para o ritual
do Kiki. Cada metade tem sua pintura exclusiva. Os Kamé tém risquinhos e os Kairu,
bolinhas. Tradicionalmente, a pintura é feita com carvdes. A pintura do grupo Kamé é
feita com lascas de pinheiro queimadas e depois umedecidas. A pintura do grupo Kairu
é feita com madeira sete sangria. A coloragao fica, portanto, assim definida: Kamé,
preto; e Kairu, vermelho. Saber as diferentes partes complementares € essencial para
se compreender o ritual do Kiki, onde cada metade fica separada.

Vale ressalta que segundo Ferreira (2024, p. 7),

Caminhando com essa compreensao a lingua Kaingang ou a lingua indigena
é primordial na construgdo do conhecimento: Un si ag tii pé&, proprio dos
Kaingang; aquilo que é dos Kaingang, isso evoca as memorias dos velhos
Kaingang para mostrar o comportamento neste mundo, que esta baseado nas
relacdes com o outro, esse outro representado no conjunto de elementos,
artefatos do povo, seus territérios, suas relacdes de afeto com a natureza, as
memoérias do passado-presente. Com essa compreenséo, para os Kaingang,
as plantas, as arvores das florestas tém vida, alma, espirito.Ka tén é a forga
espiritual das arvores; Néan tén, a forca espiritual da mata, o dono da mata.
Ambos sdo entrelagamentos legitimos da existéncia dos indigenas, ndo sédo
separados, como raz&do e emocao na concepcao ocidental.

Nos costumes de indigenas, quando se entra na floresta, no mato, € preciso
pedir permissao para esses espiritos — pois é um ato respeitar seus territérios, pois,
assim néo correrd nenhum risco, como, por exemplo, de se perder e ficar vagando,
sem saida. De acordo com Ferreira (2024, p. 8): “muito respeito € quando uma pessoa
Kaingang vai tirar remédios para fazer seus rituais de cura: antes de cortar, tirar a raiz,
folhas, casca da arvore, precisa conversar com ela, relatando a sua importancia para
fazer a cura, num gesto de respeito com a ancestralidade presente na natureza.”
Nessa relacdo ndo existe uma separacdo entre homem e natureza, numa resisténcia

ao dualismo novo e radical que separa a natureza da sociedade, o corpo da razao.
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Podemos destacar para compreensao dessa ancestralidade dentro da cultura
Kaingang a festa do Kiki, na derrubada do Pinheiro para fazer o coxo onde sera
preparada a bebida.

Silva (2011. p. 5) relata conforme contam os antigos como o Kiki teria surgido:

Antigamente, houve uma guerra entre os indios e os ndo-indios, onde dois
indios se perderam na mata, um Kamé e um Kairu”. Cansados, os dois indios
resolveram descansar e ouviram um aviso de que um deles iria morrer. Nao
tardou muito “(...) até que o mig fer (cobra de asas) veio e grudou no Kairu e
0 devorou deixando s6 seus ossos”. O Kamé prometeu vinganca.
Confeccionou um cesto para levar os restos mortais de seu amigo e, depois,
construiu uma casa de folhas de palmeiras, deixando uma fresta no teto. Apés
algum tempo, o mig fer apareceu, recebeu as flechadas do Kamé e morreu.

Explica-se que Kamé enterrou seu amigo e acendeu uma fogueira. Na volta a
aldeia, ele teria convidado todo seu povo para rezar em memoria do Kairu, e apds as
rezas e cantos originou-se a festa do Kiki ou ritual dos mortos.

Ressalta-se que o Kiki € a bebida alcodlica ingerida durante a celebracao.
Véarios autores apontam que a Unica comunidade ainda a praticar a festa sdo os
Kaingang da Terra Indigena Xapecd, que contam com a participacéo de rezadores da
Terra Indigena Palmas para completar o nimero correto de rezadores.

A festanga ocorre no inicio do inverno, que € quando ha maior abundéancia de
alimentos. O pinhdo, o milho, o mel, principalmente, e algumas frutas estdo
mais disponiveis nesta época do ano. A bebida era feita numa mistura de mel,
agua, milho e algumas frutas. Atualmente, com a devastacdo da mata e na

falta de melgueiras repletas de mel, o Kiki foi adaptado até tornar-se uma
mistura de agua, cachaca e agucar. (SILVA, 2011, p. 6).

A festa do Kiki € marcada pelo término da bebida. Quando isso ocorre os
rezadores viram a boca do kdkei para baixo, o que oficializa o término do Kikikoi.

Tudo indica que o ritual nunca mais acontecera. Nao existe o numero de
rezadores necessarios para que o ritual aconteca. E, segundo eles, se o ritual ndo for
executado com perfeicdo pode desencadear uma série de mortes nas aldeias. Nao ha
interesse dos mais jovens em aprender as rezas e se tornar um xama, rezador. Além
disso, as igrejas evangélicas afloram cada vez mais |a. Numa disputa entre a tradicao,
catélicos e evangélicos, fica dificil o ritual do Kiki se sobressair.

Ressaltando a preocupacao de levar essas tradicoes a frente o Mauricio Ven
Tain (20/03/2024) indica

A terra importéncia nossa é sempre estar buscando os conhecimentos dos

mais velhos e trazendo isso também para a juventude do nosso itério, para
as criangas, para os jovens que estdo se criando hoje, para que la na frente
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eles possam também saber desse conhecimento e também poder passar
para os filhos deles e os filhos deles passarem também para os filhos deles.
E que essa sabedoria que foi deixada como um legado dos mais velhos nunca
se perca.

Nessa relagdo com natureza percebe-se que os Kaingang mantém um contato
direto com esta, ou seja, Kaingang e natureza ndo se separam. Os indigenas
Kaingang devem sempre estar em sintonia com ela, isto €, com 0s animais, as plantas,
as florestas, onde os espiritos também sado parte de sua vida e de sua cultura.

Nossos velhos indigenas que sobreviveram aqui ao conflito. Por isso que a
gente preserva muito aqui. Além do mais, tem Araucaria, que é muito sagrada
para nds, que a gente tA mantendo eles aqui. N&o é s6 chegar, pegar, pisar,
cantar. Ndo, tem que saber. Pra tudo no mundo, até para arrancar um pé de
arvore desse, a gente tem que saber como que vai arrancar. Tem que pedir
licenca, estd dentro da mata, € da mata, pra pegar tem que pedir licenga para
o dono da mata. Sendo néo tira, pega espinha, se fura, se acaba. Tudo no

mundo tem dono. N&o pode chegar e acabar com tudo na natureza.
(Entrevista — Marcio Kakupry Salvador - 17/04/2024).

Essas praticas ancestrais, como as narrativas, 0os cantos, as brincadeiras, a
organizacdo cosmoldgica, os fundamentos dos conhecimentos Kaingang sobre o jeito
proprio de viver e se relacionar com o0 outro, seus processos proprios de ver o mundo,
gue pode ser o seu mundo préprio, como também o mundo dos ndo indigenas num
movimento intercultural.

A nossa linguagem Kaingang e a memoria esta ligadas a nossa vida cultural,
a natureza e a ciéncia sagrada. Neste sentido, os conhecimentos jamais

poderdo ser ensinados através de registros escritos, mas do ser e pertencer
do nosso povo. (Entrevista P€j6 - Juliana Lopes - 15/05/2024).

Tudo isso significa o abandono da resisténcia, que foi muito importante para a
manutencao das tradi¢cdes, costumes, lingua, o jeito de ser indigena, mas sim, ajuda
a dar conta dos novos contextos vividos pelos Kaingang, inclusive a presenca da
escola na educacgéo das criangas. Esses rituais da tradigéo, coletas, pesca, criagcao
de animais, producdo de artesanatos, processos proprios de educacdo e praticas
escolares — praticas ressignificadas — ligam o passado e o presente, em que o futuro
esta presente no passado. Essa compreensao € muito importante para a garantia do

lugar dos conhecimentos as geracgdes futuras Kaingang.

4.4 A EDUCACAO DAS CRIANCAS KAINGANG E A VALORIZACAO DA LINGUA
NATIVA
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A educagédo que recebi dos meus av0os e da minha mae sao bens muito
preciosos. Lembro-me que sempre me dizia que tudo comeca dentro de casa. E fui
educada com olhar. Por exemplo, quando chegava visita, os meus avds nao
mandavam sair com palavras e sim com olhar, ou também a chamada de atengéo era
s6 uma vez. Caso fosse chamar pela segunda vez, ja era para apanhar. A educacao
era muito rigida, entdo o respeito pelas pessoas mais velhas era o que mais falava.
Entdo na fala das pessoas com quem foi conversado vem muito a tona que a
educacio que eu recebi ndo é diferente. E claro que cada cultura tem o modo de
educar. Os conselhos que os meus avdos me passavam era de madrugada, pois no
interior onde eu cresci, na Comunidade chamada Santa Rosa (alto Waupés), a casa
nao tinha divisérias (quartos), era fechada e sem quartos, praticamente a gente
dormia um perto do outro e fogo a noite toda aceso para nao dormirmos no escuro. E
era a hora sagrada quase todos os dias, umas 4 horas da manha, eles chamavam ou
melhor pediam para acordar para conversar do que poderiamos saber para néo
passar dificuldades ou sofrer na vida. O meu avd e minha avé me aconselhavam
através de suas histéria de vida, entdo, eu cresci com o intuito de estudar e ajudar o
meu povo.

O inicio de tudo é dentro da nossa habitacdo, dentro de casa. Dai que ja tem
que sair um pouco dessa base deste ensino. O que a gente percebe das
escolas ndo indigenas é um ensinamento diferenciado. De que 0s nossos
filhos precisam aprender aquilo ali para que la na frente eles tenham um
emprego ja. Um bom emprego bom, onde ele vai ganhar muito dinheiro. Hoje
eu vejo que as escolas estdo preparando nossos filhos. Vocé tem que
estudar para |4 na frente conseguir um emprego bom para vocés serem ricos
ou ter muito dinheiro. N&o é esse ensino que a gente vai estar ensinando para

os nossos filhos, mas ensinando o meu filho a ajudar o amigo mais préximo.
(Entrevista Ven Tanh - Mauricio, 20/03/2024).

Toda educacdo, em primeiro lugar, vem de casa. As criancas indigenas,
aprendem muita coisa com seus pais e parentes mais proximos, como 0s irmaos e 0s
avos. Os conhecimentos séo transmitidos durante as atividades do dia a dia ou em

momentos especiais, durante os rituais e as festas.

Todos 0os meus ensinamentos passaram pela minha mée. E claro que meu
pai também me ensinou boas maneiras. Mas a minha educacao,
principalmente como eu nasci e vivi na aldeia, foi... 80% eu diria que foi
passado pela minha méde. E o meu pai complementava os outros 20%. Eu
valorizo bastante na minha cultura a lingua materna falada, as comidas
tipicas, os rituais, as dancas, as ervas medicinais. Tudo relacionado a minha
cultura kaingang eu valorizo muito. (Entrevista Josemari da Silva Corréa -
15/05/2024)
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Tudo se aprende na convivéncia com os mais velhos, aprende-se o jeito
certo de se comportar e de se relacionar com todos da familia e do grupo. Dessa
forma as criangas aprendem quem sdo as pessoas que devem ser tratadas como
irmaos e irmas, como tios e tias, com quem poderdo se casar no futuro. Dessa
maneira vao entendendo qual a sua importancia na comunidade.

Meus pais me educaram muito bem, mas me educaram mais o respeito.
Respeito para o mais velho, respeito para o mais jovem. Me ensinou. A
educacdo que ele me deu foi muito importante para mim, por iSso que eu

cheguei tdo longe até aqui. (entrevista Vén Kag - Alexandre Tomas -
15/05/2024).

As criancas pouco a pouco, aprendem os modos de agir, 0s principios e tudo
aquilo que € importante para que se tornem pessoas produtivas e participativas. Para
isso, € muito importante estarem sempre atentas aos trabalhos diarios e ao
aprendizado e transmissao de conhecimentos.

Para o povo indigena o ensinar e o aprender sdo a¢des mescladas, porque elas
acontecem em qualquer lugar, ndo ha um local especifico, pois, a partir do convivio
de cada um, o seu conhecimento vai sendo construido e reconstruido, em um

processo continuo e diario, qualquer lugar é lugar, qualquer hora é hora.

Um dos pressupostos bdasicos para essa discussdo é o entendimento e a
afirmacdo de que sempre houve formas préprias de educacao indigena e que
as suas pedagogias sdo valores fundamentais que devem também orientar
os trabalhos escolares. Entendemos a educag&do como todo o conhecimento
gue uma comunidade ou povo possui e que é de dominio de todos,
transmitido de pais para filhos e necessario para se viver bem. Neste sentido,
educacdo ndo € o mesmo que escola. E o processo através do qual toda
pessoa aprende a viver. Essa aprendizagem se d& na familia, na comunidade
e/ou no povo. (LUCIANO, 2006, p. 246).

Cabe ressaltar que a educacgdo familiar € muito importante para todos. As
comunidades indigenas tém, em geral, uma tradicao oral e uma memaria coletiva que

dispensou por muito tempo a cultura escrita.

Portanto, tratando-se de educacdo indigena, a escola é apenas um
complemento dessa educacdo; logo, ndo € a central nem a principal. A
esséncia da educagdo indigena Kaingang esta no grupo, na familia, na
tradicdo oral, na vivéncia do dia a dia. E através de seu cotidiano, na
convivéncia com os mais velhos e com os adultos, que a crianca aprende por
meio da tradigdo oral, interage e constroi significados do seu mundo cultural.
Da mesma forma, ha um cuidar coletivo, ou seja, todos cuidam e sédo
responsaveis por todos. (LAROQUE, 2013, p.13).

No tempo de escola, principalmente na semana dos povos indigenas,

sempre vinham na escola as pessoas mais velhas para conversar com o0s alunos e
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ensinar como era a cultura que nossos ancestrais deixaram como heranca. Entéo,
contava as historias ou mitos do surgimentos de cada etnia, ensinavam as dancas
como caricu, Kapiwaia, de como fazer dabucuri (festa de ofertas ); nos ensinavam as
pinturas (grafismo indigenas), ensinavam que cada pintura tem seu significado e cada
o tipo de pintura que a mulher usa e o homem usa; ensinavam também a fazer
artesanatos. Entéo, a gente tinha, naquelas semanas, oficinas de aprendizagem.
Para passar esses conhecimentos, cada cultura tem uma casa que se chama
a casa do saber ou maloca do saber ou, pode-se dizer, casa da reza. A casa de reza
dentro da aldeia € um importante espaco de aprendizagem da aldeia, pois € neste
lugar que os indigenas ouvem os mais velhos, aprendem sobre sua cultura e recebem
os conselhos dos pajés. E neste espaco que ocorre a comunicacdo com o mundo
espiritual, havendo as revelacdes, ou seja, os conhecimentos e as informacoes
enviadas pelo mundo espiritual. Dessa forma, a casa de reza é vista como a primeira

escola, lugar onde se aprende a ser e a estar no mundo de acordo com a cultura.

Figura 18 — Casa de reza dos Kaingang - Canela/RS

4

Fonte: fotografia feita por Volnei Reolon, 20/03/2024



111

Segundo Fontoura (2006, p. 82), dentro do espac¢o da maloca [panisi] também
eram transmitidos os conhecimentos como:
Para os do sexo masculino: fabricagdo de utensilios domésticos: fipitis,
abanos, bancos; instrumentos de pesca, de cacga, de dancas, enfeites; dos
lugares de pesca, caca, das estagGes do ano, da época de rocgar e derrubar.
Para os do sexo feminino: a fabricacdo de pratos, tigelas, fornos de ceramicas
de diferentes tamanhos e finalidades, o processamento da mandioca e a
producéo dos seus derivados, a preparacao do caxiri, a plantacdo do rocado,

a tecelagem que envolvia a fabricacdo das redes de tucum e puga (rede de
pesca)

Umas das préticas € a cultura que se caracteriza por sua dimensao coletiva, é
dindmica e sofre transformacdes. Artesanato é uma forma de manter viva a

cultura Kaingang e também é uma fonte de subsisténcia do grupo.

4.4.1 Artesanatos na culturaindigena kaingang

A cultura material € muito importante para as sociedades indigenas, dada a
relevancia de que nela consta a identidade e o simbolismo da etnia e da comunidade.
Essa cultura remete as tradi¢des identificadas pelo grupo como suas marcas distintas,
especificas de sua identidade. Os entrevistados falam de modos de viver e pensar
compartilhados no momento da confeccéo do produto material ou artistico.

Desde a minha infancia e adolescéncia, a minha mde e a minha avd me
ensinaram a fazer artesanatos, tais como confecionar uma atura, objeto que era
utilizado para carregar mandioca quando ia na roca; a cuia, objeto para tomar xibe

(farinha com agua), além de outro objetos.
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Figura 19 — Olivia Brito e Tariana Maria Laura confeccionando porta panela

Fonte: fotografia feita por Joseana Maria Brito — 13/09/2024

Desde crianca, como ja foi mencionado, os indigenas sé@o ensinados a fazer
varios tipos de artesanatos. A Figura 19 mostra a minha méae, Olivia, confeccionado
porta-panela e eu relembrando o que eu aprendi no meu tempo de infancia e
adolescéncia.

Na época de estudante, nds, as meninas, tinhamos oficinas de artesanatos
como tecelagem, implumagem e costura. Nessas oficinas, eram confecionadas
bolsas, varandas, abanos de bonecas, corujas e tudo isso com fibra se tucum, além
de colares, brincos etc., com sementes colhidas na mata ou plantadas; também
confeccionavamos quadros de paisagens feitos com penas de passaros. Eram

momentos de muita aprendizagem.
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Figura 20 — Mulher indigena tariana no tear tecendo o tapete de tucum para
confecccao de bolsas

Fonte: https://amarn.og

Trago aqui uma imagem de mulher tecendo o tapete que, ao terminar, vai ser
costurado para fazer bolsas, como a ilustra a Figura 20.

E os meninos também participavam de oficina de carpintaria e de serraria, onde
havia professores que os ensinavam como produzir objetos com madeira e palhas de
aruma. Pode-se dizer que cada cultura indigena tem 0s seus objetos a produzir para
seu auto sustento.

Pois é “o papel fundamental do artesanato — seu valor absoluto: testemunhar a
vida, dar peso, importancia, felicidades ao cotidiano, seja pela eficacia magica
atribuida aos objetos rituais e de adorno, seja pela propria utilidade intrinseca das
pecas destinadas a facilitagcao do existir’. (RIBEIRO, 1983, p. 147).

Os indigenas fornecem dados passados de uma geragao para a outra, pois nas
sociedades indigenas as criangas passam mais tempo com os avos do que com 0S
pais, recebendo dos avés o conhecimento.

Essa producbes artesanais se constroem a partir de valores, regras, estilos,
organizagfes, conhecimentos técnicos, materiais e concepcgdes estéticas distintas em

cada povo. Assim, o artesanato € uma expressao da visdo de mundo, do modo de
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pensar e de viver, de crengas, de relacionar-se, de adaptar-se ao meio. Por essa razao
0 artesanato € uma forma de transformar a natureza em cultura material.

Os Kaingang sao povos da floresta e, observando na floresta os movimentos
dos seres visiveis e invisiveis que a habitam, aprendem os conceitos mais
fundamentais da vida.

Os objetos indigenas sao compreendidos como artesanato, quando feitos em
miniatura e destinados a venda. Antigamente, tanto para os Kaingang como para as
demais etnias, os objetos eram voltados para o grupo que o0s confeccionava, com
sentido utilitario, como, por exemplo, o cesto, produzido pelas mulheres, que desde
meninas aprendiam a arte do trancado. Esse recipiente servia para carregar
alimentos, pequenos animais obtidos nas cacadas ou na colheita do pinhdo, seu
principal alimento, quando utilizavam cestos carregadores, nas costas, como descreve
Mabilde (1983, p. 128):

Tém, em geral, dois palmos e meio de altura, dois palmos de didmetro na
boca e, as vezes, menos de um palmo de diametro no fundo. Por baixo
colocam uma espécie de tirante (...). Essa tira, na altura da boca do cesto, é

presa com uma tira de imbé que envolve o cesto. (...) Quando o cesto fica as
costas, esta passa pela testa.

Podemos ressaltar que o conjunto de objetos incorporados e a vivéncia de uma
determinada sociedade indigena expressa concretamente significados e concepc¢des
daquela sociedade, bem como a representa e a identifica. A cestaria diz respeito ao
conhecimento tecnoldgico, a adaptacdo ecologica e a cosmologia, a forma de
concepcao de mundo daquelas sociedades. Enquanto arte, em cada peca produzida
existe também uma preocupacao estética, identificando o artesdo que a produziu e
aguela sociedade da qual ela é cultura material.

A habilidade e a rapidez do trancado expressam séculos de uma cultura que
tem, nas tramas e fibras das taquaras e cip0s, a representacao da esséncia do povo
Kaingang. Ainda nos dias atuais, homens, mulheres e criangas ferem suas maos na
transformacdo da matéria prima em estado bruto. S&o necessérios varios dias de
dedicacdo para transformar o material coletado na mata para que este resulte
artesanato.

Tem o cip6, as taquaras que a gente faz, os Chocales, o xing xing nosso, que
ao mesmo tempo a gente confecciona as nossas armas, vamos dizer, com
arco e flecha, as lancas, sdo tudo da natureza. E por isso que aqui nesse

local tem a maioria das nossas matérias-primas. Por isso que a gente valoriza
muito eles aqui. E nossos artesanatos € uma coisa que faz bem para o meio
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ambiente, ndo prejudica o meio ambiente. E tem outros... materiais
confeccionados que eu vejo, que faz muito mal para o meio ambiente. Sempre
guando eu estou dando as minhas palestras, eu digo para os alunos ou as
pessoas que vém aqui valorizem mais o artesanato dos povos indigenas, tira
da natureza e, ao mesmo tempo, devolve para poder também valorizar essa
cultura enquanto indigena. (Entrevista- -Marcio Kakupry Salvador -
17/04/2024).

Pode-se dizer que o artesanato indigena € também a arte de preservar a saude
e 0 meio ambiente, pois todos os materiais se decompfem facilmente na natureza —
voltam para ela. Cipds, taquaras, sementes e flores provém das matas e capoeiras, e

sdo considerados renovaveis quando manejados sustentavelmente.

O nosso material que a gente coleta hoje nessa regido, mas é taquara, a
taguara mansa que falam, mas também tem o bambu, Claro que com ele tem
gue ter um pouco mais de cuidado para preparar ele para depois confeccionar
0S nossos balaios. Mas a taquara mansa tem bastante aqui. Entdo a gente
coleta dentro da nossa flona mesmo, que nés estamos dentro de uma flona
de canela. E tem bastante. E as pinturas, assim, a gente consegue ver
também algumas arvores que minha avé me ensinou nos. Que tem uma
arvore que ela tem as folhas vermelhas. Ai a gente pega aquelas folhas e
bota na panela. Esquenta bastante ela e dai ela fica toda vermelha. E dai a
gente coloca a taquara destalada dentro que ela fica bem vermelha. E dai as
demais a gente pega nas industrias. Que é a tinta anelina, o amarelo, o azul.
Dai a gente complementa. (entrevista Jocimari da Silva - 15/05/2024).

Vale ressaltar que os trancados Kaingang sdo, na maioria das vezes,
quadriculados ou sarjados, intercalando as talas tingidas de anilina com a natural.
Esses trancados possuem nomes como: zigue-zague, triangulos e quadrados

vazados.

Figura 21 - Taquareira

T . o “f R A N4

Fonte: fotografia tirada pela autora - 01/09/2024
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Figura 22 — artesanatos confecionados pelos indigenas kaigang
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Fonte: fotografia feita por Volnei Reolon, 21/09/2024

Para confeccionar estes artesanatos, a taquara mansa — 0 taquarugu — sao
cortados ainda verdes, raspa-se a sua camada externa e, em seguida, destaca-se
longitudinalmente tiras ou pequenas talas. A partir dessas tiras sdo confeccionados
cestos. O taquarucu €é a principal matéria-prima utilizada pelos Kaingang, além do cipo
guambé.

Olha, no nosso artesanato a gente usa bastante o cip6 Sao Joao, o cip6
Marom, a taquara, tem uma taquara mansa que eles chamam, taquara sul,
Tem outro tipo de taquara que aqui nessa aldeia ndo tem, mas |4 onde eu

morava tem. Ela tem uns espinhos, mas é... Saiu os balais muito bonitos.
(entrevistado Vén Kag (AlexandreTomas - 15/05/2024).

Figura 23 — Cesta feita com palha de taquara e cip6

SRR S A

b7

> 7

&7
Fonte: fotografia feita por Volnei Reolon, 21/09/2024
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Além de confeccionar cestos também sdo confecionados brincos, colares com
sementes colhidas no mato ou que séo plantadas, como, por exemplo: sementes de coix
lacryma-jobi, mais conhecida como lagrima de Nossa Senhora, sementes de tento, sementes
de acai, sementes de morototd, e semente Olho de Cabra, sementes de Pau Fava e outras
sementes que ndo mencionados. Além de sementes, também utilizam passaros para colares

€ cocares.

Quadro 09 - semente utilizados para confeccionar brincos, colares

Sementes de Tento Sementes de coix lacryma-jobi Semente de Acgai

Fonte: elaborada pela autora

Verifica-se que alguns exemplares é a imitacdo e producédo de objetos néo-
indigenas, devido a finalidade do artesanato, hoje, voltado quase inteiramente para o
comércio. Os indigenas saem de suas casas para venderem seus objetos ou troca-
los por alimentos e roupas. Porém, a grande preocupacdo dos mais velhos na
comunidade Kaingang é o desinteresse, especialmente dos jovens, na aprendizagem
do artesanato e da lingua materna. Dizem que a juventude sente vergonha de ser
indigena e de fazer o que indio faz.

Os Kaingang valorizam muito seu espaco, especialmente no que se refere a
natureza, pois conseguem usufruir desse territério para a subsisténcia do grupo e para

estarem sempre em contato direto com a vegetacao. Conforme Oliveira (2010, p. 32)
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‘para os Kaingang foi fundamental a construgdo das casas em area onde existe
vegetacdo em seu entorno, pois ali extraem matéria-prima para producdo de seus
artesanatos, forma essa de sustentabilidade do grupo”.

Fazendo paralelo a minha cultura e a cultura do Indigenas kaingang, ha muitas
tradicbes em comum; a Unica diferenca € que os kaingang tem com regra modo de
definir a questdo do casamento, pois na cultura deles, os indigenas tém que casar
com os proprios indigenas para ndo perderem a lingagem dos ancestrais. Ja na minha
cultura antigamente era assim, mas, com passar do tempo, isso foi mudando e hoje
ndo é tdo exigido. Sabemos que os pais também nédo orientam seus filhos e que a
cultura, aos poucos, esta morrendo porque na geracao de hoje os pais, em vez de
ensinar a falar a sua propria lingua, ensinam a falar portugués. Na cultura kaingang,

conforme relatado no decorrer da dissertacéo, querem manter essas tradi¢des vivas.
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CONCLUSAO

A construcdo de uma pesquisa abre inUmeras possibilidades. Na escolha que
realizei como autora, eu buscava responder ao problema de pesquisa: como as
experiéncias vividas e compartilhadas permitem preservar as memarias e as historias
ancestrais? E como mediam os saberes construidos para preservacao cultural? Tendo
como objetivo geral: Analisar o processo de preservacdo de saberes e culturas por
meio de mediacbes no grupo Kaingang que vive em Canela/RS, pensando nas
tradicdes, memoarias e histérias do grupo.

Diante das experiéncias e vivéncias com o grupo de Indigenas Kaingang da
aldeia Konhin Mag, em Canela, nos momentos das entrevistas, pude perceber que,
mesmo sendo ainda um grupo de poucas familias, sdo muito unidos, principalmente
guando se fala de manter a cultura dos kaingang viva, das suas tradices e manter as
memoérias de suas ancentrastralidades. O territério tradicional é sagrado para nosso
povo e tudo é diferente em comparacdo a outros lugares.

Historicamente, percebe-se histéria de luta dos povos indigenas no Rio Grande
do sul, a resisténcia dos povos Indigenas. Na atualidade, segundo as pesquisas, 0s
Kaingang estao entre um dos maiores povos indigenas do Brasil e estao distribuidos
por quatro Estados brasileiros, quais sejam: Rio Grande do Sul, Santa Catarina,
Parana e Sao Paulo. Em sua maioria, no norte do Rio Grande do Sul. Nessa regido,
em meados do século XIX, foram fundados aldeamentos para este grupo. Eles vivem
basicamente da agricultura, pratica a qual foram forcados a aprender e praticar
(monocultura soja, milho), além, do artesanato que, em momentos dificeis, ajuda na
renda das familias indigenas.

O indigena era visto como um sujeito sem historia pela historiografia brasileira.
E a matriz tedrica deste pensamento, que tem suas origens no século XIX, acabava
condenando o nativo brasileiro ao desaparecimento e seus principais fundadores
foram os pioneiros da historiografia no Brasil. Essas idéias encontraram espacos em
setores da sociedade, se cristalizaram ao longo das décadas e ainda hoje se fazem
presentes. Em toda luta Kaingang pela terra, verifica-se que os indigenas estao cada
vez mais organizados para que seus aspectos culturais fundamentais se fagcam,
apesar de tudo, presentes em suas relacfes sociais e politicas internas, assim como,
em suas relacoes inter étnicas.

Contextualizando a importancia da educacéao indigena nao escolar, o aprender
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se inicia dentro do espaco de convivio e com as brincadeiras. O conhecimento
tradicional é transmitido através da oralidade. Todas essas sabedorias dos ancestrais
sdo preservadas no dia a dia. Entender que a educagcdo ndo indigena, na
compreensao deles, ndo respeita o tempo de aprender do Kaingang e o ensinamento
feito pelo Kuja, que domina todos os saberes tradicionais da sociedade, orientado
pelo saber guiado que é o saber tradicional buscado na floresta.

Nas vivéncias, percebe-se que o povo mantém seus préprios conhecimentos
ao longo dos anos, a aprendizagem, a metodologia de como ensinar seus filhos, a
forma como absorvem este saber ainda os acompanha, conhecimento que carregam
desde sua origem. Sabem, por exemplo, que tomar banho com erva e confeccionar
artesanato faz deste povo os protagonistas de sua cultura e de sua existéncia. O que
podemos destacar é sobre o artesanato que também sofreu algumas adaptacdes no
seu modo de fazer e também nos tipos confeccionados. Um dos aspectos verificados
na confeccao do artesanato é a substituicdo da tinta feita de urucum (cor vermelha) e
de jenipapo (cor preta) pela tinta industrializada. E importante destacar que muitas
vezes estas adaptacdes sao as formas encontradas pelos indigenas de continuarem
reproduzindo o seu artesanato, na auséncia da tinta natural.

Como ja foi mencionado, a natureza, para o grupo, € fonte principal da sua
sobrevivéncia, pois como o Marcio Kakupry mencionou na entrevista o pedido do

cuidado.

E eu soO fagco um pedido para 0os meus parentes indigenas e para 0s meus
parentes brancos. Para os indigenas, vamos cultivar nossas culturas e
tradicBes, manté-las vivas e bem fortes. E para os fogos (cultura branca),
vamos cuidar mais da natureza, fazer menos desmatamento, fazer menos
lixo no mundo, porque vendo assim, o planeta ndo vai chegar até em 2050,
NGs ja estamos sentindo a natureza se revoltar, nossos filhos ndo vao mais
desfrutar de que? Por isso que € melhor a gente comegar agora pra eles
desfrutarem bem da natureza. (Entrevista Marcio Kakupry Salvador -
17/04/2024).

Manter essa cultura viva significa para os kaingang ir, aos poucos,
conquistando o seu espaco. Esse ano foi conquistado o reconhecimento para que eles
pudessem ter uma Escola Indigena JACYTG FYKOC (pedra de fogo), em homenagem
ao finado Cacique Zilio Jagtyg Fykog, pai do Cacique Mauricio Vet Tain Salvador, que
iniciou a luta pela retomada da aldeia.

Fica evidente a conservagéo de suas tradi¢coes e de toda a educacdo passada
para os filhos desde crianca até na sua juventude. Como foi mencionado, toda

educacdo comeca dentro de casa, principalmente, o respeitar os mais velhos, a
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preservacdo da cultura para ndo enfraquecer os povos indigenas Kaingang, e a
educacado passa a ser responsabilidade de todos. As criancas aprendem a partir da
observacdo dos adultos, tém o respeito e o reconhecimento dos mais velhos e séo
aconselhados a casarem com indigenas préprios de sua etnia, na compreensao deles,
para manter a linhagem e para que as tradicdes nao sejam esquecidas.

Ressalta-se que os indigenas Kaingang da aldeia Konhin Mag, nesses anos
ocupam o territério em Canela, que € reconhecido por eles como sendo territorio dos
seus antepassados, empreenderam muitas lutas no sentido de serem respeitados
como etnia indigena e de reivindicarem seus direitos, sendo sujeitos de sua prépria
historicidade.

Como ja relatado pelo cacique Ven-Tain Mauricio Salvador, quando fala da
educacdo indigena, acredita-se, a partir de suas cosmologias, que ela defende
“nossos filhos ndo vao ter s6 aula dentro de uma sala. Eles vao ter aulas dentro da
floresta também, e nds queremos resgatar esses valores ligados a terra e a nossa
ancestralidade, ndo queremos perder a nossa cultura, o idioma, os costumes” (
Mauricio Ven Tain Salvador — 20/03/2024). Isso para que as criangas passassem esse
tempo com seus pais e outras pessoas da comunidade, incorporando 0s
conhecimentos tradicionais Kaingang, conforme seus modos préprios de
aprendizagem.

E importante perceber que na concepcao indigena, o territorio possui uma
dimensao socio-politica-cosmoldgica muito ampla e a relacéo histérica do grupo com
0 espaco ocupado se deve ao fato de, no passado, ja terem habitado aquele local, e
0s antepassados terem ali enterrado os seus umbigos.

Muito tempo atras a responsabilidade da educacéo era atribuida somente a
escola. Com o passar do tempo, os Kaingang vao se dando conta de que sé&o
portadores de muitas sabedorias que estdo em locais como a mata, o rio, a casa perto
do fogo, nas tarefas diarias. Assim, aos poucos, vao definindo melhor a fungéo da
escola na Terra Indigena, entre elas a de reforcar suas identidades, mantendo muito
forte o uso da lingua materna indigena, valorizando a cultura indigena dentro de suas
aldeias. A natureza significa todos os elementos do universo, portanto devem sempre
estar conectados ao natural. Os indigenas Kaingang devem sempre estar em sintonia
com ela, ou seja, 0s animais, as plantas, as florestas, os espiritos também sédo parte
de sua vida e de sua cultura.

Hoje, as coletas se dédo das mais variadas formas, e a venda do artesanato é
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uma forma de manter viva a cultura Kaingang. Nestes territorios surge o interesse dos
nao indigenas pelos produtos Kaingang, funcionando como um canal de encontro,
mas também de desencontro, ja que o0 artesanato carrega com ele a histéria e a cultura
do povo Kaingang.

Eu, enquanto Pedagoga Indigena e Pesquisadora e pela experiéncia que tenho
dentro da educacdo, destaco a importancia da questdo indigena precisa ser vista
como uma pauta nacional como uma existencia que nao pode ser invissibilizada e que
nao pode ser apagada e precisa ser respeitada a sua propria forma de existencia de
pensar e viver a cultura que esta ancorados na ancestralidade e que a legislagéo
garante o direito dos indigenas sobre o territério onde habita. Diante disso pensar
como inserir as Politicas Publicas voltadas a Educacéo Indigena em sala de aula,
focadas na interdisciplinaridade, de acordo com a realidade da comunidade kaingang,
pois entende-se que o0 ensinamento jA comeca dentro das casas no espago de
convivio, mas que o desenvolvimento acontece dentro da escola indigena.

Percebe-se a importancia de observar que o contato com as sociedades nao
indigenas representou para os Kaingang a diminuicdo do uso de sua lingua materna
e suas praticas culturais, assim, deixando mais evidente a importancia da educacéo
escolar diferenciada.

Ao final desta dissertacdo, acredito que a histéria do grupo de Indigenas
Kaingang continua, pois retornaram ao espaco (lugar) que eles acreditam que, nessa
Floresta Nacional, os espiritos dos Kaingang estdo presentes e os guiam. E como
dizia o Cacique Mauricio Ven Tain Salvador, € o lugar adequado para criar e educar
os seus filhos e jovens, conforme as tradicdes e os valores culturais. Eu, como
Indigena, percebo que a nossa cultura é rica e diversa, pois 0 cuidar das nossas
tradicdes, fazer memaorias dos NoSsos ancentrais € a registrar os conhecimentos que

ao poucos estdo sendo esquecidos.
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APENDICE A
QUESTIONARIO 1 — HOMENS e MULHERES

1. Qual é seu nome? Quantos anos vocé tem? Nasceu em que
cidade?
2. E como era o ensinamento dentro de casa em relagédo ao teu pai, e a tua

mae?
Quais sao as tradicdes que vocés valorizam muito aqui?

4. Vocé lembra se seus pais ou avos utilizavam plantas, cipds e ervas como
medicamentos?

5. Qual sua opinido sobre a natureza? O que a natureza representa em sua
vida?

6. Como vocé passam a educacao para os filhos?

7. Na sua cultura existe um espaco proprio para transmitir esses
conhecimentos, essas tradicfes?

8. Que tipo de matérias vocés utilizam para fazer ou construir artesanatos e

pinturas ?
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APENDICE B

TERMO DE AUTORIZACAO

Eu, : CPF,

,autorizo a realizagdo da pesquisa intitulada Educacéo Indigena Kaingang:
Mediacdes, Histérias E Memdérias (Canela/RS) e sob a coordenacdo da
mestranda Maria Laura Brito Ortis, manifestando que fui esclarecido que o
objetivo da pesquisa é Analisar como ocorre a preservacdo de saberes e
culturas por meio de mediagbes no grupo Kaingang que vivem em
Canela/RS, pensando nas tradic6es, memoérias e historias. Também fui
esclarecido que a pesquisa consiste na realizacdo de entrevistas com 8

pessoas, membros do grupo que mora nesta comunidade.

Canela, / /2023. Assinatura;
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)
UNIVERSIDADE DE CAXIAS DO SUL
PRO-REITORIA DE POS-GRADUAGCAO E DE PESQUISA PROGRAMA DE POS-

GRADUACAO EM EDUCACAO CURSO DE MESTRADO

DADOS DE IDENTIFICACAO
Pesquisa: Educacdo Indigena Kaingang: Mediacdes, Histérias E Memorias

(Canela/RS)

Pesquisadoraresponsavel: Maria Laura Brito Ortis
Orientadora: Profa. Dra. Terciane Angela Luchese

Instituicdo: Programa de Pds-Graduacdo em Educacéo, da Universidade de Caxias
do Sul (PPGEDU/UCS).

Telefone celular da pesquisadora responsavel: (51) 984997943

Endereco da pesquisadora responséavel: Rua Porto Alegre, 319 — Moura —
Gramado/RS

Objetivo: Analisar como ocorre a preservagcdo de saberes e culturas por meio de
mediacdes no grupo Kaingang que vivem em Canela/RS, pensando nas tradicoes,
memorias e historias

Procedimentos: Os procedimentos serdo realizados com entrevistas
semiestruturadas com as familias que vivem nesta aldeia. Para andlise dos dados
serdo usados os registros feitos no caderno de campo e as entrevistas transcritas,
contemplando a metodologia da Historia Oral com o intuito de escutar e valorizar os
indigenas, de modo especial Kaingang, que inclui a oralidade, os costumes, a cultura
e a tradicao

Alternativas: Sua participacao é voluntaria e podera contribuir para a investigacéo do
problema da pesquisa descrito no objetivo deste documento. A efetivacdo do
envolvimento com esta pesquisa somente dar-se-a a partir da assinatura deste termo,
com o qual consistira em participar do trabalho a qualquer momento. Caso algum
participante queira desistir da pesquisa por qualquer motivo, ndo sera prejudicado e
sera compreendido, e os dados obtidos a partir das coletas realizadas com
participantes até o0 momento da sua existéncia serdo descartados.

Risco e desconfortos: A pesquisa apresenta risco minimos aos participantes, visto

gue na conversa eles se colocardo a disposicao para que fagam a pesquisa da sua
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cultura. No entanto, é possivel que as entrevistas gerem desconforto nos participantes
e estes podem desistir da participacado no pesquisar a qualquer momento
Problemas ou perguntas: Através deste documento a pesquisadora compromete-se
em esclarecer, devida e adequadamente, qualquer necessidade de informacdes que
o/a participante venha a ter no momento da pesquisa, podera entrar em contato pelo
telefone da pesquisadora (51) 984997943, ou pelo e-mail: mibortis@ucs.br
Confidencialidade: serd mantido sigilo total, ndo sera falado para outras pessoas de
sua participacao nesta pesquisa. Seu nome nao seréa revelado: na parte da escrita da
dissertacao, serdo utilizados nomes ficticios. Os dados coletados na entrevista ficaréo
guardados comigo por cinco anos, sendo que os dados s6 serdo divulgados no meio
académico e/ou no meio cientifico, com garantia de privacidade total de
dados/informagdes que expdem, por exemplo, nomes de participantes. Destaca-se 0
artigo 9° da Resolucdo CNS 510/2016: “Sao direitos dos participantes: V — decidir se
sua identidade sera divulgada e quais sao, dentre as informacdes que forneceu, as
gue podem ser tratadas de forma publica. Assim, deve haver a manifestacéo explicita
do participante, caso deseje que sua identidade seja divulgada”.

Orcamento/custo: Sua participacdo nesta entrevista ndo acarretard nenhum custo
para vocé, assim como nédo lhe sera disponibilizado nenhum auxilio financeiro. Nao
havera nenhum tipo de gratificacdo, certificado de participacdo ou pagamento pela
participacgao.

Beneficios: Educacdo Indigena Kaingang: Mediacdes, Historias e Memodrias
(Canela/RS). O material da entrevista, apés transcrito e analisado, estara presente na
dissertacdo. Podera entrar em contato ou, se desejar, poderei entrar em contato

paradisponibilizar a dissertacdo apés sua defesa.


mailto:mlbortis@ucs.br
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DECLARACAO DO TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, , li e conversei

com a pesquisadora responsavel por este trabalho de Mestrado em Educacéo da
UCS, Maria Laura Brito Ortis, e concordo com os detalhes aqui descritos e
esclarecidos. Entendo que sou um ser livre para participar ou recusar da pesquisa e
que a qualqguer momento poderei suspender minha participagdo, por qualquer
desconforto.

Concordo que os dados produzidos ap0s as entrevistas sejam usados para

0 proposito deste documento. Eu compreendi as informacdes apresentadas neste
termo de assentimento. Conversamos detalhadamente sobre este documento, tirando
todas as duvidas. Eu receberei uma via assinada e datada deste documento de

assentimento livre esclarecido.

Canela, de 2023.

Assinatura do (a) estudante

Assinatura da pesquisadora
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UNIVERSIDADE DE CAXIAS DO SUL

PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO E DE
PESQUISA PROGRAMA DE POS-GRADUACAO
EM EDUCACAO CURSO DE MESTRADO

TERMO DE COMPROMISSO DO PESQUISADOR RESPONSAVEL -
TCPR

Eu, Maria Laura Brito Ortis, portadora do CPF: 718.078.882-15, sou
pesquisadora responsavel do Projeto de pesquisa intitulado “Educagao

Indigena Kaingang: Mediagfes, Histérias E Memorias (Canela/RS).

Comprometo-me a utilizar os dados coletados, unicamente, para o
projeto acima mencionado, bem como:

a) Garantir que a pesquisa sO seja iniciada ap0s avaliacdo e aprovacgao
do Comité de Etica em Pesquisa da Universidade de Caxias do Sul,
respeitando, assim 0s preceitos éticos e legais exigidos pelas
legislacdes vigentes em pesquisa com seres humanos;

b) Preservar e sigilo e a privacidade dos participantes cujos dados serdo
coletados e estudados;

c) Assegurar que os dados coletados serdo utilizados, Unica e
exclusivamente, para a execucao do projeto de pesquisa em questao;

d) Assegurar que os resultados da pesquisa somente serdo divulgados
de forma andnima;

e) Disponibilizar copia para a Universidade de Caxias do Sul dos Termos

de Assentimentos que envolvem o projeto de pesquisa.

Gramado, de de 2023

Assinatura do Pesquisador

Rubrica:



