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Como um animal social, o homem é um animal ritual.
Se o ritual é suprimido de uma forma,
ele aparece inesperadamente em outras,
tdo mais forte quanto mais intensa for a interagdo social.
Sem cartas de condoléncias,
sem telegramas de congratulagbes ou
mesmo cartbes-postais ocasionais,
a amizade de um amigo que esta longe ndo é uma realidade social.
Ela ndo tem nenhuma existéncia sem os ritos da amizade.
Os rituais criam uma realidade que ndo seriam nada sem eles.
Né&o ¢é exagero dizer
que os rituais sGo mais pra sociedade
do que as palavras s&o para o pensamento.
Pois € bem possivel conhecer alguma coisa
e entéo encontrar palavras para ela.

Mas é impossivel ter relagdes sociais sem atos simbolicos.

(DOUGLAS, 1976, p. 80.)



RESUMO

Este estudo tem como objetivo analisar, através de um ritual de passagem, os
valores culturais presentes em uma comunidade rural. Ao narrar suas lembrangas
sobre o rito de passagem, os moradores dessa comunidade trazem para a
discussao as experiéncias vividas no rito do casamento e os significados que elas
representaram em suas vidas. A riqueza desse estudo qualitativo sustenta-se na
possibilidade de entrar nessas experiéncias, analisar em que aspectos da cultura
elas se estruturam e o que representam para sua manutengdo. A pesquisa usa a
etnografia como base metodolégica e a entrevista narrativa semi-estruturada como
técnica de coleta de dados. A amostra € intencional, composta por trinta
entrevistados, de trés diferentes geragdes. Os critérios de selecdo dos sujeitos para
participarem da pesquisa foram: estado civil, residéncia no local em estudo, idade e
sexo. A partir dessas variaveis, foram criados trés grupos de entrevistados, divididos
por idades distintas, a fim de caracterizar as geragdes. O referencial tedrico utilizado
permitiu analisar a cultura dessa comunidade, através das obras de Van Gennep,
Turner, Segalen e DaMatta, e identificar as etapas de um rito de passagem e dos
valores inseridos nesse rito na comunidade. Desse modo, o estudo acerca dessas
narrativas contribuiu para mostrar que esse rito se mantém na comunidade como
parte da cultura e dos valores sociais que constituem sua identidade cultural. O
estudo demonstra ainda que os ritos sdo produtos das forgcas sociais e que se
mantém vivos apesar da velocidade com que a sociedade se desenvolve.

Palavras-chave: ritual de passagem, casamento, valores -culturais, identidade
cultural e comunidade rural.



ABSTRACT

This study has as objective to analyze through a rite of passage the cultural values
present in a rural community. When narrating their memories, the inhabitants of this
community bring to discussion the experiences lived in the wedding rite and the
meanings that they represented in their lives. The richness of this qualitative study
sustains itself in the possibility of deeply knowing these experiences, analyzing the
cultural aspects which they organize themselves in and what they represent for their
maintenance. The research uses ethnography as methodological basis and the semi-
structured narrative interview as the data gathering technique. The sample is
intentional consisting of thirty interviewees from three distinct generations. The
subject selection criteria to take part in the research were: marital status, residence
at the place of research, age and gender. Based on these variables, three
interviewee groups were created divided by distinct ages in order to distinguish the
generations. The theoretical referential used enabled the analysis of this community's
culture through Van Gennep, Turner, Segalen and DaMatta works, and to identify the
rite of passage stages and the values inserted in this rite at the community. This way
the study around these narratives contributed to show that this rite maintains itself in
the community as part of the culture and social values that constitute its culutural
identity. The study even demonstrates that the rites are products of social forces and

that they maintain themselves alive despite the speed at which the society develops.

Key words: rite of passage, wedding, cultural values, cultural identity and rural

community.
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1 INTRODUGAO

O objetivo deste trabalho € analisar os valores culturais, presentes numa
comunidade rural, através de um ritual de passagem. A narragdo das lembrangas
referentes ao ritual do casamento propiciou o surgimento de um espaco de
discussao das experiéncias vividas e o que elas representam na historia deste povo.
A singularidade deste estudo reside, justamente, na possibilidade de penetrar
nessas experiéncias e considerar os aspectos culturais, registrados pelas historias
contadas, e a respectiva representacao na manutencao dessa cultura.

O significado da identidade cultural pode ser compreendido por meio das
praticas simbdlicas que se manifestam na vida coletiva e os ritos podem ser meios
de entender esse coletivo pelo seu simbolismo. Cada comunidade possui suas
peculiaridades que, por certo, determinam as diferengas. No caso da comunidade
rural de Nova Palmira, colonizada por imigrantes alemaes e italianos, a cultura foi
marcada pela presencga dessas duas etnias que se mantiveram como forgas sociais
fortes na localidade. O diferencial da comunidade rural de Nova Palmira reside no
fato de haver uma ligagdo, em aspectos culturais, entre as duas etnias e uma vida
comunitaria partilhada, apesar das diferencas existentes entre elas.

Logo, a histéria de Nova Palmira se assemelha a de outras comunidades
rurais, por ser um espaco de cultura ocupado por imigrantes europeus na metade do
século XIX. A bagagem cultural desses imigrantes influenciou a formagédo dessa
cultura, uma vez que reuniu etnias distintas em espagos comuns e essa convivéncia
de culturas distintas se manteve ao longo de diversas geragdes. Vale lembrar que no
inicio da colonizagdo européia no Rio Grande do Sul, ‘0o governo favoreceu a
formacdo de grupos culturalmente homogéneos para fomentar a solidariedade
étnica” (MANFROI, 1975, p. 123). Nova Palmira, entretanto, por ser um lugar de
chegada, manteve algumas praticas das duas etnias.

Varios foram os motivos que despertaram interesses na realizacdo dessa
pesquisa. Um deles origina-se de uma contingéncia de ordem empirica. A escolha
do objeto de pesquisa decorreu, em primeiro lugar, de uma necessidade de natureza
profissional. A experiéncia de quinze anos de trabalho profissional na area de

cerimonial implicou em muitos estudos que demonstraram dificuldades em utilizar
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conhecimento, nem sempre sistematizado, sobre as cerimbnias que a sociedade
emprega e reproduz para festejar fatos de importancia para sua manutengao ou
renovagao.

Dessa maneira, as vivéncias no planejamento, organizagdo e execugao de
eventos foi um estimulo a continuacado de estudos com a finalidade de entender os
elementos que a sociedade cria como mantenedores de sua propria cultura e a
dindmica necessaria para sua renovacgao. Na medida em que os estudos foram se
desenvolvendo, foi possivel identificar a existéncia de conceitos diversos e
contraditérios acerca dos rituais de passagem, elementos constitutivos
imprescindiveis para a realizacdo de cerimoniais.

Dessa constatacdo, nasceu a idéia de realizar um projeto de pesquisa que
pudesse contribuir para a compreensdo do significado dos ritos na cultura e das
diferengas que pudessem ocorrer a partir de diferentes geragcdes na sua
manutencio ou alteragao.

Além disso, a escolha foi consequéncia de uma preocupagao de natureza
académica, visto que no exercicio da docéncia de nivel superior, como professora
titular da disciplina de ‘Cerimonial e Protocolo’, percebi a caréncia de bibliografia
especializada sobre o tema. Os estudantes e profissionais que buscam elucidar
duvidas sobre o assunto sdo obrigados a copiar modelos ou recorrer a manuais,
muitas vezes obsoletos, contendo procedimentos que destoam das transformacdes
socioculturais que vém se verificando nas praticas existentes e cuja compreensao
requer aprofundamento de estudos voltados para as bases tedricas de sustentacao
dessas atividades, particularmente aquelas referentes aos rituais de passagem.
Considerando que protocolo e cerimonial ndo se restringem aos cursos de
comunicagao e sado elementos constitutivos caracteristicos de eventos, a pesquisa
em questdo pretende ampliar a discussao sobre rituais, através de um recorte, isto
€, do estudo de um deles, e colaborar para sua compreensao e aplicabilidade.

Ora, cada cultura tem sua logica interna sustentada por um conjunto de
praticas, costumes, crencgas, tradicdes, simbolos que se manifestam através das
instituicdes sociais. O casamento € uma dessas instituicbes que representa uma
etapa decisiva da vida e tem se mantido nas diversas culturas como formas de uniao
simbolica e de renovagdo. Celebrado como um rito de passagem, faz parte de um

patriménio da cultura que se renova dialeticamente.



12

Os ritos de passagem incluem acontecimentos que compreendem desde o
batizado até os ritos funebres, e, portanto, sao fulcrais no curso de suas acdes
enquanto agentes ativos de um contexto social.

O interesse pelo estudo de rituais de passagem, especificamente o
casamento, oportunizou leituras produtivas e constatacées da multiplicidade de sua
presenca na sociedade. O casamento € visto como expressao de valor que a cultura
utiliza como forma de celebracdo, com especificidades e singularidades que
denotam sua organizag&o, manutencgéo e reprodugao.

A compreensdao do fendbmeno casamento, enquanto instituicdo, implica
considerar, sobremaneira, o contexto sociocultural em que ocorre, ndo sendo
possivel entender os indicadores que norteiam suas praticas sem procurar o sentido
que |Ihe é atribuido. Assim, as diversas formas de cerimbnias de casamento refletem
valores culturais que dependem da cultura em que se inserem e dos valores que a
sustentam.

O estudo utilizou como referéncia as obras de Van Gennep, Turner, Segalen,
DaMatta e Azevedo. Van Gennep (1978) foi o autor utilizado como referéncia para a
analise de rituais de passagem. Esse autor analisa o rito tendo base em estudos de
sociedades indigenas, ndo somente como um mundo magico ou religioso, mas
como algo em si mesmo, como um conjunto de significados e como um fenémeno
dotado de mecanismos recorrentes. O mesmo se da com Turner (1974) quando
explora algumas particularidades sociais, simbdlicas, da fase liminar do ritual.

Para fundamentar o uso dos ritos, analisou-se o sentido dado a eles, impondo
uma revisao tedrica acerca dos mitos vistos como narrativas que exprimem valores e
crengas, manifestados em um conjunto de imagens e simbolos. Buscou-se entdo a
obra de Mircea Eliade (1972, p. 13), um estudioso em mitos que afirma “a principal
funcdo do mito consiste em revelar os modelos exemplares de todos os ritos e
atividades humanas significativas”. Pode-se dizer que o casamento ndo € um
acontecimento individual, mas um fendbmeno coletivo que mobiliza multiplas forcas
sociais, direta e indiretamente, no sentido de criar uma nova unidade (VAN
GENNEP, 1978).

A fim de dar maior visibilidade aos significados atribuidos ao casamento pela
comunidade rural de Nova Palmira e assim oferecer subsidios para o fortalecimento

da identidade cultural dessa mesma comunidade, o presente estudo foca esse rito
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de passagem. A escolha da regido levou ainda em conta a intengdo de continuar
estudos realizados anteriormente, em que se registraram, por meio da oralidade e
da memoria, aspectos culturais que constituiram a histéria de Nova Palmira.

Muitas histérias sdo conhecidas na comunidade de Nova Palmira sobre
episédios de casamentos que se manifestaram como resisténcia cultural ou como
elemento de identidade social. Nas histérias relatadas, percebe-se a forca das
palavras e a forma pela qual € possivel compreender os rituais e suas
representacdes. Bakthin € um tedrico da intertextualidade que viu a maneira pela
qual o discurso |é a historia e nela se insere. Para ele (1979, p. 38) “a palavra esta
presente em todos os atos de compreensido e em todos os atos de interpretacao”.
Dessa forma, o auxilio da obra de Bakthin foi fundamental para entender as falas e
os significados que os sujeitos atribuiam as suas vivéncias quando tratavam e
narravam acerca do rito. Essa contribuigdo tedrica foi usada no momento da analise
das narrativas e na separagao dos significados que apresentavam.

Para dar sustentacédo a analise do ritual do casamento, serviu-se da visao de
Geertz (1989, p. 83) que afirma serem os rituais que “modelam a consciéncia
espiritual de um povo”. O estudo de Geertz e de Turner, entre outros, no campo da
antropologia simbdlica, permitiu dialogar na construcdo desse conhecimento e
relacionar rito, sociedade e transformagao com vistas a compreender a cultura da
comunidade em estudo.

Sendo assim, o objetivo geral desse estudo é analisar, através do rito de
passagem do casamento, os valores culturais presentes em uma comunidade rural e
também: a) descrever o rito de passagem, o casamento na comunidade rural de
Nova Palmira; b) identificar, nas narrativas de diferentes geracdes, significados a ele
atribuidos; c) analisar os valores contidos nas narrativas de diferentes geragdes
como elementos de identidade cultural.

As questdes que nortearam a pesquisa foram: que valores estao presentes no
rito de passagem, o casamento, em uma comunidade rural? Existem diferencas
entre as geracgdes de Nova Palmira em relagdo a manutencgao do rito? Esses valores
podem ser considerados elementos de identidade cultural?

Assim, este trabalho se estrutura em cinco capitulos. O primeiro, que introduz
o tema, apresenta o desenho da pesquisa, explicita os objetivos do estudo e os

motivos da realizagdo dele. O segundo apresenta o percurso tedrico necessario a
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sustentagdo da investigacdo. Nesse percurso, varios autores foram estudados e,
nesse capitulo, a visao tedrica deles é apresentada através dos conceitos utilizados
para a analise do ritual do casamento em uma comunidade rural como elemento de
identidade cultural.

O terceiro capitulo trata da discussdo metodolégica desenvolvida no estudo.
Aqui sao apresentados o método, as técnicas de pesquisa, as etapas, a selegao da
mostra e os critérios usados para essa definigdo, apresentando, também, os limites
e as dificuldades que a pesquisa teve em sua realizagao.

O quarto capitulo trata da analise dos dados do estudo e esta dividido em
duas partes: a primeira descreve todas as etapas do ritual visto pelos entrevistados,
mostrando o desenho do ritual de passagem nas lembrancas das pessoas e, a
segunda analisa as narrativas, destacando os valores presentes no rito e a posigao
das gerag¢des na manutengao do rito propriamente dito.

Por fim, sdo apresentadas as consideracdes finais sobre o estudo, mostrando
a forca desse ritual na comunidade rural e a compreensao dos valores presentes na

sociedade como elementos que se mantém como forga de sua identidade cultural.
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2 O RITO E SUAS REPRESENTAGOES SOCIAIS

Este capitulo trata da forca dos rituais na manutencdo de sociedades e de
como esses rituais se organizam. Mostra ainda as contribuigdes de diversos autores
que estudam os ritos e as formas como eles se manifestam na cultura, suas
representacdes e significados. Dos rituais de passagem, o estudo privilegia o do
casamento. O estudo inclui, também, uma discussido sobre a forca dos mitos e da

palavra nos rituais, bem como a relagao deles com a identidade cultural.

2.1 Os ritos de passagem

Grande parte dos estudos que analisam e identificam os rituais o fizeram em
sociedades indigenas ou sociedades chamadas de “primitivas”, o que, num primeiro
momento, pode ter causado certo estranhamento ao transportar o conceito para a
sociedade ocidental. Poucos trabalhos olham o ritual como uma pratica das
sociedades urbanas e atuais. Segalen (2002, p. 11) se propde a fazer isso a partir
das teorias de Durkheim, Mauss e Van Gennep. Segundo a autora “[...] todo o rito é
sempre contemporaneo [...] o0 que existe, na realidade, € uma constante
recomposicao das formas simbdlicas”.

Essa autora traz a luz da sociedade contemporanea uma forma de observar
alguns rituais. Apesar do uso difundido desse termo, ela mostra que € possivel dar
sentido a palavra, sem considerar todo o comportamento repetitivo como um ritual.

Para ela, os rituais s&o as sinteses dos valores que estdo em evidéncia numa
determinada cultura que vao sendo transferidos de geragédo a geragdo. Entdo, eles
sdo poderosos instrumentos de influéncia entre as familias e as comunidades
constituintes de sociedades especificas.

As razbes da conservagao dos ritos podem ser confirmadas nas idéias de Van

Gennep quando afirma que:
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O ato de viver de um ser humano é composto de passagens sucessivas de
uma sociedade para outra e de uma condigdo social para a outra. Essas
etapas sao realizadas de tal modo que o inicio e o término tenham as
mesmas naturezas, ou seja, hascimento, puberdade, casamento,
paternidade, progressao de classe, especializagdo de ocupagido e morte
(1978, p. 26).

Encontra-se no rito a idéia de uma linguagem carregada de elementos
simbdlicos, presentes em momentos que marcam mudangas na vida social das
pessoas. Além disso, alguns ritos, entre eles o de passagem, identificam e lembram
um momento peculiar no qual acontece a desconexdo com o tempo e o espaco
cotidiano.

Assim, os diferentes estagios que o ser humano atravessa sao pontuados por
ritos de passagem que, segundo Van Gennep (1978, p. 123), “se fundam sempre na
mesma idéia, a saber, a materializacdo da modificacdo de situagdo social”. A

concepgao desse classico que estuda os ritos, segundo DaMatta é

[...] provavelmente o primeiro a tomar o rito como um fenbémeno a ser
estudado como possuindo um espacgo independente, isto €, como um objeto
dotado de uma autonomia relativa em termos de outros dominios do mundo
social, e ndo mais como um dado secundario, uma espécie de apéndice ou
agente especifico e nobre dos atos classificados magicos pelos estudiosos
(1978, p. 12).

Van Gennep (1978) analisa o rito a partir de um conjunto de significados e
como um fendbmeno dotado de mecanismos recorrentes. Para ele, os ritos de
passagem em sua constituicdo basica podem ser compreendidos pelos mecanismos
pelos quais sdo usados. Ao classificar os mecanismos, € possivel entender as
sequéncias cerimoniais. Logo, os ritos de passagem podem ser vistos como objeto
de estudo por seqiéncias cerimoniais, de ritos de separagdo, de margem e de
agregacao. Nessa decomposicao proposta pelo autor, existe um percurso a ser

estudado.
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[...] todos os ritos de passagem ou de “transi¢do” caracterizam-se por trés
fases: separagdo, margem [...] e agregacgao. A primeira fase (de separagao)
abrange o comportamento simbdlico que significa o afastamento do
individuo ou de um grupo, que de um ponto fixo anterior na estrutura social,
quer de um conjunto de condigdes culturais (um estado), ou ainda de
ambos. Durante o periodo “limiar” intermediario, as caracteristicas do sujeito
ritual (o transitante) sdo ambiguas; passam através de um dominio cultural
que tém poucos, ou quase nenhum, dos atributos do passado ou do estado
futuro. Na terceira fase (reagregacdo ou reincorporagido), consuma-se a
passagem (VAN GENNEP apud TURNER, 1974, p. 116).

Por seguirem um roteiro ou uma liturgia especifica, os rituais sdo eventos
especiais comprovados como praticas usuais de uma sociedade. Além disso, os
rituais, que trazem uma cultura aprendida, diferenciam-se de outros eventos, pois
possuem um método e uma forma peculiar de manifestacéo de valores coletivos. Os
ritos existem e buscam unir as agdes realizadas em épocas diferentes, num mesmo
espagco ou em espacgos recriados, garantindo assim a manutengao de mitos neles
materializados. Uma vez fixada a simbologia de um ritual, sua eficacia dependera da
repeticdio do rito. Essa forma de expressdo existe nas sociedades,
independentemente de seu grau ou escala de valores. Entretanto, Van Gennep
chama atencdo de que nem sempre essas sequéncias cerimoniais acontecem da
mesma forma na sociedade. Existem variagées, uma vez que “ndo sao igualmente
desenvolvidas em uma mesma populagio nem em um mesmo conjunto

cerimonial” (1978, p. 31). Diz ainda que

0 esquema completo dos ritos de passagem admite em teoria ritos
preliminares (separagio), liminares (margem) e pds-liminares (agregacao),
na pratica estamos longe de encontrar a equivaléncia dos trés grupos, quer
no que diz respeito a importancia deles quer no grau de elaboragéo que
apresentam (1978, p. 31).

A partir dessa premissa, € provavel que se encontre em alguns ritos de
passagem a possibilidade de interpretacbes das sequéncias cerimoniais com

significados distintos. Assim, a importancia de estudos sobre os ritos € vista como
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uma forma de compreensao da cultura e dos valores que nela estdo presentes como
garantia de sua manutencgao.

E importante ressaltar que a andlise ritual est4d sempre relacionada a acéo
social e a comunicagao, buscando estabelecer a forma estrutural de realizagcdo de
um rito. Nesse processo, € possivel observar a maneira como os individuos
classificam o mundo e constroem a realidade em que vivem. Nela inserem-se as
institui¢cdes criadas pelo homem para viver em grupo.

Dessa forma, historicamente podem ser identificadas as mudancas mais
significativas vividas pelo homem no decorrer de sua vida, caracterizadas por
passagens ou acontecimentos que podem ser marcados como etapas. Do
nascimento a entrada na vida adulta, do casamento a morte, sdo todos episodios
marcados por rituais em quase todas as culturas e, num certo sentido, “simbolizam
uma iniciagéo”, nas palavras dos autores Van Gennep (1978) e Turner (1974).

Esses autores exemplificam essas transformacgdes simbdlicas culturalmente
determinadas segundo os diferentes grupos sociais: assim como um bebé nao é
propriamente “vivo” até passar pelos ritos de nascimento, um cadaver nido é
propriamente “morto” até passar pelos ritos de sepultamento. E assim que cada
‘pequena morte” é seguida por um “renascimento” em nova condi¢do, determinada
pelos rituais.

Essa alteragdo tem em seu periodo intermediario geralmente a
representacdo de um risco: socialmente, o individuo ndo mais é o que era, mas
também ainda n&o é o que sera apo6s o final dos ritos. Esta fase de indeterminagcao
social foi percebida como delicada ou perigosa por varios autores que a chamaram
de margem (Van Gennep) ou liminar (Turner).

A grande descoberta de Van Gennep € que os ritos, como o teatro, tém fases
invariantes que mudam de acordo com o tipo de transicado que o grupo pretende
realizar. Se o rito € um funeral, a tendéncia das sequéncias formais sera em diregao
a marcar ou simbolizar separacgoes.

Entretanto, se o sujeito estd mudando de grupo (ou de cla, familia ou aldeia)
pelo casamento, entdo as sequéncias tenderiam a dramatizar a agregacgao dele no
novo grupo. Nessa linha, se as pessoas ou grupos passam por periodos marginais
(gravidez, noivado, iniciacdo, etc.), a sequéncia ritual investe nas margens ou na

liminaridade do objeto em estado de ritualizagéo.
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Segalen, ao descrever a dindmica dos rituais, enfatiza o significado dos ritos e

as sequéncias ritualisticas que os mesmos usam. Segundo ela:

A questido da variabilidade dos rituais € relativamente pouco tratada pelos
autores classicos, que sempre se esforcaram para trazer a luz principios
universais, quer se tratassem de fungdes, estruturas ou sentidos. Eles
insistiram especialmente nas recorréncias das formas, necessarias para
fortalecer uma moldura a experiéncia e para atribuir, a forga de repeti¢cao, o
esbogo de uma linguagem de que todos compartilhem os simbolos (2002, p.
117).

Nos grupos sociais, os ritos ndo sé assumem fungao privilegiada — quando se
instauram e permanecem coesos —, como também s&o fundamentais para que as
estruturas de poder sejam capazes de manter em funcionamento os diversos niveis
de dependéncia nos quais se instalam os vinculos entre as pessoas.

Em qualquer organizagdo, os momentos ritualizados contribuem para a
formacgao da identidade e da imagem do grupo. Essa imagem se fortalece e torna-se
mais intensa a medida que os momentos cerimoniosos estiverem impregnados de

signos simbdlicos.

2.2 A forga dos mitos nos ritos

Os ritos de passagem facilitam a transicdo de pessoas para estados
diferentes, com o desempenho de distintos papéis que podem ser traduzidos por sua
dimensao simbdlica, precisando apoiar-se em marcos reconhecidos pela
coletividade. E preciso, para que exista o rito, certo nimero de operagdes, gestos,
palavras, olhares e objetos.

DaMatta explica que alguns aspectos triviais da vida social sdo transformados
em simbolos que evidenciam uma dada realidade sociocultural. Para ele, é
necessario entender os rituais como um momento da vida das sociedades, como
algo profundamente ligado as formas culturais e as suas manifestagdes por meio da

lingua e dos simbolos. Nesse sentido, complementa o autor
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[...] minha posigdo é a de que o rito, como o mito, consegue colocar em
evidéncia as coisas do mundo social. Um dedo é apenas um dedo integrado
numa mao e [...] esta mado num brago e este brago num corpo. Mas no
momento em que se coloca neste dedo um anel que marcara o status
matrimonial de uma pessoa, este dedo muda de posigéo. Ele continua a ser
um dedo, mas é ao mesmo tempo, muito mais do que isso. De fato, esse
dedo é agora algo que pode ser destotalizado e visto como um elemento
independente, associado que esta a um anel e a uma posi¢ao social [...]. O
dedo, que é um elemento quotidianamente visto como parte integrante de
um universo biolégico e individual, passa a ser um simbolo de um conjunto
de relagdes sociais (1978, p. 6).

A criacao dos mitos € uma das formas encontradas para estabelecer o
comportamento adotado por determinados grupos. Os mitos exercem um papel
importante na formacdo da cultura, pois sao rapidamente criados e facilmente
percebidos. Fleury (1989, p. 32) afirma que "a tentativa de interpretar o mito é crucial
para a compreensao do universo simbdlico, tanto como elemento integrador, como
revelador dos mecanismos de poder". Nessa logica, o mito pode ter um papel
politico, pois, ao expressar os comportamentos idealizados e aceitaveis socialmente,
ele reforca a idéia da cooperagcao e da estabilidade. Os mitos fazem parte do
processo ritual e, na sociedade de hoje, estdo muito presentes.

Eliade aponta que a sacralidade do mito se da pela garantia da repeticado dos
rituais de iniciacdo, de passagem ou de cotejamento, adotados ou ndo em
cerimbnias sagradas, que relembram os efeitos dos entes sobrenaturais, com o
objetivo de reviver o tempo primitivo, a0 mesmo tempo em que fortalece o mito e a
explicagdo de sua origem. Para o autor (1972, p. 22), “os mitos revelam que o
mundo, o homem e a vida tém uma origem e uma historia sobrenaturais, e que essa
histdria é significativa, preciosa e exemplar’.

O mito sempre demonstra, aos mais jovens, o sentido da vida. Essa revelacao
se da por meio da linguagem, de uma narrativa e da repeticao de rituais. Ele € uma
forma de responder as questdes sobre a origem do mundo, dos elementos utilizados
em rituais, dos fenbmenos ligados a religido e ao misticismo, entre outros. O mito
serve para estabelecer leis e codigos de ética para que um determinado povo de
uma cultura os siga. Também é visto, utopicamente, como um conjunto de idéias e
crengas que, aplicadas, trazem a felicidade ao homem.

Eliade diz que os mitos falam daquilo que o homem se tornou, ou seja:
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Os mitos narram nao apenas a origem do mundo dos animais, das plantas e
do homem, mas também de todos os acontecimentos primordiais em
consequéncia dos quais o0 homem se converteu no que € hoje, um ser
mortal, sexuado, organizado em sociedade, obrigado a trabalhar para viver,
e, trabalhando de acordo com determinadas regras (1972, p. 16).

Buscando entender a constru¢do dos mitos manifestados nos rituais, a
antropologia permite investigar os cerimoniais humanos, buscando o acesso aos
relatos, préprios de um sistema de comunicagao. Esta linguagem, em que o ritual se
coloca, pode ser caracterizada por um conjunto de simbolos que, ao serem
acionados, comunicam socialmente e que dao sentido a realidade e ao desejo de
conhecer a origem das coisas.

Percebe-se assim que, desde o inicio dos tempos, o mito teve a fungao de
expressar e indagar o ser humano sobre o universo e sobre ele préprio. Ele sé fala
daquilo que realmente aconteceu, do que se manifestou. Em sintese, os mitos
revelam e descrevem as diversas e dramaticas eclosbes do sagrado ou do
sobrenatural manifestados nos diferentes comportamentos, constituindo-se, pois, em
paradigmas dos atos humanos. Os mais significativos sdo norteadores de valores,
como o trabalho, a educacdo e as expressdes artisticas demonstradas nas
expressdes humanas.

Ainda segundo Eliade, “o mito € considerado como uma historia sagrada e,
portanto, uma histéria verdadeira, porque se refere sempre a realidades” (1972, p.
12).

2.2.1 O mito na formagao da identidade cultural

A influéncia do mito na formacao da identidade cultural ocorre quando existe
sua integracdo com a cultura, bem como sua aceitagdo capaz de fazer com que o
ser humano obtenha um conjunto de conhecimentos transmitidos de geragcédo para

geracéo ao longo da historia. Essa gama de conhecimentos, encontrada na cultura e
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expressa nos rituais, beneficia a sociedade e garante que as tradigdes sejam
mantidas.

A cultura, num sentido mais amplo, € considerada os modos como o0s
individuos ou comunidades respondem as suas proprias necessidades e desejos
simbdlicos. O ser humano utiliza sua capacidade de pensar o mundo e de construir
significados para a natureza a partir do que é percebido e do que é apreendido.

Essa idéia sobre a origem da cultura e dessa construgéo simbdlica é vista por
Clifford Geertz (1989, p. 4) que considera o homem um animal amarrado a teias de
significados que ele mesmo teceu e a sua cultura como de natureza publica. Para o
autor, os significados compartilhados sao vistos como uma agao simbdlica que
funciona como elemento articulador das formas culturais.

Esse conceito de cultura de Geertz implica em conhecer os cddigos
estabelecidos em busca do entendimento da “base social e de sua
importancia” (1989, p. 7). Consequentemente, cada grupo possui elementos que 0s
identificam e diferenciam-nos. A identidade cultural € o sentimento de um grupo na
medida em que ele sofre influéncia do sentimento de pertenca. Dessa forma,
identidade € a possibilidade de reconhecimento dessa pertenga.

Nesse sentido, a identidade € compreendida enquanto construgao social que
produz efeitos sociais. Essa construgao é elaborada de forma dinamica, na relacao
entre grupos, a medida que organiza suas trocas e coloca-as em pratica. Para
Eliade (1972, p. 11), a identidade cultural é como “uma realidade -cultural
extremamente complexa que pode ser adotada e interpretada através de
perspectivas multiplas e complementares”.

Nesse contexto, o mito é incorporado por uma identidade formada por
diferentes fatores culturais os quais passam a influenciar na formacao da identidade
coletiva — caracteristica de um grupo social que partilha as mesmas atitudes. Em
suma, a identidade cultural é constituida por sistemas de crengas, atitudes e
comportamentos, guiados por mitos que sado compartilhados pelos individuos de
uma dada comunidade.

O mito ndo so6 representa uma explicagdo sobre a origem do homem e do
mundo em que vive, mas também traduz, por simbolos ricos de significados, 0 modo

como um povo ou civilizagdo entende e interpreta a existéncia.
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Segundo Eliade (1972), o mito significa historia verdadeira, sendo modelo das
atividades e instituicdes humanas. Os mitos atualizam uma realidade anterior que
surge como fala dos antepassados alimentando a “alma” de cada povo, fazendo com
gue essa diversidade se perpetue através dos tempos.

Ainda segundo Eliade (1972, p. 14), o mito surge e funciona como mediacéo
simbdlica entre o sagrado e o profano, condigdo necessaria a ordem do mundo e as
relacdes entre os seres. O autor analisa os diversos tipos de mito e diz que “nas
histérias ‘verdadeiras’, defrontamo-nos com o sagrado e o sobrenatural; as ‘falsas’,
ao contrario, ttm um conteudo profano”.

O mito s6 é compreendido pelo préprio mito, sendo revelado pelas narrativas
que apresentam histérias. Entretanto, é por meio da cultura que se estabelece a
relacdo do mito com a identidade. “A principal funcdo do mito consiste em revelar os
modelos exemplares de todos os ritos e atividades humanas significativas: tanto a
alimentacdo ou o casamento, quanto o trabalho, a educagao, a arte ou a sabedoria”.
(ELIADE, 1972, p. 13).

A construcédo da identidade se da, na medida em que € atribuida importancia
ao significado do mito, criando uma especificidade para determinado povo. O mito
permite cristalizar, nos discursos e nas narrativas, as experiéncias que constroem a
realidade vivida. E, portanto, da aceitacdo do mito que se d& a influéncia no homem
e, consequentemente, a sua inser¢cdo como meio para definir comportamentos,
delineando um carater sagrado.

Segundo Bauman (2005, p. 17), existem dois tipos de comunidade “as quais
as identidades se referem, como sendo as entidades que as definem”. O autor
chama essas comunidades de vida e destino, “cujos membros (segundo a formula
de Siegfried Kracauer) vivem juntos em uma ligagdo absoluta”, e outras que sao
“fundidas unicamente por idéias ou por uma variedade de principios”.

A partir desse ponto de vista, a identidade se constroi e se reconstroi
constantemente, resultado das interagbes entre os grupos e da adogédo de
procedimentos de diferenciacdo utilizados em suas relagdes, implicando em
dinamicidade, reordenamento, adocdo e adaptacao de formas de representacao.
Esse modelo de identidade que os grupos adotam é visto por Cuche (2002, p. 182)
como sendo a identidade “[...] uma constru¢cdo que se elabora em uma relagédo que

opde um grupo aos outros grupos com os quais esta em contato”.
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Portanto, se a construcdo e a confirmacdo da identidade estiverem
localizadas no ambito das representagdes, isso significa que ela se realizara no
interior dos contextos sociais, determinando a posigao de seus agentes e, por isso
mesmo, orientando suas representagdes e suas escolhas, produzindo feitos sociais
reais. Isso significa que a construgdo da identidade ndo € uma ilusdo, pois ela é
dotada de eficacia social, gerando efeitos sociais reais.

Assim, a identidade construida e absorvida por seus agentes sociais €
representada por simbolos, distingbes sociais e, muitas vezes, por meio de
condicbes materiais e de poder. Essa forma de representacao identitaria foi
comprovada por Laraia (1988, p. 56). que diz; “toda a cultura depende de simbolos.
E o exercicio da faculdade da simbolizacdo que cria a cultura e o uso de simbolos
que tornam possivel sua perpetuacao [...]. O comportamento humano é o
comportamento simbdlico”. Exemplos dessa representacdo podem ser vistos nas
praticas de vestuario, no coédigo de polidez, bem como nas regras de conduta
demonstradas pela classe social a que estdo vinculados. Além desses modelos
estarem inseridos nos valores culturais, eles sdo transmitidos de geragdo para

geracao e estdo presentes nos papéis sociais que desempenham.

2.2.2 A palavra

E através das palavras que os mitos sdo transmitidos e garantem sua
permanéncia num determinado periodo de tempo. Na medida em que a palavra
compde uma frase, o contexto de uma idéia, ela acaba se apresentando como um
signo ideoldgico.

Para Bakhtin (1997, p. 36), a palavra “¢ o fenbmeno ideolégico por
exceléncia. A realidade toda da palavra é absorvida por sua fungéo de signo”. Ainda,
para esse autor a palavra “funciona como elemento essencial que acompanha toda
criagao ideoldgica, seja ela qual for”.

Para Bakhtin (1997, p. 37-8), “Os processos de compreensao de todos os
fendbmenos ideoldgicos (um quadro, uma peg¢a musical, um ritual ou um

comportamento humano) ndo podem operar sem a participagao do discurso interior”.



25

Entende-se, portanto, pelas palavras dos entrevistados, que os rituais
traduzem uma histéria que visa mostrar a interpretacdo dos acontecimentos e a
manutengao dos costumes manifestos durante o ritual do casamento.

Nesse ponto € importante ressaltar as contribuigdes de Bakhtin (1977) sobre
a concepcgao da identidade narrativa, apresentando a multiplicidade, abertura e
indeterminacao dos processos identitarios decorrentes de um tempo e espaco.

Bakhtin afirma que o signo reflete a realidade material. A objetiva é convertida
em signos e retrata outra, a realidade histérica e ideoldgica. Esse autor afirma que a
esfera de acdo do signo coincide com a da ideologia.

E com esse carater signico e discursivo que a lingua comporta toda uma
carga ideoldgica, pertinente a um determinado momento historico. Logo, a lingua se
constitui em um discurso agregado de estruturas linguisticas e historicas.

Percebe-se, portanto, que é pelos atos narrativos que um grupo se identifica
e oferece meios de identificar os signos e os valores representados, permitindo ao
préprio grupo ser identificado por sua etnia cultura. Além disso, existe a interagao
entre uma consciéncia individual do mesmo grupo com outra coletiva, por meio dos
signos. Bakhtin afirma que a propria consciéncia sé se da pelo discurso e que a
compreensao € sempre semiotica, ou seja, a compreensao depende nao do signo
isolado, mas sim da relagao semidtica existente entre eles.

O encadeamento signico e o valor ideologico sdo entendidos por Bakhtin

como:

Os signos s6 podem aparecer num terreno interindividual. Ainda assim,
trata-se de um terreno que nao pode ser chamado de “natural” no sentido
usual da palavra; ndo basta colocar face a face dois homo sapiens
quaisquer para que os signos se constituam. E fundamental que os dois
individuos estejam socialmente organizados, que formem um grupo (uma
unidade social); sé assim um sistema de signos pode constituir-se. A
consciéncia social ndo s6 nada pode explicar, mas ao contrario, deve ela
prépria ser explicada a partir do meio ideoldgico e social (1997, p. 35).

Assim, o conjunto de signos, valorizado pela ideologia, passa a ser um
conjunto de representagdes no qual esta inserido o mito. Bakhtin ressalta a fala, a

enunciagao e a sua ligagdo com as estruturas sociais.
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Percebe-se, portanto, que, com o passar do tempo, muitos objetos ganharam
significagcdes diversas como pode ser comprovado em Bakhtin “Se privarmos a
consciéncia de seu conteudo semiotico e ideoldgico, ndo sobra nada. A imagem, a
palavra, o gesto significante constituem seu unico abrigo. Fora desse material, ha
apenas o simples ato fisioldgico [...] desprovido dos sentidos que os signos lhe
conferem” (1997, p. 36).

Nota-se, assim, que € pelo ato narrativo que o grupo se identifica, oferecendo
formas discursivas que permitem ao narrador, através de sua lingua materna, ser
identificado pela sua raiz étnica e cultural, conforme ja referido.

Nessa perspectiva, e buscando entender a construcdo dos mitos
manifestados nos rituais, a antropologia e a etnografia permitem investigar os
cerimoniais de grupos sociais, manifestados, na maioria das vezes, em relatos
préprios de um sistema de comunicagdo. Essa linguagem, em que o ritual se
apresenta, pode ser distinguida por um conjunto de simbolos que, ao serem
acionados, comunicam socialmente e dao sentido a realidade e ao desejo de
conhecer a origem das mesmas coisas caracterizadas em uma cultura especifica.

Segundo Bakhtin (1997, p. 36), “a existéncia do signo nada mais é do que a
materializacdo dessa comunicacdo. E nisso que consiste a natureza de todos os

signos ideoldgicos”. A clareza dessa comunicagao se encontra na linguagem.

2.3 Orito do casamento como parte da cultura

Como os mitos, os ritos também expressam valores estabelecidos no
passado e ratificados ou reiterados no presente. O casamento, como o ritual de
passagem que caracteriza a agregacédo €, ao mesmo tempo, simbolico, social e
material. Para os jovens esposos, essa passagem marca O acesso a um novo
estado, o de adulto, realizado em aspectos concretos, na medida em que os jovens
deixam a casa dos pais para construirem uma nova morada.

Entretanto, o casamento, como rito de passagem, objeto deste estudo,
manifesta-se como instituicdo social na cultura com diferentes implicagdes sociais. O

casamento, como um ritual de passagem, busca ndo sé regulamentar a relagao
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sexual e a procriagdo, mas também as relagdes sociais entre familias e grupos
humanos. Busca, também, regular a descendéncia, a heranga, a sucessao e a
ordem social, as funcdes mais antigas do ritual do casamento. Para Segalen,
perceber essas variabilidades e significados que o ritual do casamento possui faz
compreender “as causas de sua manutencao na sociedade moderna” (2002, p. 119).

O casamento é uma instituicdo que marca a vida do ser humano pela
passagem que gera. Ele tem se manifestado, ao longo dos tempos, em um
mecanismo encontrado para a manutengdo dos grupos sociais, como parte da
cultura que representa.

Dessa forma, usando a interpretacdo de Geertz, o ritual do casamento pode
ser caracterizado como “atos culturais” que sao demonstrados a partir da
reconstrucdo e manutencdo de costumes e tradigdes, e, por utilizarem formas
simbdlicas, sdo “acontecimentos sociais” (1989, p. 68). Logo, em cada sociedade, o
ato do casamento assume componentes que estdo relacionados a organizagao
social, as suas regras e aos padroes de cultura.

Azevedo, quando fala do casamento em seus estudos sobre o namoro e o
noivado, diz que “a interpretacdo dos componentes éticos e estruturais dessa
instituicdo é parte substancial da analise da organizagao social tanto de populagdes
simples quanto das complexas” (2004, p. 76). Essa afirmagao evidencia o significado
simbodlico que cada grupo atribui para suas praticas sociais, principalmente, para
aquele que considera fundamental a manutencgao da vida coletiva.

Dessa maneira, Azevedo, quando discorre sobre as regras do casamento,
define-as como “critérios e normas derivados da organizagao social, dos sistemas de
parentesco e dos tabus de incesto que determinam a escolha de cbnjuges e a
ratificacdo das unides conjugais” (2004, p. 76). Esse autor evidencia que o
casamento é precedido por entendimentos estabelecidos entre os futuros cénjuges e
entre suas familias e defende que o noivado é uma fase imprescindivel para a
concretizacdo do casamento. Diferencia o noivado do namoro quando este é
oficializado na familia e no grupo social. Diz que o namoro tende a: “i) encaminhar e
facilitar escolhas probatérias de futuros conjuges e conduzir a sele¢gdes adequadas;
ii) evitar a promiscuidade sexual no futuro, fixando a afetividade em parceiros unicos
da unido monogamica; e iii) habituar aos mores relativos ao casamento e aos papéis

de pai e mae ou de marido e mulher” (2004, p. 130).
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Essas tendéncias revelam uma preocupacdo por parte da sociedade em
garantir a reproducéao social, em manter controle através de algumas instituicbes que
objetivem a manutencao do ‘status quo’, a existéncia da familia e dos papéis sociais
que a estrutura.

Azevedo (2004, p. 312), quando fala que os ritos exemplificam um dos tragos
da cultura, ressalta a idéia de que os ritos sdo transmitidos pela heranga social e que
“corresponde a tendéncia de evitar a dificuldade e os riscos de criar o novo, quando
existem formulas consagradas pela eficacia e pela experiéncia”. A riqueza do estudo
realizado por esse antropdlogo mostra a sabedoria que existe por parte da
sociedade na manutencao de certos ritos e nos simbolos que carregam consigo as

representacdes sociais e os valores da cultura.
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3 CONSIDERAGOES METODOLOGICAS

A proposta deste trabalho demandou uma discussdo metodoldgica cuja
sustentagdo encontra-se em conceitos ja explicitados no referencial teérico e que
foram fundamentais a construcdo de conhecimento. Além disso, esse suporte
auxiliou também na escolha do método e permitiu problematizar o tema com vistas a
atingir os objetivos propostos.

A pesquisa realizada é de natureza qualitativa e trouxe na sua escolha uma
série de questdes sobre método etnografico e técnicas etnograficas, uma vez que a
pesquisa se caracterizou como um estudo cultural. A intencdo de compreender a
organizacédo da cultura em uma comunidade rural e os valores que a sustentam,
historicamente, estiveram sempre presentes como objetivos a serem atingidos.

A construcdo do referencial tedrico impds discussdes epistemoldgica e
metodoldgica que remeteram a reflexdo sobre o conceito de cultura e identidade, ja
que o objetivo da investigagdo propunha analisar os valores culturais contidos nos
ritos de passagem mais importantes da comunidade em estudo. O rito de passagem
escolhido, como ja referido, foi o do casamento, considerado uma porta de entrada
para entender a cultura da comunidade de Nova Palmira.

O estudo utilizou como referéncia pesquisas desenvolvidas por DaMatta e,
principalmente, o conhecimento produzido por Van Gennep, Turner, Segalen acerca
dos rituais de passagem.

Segundo DaMatta (1979), é importante “estudar os rituais, ndo apenas o seu
fim, ou ponto de chegada”, mas o que vem “antes e depois desse ponto; ou seja, o
ritual na sua trajetdria completa”, adotando como foco o “conjunto de dramatizagdes
que tornam o rito atraente e interessante, mais do que todo o aparato necessario a
sua realizagao” (1979, p. 32). Essa concepgdo mostra que o estudo dos rituais
possibilita o acesso a cultura, ao significado daquilo que a mantém e das forgas

internas que estao presentes em sua organizagao.
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3.1 Método

A escolha inicial pelo método etnografico deu-se devido a riqueza presente
em seu bojo epistémico e metodoldgico. A escolha do objeto de pesquisa levou-nos
a esse método, pois o estudo dos rituais de passagem em uma determinada cultura
inspirava captar o fenbmeno na sua totalidade, através da observagdo, da
comparagao e da descricao de sua constru¢ao social.

Por outro lado, o método etnografico possibilitaria realizar o estudo em uma
comunidade rural que permitisse entender a forca de certos ritos na manutencao da
cultura e na relagcdo deles com a identidade cultural daquela comunidade. Além
disso, a escolha desse método sustentou-se na possibilidade de apreender os
aspectos especificos e as diversas perspectivas que a comunidade em estudo
pudesse apresentar acerca da estrutura de significados do rito de passagem, o
casamento.

Diante da literatura e da discussdo metodologica realizada no estudo, fui
alertada sobre os perigos em estudar uma comunidade tdo préxima de minhas
origens e, ao mesmo tempo, do que poderia representar tal aproximacgao. A literatura
alertava sobre os riscos e a necessidade de certo distanciamento dos dados
coletados para realizar a analise cientifica. Tive muitas dificuldades de compreender
a questdo do estranhamento e, s6 depois da leitura do ensaio “Desfamilarizando o
familiar’, de Roberto DaMatta, pude entender os limites que a escolha do método
poderia trazer e as dificuldades que teria de enfrentar na analise das narrativas.

Nesse ensaio, DaMatta explicita com muita clareza a contradigdo que provoca
o mesmo procedimento de familiarizar-se e ao mesmo tempo promover “um
movimento paradoxal de relativizacdo ou estranhamento” quando sustenta que” ao
investigar o seu proprio sistema social, o antropdlogo deveria realizar o justo oposto,
desfamiliarizando o familiar e inquirindo, inclusive, sobre as razdes dessa
“familiaridade” que nao poderia ser confundida com intimidade ou conhecimento
pleno e cabal” (2004, p. 17).

A problematizacado dos dados e o uso do referencial tedrico, principalmente do

estudo sistematico dos rituais de passagem de Van Gennep, auxiliaram a ler e reler
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as falas dos protagonistas desta pesquisa, permitindo buscar a compreenséo da
manutencao de certos ritos na comunidade rural em estudo.

Dessa forma, o uso da observagdo e da comparagdo permitiu estruturar o
estudo e organizar a pesquisa, rever conceitos e leituras, e procurar compreender e
expressar os sentidos possiveis que a comunidade em estudo atribui ao rito de
passagem, o casamento.

Os passos seguidos na estruturagao do estudo foram: o uso da observacgao
como uma técnica de investigar e de definir uma série de procedimentos dos sujeitos
que participaram da pesquisa; a forma de inseri-los no estudo; os valores do grupo;
a organizagao de sua cultura. Num segundo momento, definiu-se pelo uso da
técnica de entrevista. A entrevista narrativa semi-estruturada foi a técnica escolhida,
uma vez que no estudo-piloto percebeu-se que seria mais adequada aos objetivos
do estudo. Num terceiro momento, foi construido um mapa com todas as falas dos
entrevistados com vistas a auxiliar na analise de conteudo e construir as categorias

de referéncia.

3.2 Entrevistas narrativas

Como instrumento basico para a coleta de dados, fez-se uso de entrevistas,
por tratar-se de uma das principais técnicas de trabalho utilizadas em quase todos
os tipos de pesquisa em ciéncias sociais. Segundo Richardson (1985, p. 160), “é
uma técnica importante que permite o desenvolvimento de uma estreita relagéo
entre as pessoas. E um modo de comunicagdo no qual determinada informagdo é
transmitida”.

O tipo de entrevista utilizada foi a narrativa, semi-estruturada, permitindo que
os entrevistados lembrassem fatos importantes de suas experiéncias pessoais e
contassem suas histérias. Segundo Barthes (1993, p. 252), a narrativa “esta
presente em cada idade, em cada lugar em cada sociedade; ela comega com a
propria histéria da humanidade e nunca existiu, em nenhum lugar e em tempo

nenhum, um povo sem narrativa”.
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A entrevista narrativa permite que a informagéo dada seja tratada ndo apenas
como um acontecimento, mas principalmente pelo que representa no contexto.
Jovchelovitch e Bauer (2002, p. 92) afirmam que “contar histérias implica duas
dimensdes: a dimensao cronoldgica referente a narrativa como uma sequéncia de
episodios, e a nao-cronoldgica, que implica a construgdo de um todo a partir de
sucessivos acontecimentos, ou a configuragdo de um enredo”. Dizem, ainda, que o
‘enredo € crucial para a constituicdo de uma estrutura de narrativa”. Essas
dimensdes possibilitam a compreensao da histéria contada no contexto social.

Dessa maneira, as entrevistas foram muito ricas e os relatos dos

entrevistados mostraram a forga ainda presente do casamento na comunidade rural.

3.3 Definicao da amostra e selegao dos sujeitos

Os critérios utilizados para a composi¢cao da amostra da pesquisa de campo
foram: a condicdo de morar em Nova Palmira, idade, sexo e estado civil. Essas
variaveis foram definidas visando atingir os objetivos pelo método escolhido e pela
representagcéo necessaria do universo dos moradores por geracgao.

A partir dessas variaveis, foram criados trés grupos de entrevistados,
divididos por idades distintas, a fim de caracterizar as geragbes. A amostra foi
constituida por trinta sujeitos, de forma aleatéria, em trés grupos, segundo o critério
descrito acima.

Os sujeitos entrevistados sao elementos centrais da apresentacédo e
exteriorizagdo da cultura vivida e suas percepg¢des através das narrativas como
objeto de estudo. Dessa maneira, o corpus desta investigacéo é constituido de 30
entrevistas que refletem a visdo dos sujeitos acerca dos rituais e da importancia
deles em suas vidas. Os entrevistados se mostraram sempre dispostos a contar as
suas histérias e a falar de suas experiéncias, expressando sua satisfacdo em

participar da pesquisa.
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3.4 A comunidade rural de Nova Palmira: local da pesquisa

A escolha do local para a realizagdo desta pesquisa teve como motivagao
principal a proximidade afetiva com Nova Palmira, pela ligagado existente com seus
moradores. A localidade pesquisada tem sua populacdo formada basicamente por
descendentes de imigrantes alemaes e italianos.

A localidade de Nova Palmira esta situada na regido sul de Caxias do Sul, da
qual também é distrito estando a apenas 25 km. Caracterizada por uma regiao de
fronteira’, onde aleméaes e italianos buscaram construir, lado a lado, espagos em que
pudessem ser cultuadas as diferentes tradi¢goes trazidas em suas bagagens.

Nova Palmira € composta de um pequeno centro onde vivem seus habitantes
e onde estao localizados a igreja catdlica, a capela mortuaria ecuménica, que atende
0s moradores pertencentes a religido catdlica e evangélica de profissédo luterana, e
dois cemitérios. Conta ainda com um hotel-fazenda que é referéncia para o local. No
seu entorno, existem propriedades rurais que se dedicam as atividades primarias,
principalmente as hortifrutigranjeiras.

A topografia da localidade é constituida de um vale profundo entre cadeias de
montanhas. No vale, ha belas varzeas; as montanhas sobem a uma altitude média
de 500 metros, tendo terras muito férteis. Em termos de ocupagéo dos que residem
na comunidade, um grande numero trabalha na agricultura, mesmo que outras
atividades nao-agricolas — como a fabricagcdo de telhas e tijolos — sejam também
atividades desses moradores. Ha ainda os que trabalham nos centros urbanos,
como Caxias do Sul e Feliz.

Conforme consta no Livro de Registro de Entrada de Imigrantes, os primeiros
imigrantes aleméaes, aproximadamente 10 familias, chegaram ao local em 1859. Em
1874, comecaram a chegar os imigrantes italianos que seriam destinados aos
Campos de Cima da Serra. Somente em 1890, € que os imigrantes italianos se
estabeleceram em Nova Palmira. Portanto, a localidade que abrigou a pesquisa
sobre os rituais do casamento € uma zona de fronteiras de duas etnias: a alema e a

italiana.

'Nova Palmira é considerada uma area de fronteira por reunir culturas distintas no processo de
ocupagao.
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Os moradores de Nova Palmira, mesmo sendo familias pertencentes a
culturas distintas, dividem o mesmo espaco de lazer, assim como participam,
freqientemente, dos mesmos espacos religiosos que foram e sao elementos de
integracado social da comunidade.

Quanto aos espagos religiosos, tanto a igreja catdlica como a evangélica sao
frequentadas pelas familias tradicionais da localidade. Quanto ao espaco de lazer, o
Clube Social “Sociedade”, como €& chamado pelos moradores, € o espago
compartilhado por todos do local. Observa-se que em duas décadas o controle
exercido através da religido divide em pdlos opostos familias das igrejas
mencionadas. Dessa observagado nasceu a idéia de que possivelmente exista uma
resisténcia com relacdo a unido matrimonial entre catdlicos e protestantes da
Regido. Mesmo que essas familias se unam no trabalho comunitario, ndo significa
que admitam a possibilidade de uniao no aspecto afetivo.

Percebeu-se, assim, que a religiao e/ou a igreja € uma forma de conectar a
comunidade ao mundo e uma forma de integracdo com a sociedade. Através da
pratica religiosa, o sujeito ou familia sdo incluidos no grupo social reconhecido,
mesmo que opostos as redes sociais mais proximas. A igreja, como espago social, é
o0 meio pelo qual os moradores de Nova Palmira se integram e sentem-se parte da

comunidade.

3.5 Etapas da pesquisa

Diante dos objetivos estabelecidos, da questdo norteadora da pesquisa, da
definicdo da amostra e da selegdo dos sujeitos, o estudo foi dividido em trés
momentos distintos: o estudo exploratério: a realizagdo das entrevistas, e a analise
das narrativas.

O estudo exploratério teve inicio com a revisdo bibliografica acerca dos
rituais de passagem e, inicialmente, houve a pretensdao de estudar os mais
importantes, incluindo o batizado e o rito funebre. Dessa forma, o estudo exploratério
permitiu delimitar a pesquisa, apontando para a escolha de um dos ritos de

passagem e a exclusdo dos demais. Nessa etapa, foi necessario entrar em outras
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areas do conhecimento como a Antropologia, a Sociologia e a Historia, a fim de
subsidiar a estruturacado do estudo a ser empreendido.

Na busca de respostas para uma série de questdes que nasceram desse
estudo exploratorio, os discursos sobre o rito do casamento em uma comunidade
rural foram definidos como eixo central da pesquisa. As duvidas que surgiram para
estruturar o desenho da pesquisa se basearam primeiramente nas seguintes
questdes: Como os sujeitos que vivem em uma comunidade rural descrevem o rito
do casamento? Por que esse rito € realizado? Qual a importancia desse rito para a
cultura e qual o significado que os moradores dessa comunidade lhe atribuem?
Existem diferengas transgeracionais em relagao ao rito?

Essas questdes ajudaram a definir a escolha do tipo de entrevista a ser
utilizado. Conforme mencionado, a entrevista narrativa foi definida como uma forma
discursiva adequada para a pesquisa. Apds realizar um estudo sobre essa técnica,
identificando suas vantagens e desvantagens, optou-se pelo seu uso, uma vez que
as narrativas sao formas de comunicagcdo nas quais “as pessoas lembram o que
aconteceu, colocam a experiéncia em uma sequéncia, encontram possiveis
explicagbes para isso e jogam com a cadeia de acontecimentos que constroem a
vida individual e social” (JOVCHELOVITCH & BAUER, 2002, p. 91).

Para atender aos objetivos previstos na pesquisa, foi definido que as
narrativas comporiam o corpus do estudo, seguindo orientagdo de Bauer e Gaskell
(2002, p. 23) que explicitam a natureza da pesquisa qualitativa, diferenciando-a das
demais, quando afirmam que o objetivo “da pesquisa qualitativa ndo é contar
opinides ou pessoas, mas, ao contrario, explorar o espectro de opinides, as
diferentes representacdes sobre 0 assunto em questao”.

Na definicdo do corpus, foram utilizadas as orientacbes de Bauer e Aarts, a
partir da discussao dos autores a respeito da posigdo de Barthes (1967) acerca do
delineamento do corpus e argumentam que, para tal, podem ser uUteis para a selegao
qualitativa, os critérios de “relevancia, homogeneidade, sincronicidade” (Bauer e
Aarts, 2002, p. 55). Esses critérios levaram a selecdo de apenas um ritual de
passagem e também influenciaram esse delineamento com vistas a ter apenas um
foco tematico.

Para testar a técnica escolhida, foi realizado um estudo-piloto com entrevistas

a trés sujeitos que contemplaram os critérios definidos para a composi¢do da
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amostra, ou seja, idade, sexo, estado civil e residéncia em Nova Palmira. Como as
entrevistas tinham sido gravadas, depois das transcri¢gdes, o estudo preliminar foi
realizado com o objetivo de testar a técnica.

A pesquisa de campo foi realizada de novembro de 2006 a maio de 2007,
em Nova Palmira, o que aponta para um trabalho exaustivo de campo. Para sua
realizacao, foram tomadas todas as orientagdes definidas e aprovadas no projeto de
qualificagao.

A terceira etapa que tratou da analise das narrativas foi realizada apos a
transcricdo das entrevistas e a organizagao dos dados. Foi construido um mapa com
todas as narrativas, divididas em grupos geracionais, que permitiu identifica-las
pelos sujeitos, acontecimentos vividos, lembrancas sobre o ritual e significados de

cada etapa do rito em suas vidas.
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4 O RITUAL DE PASSAGEM ATRAVES DE NARRATIVAS

O presente capitulo trata da analise das narrativas? acerca do rito de
passagem, o0 casamento. Através das falas dos entrevistados, foi possivel
reconstruir os significados atribuidos pela comunidade em estudo. As falas, os
gestos e as palavras utilizadas para descrever o casamento revelam a importancia
que a comunidade atribui ao rito.

A analise dessa representacdo social foi construida em dois momentos: o
primeiro segue o percurso que os entrevistados utilizaram para falar do rito do
casamento, e 0 segundo expressa 0s valores sociais presentes na cultura em
estudo, reflexo das experiéncias narradas. A trajetéria inclui desde o
estabelecimento do namoro, o compromisso do noivado, a preparagao do
casamento, a realizacdo da ceriménia e da festa. E importante ressaltar que o
percurso realizado pelos entrevistados ndo incluiu as nlpcias®. Esse fato expressa a
subjetividade percebida na cultura para tratar de relagbes pessoais, afetivas que
fazem parte da intimidade dos entrevistados. Ela também revela a presenga de um
comportamento social coercitivo por parte da familia, expresso nas falas, do nao-
costume de tratar de questdes subjetivas de carater pessoal.

No segundo momento, o estudo privilegia a analise das falas das quais s&o
extraidos os valores culturais presentes no rito e os elementos que os sustentam e
demonstram os aspectos que se mantém e os que sofreram alteragdes com a

dinAmica da cultura.

4.1 O rito do casamento

? Considerando que a norma NBR 14742, de dezembro de 2005, ndo contempla as citagbes de
entrevistas feitas, o projeto grafico de apresentacédo dos depoimentos é de responsabilidade do autor.
Visando destacar as falas dos sujeitos da pesquisa, a técnica utilizada foi o de alinhar as mesmas a
direita na area ocupada pelo texto na pagina, utilizando o recuo de 3 cm na margem esquerda. As
orientagdes seguem a obra de Mary Stela Miller e Julce Mary Cornelsen. Normas e padrées para
teses, dissertagées e monografias. Londrina: Eduel, 2007.

* Na literatura estudada, as nupcias ndo sdo tratadas como parte do rito de passagem do casamento.
Aparecem sim como realizagéo e parte de uma representagéo social que finaliza uma série de etapas
do rito. Para Van Gennep, o fato de que o casamento no € um acontecimento individual (como nossa ideologia
de amor romantico atesta), mas algo coletivo e grupal, que sempre mobiliza as forgas sociais no sentido de criar
uma nova unidade e incorpora-la no seio de algum grupo mais inclusivo (1978, p. 20).
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O rito do casamento é caracterizado por diferentes significagdes culturais.
Cada sociedade faz uso dos ritos como formas de manifestagdes culturais que
expressam valores da propria cultura.

De acordo com Van Gennep (1978, p. 32) o ritual do casamento é visto como
“a passagem de um estado para o outro em uma sociedade magico-religiosa ou
profana e realizada por meio de uma cerimbnia que tem suas proprias
particularidades”.

A partir desse estudo cultural, buscou-se mostrar que o rito do casamento
pode exteriorizar diferentes dimensdes da vida social, pois por tras da idéia do rito
encontram-se os valores da cultura vigente, seus respectivos os significados e a

representacao deles para a sociedade em estudo.

4.1.1 O namoro e o noivado como prenuncios do casamento

O namoro e o noivado sao tratados pelos entrevistados como parte do ritual.
Refletem o inicio de uma série de jogos que ocorrem entre as pessoas como forma
de estabelecimento de relagdes sociais, marcadas pelas possibilidades de
desenvolver relagdes intersubjetivas que contém dimensdes sociais multiplas.

O namoro retrata as diversas formas de relagbes sociais que foram
vivenciadas pelos entrevistados e expressam os valores culturais que permeavam
as possibilidades dos jogos, das trocas e dos relacionamentos.

As historias de namoro, descritas neste trabalho, sdo uma etapa do ritual de
passagem — o casamento. Elas se constroem em um “jogo” que, mesmo com O
passar do tempo e com os avangos trazidos pela modernidade, preservam regras
(percebidas como percursos) da tradicdo do local pesquisado. Thales de Azevedo
(2004, p. 108) chama atengao para o fato de que o namoro € uma fase preliminar
que “permite ao casal a verificacdo de seus atributos fisicos, dos seus simbolos de
status, das suas intengdes manifestas na persisténcia dos contatos e na

acessibilidade a aproximagao”.
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Nesse sentido, foi percebido nas geracdes dos entrevistados que o namoro,
mesmo nao aparecendo com muita forca, € uma forma para escolher com quem
casar, além de guardar certas formalidades que permitem mostrar que os modelos
tradicionais de relacionamentos podem coexistir com padrées modernos, o que leva
a interpretagdo de que a vida social consegue ser um tanto complexa.

Algumas afirmagées mostram que o inicio do namoro provocava mudangas
no interior do grupo familiar, na medida em que o namoro € um mecanismo de
transformagdo de estados sociais. Essa transformagdo normalmente era marcada
pelas formas de convivéncia adotadas pelo grupo a partir do momento em que um
novo elemento comegava a se integrar a ele. A mudanga da convivéncia entre os
membros da familia era acompanhada por alteragdes de comportamento diante do
novo elemento que comegava a frequentar a casa do(a) jovem. Segundo Segalen
(2002, p. 95), “‘uma encenacdo elaborada é necessaria ao acontecimento dessa

nova ordem”, como uma forma de alimentar a relacdo que se estabelece.

Namorei cinco anos [...] Era namoro firme. Ndo se namorava
sozinho. Sempre acompanhados de uma irm& (Elsa Hauser
Schumann, 81 anos, casada).

Eles, o pai e a méae ficavam juntos. A minha méae gostava muito de
conversar com ele (Irma Pienegonda Bettega, 79 anos, viuva).

O namoro era em sabado a noite e domingo a tarde. Era soO
conversa. O namoro era com a familia (Lourdes Franz Boschetti, 66
anos, viuva).

Se a gente ficava mais tempo de noite, no sofa, a mée ficava ao
lado, sentada. Para sair a noite, nunca (Raquel Delagustinho Weber,
35 anos, casada).

Nas falas, ficam evidentes as mudancas de habitos e de convivéncia que
transcorriam nas familias no inicio do namoro. Elas mostram, ainda, que a idéia do
namoro, além de fazer emergir a nogao da fase do amadurecimento, também fazia
pensar na fase futura, o que vem depois do namoro — o noivado e o casamento.

Percebe-se a preocupacao que reinava entre os pais com relacdo a pessoa

escolhida para ser o(a) futuro(a) cénjuge do(a) filho(a), quando as falas relatam que
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o namoro comportava distancia fisica entre os namorados, além do controle exercido
pelas familias.

Ja o elemento definidor da relagdo, ou o meio pelo qual se firma o
compromisso, esta na pratica do “pedido” (o pedir em namoro). Esse pedido tinha,

na maioria das vezes, o propoésito de namorar para casar.

Naquele tempo a gente tinha a obrigacdo de pedir. Aquele tempo era
respeito (Anildo Barcarollo, 71 anos, casado).

Namoro foi diferente, porque a mée da guria sempre cuidava. Ela
né&o dormia também. Um ficava na frente da mesa e o outro atras. A
gente podia mexer um pouco com 0O pé, embaixo da mesa
(Vendelino Papke, 83 anos, viuvo).

O namoro era assim... o pai ficava junto. E, quando o pai dizia, agora
€ hora de ir dormir, tinha que ir dormir (Helena Franz Pellenz, 58
anos, casada).

N6s ndo namoravamos sozinhos. Quando ela estava aqui, na minha
casa, minha mée ou minha irma ficava junto com nés. Quando eu ia
a casa dela, sempre tinha alguém junto com nés (Leandro Bettega,
36 anos, casado).

Os jovens, para namorar na casa da moga, deveriam primeiro pedir licenca
aos pais e aceitar as exigéncias impostas. Essas exigéncias aparecem nas falas,
quando os entrevistados relatam que cada um ficava de um lado da mesa. Além da
distancia que era estabelecida entre eles, os pais e irmaos conversavam na mesma
sala, as vezes, com os(as) proprios(as) namorados(as).

Porém, antes de frequentar a residéncia do(a) namorado(a), os jovens se
encontravam em espagos sociais — em igrejas, durante o culto e a celebragao
religiosa e nos saldes recreativos e clubes sociais, onde aconteciam as festas e os
bailes. Era ali, segundo muitos entrevistados, o local em que ocorria o0 primeiro

contato.

Eu conheci ele num baile na casa do Hauser. Foi em 1942 (Olga
Jacoby Henz, 81 anos, viuva).
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Eu conheci ele aqui em Nova Palmira quando ele vinha para a
missa (Irma Pienegonda Bettega, 79 anos, viuva).

N6s iamos para casa do baile e ele me acompanhava até em casa
(Lourdes Franz Boschetti, 66 anos, viuva).

A gente se encontrava nos bailes [...] Ndo era como hoje. Ndo
tinha telefone, néo tinha nada (Adélia Miiller Bettega, 61 anos,
vidva).

A gente ia para os bailes e a gente namorava assim (Nelson
Nescherank, 60 anos, casado).

Eu conheci ele no baile do kerb dos Santos Reis de Vale Real
(Lucinda Knaack Zimermann, 55 anos, casada).

A gente vinha no sabado e no domingo para a missa. Eu conheci
ela na missa (Celso Pezzi, 47 anos, casado).

Comegamos namorar nos bailes. Nos sempre nos encontravamos
nos bailes (Lires Wentz Puhl, 44 anos, casada).

[..] no inicio a gente se encontrava nos bailes (Raquel
Delagustinho Weber, 35 anos, casada).

Nas falas, aparece muito recorrente a necessidade de consentimento social
para o namoro, manifestado pelo ato de conhecer o pretendente e iniciar o namoro
em espacos publicos, sabendo da nao-oposi¢cao dos pais. Os primeiros “jogos”, ou
seja, o periodo inicial de conhecimento, em que ocorriam os primeiros contatos entre
os interessados, acompanhados pelo consentimento familiar, eram definidores da
concretizacao da relacao.

Assim, o procedimento comum utilizado para o comego do namoro se dava
em sua institucionalizagdo entre os envolvidos com as familias e a comunidade. Os
entrevistados relatam que “naquele tempo era assim” (O. J. Henz), ou seja,
precisavam do consentimento dos pais e, a0 mesmo tempo, esse aceite era
compartilhado com a comunidade.

Esse processo tem suporte na teoria desenvolvida por Van Gennep (1978) e
Turner (1974) em estudos sobre os ritos de passagem, pelo qual os namorados

eram pessoas que se encontravam na liminaridade. Como diz Turner:
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Os atributos de liminaridade, [...] sdo necessariamente ambiguos [...]. As
entidades liminares n&do se situam nem aqui nem |a; estdo no meio em
posicoes atribuidas e ordenadas pela lei, pelos costumes, convengdes e
cerimonial... podem ser representados como se nada possuissem [...]. Seu
comportamento € normalmente passivo e humilde [...]. (Turner, 1974, p.
117-118).

Essa posicdo de Turner mostra que o inicio do namoro ainda se caracteriza
pelo atributo da liminariedade. A medida que o namoro se fortalecia, existia um
prenuncio de estabelecimento de relagdes entre os envolvidos, mas que realmente
s6 se confirmava e se consolidava a partir do noivado.

Nas narrativas, foi possivel identificar as etapas previstas na simbologia dos
rituais as quais Van Gennep (1978, p. 31) chama de ritos da separagao
(preliminares), ritos da margem (liminares) e ritos da agregacgéao (pos-liminares).
Para o autor, esses ritos pertencem a um mesmo conjunto de cerimdnias. Assim, a
classificacdo de Van Gennep torna possivel entender as sequéncias cerimoniais
presentes nesse estudo.

As formas tradicionais de relacionamentos incluidas no rito de passagem, o
casamento, reflete costumes existentes nas etapas que constituem o ritual: o
namoro, o noivado e o casamento.

O noivado é a etapa mais préoxima do casamento e a alianga utilizada para
confirmar o compromisso estabelecido entre os noivos € uma tradicdo que se
mantém entre diferentes culturas. A alianca €, incontestavelmente, o simbolo do
casamento.

Pelo que se pbde perceber nos depoimentos dos entrevistados, o noivado € o
periodo em que o0s noivos tragam objetivos comuns e empenham-se no
planejamento e nos preparativos para o casamento. Mesmo sendo realizado, na
maioria das vezes, em um periodo que antecede o casamento, o noivado pode ser

visto como um periodo de convivéncia harménica que envolve também os familiares.

Sim, noivamos. [...] Foi no Natal de 49. [...] Ah era uma coisa que
aproximava o dia para casar (Irma Pienegonda Bettega, 79 anos,
viava).
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O noivado é muito sério. Olha, quando eu estava noiva, ja estava
preparada para o casamento (Lourdes Franz Boschetti, 66 anos,
viava).

A gente [...] botava a alianga para valer. O noivado era para casar
(Olga Jacoby Henz, 81 anos, vitva).

No noivado, a gente fez um almogo e trouxe o pai e a mae dele
aqui em casa para falar do casamento. Acho que é um
compromisso bem firme (Raquel Delagustinho Weber, 35 anos,
casada).

Nas manifestacdes dos entrevistados, constatou-se que, a partir do momento
em que 0s noivos colocavam a alianga anunciavam o compromisso que significava
dar continuidade ao relacionamento, oficializada posteriormente no ritual do
casamento. A alianga também expressava a aceitagcdo da unido pela familia dos

envolvidos.

Naquele tempo era compromisso. Ndo era para bonito. Hoje eles
botam a aliangca s6 para dizer e por qualquer coisa eles tiram
(Anildo Barcarollo, 71 anos, casado).

Significava um compromisso que eu tenho com ela e ela comigo.
Eu botei a alianga com alegria e nunca tirei (Irton Delagustinho, 64
anos, casado).

Acho que a alianca significa o que um sente pelo outro [...] o
objetivo de formar uma familia (Leandro Bettega, 36 anos, casado).

Os entrevistados, quando falaram do significado da alianga, em sua maioria,
afirmaram que o noivado significava um compromisso que deveria durar para
sempre. O modo de ver e o valor atribuido ao ato de usar a alianga de noivado se
sustentam entre as geragdes que foram entrevistadas. As palavras ditas durante a
entrevista, acompanhadas pelos gestos observados pelo entrevistador, compdem

um conjunto de simbolos que exprime um valor que continua sendo preservado.
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Esses valores revelam as ligagdes que se estabelecem entre a consciéncia e
a palavra a partir das relagdes sociais de individuos e grupos. A representagao
existente no ato de colocar uma alianga é vista por Bakhtin como um valor
ideoldgico, uma representagdo de uma idéia. Para ele (1997, p. 34) “a consciéncia
s6 se torna consciéncia quando se impregna de conteudo ideoldgico (semidtico) e,
consequentemente, somente no processo de interagao social”.

Assim, ao relatarem o significado de os noivos usarem as aliangas, o que
para Bakhtin (1997, p. 34) € um “ato material e social”’, os entrevistados usaram a
palavra, o gesto e o simbolo para demonstrar a forca que Van Gennep (1978, p. 31)

chama de “ritual da agregacgao”.

Era costume. Costume de botar aliancga... (Mario Comerlatto, 87
anos, casado).

Eu pensava que a alianga era um sinal que eu nédo estava ajuntada
(Angelina Krewer Kahler, 83 anos, viuva).

Botar uma alianga era marcar um compromisso (Herminia Jacoby,
54 anos, casada).

Sim eu noivei, mas foi pouco tempo. So6 dois meses. Ele comprou
as aliangas (Mercedes Conte Scariot, 92 anos, vitva).

Eu achei o maximo. Agora ele é meu (Leonice Pellenz Scariot, 55
anos, casada).

Para mim, a alianga € um simbolo entre duas pessoas (Sadi
Pirovano, 43 anos, casado).

Nota-se, portanto, que a forma tradicional de realizar o ritual do casamento,
envolvendo namoro, noivado e casamento, ainda é vista como um modelo cultural
adequado. O noivado tem, hoje, o mesmo significado de antes. E um ato composto
por um conjunto de regras e normas derivadas da organizagao social e dos sistemas
de valores culturais que o regulam. Para Segalen (2002, p. 56), esse modelo de
ritual € tacito e “[...] ndo se pode atropelar uma mudanga de estatuto social dessa

importancia”.
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4.1. 2 A preparagao do casamento

A preparagao do casamento envolve uma sequéncia de acontecimentos que
comega com o rito de separagao, concretizando-se com o de agregagao. O
casamento representa um conjunto de situagdes que simboliza 0 comego de uma
nova etapa do ciclo de vida e abarca as etapas identificadas do ritual.

Segundo Van Gennep, o rito de separagéo € a primeira fase de um rito de
passagem que identifica a mudanca de estado. E o caso da separacdo da noiva de
sua familia que é vista pelos entrevistados como parte do préprio ritual € que marca
uma mudanga de condi¢cdo conforme mencionado. Entretanto, poucos sentimentos
de perda da saida da casa dos pais para a nova moradia sdo expressos. Ao
contrario, registram a satisfagdo que o casamento proporcionou e o sentimento de
realizacao que representou a possibilidade de casar. A perda expressa é mais
acentuada nos sentimentos dos pais do que no dos filhos, manifestada através da
ajuda no trabalho, na organizagdo da casa, no trabalho bragal, inclusive apresentada

como parte dos papéis sociais da familia.

Os pais, naquele tempo [...] sempre se infiltravam no meio para
saber se a familia era boa [...]. Se ndo fosse uma pessoa que 0s
pais ndo queriam, os pais impediam (Anildo Barcarollo, 71 anos,
casado).

Dias antes do casamento, o pai chorou comigo. Ele me deu dois
contos de réis de presente e disse: pronto... agora vai embora o
meu ‘homem’ (Lourdes Franz Boschetti, 66 anos, viuva).

O Hélio falou em casa e eu conversei em casa também. A mée e o
pai estavam todos de acordo (Herminia Jacoby Papke, 54 anos,
casada).

O namoro comegou em 1988, quando fomos a ordenacdo do Frei
Carlos. [...] eu apresentei ele nesse dia como amigo e minha me
xingou dizendo ‘como tu apresenta ele como amigo’ (Raquel
Delagustinho Weber, 35 anos, casada).
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Segundo Van Gennep (1978, p. 104), “esta mudanc¢a de domicilio € marcada
nas cerimdnias de tal maneira que os ritos de separagcdo referem-se sempre
essencialmente a esta passagem material”.

Aparece ainda na etapa da separacdo, a condicdo que 0s pais impunham
para a aceitacao do casamento dos filhos. Havia uma preocupacao por parte dos
pais em manter costumes familiares, principalmente os religiosos. Dessa forma, o
casamento tinha que ocorrer dentro dos costumes aceitos pela familia que
permitissem manter as regras e garantir as tradigbes consagradas pelo grupo.

As falas citadas abaixo revelam as exigéncias que os pais estabeleciam aos
filhos para consentir com o casamento. Seguir as regras era condi¢gao sine qua non

para a aceitagdo do casamento e organizag&o para a passagem de estado.

Eu fiquei quase dois meses na tia do meu marido, la em Caxias.
Eu tinha que fazer o curso [...] Eu mudei de religido (Lires Wentz
Puhl, 44 anos, casada).

Na verdade, os pais ndo admitiam o casamento que néo fosse
realizado na igreja e no civil (Olga Jacoby Henz, 81 anos, viuva).

Né6s iamos aos bailes e ndo diziamos para a mde com quem a
gente dangava. Os outros iam la dizer que a gente tinha dangado
com uma evangélica. A mée logo vinha e perguntava: com que tu
dancgou? Entao ela dizia: ‘Tu ndo vem para casa com essa gente,
porque aqui néo entra’ (Irton Delagustinho, 64 anos, casado).

Nas entrevistas, essa etapa que explicita a aceitacdo do casamento é
evidente, principalmente quando diz respeito as questdes religiosas e morais. O
acerto do casamento ocorre depois da aceitacdo da familia e, muitas vezes, a troca
de religido por parte de um dos cbnjuges é condigdo para sua realizagdo: participar
do mesmo credo é condig&o para a concretizagdo do casamento. Essa exigéncia de
ser da mesma religiao aparece com frequéncia nas falas e expressa o conteudo
ideologico da sociedade. Muitos dos entrevistados tiveram que trocar de religiao
para que o casamento acontecesse. Essa condicado reflete a forca da cultura na

manutencgao do rito.
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Essa explicagdo remete a forga dos signos na cultura que, segundo Bakhtin
(1997, p. 35-6), “sdo o alimento da consciéncia individual”. A troca de religido, o
dominio da catequese, o conhecimento das normas da nova religido eram

exigéncias para a realizagao do rito, expressa nas leis da cultura vigente.

Eu fiquei la em Galopolis umas semanas antes do casamento, na
casa da madrinha do S. Como eu era evangélica e ia me virar, eu
tinha que fazer a doutrina, aprender o catecismo. Aqui ndo era assim
para casar. Os padres aqui ndo queriam fazer doutrina para mim,
entao eu fiquei la em Galopolis (llse Seefeld Marchioro, 75 anos,
casada).

Os pais ndo aceitavam a gente namorar pessoas de uma outra
religido (Olga Jacoby Henz, 81 anos, vitva).

Eu era evangélica e fiquei catdlica, entao tinha que falar com o padre
(Adélia Miller Bettega, 61 anos, viuva).

No comego a gente nota a diferenga de uma religido para a outra
(Volnei Santa Catarina, 38 anos, casado).

No casamento catdlico, acho que o religioso € mais importante. [...].
Né&o conhecgo outra religido, mas ndo sei se casaria em outra religiao
(Leandro Bettega, 36 anos, casado).

A etapa da margem entre o estado de celibatario e o estado de casado
expressa a passagem e, a0 mesmo tempo, cCOmo 0S noivos se preparam para a
nova condicdo. Essa etapa é rica simbolicamente, uma vez que envolve a
organizacdo da cerimbnia e também traz a tona e a discussdo os aspectos
considerados necessarios e fundamentais para que o rito se realize.

Na etapa da agregacao, o ritual ja esta consolidado, uma vez que representa
a unido de ‘duas parentelas’ e a constituicdo do novo grupo social. Nessa etapa, as
narrativas apontam para valores culturais que sustentam o rito. Além disso, mostram
como os entrevistados atribuiam valor para o0 casamento como um compromisso que
deveria durar eternamente, ser elemento constitutivo da nova familia, ter uma base
edificante e estar sustentado em valores religiosos, éticos e morais. A importancia

atribuida ao elo que se estabelece entre um homem e uma mulher, como sendo o
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ato voltado a procriagdo, € chamada por Geertz (1989, p. 160) de: “o bloco
fundamental na construcdo social’. A vinculacdo do casamento a constituicdo da

familia era comum e indiscutivel.

Para mim, o casamento na vida de uma pessoa € um alicerce.
Naquele tempo que eu casei, casamento era compromisso, tinha
mais seriedade (Irton Delagustinho, 64 anos, casado).

Quando eu me casei, eu me sentia no céu. Meu marido sempre me
dizia que ndo queria que eu trabalhasse tanto como quando eu
estava na casa do meu pai (Lourdes Franz Boschetti, 66 anos,
viava).

Acho que quando se tem uma mulher se tem tudo na vida. Eu, por
exemplo, tenho uma esposa que é uma maravilha. Ela vale ouro.
Brigar, a gente nunca brigou. O casamento é muito importante, ainda
mais quando se chega nessa idade (Mario Comerlatto, 87 anos,
casado).

O casamento é necessario para a manutengdo da familia. [...] Acho
que o exemplo ajuda quem vai constituir uma familia (Leonice
Pellenz Scariot, 55 anos, casada).

s

O casamento religioso é muito importante para construir, dar
continuidade e manter uma familia (Raquel Delagustinho Weber , 35
anos, casada).

As narrativas mostram que em todas as geragdes o casamento é considerado
um ritual fundamental para constituir uma familia. Essa configuragdo tem conotagao
sagrada quando interpretada como prote¢cdo divina e garantia de fecundidade,
saude, riqueza, enfim, de reprodugdo. Para muitos, o ritual s6 tem sentido se
realizado na igreja. Essa observagao confirma o que a literatura discorre acerca dos
ritos e mitos, do sagrado e do profano, e das simbologias expressas nos discursos
de grupos que vivem em comunidades rurais. E importante ressaltar que o sagrado
se configura de varias formas no ritual do casamento e em cada uma delas revela os

valores que o mantém.
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O casamento é muito importante. A melhor coisa que podia existir
depois da primeira comunhdo (Lourdes Franz Boschetti, 66 anos,
viava).

Casamento sem casar na igreja ndo é casamento. Deus esta
abengoando quem esta casando (Raquel Delagustinho Weber, 35
anos, casada).

O mais importante é o religioso, pois sem Deus ndo somos nada.
Deus em primeiro lugar (Adélia Miillher Bettega, 61 anos, viuva).

O padre disse que o casamento era para a vida toda e nés sempre
lembramos disso (Angelina Krewer Kahler, 83 anos, vitiva).

O mais importante é o casamento religioso. A gente sempre foi
catélico. Por que nada adianta mandar um filho na missa ou em
algum outro lugar [...] A gente tem que ir junto. Para mim, o
casamento na vida pessoal é um alicerce (Irton Delagustinho, 64
anos, casado).

O valor atribuido ao rito pela religido é expressivo na pesquisa quando 0s
entrevistados alegam que s6 tem valor o casamento religioso. Alimentam o mito que
mantém o rito que, por sua vez, reflete a cultura e as formas de como ela se
organiza. Esses depoimentos comprovam a presenga do sentimento religioso
instituido na cultura dos entrevistados. A religido € a forma pela qual explicam seus
atos e justificam suas agdes. A religido oferece uma explicagdo que da sentido as
escolhas e aos motivos que encontram nelas. Vale lembrar que a religido na cultura
do imigrante teve uma forga de integra-lo a sociedade e tornou-se um forte simbolo
de coesao social. *

A religiao é um fator de identidade cultural, principalmente quando identifica
0s membros de uma comunidade pelo mesmo sentimento e por valores comuns,

sustentados na mesma pratica, na mesma doutrina e na mesma visdo de mundo.

O casamento religioso é mais importante, pois tem a béngédo de
Deus. Acho que o que Deus uniu o homem ndo separa. Sem Deus
a gente nado consegue viver. Eu vejo isso na minha familia. No

*Ver obra de Olivio Manfroi, A colonizagéao italiana no Rio Grande do Sul — implicagbes econdémicas,
politicas e culturais. Porto Alegre: Grafosul, 1975. Este autor apresenta as diferengcas da cultura
italiana e alema quanto aos valores e trata a religido como elemento de identidade cultural.
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casamento, tem que se rezar. Assim quando eu e o M. ngo
estamos bem, se diz: esta na hora de rezar. Ai a gente pega todo
mundo junto, comega a rezar e parece que tudo melhora (Joice
Delagustino Fagundes, 34 anos, casada).

Toda vida que o casamento religioso € mais importante que o civil.
O civil ndo tem nada a ver. Acho que o religioso faz viver bem [...].
O religioso da isso. Viver bem, ser feliz (Leonice Pellenz Scariot,
55 anos, casada).

Eu era catdlico. Eu queria casar né... (Mario Comerlatto, 87 anos,
casado).

N6s achamos que o ato religioso tinha mais valor, significado, por
causa do povo que estava todo junto (Anildo Barcarollo, 71anos,
casado).

A forca da religido aparece em varias manifestagdes da organizagéo do ritual.
As geragbes mais antigas pediam permissao ao religioso para a realizagdo do
casamento, representada como aceitagdo e aprovagao da autoridade religiosa. Era
ela quem definia as regras e as condigbes, e isso significava aceitar as regras
estabelecidas pelo padre.

Identifica-se, nas falas dos entrevistados, uma diferenca na posi¢ao do padre
em relagao ao pastor frente as orientacdes religiosas para os noivos. A posigao do
padre era clara em relagao as regras que deveriam ser observadas — condig&o para
que os namorados ou noivos decidissem casar. A orientagcao estava mais voltada
para o0 ambito da orientacdo sexual. O padre alertava para todas as questbes
pertinentes ao casamento e assumia um papel de orientador, de educador, papel
que nem sempre era exercido pelos pais, no sentido de explicitar o que significava o
casamento. O pastor tinha outra posi¢ao, mais centrada na autorizagdo do pedido da
unido do casal, dando a autorizacdo mediante a verificacdo de datas para a

realizagao do evento.

Fomos falar com o padre que anunciou trés vezes na igreja.
Depois disso, o padre marcou a doutrina que era na sexta-feira,
antes do casamento. Essa doutrina era feita com os dois juntos. O
padre nos orientou sobre quantos filhos nés poderiamos ter e quais
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os dias que se poderia fazer sexo. Além disso, quantas vezes por
semana (Lourdes Franz Boschetti, 66 anos, viuva).

O padre falava de tudo, de sexo, de tudo. A mesma coisa que um
médico. Ele reunia o casal para falar (Anildo Barcarollo, 71 anos,
casado).

N6s fomos fazer a doutrina. Ele explicou tudo. O padre pediu se eu
ia casar virgem. E que naquele tempo era assim. Se a gente néo
era virgem entdo parece que ndo ganhava a comunh&o. Parece
também que se a moga ndo era mais virgem, ndo podia botar o
véu na cabecga (Helena Franz Pellenz, 58 anos, casada).

O Léo, quando casou, a noiva estava gravida. O padre pegou 0s
dois na frente da Igreja e xingou muito (Anildo Barcarollo, 71 anos,
casado).

Depois de falar com os pais, nés fomos falar com o pastor para ver
o dia (Lucinda Knaak Zimermann, 55 anos, casada).

N6s fomos falar com o pastor para ver o casamento na igreja
(Vendelino Papke, 83 anos, viuvo).

Né6s fomos falar com o pastor para ver se dava naquela hora e
naquele dia que a gente tinha escolhido (Adélia Panzenhagem, 56
anos, casada).

Eu falei com os pais dela e depois com os meus. Depois nés fomos
falar com o padre (Celso Pezzi, 47 anos, casado).

As falas revelam que o padre exercia um papel importante na preparagao dos
noivos e na organizagao da celebragao religiosa. Definia também as regras e
cobrava de seus paroquianos uma postura frente aos habitos religiosos que eram
considerados sagrados para a igreja. Conforme os enunciados, a finalidade primeira
da relagcdo conjugal era a geragao de filhos, e o lado afetivo era pouco abordado.
Para muitos, a finalidade do casamento esta diretamente relacionada a formagao da
prole como ideal de uma familia.

Nessa questdo, ndo aparecem acentuadas diferengas entre as geragoes, o
que permite inferir que aqueles que procuram o rito religioso, independente da idade,
submetem-se as regras estabelecidas e acatam as decisdes de quem as representa.
Pode-se afirmar que o padre sempre esteve presente no rito religioso e cumpriu com

o papel de educador e de controle dos noivos.



52

O rito tem uma conotacado profana que se manifesta de varias formas. Uma
delas restringe-se as percepgdes do casamento, as relagdes sociais nao facilitadas
pela convivéncia e desgastadas pelas diferengas. No que diz respeito as relacdes
pessoais como mantenedoras do grupo social, algumas falas evidenciam a
manutengdo do casamento, mesmo com problemas de relacionamento, em nome da

familia e do préprio casamento como elemento de ligagéo.

Ele era muito mulherengo, mas eu nunca o larguei por causa dos
meus filhos. Meus quatro filhos. Eles podem fazer o que quiserem
comigo, mas estao cravados no coragdo da méae. A mée é aquela
que esta na frente, procurando para tudo dar direito (Elsa Hauser
Schumann, 81 anos, casada).

Lembro que o padre e o juiz disseram que era para sempre. Mas
nao deu para sempre. Da minha parte sim, mas dele ndo (Hedi
Papke, 63 anos, divorciada).

Eu sempre digo que casar € muito facil, mas manter o casamento é
dificil. E quando tem filhos... é dificil conviver (Raquel Delagustinho
Weber, 35 anos, casada).

Outras formas vinculadas ao aspecto profano refletem o valor que seus
agentes atribuem a instituigdo ‘casamento’, como forma ou meio de constituir uma
familia. Nos planos dos noivos, o planejamento da vida conjugal faz parte dos
costumes sociais e reproduz uma cultura na qual o casamento é o elemento de
ligagdo mantenedor de algumas tradi¢des da sociedade.

A sustentagdo e manutengao dos rituais, como € o caso do casamento, &
vista como sistemas que criam e estabelecem as relagbes familiares e sociais.
Esses rituais, na visdao de Geertz (1989, p. 83), sdo os mais organizados e
preparados e “modelam a consciéncia espiritual de um povo”. Essa concepgao de
cerimbnia, também chamada pelo autor de ‘realizagdo cultural’, demonstra o
simbolismo presente nos rituais publicos para caracterizar as realizagdes que o
homem cria para conceituar a vida religiosa. Geertz apresenta uma diferenga entre
as realizagdes culturais e as religiosas que pode ser aplicada ao ritual do casamento

como rito religioso e como realizagao cultural. Essa distingdo evidencia que nao é



53

tdo simples demarcar na pratica as diferengas, como aparentemente se pressupde,
uma vez que ha a “fusao simbdlica do ethos com a visdo do mundo”. Geertz (1989,
p. 96) reforca a idéia de que nos “rituais sagrados e nos mitos os valores sao
retratados ndo como preferéncias subjetivas, mas como condi¢des de vida impostas,
implicitas num mundo com uma estrutura particular”.

Para os entrevistados, a padronizacdo dos valores inseridos na instituicao
‘casamento’ serve de mediadora da experiéncia dos individuos. O casamento, como
ato indissoluvel, é visto como uma forma de equilibrio em duas dimensdes: o da
manutengado de sistemas culturais; e o da continuidade das geragdes, solidificadas

na familia, porém, adequando-a aos novos tempos.

Acho que o casamento é necessario para a manutengdo da familia.
Acho que existe mais respeito quando sdo casados (Leonice Pellenz
Scariot, 55 anos, casada).

Hoje as pessoas n&o casam mais, mas eu acho o casamento
importante, porque se tem uma companhia (Lucinda Knaak
Zimermann, 55 anos, casada).

Eu sempre pensei que se eu ndo encontrasse um homem que me
ajudasse entdo eu néo iria casar. Porque, naquele tempo a gente
pensava em ter familia (Helena Franz Pellenz, 58 anos, casada).

Acho o casamento importante, pelo amor de Deus... Ainda mais
quando se chega nessa idade, né? (Mario Comerlatto, 87 anos,
casado).

[..] Acho importante para construir uma familia e para dar
continuidade a familia (Rafael Delagustinho Weber, 35 anos,
casada).

Os entrevistados acreditam que o ritual do casamento simboliza ndo s6 a
protecdo do casal e de sua descendéncia, como também a confirmacédo de que a
constituicdo da familia é vista como um ato natural na formacdo de uma unidade
social, fundamentada na unido voluntaria de um homem e de uma mulher. Os
depoimentos revelam, em sua maioria, que o0s entrevistados entendem que o
casamento € uma pedra angular da vida familiar, pois traz seguranca, significado e,

portanto, € entendido como indissoluvel.
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Quando eu casei com ele, eu pensava que era para a vida toda
(Helena Franz Pellenz, 58 anos, casada).

Acho que é bom casar para néo ficar sozinho (Celso Pezzi, 47 anos,
casado).

Quando se tem uma mulher, se tem tudo (Mario Comerlatto, 87 anos,
casado).

A gente faz um juramento diante de Deus e de todos os que estdo ai
[..]. Acho que o que Deus uniu o homem né&o separa (Joice
Delagustino Fagundes, 34 anos, casada).

Muitos entrevistados percebem que houve mudancas na sociedade e que
elas representam alteragdes nos valores contidos no rito. Essa percepgao aparece
nas falas, ndo com tanta forca como é tratado o casamento. Os depoimentos citados

denotam essa afirmacao:

Olha por aqui ndo sai mais casamento. Eu acho que antigamente
era mais bonito. Tinha mais respeito entre as pessoas. A gente
respeitava pai, mae. O noivo respeitava a noiva. Ndo que nem
agora. Estdo sempre sem camisa (Vendelino Papke, 83 anos,
vitvo).

Acho que as duas coisas sdo importantes. O civil e o religioso. [...].
Eu fiz isso. [...] Hoje em dia quase ninguém mais casa na igreja
(Lires Wentz Puhl, 44 anos, casada).

Tem que ter um casamento. Muitos optam por ndo mais casar no
religioso, s6 no civil. Eu, naquela época, optei também pelo
religioso. [...] Eu acho importante (Herminia Jacoby Papke, 54
anos, casada).

O casamento significa se dar bem, lutar, trabalhar e ter uma familia
(Lourdes Franz Boschetti, 66 anos, vitiva).

Essas falas demonstram que os entrevistados percebem algumas mudancgas

na sociedade moderna, pela complexidade que ela traz em si propria, mas quando
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relembram suas experiéncias, tratam do rito com valor e acreditam na importancia

dele como elemento de cultura e tradi¢ao.

Dessa maneira, os costumes ou formas ritualisticas de comportamento — que
o entrevistado evidencia e que chama de tradi¢cao — revelam a forca que se perpetua
nos rituais, gestos, na indumentaria, nas praticas e nas manifestagdes culturais

passadas de geragao em geragao.

A tradicdo é uma realidade interna ao grupo, assim como a linguagem é
interiorizada inconscientemente. Ela € um meio de lidar com o tempo e o espaco,
inserindo qualquer atividade e experiéncia como forma de continuidade entre

passado, presente e futuro estruturados por praticas sociais recorrentes.

Portanto, as manifestagdes culturais apontam para a forca das tradi¢cdes nas

culturas de origem rural. Segalen chama atengdo que o rito

[...] tem o poder de conferir um ar de tradicdo aos materiais sociais, sejam
eles antigos ou novos. A idéia de tradicdo se articula a comportamentos
cuja repetitividade fornece um quadro a integibilidade compartiihada dos
fatos (2002, p. 91).

No casamento, essa forca se renova e € fortalecida pela repeticdo dos fatos
nas familias, redes de parentesco e relagbes sociais da comunidade. O rito tem a
forca de imprimir a repeticdo do acontecimento e essa forca também reproduz o
valor na cultura a medida que mantém o significado social nas diversas geracoes.
Nos depoimentos dos entrevistados, aparecem, de forma visivel, os ritos religioso e

civil, e o significado atribuido a essas duas formas de ritual como tradi¢éo.

Os pais nao admitiam o casamento que néo fosse realizado na igreja
e no civil. Se ndo fossem nas duas formas, eles ndo deixavam casar.
Naquela época ndo se pensava como agora. Todos faziam o que a
igreja dizia. Também ngo aceitavam o namoro de pessoas de outra
religido (Olga Jacoby Henz, 81 anos, viuva).

NG6s ja tinhamos combinado. Nos iamos casar tudo certo, no civil e
no religioso (Lourdes Franz Boschetti, 66 anos, viuva).
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Os dois sdo importantes por uma questdo de seguranga para 0s dois
que casam. Hoje tudo o que o cara faz teria que colocar no papel
(Rafael Delagustinho Weber, 35 anos, casada).

Torna-se, portanto, evidente que quanto mais o ritual do casamento
assumir uma configuragao complexa entre os grupos sociais, mais facilmente ele

se cristalizara e sera modelo as geracdes seguintes.

N&o posso falar, pois ndo conhego outra religido, mas eu ndo sei
se casaria com uma pessoa de outra religido (Leandro Bettega, 36
anos, casado).

Esse depoimento revela o valor atribuido a religido e a cultura incorporada
no imaginario do entrevistado que reproduz o valor do rito e da forma de como ele
se vincula aos valores religiosos, como ligagdo com o mundo, como explicagao do
mundo.

A manutencado dos valores simbdlicos permite entender a visdo que os
grupos sociais tém do casamento como um rito religioso. Assim, a perspectiva
religiosa, vista pelos entrevistados, constitui-se em um complexo de simbolos
administrados por uma autoridade que usa a palavra de forma persuasiva,
recomendando um estilo de vida. Geertz trata dessa questdo quando analisa o
comportamento sagrado presente no ritual através dos simbolos que representam

a verdade e a moral correta.

E no ritual, — isto é, no comportamento consagrado, — que se origina
de alguma forma, essa convicgdo de que as concepgdes religiosas sao
veridicas e de que as diretrizes religiosas sdo corretas. E em alguma
espécie de forma cerimonial [...] que as disposi¢coes e motivagdes induzidas
pelos simbolos sagrados nos homens e as concep¢des gerais da ordem da
existéncia que eles formulam para os homens se encontram e se reforgam
umas as outras. Num ritual, o mundo vivido e o mundo imaginado fundem-
se sob a mediagao de unico conjunto de formas simbdlicas (1989, p. 82).
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Assim, pode-se dizer que o rito de passagem do casamento se mantém como
um modo de ser aceito e consagrado pelo grupo. Pode-se compreender, pelas
respostas dos entrevistados, que a religiao interfere na manutencao do rito como
elemento de reprodugdo da cultura e também da sociedade. O elemento de ligagao
dos homens ao mundo e do mundo as relagdes divinas aparece como forca de

integracao e fator decisivo na pratica dos casamentos.

O pai ndo queria 0 namoro com pessoas da ‘outra’ religido. Como
ele era um catdlico mesmo, ele dizia para todas as filhas que
tinham muitos rapazes da religido catdlica para serem escolhidos
(Elsa Hauser Schumann, 81 anos, casada).

Quando troquei de religido para casar, eu notei diferenga na santa
ceia. Também os cantos sédo diferentes da ‘nossa’. Mas, foram os
costumes existentes na religido que mais notei diferenga (Volnei
Santa Catarina, 38 anos, casado).

O pai ndo deixou os meus irmdos mais velhos trocar de religigo.
Até hoje minha irm& cobra isso. Ela podia ter casado com outro.
Mas nds, mais novos, eu e o Adelino trocamos de religido (Adélia
Mitiller Bettega, 61 anos, vitva).

Por outro lado, a mudanca de religiao € um fator importante na transformacéao
dos costumes matrimoniais. Nos depoimentos acima, fica evidente no emprego ‘a
nossa’ religiao a forte ligagao existente entre aquela que foi a crenga apreendida no
nucleo familiar pelo entrevistado e as diferengas identificadas na nova religido,

exigéncia para a aprovagao do casamento.

Eu era evangélica e fiquei catdlica. Tinha que ler um compromisso
que eu ia me tornar catdlica. Tinha que ler na frente do padre, do
Alceu e tinha também a Lurdes Franz que trabalhava na Igreja
(Adélia Miiller Bettega, 61 anos, viuva).

O meu pai era daqueles catolicos firmes. Mas como o padrasto
dele era catdlico. [...] Ai entdo nés fomos a Galdpolis e o padre
dela fez o catecismo para ele. Deu um livrinho para ele estudar
(Elsa Hauser Schumann, 81 anos, viuva).
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Eu virei de religiao, entdo eu precisei me batizar (Lires Wentz Puhl,
44 anos, casada).

Esses depoimentos sinalizam a forga da religido na comunidade rural como
um elemento constitutivo da cultura. A mudanca de religido para a aceitagao do
casamento reflete o pensamento de Bakhtin (1997, p. 35) ao afirmar que “a
consciéncia adquire forma e existéncia nos signos criados por um grupo organizado
no curso de suas relagdes sociais”. Esse enunciado traz a tona a for¢a do signo e a
l6gica utilizada, bem como a idéia de que a troca de religido implicava no admitir
publicamente essa decisdao. O ato, para ser considerado legitimo, necessitava ter o
compromisso com a nova religido feito em publico. Ler em publico representava
assumir o que ja havia sido decidido no momento de sua op¢ao. As palavras usadas
ao assumir 0 compromisso sao portadoras de valores culturais e ideoldgicos. Dessa
forma, é significativa a afirmacao de Bakhtin quando afirma que (1997, p. 41) “as
palavras s&o tecidas a partir de uma multiddo de fios ideologicos e servem de
tramas a todas as relagcbes sociais em todos os dominios”. Essa afirmacéao
comprova que a palavra esta presente em todas as relagdes entre individuos num

processo de interagao social.

4.1.3 A cerimoOnia

Segundo os estudos realizados para sustentar teoricamente essa pesquisa,
os rituais se diferenciam de outras atividades sociais por utilizarem modelos
definidos pela sociedade, mantidos pelas tradicbes e realimentados pela
manutengao de alguns valores culturais. Sempre de natureza simbdlica, expressam
ocasides especiais e comemoram passagens do ciclo de vida dos integrantes da

cultura.

O rito de passagem tem na cerimbnia a sua realizacado e os elementos que o
tornam real, concreto e vivo, fazem parte do proprio ritual com o simbolismo

necessario para o mito se “re”’-atualizar.
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Assim, pode-se dizer que a cerimOnia que € realizada nos casamentos é a

linguagem que regulamenta o ritual, cultuando o sentido estético da solenidade,

mantendo em seu contexto, a coreografia e o simbolismo. A cerimbnia que norteia

0s casamentos, pelo que foi observado nos depoimentos, € regida por costumes ja

existentes, como meios tradicionais, formalizados pelo cortejo e pela indumentaria

que envolve os noivos, os pais e as testemunhas, caracterizando assim um

acontecimento expressivo que envolve as familias e a comunidade.

Esses costumes que orientam o comportamento dos noivos podem ser vistos

como a afirmacdo de um padrdao de comportamento previsivel e esperado de

pessoas que estdo atravessando esse “periodo de margem” ou “fase liminar” (Van
Gennep, 1978; Turner, 1974).

Quando eu entrei na igreja, eu tinha um véu que cobria o rosto. Ai o
noivo teve que puxar o véu para me dar um beijo na testa (Mercedes
Conte Scariot, 92 anos, viuva).

A cerimdnia na igreja foi muito bonita. Nos tinhamos o coral na igreja
e eu participava do coral. A falecida Ladi, que também cantava no
coral, cantou a Ave Maria para mim no dia do meu casamento. Foi
um pecado néo ter gravado a cerimbnia (Anildo Barcarollo, 71 anos,
casado).

Lembro da entrada na igreja. Eu entrei sozinha (Clari Smaniotto
Marchioro, 52 anos, casada).

Lembro a entrada na igreja. Foi muito bonito. Nés entramos juntos.
Naquela época era assim. Os meus pais vieram atras (Lucinda
Knaak Zimermann, 55 anos, casada).

Lembro que entrei na igreja na frente e o pai e a mae entraram atras.
A noiva entrou com o pai dela. Eu estava nervoso e esqueci de
cumprimentar o pai dela (Leandro Bettega, 36 anos, casado).

Eu entrei na igreja com o pai e a mée. Dai o noivo estava esperando,
veio ao meu encontro e deu a mao para o meu pai e eu acho que ele
me deu um beijo na testa (Joice Delagustino Fagundes, 34 anos,
casada).
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Esses depoimentos mostram que o cortejo se manteve como parte da
cerimbnia e que 0s noivos entravam na igreja acompanhados dos pais e padrinhos,
mantendo vivo o ritual. A repetigcdo aparece como forma de manter as tradicoes e os
significados que estdo presentes no rito, garantindo sua esséncia e conferindo-lhe
um grau de legitimidade. “A idéia de tradicdo se articula a comportamentos cuja
repetitividade fornece um quadro a inteligibilidade compartiihada dos
fatos” (SEGALEN, 2002, p. 91).

As falas demonstram que a entrada na igreja era comum, ou seja, fazia parte
do cortejo. Ela é considerada uma etapa importante pelos entrevistados, visto que
referem-se ao cortejo como o momento dindmico da cerimdnia, revestido de
simbolos e gestos, o que caracteriza uma linguagem plena de significacbes. A
entrega da noiva para o0 noivo sempre era acompanhada dos familiares, amigos,
parentes e membros da comunidade. O carater simbdlico do cortejo revela o valor
dessa passagem quando os noivos mudam de condigdo e assumem papéis que o
casamento impde. A linguagem interpretativa dessa passagem é vista por Bakhtin
(1997, p. 45) como “um signo que se cria entre os individuos no meio social’.

As ceriménias e rituais sdo usados para expressar a significancia e o sentido
de idéias especificas e eventos tidos como situagdes marcantes e inesqueciveis.
Cerimonias especiais, como casamentos, podem, simbolicamente, exprimir valores e
prioridades para os grupos sociais.

Os significados da linguagem simbdlica ultrapassam a esfera do mundo
profano, pertencendo ao mundo das coisas sagradas, “aquelas que os interditos
protegem e isolam” (Durkheim, 1989, p. 72). Assim, durante a ceriménia, as palavras
ditas pelos sacerdotes catolicos, pastores evangélicos e pelo juiz tém na linguagem
simbdlica um dos elementos responsaveis pela preservacdo de sua funcionalidade.
Assim, a linguagem simbdlica € um dos pilares que determina a eficacia das

palavras ditas pelos religiosos e pela autoridade durante o ritual.

O padre disse que o casamento era para a toda a vida (Angelina
Krewer Kahler, 83 anos, vitiva).

O pastor disse que tinha que respeitar a noiva nos dias bons e nos
dias pesados, até que a morte separar a gente (Vendelino Papke,
83 anos, viuvo).
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O padre disse que a gente tinha um grande compromisso, pois
quando vinham os filhos, os dois tinham a responsabilidade sobre
eles (Elsa Hauser Schumann, 81anos, casada).

O padre falou que era para se querer bem e se respeitar (Natalino
Boschetti, 69 anos, viuvo).

O pastor disse que o que Deus uniu s6 a morte separa (Lucinda
Knaak Zimermann, 55 anos, casada).

O padre disse que era para ser fiel na saude e na doenga (Raquel
Delagustinho Weber, 35 anos, casada).

O padre disse que era um passo importante que nés estavamos
dando (Joice Delagustino Fagundes, 34 anos, casada).

Do casamento religioso eu nunca vou esquecer. Lembro que o
pastor falou primeiro em alemao e depois em portugués. Ele disse
que o casamento era para toda a vida (Herminia Jacoby Papke, 54
anos, casada).

Cada um desses enunciados revela a mensagem expressa pela autoridade
religiosa. Os significados dos enunciados representam a moral vigente e a
legitimidade da representagcdo do casamento abengoado por Deus, pela Igreja.
Casar na igreja significa corresponder a um imperativo social de legitimagao de uma
relagcdo conjugal; um ato que sobrevive ha muitos séculos. Constatou-se que a
cerimbnia do casamento continua sendo um acontecimento expressivo, imutavel,
um forte rito de passagem que envolve familias e comunidades. O ritual religioso
tem uma importante acepcgéo, resgatada nas falas dos envolvidos (locutor e
interlocutores), sendo esses signos sociais determinantes e modeladores da

consciéncia dos sujeitos.

O rito religioso assume um sentido simbdlico de transi¢do, mais do que uma
condicao juridica, representada pelo ato civil. Porém, este ultimo também tem sua
significancia junto aos entrevistados, apesar de o casamento civil ser realizado com

menos expressividade, pois € visto como um acontecimento estritamente familiar.
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O padre disse que a familia tinha que estar sempre unida para
poder educar os filhos e o juiz disse que era para sempre (Helena
Franz Pellenz, 58 anos, casada).

O pastor disse que era um lago que deveria durar na alegria e na
tristeza e o juiz disse que agora a gente saia da casa dos pais para
comecgar uma vida nova (Adélia Panzenhagem, 56 anos, casada).

O padre disse que tinha que ser fiel na saude e na doencga. No
serméo ele disse que tinha que tratar bem um ao outro (Raquel
Delagustinho Weber, 35 anos, casada).

A gente tinha que responder sim para o pastor. Ele disse que tinha
que respeitar a noiva [...], até que a morte separa (Vendelino
Papke, 83 anos, viuvo).

As palavras se tornam o meio pelo qual circulam as formas de compreensao
dos rituais e de sua representagcdo. Para Bakhtin (1979, p. 38) “a palavra esta

presente em todos os atos de compreenséo e em todos os atos de interpretagéo”.

Ao analisar as narrativas desse estudo, identificou-se a presenga, na memoaria
dos entrevistados, das palavras ditas pelas autoridades responsaveis pela condugao
dos ritos do casamento no momento da cerimbnia. Tal identificacdo permite
reconhecer a forca que as relagcbes comunicativas assumem como espaco de
conservacao dos costumes, no qual se verificou que o que é dito durante o ato é

mantido na consciéncia e expresso nas atitudes dos entrevistados.

Dessa forma, as situagdes sociais que envolvem os entrevistados se mantém
inalteradas. A palavra é um indicador seguro das transformacdes sociais, € um
instrumento para o conhecimento da realidade social. Logo, a palavra é o produto da
interacao do locutor e do interlocutor. Ela serve de expressdo de um em relagdo ao
outro, em relagdo a coletividade. Para Bakhtin, (1997, p. 113) “a palavra € uma
espécie de ponte lancada em mim e nos outros. Se ela se apdia sobre mim numa
extremidade, na outra se apdia sobre o meu interlocutor. A palavra é o territério

comum do locutor e do interlocutor”.
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A busca pelo significado essencial do casamento mostrou a multiplicidade de
formas existentes e manifestadas no cerimonial. Essas formas e manifestagcoes que
o ritual tem como esséncia, o continuismo, as ligagbes com o passado nas

experiéncias atuais de um grupo se “re”’-faz pelo simbolismo.

4.1.4 A festa como rito de desprendimento

O lugar que ocupam os personagens durante uma cerimbnia tem sempre um
significado social. Ao entrar na igreja, a noiva é conduzida até o noivo, onde, tomada
pelo futuro marido, aceita a nova condicdo como de “rapto consentido™. Essa
explicagédo, produzida por culturas antigas, € uma demonstragdo de aceitagdo do
rito, mas ao mesmo tempo, de uma perda prevista e consentida. Ja o cortejo de
saida dos noivos difere da entrada. Acompanhados por pais, padrinhos e
convidados, os personagens conduzem o cortejo para a porta principal da igreja,
demonstrando, por meio desse ritual, que a unido esta estabelecida e formalizada.
Desprendidos dos grupos de parentelas a que pertencem, o simbolismo do gesto de
sairem juntos da cerimbnia anuncia que assumiram publicamente um compromisso

social.

A festa € o momento mais efusivo do ritual. Ela representa uma ruptura da
vida cotidiana, uma experiéncia intensa e coletiva, diferente do rito e das ceriménias
que carregam um carater de preparacdo mais intenso. A festa supde a transgressao
a hierarquia e aos demais papéis do mundo profano, com a apresentacido da
diminuicdo das diferencas entre os individuos. E o momento em que é comemorada

a realizacdo do casamento.

A cerimbnia que reveste a festa tem a finalidade de estabelecer as relagcbes
entre os rituais e o comportamento comunicativo. Para Leach (1978), as festas
oportunizam aos individuos e aos grupos a experimentarem um comportamento

magico.

> Ver Van Gennep, 1978, p. 109. O autor trata dos ritos de separagdo e comenta os ritos “de
rapto” [...] e cada casamento assim como em cada morte € que consiste na mudanca de meio e de
estado de determinados individuos. Casar-se é passar da sociedade infantil ou adolescente para a
sociedade madura.
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Quando chegamos no saléo, tinha um conjunto musical esperando
a gente. [...] Depois fomos dancgar a valsa e a polonesa. No jantar
tinha churrasco e carne assada no forno. A meia-noite tinha o café
com bolachas, cucas, tortas... (Lucinda Knaak Zimermann, 55
anos, casada).

Tinha um gaiteiro [...] tocava que era um espetaculo (Elsa Hauser
Schumann, 81 anos, casada).

A festa foi no saldo do Arroio do Ouro. No jantar tinha churrasco.
Eu achei a festa muito bonita (Nelson Neuscherank, 60 anos,
casado).

Com relagéo a festa, eu lembro que tinha muita gente. [...] Eu casei
na véspera do meu aniversario. Eu e minha mae fizemos
aniversario no mesmo dia. Entdo, a meia-noite [...] o tio Eloi falou e
todos cantaram parabéns (Raquel Delagustinho Weber, 35 anos,
casada).

A festa tem o papel de ser a mediadora entre os anseios individuais e os
coletivos. Para Durkheim (1968), as principais caracteristicas das festas sdo: a
superacdo das distadncias entre os individuos e a producido de um estado de

“efervescéncia coletiva”.

No divertimento em grupo, pensa o autor, o individuo “desaparece” e passa a
ser dominado pelo coletivo. Nessa forma de “des”-hierarquizagao do individuo é que
sédo reafirmadas as crengas grupais e as regras que tornam possivel a vida em

sociedade.

Para garantir essa idéia de festa, contribuem alguns elementos que estédo
presentes em sua organizagdo: musica, bebidas, comidas especificas,
comportamentos ritualizados e dancas. Nessa perspectiva, o modelo de cerimonial
que se difundiu na comunidade rural em estudo é visivel, pois mantém os elementos
ja referidos. Assim, a festa aparece com dois significados sociais bem distintos: o de

comemoragao e o de expressao econdémica como prestigio social.

Todavia, com a institucionalizagdo de espacos destinados a organizagao de

eventos, ficou evidente nas narrativas dos entrevistados que o local da realizagao da
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festa muda conforme os periodos histéricos que correspondem a cada geragdo. Até
meados dos anos 50, a cerimdnia festiva era sempre realizada na residéncia dos
pais do noivo ou da noiva, sendo organizada pelos proprios familiares. O evento
festivo e o sentar-se a mesa para o ritual da refeicdo permanece como pratica entre
os membros da localidade pesquisada, mantendo assim o espaco de interacéo
social. Décadas depois, a festa ja ocorria no saldo paroquial, na sociedade
recreativa € mesmo em outros espacgos comunitarios. Apesar de identificar essa

modificagao, o ritual € mantido e a comemoracao faz parte de sua histéria.

A manutencao da festa como parte do rito € um fendmeno que se percebe

em todas as geragdes, com a sustentagao das principais caracteristicas.

A festa foi realizada ali na casa onde ele morava (Angelina Krewer
Kahler, 83 anos, viava).

Olha o casamento foi ali, na casa velha do meu pai (Vendelino
Papke, 83 anos, vitvo).

Casamos em Galopolis e depois voltamos todos na casa do pai,
onde era a festa. A minha nona e a tia Tereza estavam na cozinha
com tudo pronto (Elsa Hauser Schumann, 81 anos, casada).

Foi aqui a festa, na casa do meu pai (Olga Jacoby Henz, 81 anos,
viava).

O almogo foi na sala na casa do pai do noivo. Eles fizeram uma
sopa com os ‘agnolini’ feitos com a massa espichada pelo rolo e
depois cortavam a massa em pedacinhos (Irma Pienegonda
Bettega, 79 anos, viuva).

Casamos de manhéa e depois fizemos a festa aqui em casa, para
nao gastar muito (Natalino Boschetti, 69 anos, viuvo).

A festa foi no Saldo da Temeraria. Tinha 450 convidados (Lucinda
Knaak Zimermann, 55 anos, casada).

A festa foi na Sociedade do Arroio do Ouro (Clari Smaniotto
Marchioro, 52 anos, casada).

O jantar foi aqui no Saldo da Igreja de Nova Palmira (Celso Pezzi,
49 anos, casado).
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Nos relatos, aparece a ‘perda de certa tradicdo’ como possiveis mudancgas
relacionadas ao local de comemoragdo do casamento. A auséncia de almogos e
jantares nas residéncias familiares pode estar relacionada as mudangas nos lagos
sociais da comunidade, principalmente pelo acesso a certas ‘facilidades’ do mundo
contemporaneo, como o aparecimento dos espagos comerciais para a realizacao
dessas comemoragdes. Além disso, percebeu-se que 0 numero de convidados varia

e que, em muitas festas, o casamento restringe-se ao circulo familiar.

A festa foi aqui em casa. Quem fez o churrasco foi o vizinho, o
Alfonso. Tinha umas cem pessoas (llse Seefeld Marchioro, 75
anos, casada).

A festa foi linda, no saldo da Linha Temeraria. Tinha 450 pessoas.
Quando chegamos ao Saldo, aquilo era o conjunto de musica
tocando, aquilo eram foguetes (Lucinda Knaak Zimermann, 55
anos, casada).

O restaurante era pequeno. A gente ndo pdde convidar todos os
que no6s queriamos (Joice Delagustino Fagundes, 34 anos,
casada).

Esses relatos evidenciam modificacbes em alguns costumes. Na atualidade,
nao sdo mais as pessoas da comunidade que se envolvem nos preparativos da
festa. Com isso, a “ajuda da vizinhang¢a”, que sempre fazia parte da organizagao do
casamento, é substituida por uma “relagao comercial”’, para as familias que dispéem
de recursos financeiros (Segalen, 2002, p. 124). Registram-se, nas falas, mudancas
na organizagédo da festa que variam conforme os periodos historicos. A década de
setenta aparece como um marco de mudanga, ou seja, antes os casamentos
ocorriam no ambito familiar e comegaram, gradativamente, a acontecer em
ambientes externos, o que caracteriza uma mudanca no local da festa. A
substituicdo ocorre paulatinamente até a sua aceitacao.

Em decorréncia dessa mudanca, os modelos ritualizados acerca da ceriménia

de casamento se transformam em novas referéncias para as pessoas da
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comunidade. Conforme Segalen, (2002, p. 132), esses modelos traduzem a
cristalizagdo das “novas sequéncias rituais”. Essa posi¢cao também mostra que os
rituais precisam ser “re”-atualizados para novamente se cristalizarem como fontes de
referéncia.

As diversas formas de festejar expressam a idéia de que a festa faz parte
constitutiva do ritual que todos os envolvidos esperam para comemorar.
Independentemente das geracdes, a festa permanece como parte integrante do rito,

fortalecendo o mito como motivo de comemoracao.

4.2 Valores culturais presentes no rito de passagem do casamento

A compreensao sobre o que se constitui a instituicdo “casamento”, enquanto
elemento de construgdo da familia, implica em analisar e considerar os valores
presentes no ritual de passagem — o casamento.

Este subcapitulo busca identificar os valores atribuidos ao ritual de passagem
— 0 casamento — manifestados como praticas sociais que foram adotadas pela
comunidade rural e suas representag¢des sociais ha manutengao da propria cultura.
Segundo os mapas construidos, os valores que se destacam apontam que o
casamento reforga a idéia de construgdo da familia, a forca da religido como
manutencdo do rito do casamento e sua relagcdo com a instituicdo religiosa. A
concepgao econdmica que o rito traz no imaginario da comunidade, bem como o
aspecto das emogdes como justificativa do rito, e as redes de relagbes sociais e 0s

componentes culturais, fazem parte dessa passagem.

4.2.1 A familia como esséncia do rito
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O ato de realizar o ritual do casamento mostra que sentimentos encontram-se
no imaginario dos entrevistados como meio de garantir a existéncia da familia. A
idéia de que para formar a familia era importante casar € evidente, a ponto de
aparecer como parte de um estatuto repassado pelas geragdes anteriores e
incorporado pela sociedade como norma. Tal norma é identificada como parte da
cultura e aparece nas crencas e nos costumes passados como modelo de formacgao

de familia, de geragao para geracgao.

Para dizer a verdade, eu casei porque minha méae insistiu se ndo
eu néo tinha casado (Mario Comerlatto, 87 anos, casado).

[...] quando existe o casamento, a gente se une e forma uma
familia [...] (Elsa Hauser Schumann, 81 anos, casada).

[...] naquele tempo a gente pensava em ter uma familia (Helena
Franz Pellenz, 58 anos, casada).

[...] a gente casou. Hoje temos trés filhos. Acho que tenho uma
familia 6tima (Rafael Delagustinho Weber, 35 anos, casada).

Percebe-se que os valores atribuidos ao ritual sdo vistos como elementos
necessarios a construcdo familiar. Foi possivel identificar que a familia, de uma
maneira geral, possui um conjunto de crengas, principios e padrdes de atuacgéo.
Esse conjunto de elementos ndo s6 fundamenta as relagbes entre os individuos,
como também exerceu um grau de influéncia nas geragdes posteriores.

Dessa forma, supde-se que a esséncia do rito do casamento reside na uniao
de duas pessoas com o proposito de constituir uma familia. Nesse contexto, o
casamento incorpora uma fungdo social no qual a legitimagdo do compromisso
constréi a imagem do casal e de seus filhos vivendo no mesmo espaco fisico.

Varias falas sobre o casamento e a familia deixam vislumbrar a presenca de
elementos da histéria em suas histérias e que, na visdo de Segalen (2002, p. 55), o
casamento se consolida pelo “seu carater repetitivo e redundante”. Nesse sentido, o
matrimdénio pode ser adotado como a porta de entrada para entender a vida social
da comunidade. Para tanto, por essas manifestacoes, € possivel tomar esses

eventos como rituais seguindo o caminho indicado por DaMatta (1978, p. 20) a partir
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dos ensinamentos de Van Gennep, ou seja, o de estudar os rituais ndo apenas no
seu fim, ou “ponto de chegada”, mas “como um processo perene de busca pela
unidade na dualidade (como ocorre nos casamentos quando a sociedade deseja
fazer de dois individuos uma entidade)”.

“‘Eu sempre pensei que o casamento era para ter uma familia” (H. Franz
Pellenz). Esta afirmacdo remete ao entendimento de que o casamento continua
sendo o ato da constituicdo do grupo familiar, alicergcado na cultura que o mantém e
nos valores que o sustentam. E assim que se perpetua, no grupo entrevistado, a
continuidade da forma de pensar, viver e agir. E no ritual do casamento que gestos
determinados, palavras estabelecidas, objetos definidos, pessoas escolhidas,
emocgoes e sentimentos, adquirem poder simbdlico com o propdsito de elucidar os
lagos criados através do proprio rito.

Esse aspecto ressalta a concepcéo do rito como elemento de unido, tendo em
vista a constituicdo da familia, expressa como manutencao de valores éticos. A
manutencdo do ritual do casamento na localidade aparece como condi¢gdo da
continuidade da familia como institui¢ao.

Como se percebe, o valor atribuido ao casamento, no quadro das
expectativas sociais para a formacao da familia, aparece em todas as geragdes dos
entrevistados com o mesmo significado. Para os entrevistados, a familia é

constituida unicamente por meio do casamento.

4.2.2 A forcga da religiao na manutenc¢ao do rito

O casamento, enquanto ritual religioso, € revestido de simbolos culturais que
o fortalecem e o mantém como norma da cultura. A presenca de habitos religiosos
comprova a importancia que a comunidade atribui a religidgo como elemento de
identificacdo cultural. Nas abordagens dos entrevistados, percebe-se que a religido é
considerada um fator decisivo na escolha do parceiro e pode ser vista como a chave
para explicar a manutengao da unido e procura pelo rito. Essa forma de buscar a
realizacdo do ritual do casamento religioso pode estar no mito como sendo um

fendbmeno humano e cultural que fornece parametros para a conduta dos homens,
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conferindo significagdo e valor a existéncia e conta uma histéria sagrada. Como diz
Eliade (1972, p. 11), o mito “relata de que modo algo foi produzido e comegou a ser.

O mito fala apenas do que realmente ocorreu, do que se manifestou plenamente”.

[...]. N&do conhecgo outra religido, mas n&o sei se casaria em outra
religido (Leandro Bettega, 36 anos, casado).

O mais importante é o casamento religioso (Irton Delagustinho, 64
anos, casado).

O padre disse que o casamento era para a vida toda e nés sempre
lembramos isso (Angelina Krewer Kahler, 83 anos, viuva).

As influéncias das tradicbes religiosas se mantém entre as geragbes dos
entrevistados. Constatou-se que a extensao natural do individuo que pretendia casar
era a de escolher um parceiro que pertencesse ao mesmo credo. Porém, quando
essas escolhas ndo seguiam o percurso natural, a troca de religido por parte de um
dos elementos era condicao ja pré-estabelecida, como diz uma entrevistada: “eu era
evangélica e fiquei catdlica” (L. W. Puhl). Percebe-se que, nessa abordagem, a
escolha por um parceiro de outra religido para casar era vista como algo natural e
necessario.

A religiao tem lugar central entre os grupos sociais da comunidade rural
pesquisada, encorajando-os a seguirem os valores religiosos aprendidos nos grupos
familiares e, principalmente, seguindo todos os elementos rituais ditos pelo padre
que detém a autoridade religiosa apoiada em textos estabelecidos.

Pode-se dizer que essa forga que a religido possui, no decorrer de mais de
cinco décadas, para a realizagdo e manutencado do casamento, justifica o que dizem
os entrevistados. Na primeira geragdo de entrevistados, o0s jovens nem
questionavam a possibilidade de namorar alguém que fosse de outra religido. “O pai
sempre dizia: tem gente que chega da religido catdlica para vocés escolherem” (E.
H. Schumann). A segunda geracao entrevistada demonstrou que a realizagdo do
casamento com um elemento que pertencia a outro credo implicava em mudanga de

religido, o que pode ser comprovado na afirmacao: “ele era evangélico e eu optei por
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ficar do lado dele” (H. J. Papke). E, na terceira geragao, € possivel visualizar uma
abertura para uma discussao religiosa “ndo casaria em outra religido [...] mas,
também, acho que Deus é um s0” (L. Bettega). Percebe-se, no dizer desse
entrevistado, que mesmo existindo a possibilidade de troca de religido, ela ainda é
um valor a ser preservado.

E oportuno destacar que tanto a religido catélica como a protestante atuam de
forma decisiva na cultura e alimentam a importancia do rito na realizacdo do
casamento. A presenca de ambas enriquece a comunidade e mostra a possibilidade
de coexisténcia da religido, dividida em seus preceitos, mas integrada como forga de

coesao social.

4.2.3 A repeticao do rito como garantia da reprodugcao econémica

A presenca de valores materiais que influenciavam a realizagdo do rito do
casamento e de como ele era usado para promover a estabilidade econémica do
grupo aparece com destaque no estudo. Percebe-se, portanto, que o aspecto
econdmico do rito se manifesta como uma regra estabelecida pelo grupo familiar
como meio de garantir uma estabilidade pela manutengdo da idéia do trabalho, do
sustento do grupo e da manutengéo do patriménio herdado.

As falas dos entrevistados, nas trés geragbes, mostraram que a forma de
escolha dos parceiros estava centrada em padrdes patriarcais, baseada em
preceitos econdmicos, representados pela idéia do “bom partido” e influenciada por

condi¢cdes socioecondmicas.

Ele era o melhorzinho que tinha por aqui. O resto era colono e ele
era motorista, bem arrumadinho, de ray-ban. Eu pensei, eu nunca
vou precisar trabalhar, s6 vou viajar (Elsa Hauser Schumann, 81
anos, casada).

Ele era o mais novo da familia. Sabia arrumar relégios e maquinas
de costura (Irma Pienegonda Bettega, 79 anos, viuva).
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Ela era pobre, mas honesta (Natalino Boschetti, 69 anos, viuvo).

Eu achei que ele era um rapaz que gostava de trabalhar (Helena
Franz Pellenz, 58 anos, casada).

Eu gostei dele, pois estava de sapatos de bico fino, calga social,
camisa social e gravata (Raquel Delagustinho Webber, 35 anos,
casada).

Essa explicitagcdo comprova o que Van Gennep afirma quando analisa o
aspecto econébmico de alguns modelos de casamento. “O casamento tem sempre
alcance econdmico, que pode ser mais ou menos amplo e que os atos de ordem
econdmica [...] misturam-se com os ritos propriamente ditos” (1978, p. 106).

Nas falas dos entrevistados, evidencia-se que alguns simbolos materiais
influenciaram a escolha do parceiro. “Eu ja conhecia um pouco a familia dele” (C. S.
Marchioro). Essa fala reflete a associagédo feita acerca do possivel candidato ao
grupo econémico de inser¢ado, uma vez que poderia ser um elemento de influéncia
nas relagdes sociais.

Aparece também, com certa evidéncia, o valor econémico presente no rito, na
forma como ele é pensado socialmente quando os noivos preparam a cerimbnia e a
organizacdo dele. E o caso das vestimentas, é o caso da festa que, mesmo com

dificuldades econbémicas, faz parte do ritual.

4.2.4 As emocgoes como justificativa da existéncia do rito

Os valores afetivos possuem diferentes formas de expressdo. A maneira
como o individuo expressa suas emogdes esta relacionada a um conjunto de idéias,
preceitos, discursos e modelos aos quais tém acesso e, por intermédio do que
vivencia com a familia e com os grupos sociais, com o qual ele se identifica. Nos
depoimentos colhidos com os entrevistados da primeira geragdo, € possivel

constatar que a formalizacdo de sentimentos amorosos nao era feita de forma direta.
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Pdde-se entender que o amor era expresso por palavras como: “boazinha’,

“simples”, “diferente” e “boa”.

Ela era boazinha, muito séria, muito boazinha (Mario Comerlatto, 87
anos, casado).

Eu gostava dele, porque ele era simples (Angelina Krewer Kahler, 83
anos, viuva).

Ela era diferente. Nem comparar com as mogas de hoje (Vendelino
Papke, 83 anos, viuvo).

O que me chamou a atengédo é que ele vinha de uma familia boa
(Olga Jacoby Henz, 81 anos, vitva).

Percebe-se que alguns “jogos” no inicio do namoro para a realizagdo do
casamento, entre as geragdes mais antigas, eram baseados na conduta do individuo
e em questdes pessoais, baseadas no “jeito de ser’. Essas formas de escolha foram
se transformando em fungao de diferentes fatores, dentre os quais a modernizacao
transmitida pelos meios de comunicagcdo e a influéncia que os centros urbanos
exercem sobre as zonas rurais.

O estabelecimento das relagdes e unides entre jovens, para a realizagéo dos
rituais inseridos no namoro, noivado e casamento, passou centralizou-se mais na

simpatia, atracao fisica oportunizado por ambientes propicios.

Achei ele carinhoso e simpatico (Lucinda Knaak Zimermann, 55
anos, casada).

Eu achava ela bonita e trabalhadora (Celso Pezzi, 47 anos,
casado).

Eu achei ele bonito (Lires Wentz Puhl, 44 anos, casada).
Eu achei ela diferente, mais quieta. Ela ndo era uma daquela que

se metia no meio da turma (Volnei Santa Catarina, 38 anos,
casado).
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Ela tinha simpatia. Achei que ela era do meu jeito (Rafael Potter, 35
anos, casado).

Ele era bem sério para conversar (Raquel Delagustinho Weber, 35
anos, casada).

Eu gostava do jeito dele, do sorriso dele, de como ele conversava
(Joice Delagustino Fagundes, 34 anos, casada).

Percebe-se que a escolha do parceiro seguia caminhos comuns e
semelhantes entre as geragdes. Com uma pequena mobilidade, a escolha do
parceiro, nos entrevistados da primeira geragéo, era voltada para a importancia que
a familia possuia no local, ou seja, “ele vinha de uma familia boa” (O. J. Henz) e da
reputacdo que a pessoa possuia junto ao grupo social “ela era séria” (V. S.
Catarina). Os entrevistados da segunda e terceira geragdo, um pouco mais flexiveis,
demonstraram que os valores observados nas escolhas dos parceiros recairam mais
sobre o0 modo de ser, o tipo fisico e a autenticidade do pretendente. A partir da
analise realizada sobre as formas que os entrevistados das diferentes geracdes
escolheram os parceiros para casar, pode-se dizer que os casamentos realizados
em diferentes épocas, enquanto vetores de difusdo de uma cultura sdo, na visdo de
Segalen (2002, p. 144), “o lugar da expressao das identidades regionais, familiares e
sociais singulares, e os agentes de uma uniformizagao geral do esquema”.

Nesse estudo, observou-se que o ritual do casamento e da escolha do
parceiro como sendo um valor a ser preservado é defendido entre os entrevistados
com mais de 60 anos. Quanto aos mais jovens, o ritual do casamento se revela
como uma repeticdo de cerimbnias, como algo que justifica a existéncia da

instituicdo familiar prevalece, porém, a idéia de dar sentido a vida.

Hoje as pessoas ndo casam mais, mas eu acho o casamento
importante porque se tem uma companhia (Lucinda Knaak
Zimermann, 55 anos, casada).

[Hoje eu ja noto que as pessoas casam é dizem que, se ndo der
certo, eles vao se separar (Joice Delagustino Fagundes, 34 anos,
casada).
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Posso falar bem do casamento, porque sete filhos ndo é brinquedo
(Mercedes Conte Scariot, 92 anos, vitva).

A manutencao dos rituais no seio familiar através do tempo € essencial para a
manutengdo de sua identidade e do grupo social. Essa visdo de que o ritual do
casamento € visto como algo indissoluvel e essencial para a organizagao do grupo
familiar aparece nas trés geragbes com o mesmo significado. Logo, esta visdo dos
entrevistados pode ser sustentada nas teorias de Segalen (2002, p. 142) quando diz
que o casamento é hoje o lugar de “revivescéncias culturais”.

Conforme se observou, as circunstancias familiares tém importante papel na
organizacdo do ritual, ainda de acordo com Segalen (2002, p. 127) “todo o
casamento é elaborado em referéncia aos outros casamentos”. Assim, os rituais sdo
eventos dindmicos que devem responder as necessidades de mudanca da familia,
pois como instituigdo social, responsavel pela reproducéo da prole e do grupo, ela é
um elemento de manutencdo do mito demonstrado no rito, repassado de geracéo a
geracao como forma de manutengao da propria cultura.

A possibilidade de incluir novos elementos enriquece o ritual. Entretanto, a
manutengao dos rituais € uma forma de dar continuidade aos valores que sustentam
a cultura. A reunido para celebrar ndo s6 a unido dos noivos e a alianga que se
estabelece entre as familias em jogo e a passagem de status do jovem casal (Van
Gennep, 1978), como também os seus proprios lagos sociais (Segalen, 2002) fazem
parte dessa rede de relagdes sociais que se chama ‘cultura’.

A manutencao dos rituais no seio familiar, através do tempo, é essencial para
a manutencao de sua identidade e do grupo social. Mas isso nao significa que esses
costumes permanegam sempre 0s mesmos: quando o casamento fracassa, surgem

outras formas de ver o ritual.

Eu n&o casaria mais hoje. Ndo sei se é por causa da minha parte
que n&o deu certo (Sadi Massochini, 58 anos, divorciado).

Para mim o casamento ndo era tdo importante assim. O marcou
mesmo o dia do casamento foi a presenga dos amigos do meu pai
(Sadi Pirovano, 43 anos, casado).
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[...] Ndo deu para sempre. Para mim, a coisa mais importante foi
quando nasceu o meu primeiro filho (Hedi Papke, 63 anos,
divorciada).

by

Constata-se nas falas desses entrevistados pertencentes a segunda e
terceira geragéo, que existe uma dinamica n&o tao positiva com relagédo ao ritual do
casamento, embora se possa ver que os valores referentes a familia continuam a ter
seu peso. Nos depoimentos desses entrevistados, as relacdes familiares possuem
sentido e marcam a passagem. O pai, os amigos € o filho sédo forgas que sustentam
a cultura da familia e, de certa forma, substituem as relagbes conjugais que se

estabeleceram pelo casamento que nao deu certo.

4.2.5. Alguns componentes culturais presentes no rito

Muitos elementos simbdlicos estdo contidos no ritual de passagem do
casamento. Entre esses simbolos, destaca-se a presenca de dois elementos: a
escolha dos padrinhos e a lista de convidados e a escolha das vestimentas. Esses
elementos aparecem nas narrativas dos entrevistados como partes integrantes do
rito com diversos significados sociais. O primeiro reflete a rede de relacbes dos
cbnjuges e a importancia atribuida ao compartilhar da ceriménia como um ato
publico; e o segundo expressa a forgca dos componentes do ritual, quando colocam
as vestimentas dos noivos, dos padrinhos, da familia e dos convidados como parte
constitutiva do ritual.

Esses dois elementos fazem parte dos preparativos da cerimbnia no qual os
cbnjuges e seus parentes definem, através de suas relagbes sociais, 0s que
partiihardo do rito e os que assumirdo papéis junto aos noivos, como o0 dos
padrinhos. Os escolhidos normalmente sdo os que possuem mais afinidade com os

noivos e na cerimdnia assumem funcao de destaque.
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Os meus padrinhos foram o Adelino e a llse Miilher e do Alceu foi
um amigo dele, que trabalhava com ele, que era o Rafael Borguetti
(Adélia Miller Bettega, 61 anos, viuva).

Noés escolhemos o escrivdo de Galdpolis para padrinho. Ele e a
senhora dele (Elsa Hauser Schumann, 81 anos, casada).

O critério para a escolha dos padrinhos sustentava-se nas relagdes sociais
estabelecidas, mais do que interesses econdmicos, influenciada pelo grau de
relacbes sociais que os noivos tinham com os seus escolhidos. Os padrinhos
representavam certa protegdo e, ao mesmo tempo, um grau de intimidade
compartilhada nessa relacdo e, dessa forma, apresentavam-se como figuras de
grande importancia para o ritual. E, num sentido positivo, a relagado entre os noivos e
os padrinhos se mostrava de modo horizontal.

Percebe-se que a escolha dos padrinhos € uma forma de sociabilidade que
tem se mantido entre a primeira e a segunda geragdo. Ja a terceira geragédo de
pesquisados nao fala dos critérios de escolha. Ou seja, ndo aparecem como valor,
para a ultima geragao de entrevistados, a escolha e presenga dos padrinhos ou
testemunhas como personagens que preenchem papel de sociabilidade.

No que diz respeito as vestimentas para a ceriménia, tanto a dos noivos, de
suas familias, dos padrinhos e dos convidados, fazem parte do evento e eram
confeccionadas especialmente para a data.

Neste caso, identificou-se que até os anos 80 as roupas eram confeccionadas
pelas proprias familias, o que criava um envolvimento com as maes, tias e avos dos
préprios noivos. Na década seguinte, foi observada uma alteragdo no
comportamento quanto ao ato de comprar o tecido e mandar confeccionar o vestido
da noiva. A partir dessa década, utiliza-se a possibilidade de locagao ou empréstimo
do vestido, sem que essa adequacdo tirasse o sabor da festa, pois a noiva
continuava como o elemento principal da cerimbnia e o ritual continuava sustentado
na sua chegada e entrega ao noivo. Foi perceptivel a influéncia da televisdo e da
imprensa nos modelos que as noivas buscaram, principalmente, aquelas que se

casaram nos anos 90.
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Eu tinha um vestido branco, comprido, bonito, com um veéu que
cobria o rosto. Foi a minha irm& que fez (Mercedes Conte Scariot,
92 anos, viuva).

Eu ganhei a fazenda do meu chefe, no lanificio onde eu trabalhava
e mandei fazer o terno. Eu ganhei porque eu me dava muito bem
com o gerente do lanificio (Mario Comerlatto, 87 anos, casado).

O meu vestido também era comprido e tinha uma longa cauda. Eu
tinha um véu muito comprido, mais que o vestido. Tinha uns trés
metros. Minha irm& comprou o pano em Caxias, no Magnabosco e
fez o vestido (Elsa Hauser Schumann, 81 anos, casada).

A noiva alugou o vestido. Eu comprei o terno, porque eu néo tinha.
Toda a vez que precisa usar o terno, eu ndo tinha (Rafael Potter,
35 anos, casado).

O vestido da noiva era comprido, até o chdo. A minha roupa eu
mandei fazer de um pano chamado ‘casimira’. Nao existia roupa
pronta. O sapato também eu mandei fazer. Tinha que ir no
sapateiro tirar as medidas. Mandei fazer um numero maior, para
poder servir por mais tempo. Quando eu fui usar o sapato, eu
coloquei um pano no bico, mas também fiquei com os pés cheios
de bolhas (Vendelino Papke, 83 anos, viuvo).

Eles botavam as melhores roupas que eles tinham. Tanto os meus
pais quanto os pais dele. Eles acompanhavam em tudo (Elsa
Hauser Schumann, 81 anos, casada).

O meu vestido era branco, comprido, muito bonito. Foi feito pela
minha mée (Olga Jacoby Henz, 81 anos, vitiva).

Foi a Irene, minha prima quem fez o meu vestido. O noivo mandou
fazer a fatiota no Rauber da Feliz (Irma Pienegonda Bettega, 79
anos, viuva).

Eu comprei a roupa em metro para fazer o vestido e a M. B.
costurou. E a roupa dele foi o J. H quem fez. Naqueles anos era
dificil de encontrar a roupa pronta (llse Seefeld Marchioro, 75 anos,
casada).

A noiva tinha um vestidinho logo debaixo do joelho. A moda era
comprido, mas ela quis assim (Natalino Boschetti, 69 anos, viuvo).
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Eu fui comprar as roupas para o casamento. Minha tia fez o meu
vestido e o tio, que era alfaiate, que foi quem fez a fatiota do noivo
(Lourdes Franz Boschetti, 66 anos, vituva).

N6s fomos comprar o pano e a Adélia fez o vestido. A roupa dele
foi feita em Nova Petropolis (Hedi Papke, 63 anos, divorciada).

Como eu ja era conhecida em Novo Hamburgo, uma loja que
locava roupas de festas, a gente foi alugar la o meu vestido e a
roupa do noivo (Raquel Delagustinho Weber, 35 anos, casada).

Eu peguei emprestado o terno e a noiva também pegou o vestido
emprestado (Leandro Bettega, 36 anos, casado).

Lembro que foi a minha mae e a minha sogra, junto comigo,
escolher o meu vestido. Tinha que ser aquele vestido, lindo, bonito
(Joice Delagustino Fagundes, 34 anos, casada).

E possivel examinar que a representacdo social que possui o vestido da noiva
nas cerimbénias do casamento, o terno do noivo e demais pecas que compdem a
indumentaria do dia, contribuem para a manutengado do rito e do mito. Ficou claro
que o valor atribuido as vestimentas para o dia do casamento € mantido entre as
geragdes de entrevistados. A roupa escolhida deve combinar com o estilo do evento
e a festiva tem o objetivo de transformar a noiva em uma princesa pelo menos
durante a cerimbnia. O vestido da noiva, como parte do ritual, expresso nas
narrativas, € uma demonstracao do que diz Bakhtin quando afirma que “nenhum
signo cultural, quando compreendido e dotado de um sentido, permanece isolado:
torna-se parte da unidade da consciéncia verbalmente constituida” (1997, p. 38).

Assim, todos os atos que constituem a cerimbnia do casamento trazem para o
grupo experiéncias de socializagdo entre os membros das familias. Essas
experiéncias buscam transmitir normas culturais que regulamentam o
comportamento dos envolvidos, assim como crengas e costumes de geragdes

passadas que servem de modelo para as atuais geragoes.
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Dessa forma, as circunstancias familiares tém importante papel na
organizacao do evento e na manutengao dos costumes inseridos na ritualizagao do
casamento, como diz Geertz “nossas idéias, nossos valores, nossos atos, até
mesmo nossas emogdes sd0, como nosso proprio sistema nervoso, produtos
culturais” (1989, p. 36).

Conclui-se dessa forma que o ritual do matriménio carrega uma infinidade de
componentes simbdlicos, 0 que pode evocar arquétipos da histéria do casamento

através da vestimenta dos noivos e dos padrinhos.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

O estudo realizado permitiu analisar os valores presentes no rito de
passagem ‘o casamento’ em Nova Palmira e identificar, através dos mecanismos
utilizados no rito, os estados sociais presentes em cada uma de suas etapas e os
significados sociais dessas passagens.

A analise permitiu conhecer o que pensa o grupo social estudado e as
lembrangas importantes que permaneceram no imaginario como caracteristicas
culturais. O modo de vida dessa comunidade rural destacou: o valor da familia, os
critérios de religiosidade, a forca do trabalho comunitario, a manutencdo dos
encontros em espacos multifuncionais e a preservagao de habitos e praticas sociais
que foram identificadas no ritual do casamento. Esses valores refletem a consciéncia
coletiva do grupo, o que permite afirmar que sdo elementos constitutivos de sua
identidade cultural.

A manutencédo dos rituais de passagem esta ligada as formas de como o ser
humano se organiza enquanto parte integrante de um grupo social; as
transformagdes que os individuos realizam em seu meio, incorporando 0s mitos
existentes no contexto familiar e reafirmando-os no contexto social nos diferentes
momentos de sua vida.

Este estudo revelou a riqueza do rito e a forga do mito, da familia e da religido
nas diversas geragcbes entrevistadas, e comprovou a presengca marcante do
casamento como valor na comunidade. O rito se manifesta ainda como elemento de
reproducdo do grupo social, como forca moral e como valor social, expresso em
conceitos como reputacdo, honra e status social. As familias, ao expressarem o
desejo de casar “direito” os seus filhos, ndo estdo preocupadas apenas em cumprir
mais um ritual, mas sim em reproduzir a estrutura moral por meio de valores que
acreditam na honra familiar, na dignidade, no prestigio que traz o casamento e no
status social que representa o estado civil. As formas tradicionais de preparagao do
casamento continuam sendo defendidas por muitos dos entrevistados,
independentemente de classe social. A manutencao do rito reflete a importancia que

a familia possui como institui¢ao.
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E importante salientar que, embora a comunidade conserve o ritual mantendo
as etapas que antecedem o ritual fortalecendo-o, o estudo identificou algumas
variagdes que ocorreram na comunidade quanto ao namoro e ao noivado. Essas
duas etapas que antecedem o casamento indicam mudancas na forma de como eles
acontecem.

O lugar do namoro, marcado por certa distancia, desaparece e o sofa ou o
portdo sob o olhar vigilante da mae, sao substituidos por namoros mais modernos
em que os jovens se divertem, dangam e conversam sem a presenga dos pais e/ou
avés. A forma tradicional € gradativamente substituida por novos costumes. Essa
afirmacao remete ao texto de Thales de Azevedo quando o autor analisa o namoro
como um mecanismo basico de transformacido de estados sociais, presentes em
sociedade com caracteristicas tradicionais. Azevedo (2004, p. 73) diz que “muitos
créem que o namoro ‘ja era’, ndo tem mais funcionalidade nem vez, € uma coisa do
passado, substituido pela paquera e por outros relacionamentos em direcdo ao
casamento e a diversas modalidades de unides conjugais e paraconjugais”. Essa
percepcdao de que algo mudou no namoro reflete efeitos da vida moderna e da
complexidade que as relagdbes assumem nesse contexto. No entanto, na
comunidade em estudo, apesar dos ventos de mudancga, os entrevistados ainda
véem o namoro como uma forma de conhecimento para a constituicdo de uma
relagdo mais solida que tem inicio por meio de ‘jogos’ que prevéem o conhecimento
do outro, do grupo que corresponde e das regras que estdo nele implicadas.

Quanto ao noivado, apresenta o mesmo significado de outrora, ou seja, é a
confirmagado do compromisso que marca o relacionamento e o sinal de que o casal
esta pronto para a unidao. Porém, muitos nao festejam o noivado como antigamente.
A explicagdo encontra-se na idéia de ser uma surpresa a noiva, um presente
baseado no desejo de firmar um compromisso com ela. A comemoragao do noivado
entre as geracdes mais novas esta centrada nao na festa coletiva, publica, mas na
consolidacdo de um compromisso afetivo. Ja a comemoracgao entre os mais velhos
se manifestava no compromisso oficial com a familia, com o padre e com a
comunidade.

Quanto a cerimbnia realizada por ocasiao do casamento, apresenta-se como
um divisor de aguas, um marco para as pessoas que assumem o ritual de passagem

e envolvem as familias e a rede de parentesco.
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A pratica do ritual, realizada no casamento religioso como momento de
destaque, condensa para os entrevistados uma série de elementos da cultura local e
regional na qual se manifestam os valores culturais que foram e sao elementos de
identidade. A religido como forga de coesdo e integragdo social esta fortemente
presente no rito religioso, refletida nas crengas, nos valores, nas representacoes
simbdlicas de cada etapa do rito, nas praticas e nas manifestacdes familiares, nos
simbolos que constituem o imaginario social que abriga os valores mais importantes
da cultura trazida pelos imigrantes alemaes e italianos.

O estudo constatou ainda, através das narrativas, que alguns dos
entrevistados, descendentes de familias ligadas ao catolicismo e ao protestantismo
da comunidade pesquisada, nao aceitam a possibilidade dos jovens ndo casarem. A
idéia de morar junto, que se torna cada vez mais frequente com a chegada de
familias estranhas a comunidade, nao é aceita e torna-se motivo de conflito, o que
comprova a hipotese levantada de que a existéncia dos valores culturais presentes
nos mitos sdo manifestados nos rituais do casamento e exteriorizados como
dimensdo da vida social. Sendo assim, a concepg¢do de morar junto, sem casar,
passa a ser uma conduta ndo aceita para os mais tradicionais. Na concepc¢ao
dessas pessoas, tal atitude ndo tem condigdes morais de integrar o circuito das
familias que participam efetivamente dos rituais da comunidade de Nova Palmira.

Enfim, constatou-se que o rito religioso manteve essencialmente sua estrutura
e que as palavras e os gestos que os representam expressam o valor atribuido a
essa tradicdo que se mantém. As palavras ditas no altar pelos noivos comprovam,
dessa forma, que os ritos sdo produtos das forgcas sociais e permanecem vivos,
apesar da velocidade com que a sociedade se desenvolve.

Os ritos descritos na histéria vivida de cada um dos entrevistados, frutos de
suas memorias, revelam os momentos significativos que constituiram suas vidas. Na
maior parte das narrativas, o rito do casamento foi um marco na vida dos
entrevistados. Na memoria do rito, aparecem os valores sociais, as obrigagdes que
acreditavam ter, os direitos, as relacbes com a comunidade e, principalmente, a
nocao de que casar representava para a familia prestigio social.

Por fim, a andlise das narrativas dos entrevistados, nas trés geracdes

envolvidas, permitiu estabelecer algumas consideragdes em relagdo aos valores que
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se destacaram nessa cultura, ou seja: a familia, a religido, a economia e as relagdes
sociais estabelecidas pelas emocdes e sentimentos.

No que diz respeito ao casamento como elemento constitutivo da familia, as
trés geragbes entrevistadas manifestaram posi¢cdes semelhantes, conforme
apresentado na analise. No aspecto da religido, o casamento como valor cultural
aparece nas trés geracgbes, expressando uma identidade comum de crengas,
sentimentos e uma condi¢ao de escolha do parceiro. Mesmo sendo uma regido onde
ocorre a coexisténcia de duas religides com forte expresséo cultural, é evidente no
estudo a necessidade do casal partilhar da mesma crencga religiosa, sendo uma
exigéncia para a realizagdo do casamento, mesmo nos mais jovens. No aspecto
econdmico, os entrevistados destacaram o rito do casamento como forma de
reprodugcdo do grupo e busca de estabilidade econbmica, o que aparece
visivelmente na escolha do futuro cénjuge. A escolha guiada por fatores econémicos
estava centrada em padrdes patriarcais, representada pela idéia do "bom partido” e
influenciada por condigbes socioeconémicas. O aspecto emocional e afetivo do
casamento ndo aparece de forma clara e semelhante nas trés geragdes. Na
primeira, os valores afetivos possuem diferentes formas de expressdo e estao
relacionados a observancia de que a escolha depende mais da reputagdo do
escolhido, do grupo a que pertence, do que da atragado e dos sentimentos nutridos
antes do casamento. Ja na segunda e terceira geragdes, as escolhas dos parceiros
para o casamento estavam voltadas a escolha individual, baseada na prépria
subjetividade. E visivel a auséncia das palavras ‘amor’, ‘paixdo’, ‘gratiddo’, ‘simpatia’,
‘alegria’ nas falas dos entrevistados. No aspecto das relagdes sociais na escolha dos
padrinhos e dos convidados, constatou-se uma preocupagdo maior nos mais antigos
do que nos mais jovens, ndo esquecendo que a comunidade em estudo tem tragos
rurais, € uma pequena comunidade onde os moradores se conhecem e relacionam-
se. Quanto as vestimentas, evidencia-se o destaque para o vestido da noiva. Existe
ja influéncia dos meios de comunicagdo no vestuario e aparece nos depoimentos
que existe a possibilidade de fazer uso do aluguel de roupas para o ritual, o que
demonstra a forca da roupa na realizacado da cerimoénia.

Por outro lado, percebeu-se que aqueles que adotam o ritual do casamento
como forma de oficializar, perante a sociedade, uma unido concreta, fazem-no

procurando obter resultados praticos, confirmando a posicdo de um modelo cultural
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ja construido que se torna, ao mesmo tempo, uma manifestagcado da prépria estrutura
social.

Dessa forma, o estudo comprova a manutencao desse rito na comunidade
rural pesquisada e mostra que ele continua sendo um costume utilizado e mantido

de geragado em geracgao, preservando-o como tradi¢ao cultural.
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Entrevista concedida para elaboragdo da dissertacdo de mestrado intitulada: A
narrativa no rito de passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.

PANZENHAGEM, Adélia. Adélia Panzenhagem: depoimento [maio de 2007].
Entrevistador. Maria Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete sonoro.
Entrevista concedida para elaboragcdo da dissertacdo de mestrado intitulada: A
narrativa no rito de passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.

PAPKE, Hedi. Hedi Papke: depoimento [maio de 2007]. Entrevistador. Maria Lucia
Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete sonoro. Entrevista concedida para
elaboracdo da dissertagdo de mestrado intitulada: A narrativa no rito de passagem,
o casamento: o caso de Nova Palmira.

PAPKE, Herminia Jacoby. Herminia Jacoby Papke: depoimento [maio de 2007].
Entrevistador. Maria Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete sonoro.
Entrevista concedida para elaboragcdo da dissertacdo de mestrado intitulada: A
narrativa no rito de passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.

PAPKE, Vendelino. Vandelino Papke: depoimento [abril de 2007]. Entrevistador.
Maria Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete sonoro. Entrevista
concedida para elaboragéo da dissertacédo de mestrado intitulada: A narrativa no rito
de passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.

PELLENZ, Helena Jacomina Franz. Helena Jacomina Franz Pellenz: depoimento
[maio de 2007]. Entrevistador. Maria Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1
cassete sonoro. Entrevista concedida para elaboragao da dissertagdo de mestrado
intitulada: A narrativa no rito de passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.
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PEZZI, Celso. Celso Pezzi: depoimento [abril de 2007]. Entrevistador. Maria Lucia
Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete sonoro. Entrevista concedida para
elaboragado da dissertagdo de mestrado intitulada: A narrativa no rito de passagem,
o casamento: o caso de Nova Palmira.

PIROVANO, Sadi. Sadi Pirovano: depoimento [junho de 2007]. Entrevistador. Maria
Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete sonoro. Entrevista concedida
para elaboragdo da dissertacdo de mestrado intitulada: A narrativa no rito de
passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.

POTTER, Rafael. Rafael Potter: depoimento [abril de 2007]. Entrevistador. Maria
Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete sonoro. Entrevista concedida
para elaboracdo da dissertacdo de mestrado intitulada: A narrativa no rito de
passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.

PUHL, Lires lvone Wenz. Lires lvone Wenz Puhl: depoimento [maio de 2007].
Entrevistador. Maria Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete sonoro.
Entrevista concedida para elaboragdo da dissertacdo de mestrado intitulada: A
narrativa no rito de passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.

SCARIQOT, Leonice Pellenz. Leonice Pellenz Scariot: depoimento [mar¢o de 2007].
Entrevistador. Maria Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete sonoro.
Entrevista concedida para elaboragcdo da dissertacdo de mestrado intitulada: A
narrativa no rito de passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.

SCARIOT, Marcedes Conte. Mercedes Conte Scariot: depoimento [margo de 2007].
Entrevistador. Maria Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete sonoro.
Entrevista concedida para elaboragdo da dissertacdo de mestrado intitulada: A
narrativa no rito de passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.

SCHUMANN, Elsa Hauser. Elsa Hauser Schumann: depoimento [fevereiro de 2007].
Entrevistador. Maria Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete sonoro.
Entrevista concedida para elaboragcdo da dissertacdo de mestrado intitulada: A
narrativa no rito de passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.

WEBER, Raquel Dellagustinho. Raquel Dellagustinho Weber: depoimento [maio de
2007]. Entrevistador. Maria Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete
sonoro. Entrevista concedida para elaboracéo da dissertagdo de mestrado intitulada:
A narrativa no rito de passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.

ZIMERMANN, Lucinda Knaack. Lucinda Knaack Zimermann: depoimento [maio de
2007]. Entrevistador. Maria Lucia Bettega. Caxias do Sul: UCS, 2007. 1 cassete
sonoro. Entrevista concedida para elaboracéo da dissertacdo de mestrado intitulada:
A narrativa no rito de passagem, o casamento: o caso de Nova Palmira.
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