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RESUMO

O problema investigado versa sobre a possibilidade de submisséo do objeto
técnico a um estatuto ético, levando-se em consideracdo os conceitos de pos-histéria e
de aparelho, na terminologia consagrada pela filosofia de Vilém Flusser. O método
utilizado foi o analitico. A relevancia do tema consiste em gerar tensao reflexiva sobre o
conjunto conceitual de Vilém Flusser, com o fito de cotejd-lo com o modelo que
vivemos em sociedade. Propugna-se ser possivel ultrapassar as maquinas e, via a arte,
permitir com que as pessoas se apreendam livres, capazes de fazer algo sozinhas, sem o
uso da técnica, para se perceberem como seres humanos desejosos. A pesquisa se
baseou no aporte tedrico de Vilém Flusser com remissdes a ética da responsabilidade de
Hans Jonas.

PALAVRAS-CHAVE: Pos-histéria; técnica e o uso do objeto técnico; aparelho;

funcionario.



ABSTRACT

The research problem is about the possibility of submit the technical object to an
ethical statute, taking into consideration the concepts of post-history and apparatus, in
the terminology consecrated in Vilém Flusser's philosophy. The research method was
the analytical. The relevance of the issue is to create reflexive tension about the
conceptual set of Vilém Flusser, in order to compare it with the model that we live in
society. It isdefended the possibility of surpassing machines and, through art,
allowing people to feel themselves free, capable of doing something by themselves
without the use of technique, to perceive themselves as desirous human beings. The
research was based on the theoretical contribution of Vilém Flusser, with references

to Hans Jonas’s ethic of responsability.

Keywords: post-history; technique and the use of the technical object; apparatus;

functionary.
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1 INTRODUCAO

Vivemos em fungdo do conhecimento aplicado. Quando a ciéncia moderna se
instalou de modo definitivo, o homem ocidental, de alguma forma, passou a viver em
razdo da técnica. A ciéncia, por intermédio da técnica, tornou-se uma autoridade. Essa
percepcdo chegou aos dias atuais, quando se tem por necessaria uma discussao critica
acerca da tecnologia e da ética. O tema ndo é transeunte: ha que se unir em debate a
questdo técnica com a ética.

Essa dissertacdo ira se ocupar com a possibilidade de verificacdo da existéncia
de viabilidade de estabelecer um regulamento ético ao objeto técnico. O tema sera
iluminado pela filosofia de Vilém Flusser, que servird como referencial teérico para a
discussdo. Através de conceitos essenciais desse fildsofo - como, por exemplo, a nogao
de pos-histéria, a concepcao de aparelho e a estruturacdo do funcionario -, se buscaré
perceber a possibilidade de construir um estatuto ético que dé conta da aplicacdo da
técnica na pos-historia. Para além do aporte tedrico na obra de Vilém Flusser havera

alguma remissdo a ética da responsabilidade, estruturada por Hans Jonas.

O método a ser utilizado sera o analitico, exatamente pelas potencialidades dessa
metddica para examinar o tema em questdo. O método analitico filosofico se apresenta
como a melhor possibilidade enfrentar a tematica: vai envolver o estudo de textos
selecionados que trazem o embasamento tedrico que abordam o tdpico essencial. A
metodologia consistird em analisar o texto e buscar sintetizar as evidéncias dentro do
modelo tedrico de Vilém Flusser que, para alguns intérpretes de sua obra, trata-se de um
existencialismo dialégico. Um componente importante em termos de metodologia
aplicada a esta dissertacdo, serd a iluminacdo de algumas partes do texto com excertos
de obras literarias. Essa utilizacdo é um elogio ao pensamento flusseriano. * Flusser
pensa o assunto e informa o que pensou para os outros, tendo o cuidado de informar o

que outrem pensou primeiro a respeito. E a utilizacdo da literatura, por algum viés, para

1 Vilém Flusser, em sua estada no Brasil, em dada ocasido, questionou-se se devia formular seu
pensamento em estilo académico (segundo ele, despersonalizado), ou se deveria recorrer a um estilo vivo,
ou seja, seu préprio estilo. Para o filésofo, o espirito académico reunia honestidade intelectual com
desonestidade existencial, ja que quem a ele recorre empenha o intelecto, mas tira o corpo, utilizando-se
pela indeterminacdo do se, que ndo se compromete, conforme BERNARDO, Gustavo. A dlvida de
Flusser. Filosofia e literatura. Sdo Paulo: Globo, 2002, p. 53.
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o filésofo, era uma espécie de didlogo que se implica ao assunto e, via de consequéncia,
implica ao leitor.

Para desenvolver o tema, a dissertacdo foi organizada em quatro capitulos. Estes
se interpenetram reciprocamente, e buscam conduzir a reflexdo no sentido de construir
as relacdes entre a filosofia de Vilém Flusser e o objeto técnico. O argumento se
localiza em uma das dimensGes da temporalidade pratica conceituada pelo filosofo,

intitulada pos-historia.

O primeiro capitulo terd a funcao de inaugurar o raciocinio aos primeiros temas
dessa dissertacdo. Nesse sentido, serdo colocadas questdes pontuais sobre o problema da
filosofia e se busca constatar quem é o filsofo. Permeardo o tema tdpicos que versam
sobre as razfes praticas da técnica, exatamente para aproximar as reflexes posteriores.
Serdo agregadas a reflexdo as grandes divisdes da ética — a ética normativa, a ética
aplicada e a metaética. O intuito dessas agregacOes sera tentar ligar os temas éticos a

filosofia de Vilém Flusser e ao problema da técnica.

Quando se tem por construido um painel que busca contemplar o pensamento
flusseriano a questdo ética, vai-se ao segundo capitulo. Neste ponto se fard a colocacao
da técnica como um problema efetivamente filosofico, que atinge em grau absoluto a
realidade de nossa geracao, e que se agiganta, assombrosamente, em qualquer horizonte
possivel que se queira contemplar. O objetivo do capitulo sera de refletir acerca do
universo dos meios técnicos, tentando identificar a racionalidade que lhes da eficacia e

0s padrdes éticos que lhe conferem eficiéncia na realidade contemporanea.

O terceiro capitulo se dedicard aos conceitos advindos do pensamento de Vilém
Flusser. Nesse particular, serdo observados alguns institutos filosoficos advindos do
pensamento desse autor. Havera uma preocupacao basica com a ideia de pos-historia
como uma extensdo da temporalidade. Faz-se premente compreender a observagdo do
filosofo acerca desse conceito para Ihe perceber a amplitude. Também sera preciso a
verificagdo do sentido conceitual de imagem técnica, como um corolério desse
pensamento. Ademais, havera o debate de dois conceitos centrais: a configuracdo de

aparelho e a concepcéo de funcionario.

O ultimo capitulo versara sobre a técnica na pos-historia. Sera feita uma juncéo,
sob o prisma e o olhar multifacetado de Vilém Flusser, das razfes praticas da técnica

numa das dimensdes da temporalidade pratica. Haveria varias possibilidades de se
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construir esse transito. O texto adentrard, para essa andlise, na compreensdo pelo
existencialismo dialdgico, que parece ser, a principio, uma grande influéncia que Vilém

Flusser sofreu, notadamente pela obra de Martim Buber.

O texto se compromete a ser um roteiro que proporciona um cruzamento
necessario entre algumas questdes centrais de ética aplicada, sob o0s auspicios tedricos
de um filésofo em especial. Assim, ndo é um texto sobre os conceitos de Vilém Flusser;
ndo é um apanhado sobre a filosofia da técnica; ndo é um argumento que envolva o
principio Responsabilidade de Hans Jonas e as respectivas técnicas; ndo € uma
introducdo a reflexdo do existencialismo dialdgico. E, sim, uma tentativa de interligar
essas questdes com o objetivo de se pensar sobre a ética. Nesse sentido, se mostra
corriqueira a afirmacdo de que o homem, pelo emprego da técnica, quer desprezar a
poténcia da natureza, apossando-se e acumulando essa mesma poténcia. A técnica
funciona e aplica. Domina, entdo. O trabalho se dispde, como aludido, a ver esse tema
sobre certo e determinado enfoque: a ética. Utiliza, para iluminar a reflexdo, a

comunicologia dialdgica de Vilém Flusser.
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2 UM CAMINHO POSSIVEL PARA TANGENCIAR O PENSAMENTO DE
VILEM FLUSSER. A COMPREENSAO HUMANA E AS RAZOES PRATICAS
DA TECNICA

Uma das questdes centrais do pensamento humano recai sobre a pergunta: o que
é a filosofia? A partir de Deleuze e Guattari, pode-se pensar a filosofia como “a arte de
formar, de inventar, de fabricar conceitos”. > Os conceitos necessitam de personagens
conceituais que sejam contribuintes de sua definicdo. O filésofo passa a ser o conceito
em poténcia, e a filosofia a disciplina que consiste em criar conceitos — e criar conceitos
sempre novos parece ser o objeto da filosofia. * Os conceitos devem ser inventados,

fabricados, criados — e nada seriam sem a assinatura de quem 0s cria.

O saber humano se encontra num patamar em que € plausivel afirmar que
filosofia ndo é meramente reflexdo e nem apenas contemplacdo — pois, esta, € coisa ela
mesma enquanto vista em seu conceito. * A filosofia “ndo contempla, ndo reflete, ndo

comunica, se bem que ela tenha de criar conceitos para essas acdes ou paixdes”. >

O conceito, como uma criagdo filosofica, é uma singularidade — e é principio
filoséfico que os universais ndo explicam, mas precisam de explicacdo. Os conceitos
devem ser datados, batizados e assinados.® E devem encontrar forcas para ndo fenecer.

Por isso, sdo submetidos a uma constante atividade renovatoria que os oxigenem, a um

2 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Tradugdo: Bento Prado Janior e Alberto
Alonso Mufioz. 3. ed. Sdo Paulo: Editora 34, 2013, p. 8.

* Ibidem, p. 11.

* Néo necessitamos da filosofia para refletir sobre algo. Um botanico, por exemplo, néo espera o filosofo
para refletir sobre a botanica; um musico ndo fica no aguardo de uma concepcao filoséfica que explique
seu fazer — ele préprio reflete sobre sua criacdo.

5 DELLEUZE; GUATTARI, op. cit., p. 13.

® Muitos conceitos sdo provenientes de arcaismos, outros de neologismos, outros, ainda, “atravessados
por exercicios etimologicos quase loucos: a etimologia como atletismo propriamente filosofico”. Ibidem,
p. 14.
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fazer de substituicéo, que lhes faculte a eternidade. E se esses conceitos alteram, surge

uma questdo aberta — qual a unidade da filosofia? ’

Toda operacdo de criacdo de conceito se chamara de filosofia — mesmo que se
lhe seja dado outro nome.  Diz-se que ndo hé filosofia sem pasmo. E esse pasmo se
apresenta quando comeca a se construir a clareza e quando, por intui¢do, tangenciamos

a verdade.® N&o h4 espanto sem esclarecimento, ndo ha pasmo sem verdade. *°

Aos filésofos caberia a verificacdo da natureza do conceito como realidade
filosofica — entretanto, eles preferiram considera-lo como um conhecimento ou uma
representacdo de dados, que se explicam por faculdades capaz de forma-lo (abstracdo ou
generalizac&o) ou de utiliza-los (juizo)”. * O conceito, assim, ndo é dado; ele é criado,
ou esta para ser criado — ja daqui se vé uma autoposi¢do, o conceito ele préprio pondo-

se em Si mesmo.

A partir dessa concepgdo, Delleuze e Guattari indicam que ha trés idades dos
conceitos: a enciclopédia universal do conceito, que remete a uma criacdo de total
subjetividade, e que fornece uma extensdo quase que indeterminada da filosofia,

reconstituindo os universais pelo seu préprio momento. Percebem-se nessa concepgao

” Nesse sentido, SOUZA, Ricardo Timm de. Etica como fundamento I1. Pequeno tratado de ética radical.
Caxias do Sul: Educs, 2016, p. 41-51.

8 Atribui-se a Plato e Aristoteles a indicacéo de que a filosofia nasce do espanto, do vislumbramento, da
admiracao. A mente filosofica, que sente e pensa sobre 0 homem, o mundo e as coisas, ndo é fruto de uma
existéncia mansa, pacifica, adestrada, que ndo se revolta. O homem pergunta, dialoga, pois o dialogo
nunca sera eliminado por completo, mesmo na vivéncia de estruturas absolutamente totalitarias. Nesse
sentido, FLUSSER, Vilém, Comunicologia. Reflexdes sobre o futuro. As conferéncias de Bochum.
Traducdo: Tereza Maria Souza de Castro. S&o Paulo: Martins Fontes, 2014, p. 62.

® Logicamente, a verdade aqui referida ndo se equipara com um intuicionismo ingénuo, que considera
verdades absolutas.

19 vivesse o pequeno Aureliano Buendia nos tempos atuais, partindo-se da monumental obra Cem anos
de soliddo, ao invés de seu pai ir leva-lo para conhecer o gelo, [...] o “rio de 4dguas didfanas que se
precipitavam por um leito de pedras polidas, brancas e enormes como ovos pré-historicos”, 0 menino
estaria exposto aos caprichos do mercado, das mercadorias, o que promove a divisdo e ndo a unidade. Da
belissima metafora de “ir ver o gelo” extrai-se a filoséfica ideia de irmanacdo, os poderes que 0s
emancipados recebem, sempre na incontrolavel incerteza dos recém-chegados; seria essa metafora uma
atitude competitiva, de colaboracdo rebaixada e um trabalho em equipe reduzido a condicdo de
estratagema temporario que precisa ser suspenso ao esgotar seu beneficio. Marquez é refinado ao
demonstrar o esclarecimento: “El mundo era tan reciente, que muchas cosas carecian de nombre, y para
mencionarlas habia que sefialarlas com ele dedo”. MARQUEZ, Gabriel Garcia. Cien afios de soledad.
Madrid, Alfaguara, 1982.

" DELLEUZE; GUATTARI, op. cit., p. 18.
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os grandes sistemas filosoficos, que tinham apetite de completude, que dariam todas as
respostas e que tudo abarcaria — nesse particular, como exemplo, citam-se os magnificos

monumentos filosoficos edificados por Hegel, ou por Kant.

Outra idade dos conceitos referida € a intitulada pedagogia do conceito, que
considera as qualidades de concepcdo dos conceitos como fatores de ocasifes que

continuam especiais.*?

E h& uma terceira idade, identificada como formacao profissional comercial, que
se pode considerar como um verdadeiro desastre, como se depreende pela simples
analise da nomeada. Os sujeitos praticamente se convertem em moldes que se destinam
a configurar e absorver a totalidade da vida e o conjunto da cotidianidade, que sdo 0s
modelos pelos quais se medem todas as préaticas. H& ddvidas que ndo podem ser banidas
da existéncia, angustias que nenhuma receita da razdo pode amenizar. Inobstante, a

mente comercial esta focalizada na eficécia, nos resultados, na satisfacdo.™

Somente a segunda idade do conceito pode nos impedir de cair “dos picos do
primeiro, no desastre absoluto do terceiro, desastre absoluto para o pensamento,
quaisquer que sejam, bem entendidos, os beneficios sociais do ponto de vista do
capitalismo universal”. * Sob tal analise, parece prudente ir palmilhando as concepcdes

da pedagogia do conceito.

Hé um abismo entre o mundo da vida e ndés proprios. Quando “conceituo uma
pedra, arranco-a do contexto dos problemas que me tocam, e a pedra fica ali parada. Ela
estd distante. Abstrai da pedra a dimensdo daquilo que me toca. Com isso, abstrai do
mundo da vida um mundo objetivo e me tornei o sujeito desse mundo objetivo.” 1

Dessa intensa passagem da filosofia flusseriana, nota-se que ha preméncia na critica do

12 Nesse particular, ha um filésofo que indica que cultura é um dispositivo gracas ao qual as informagdes
adquiridas sdo armazenadas para que possam ser acessadas. A critica € o ato gracas ao qual um fenémeno
¢ rompido para que se veja o que esta por tras dele. “Quando uma crianga abre a barriga de uma boneca
para olhar dentro dela, isto é um ato de critica.” FLUSSER, Comunicologia, p. 45. Deve-se abrir a
‘barriga da cultura’ para perceber quais os conectores que ali estdo ocultos. Eis uma pedagogia do
conceito, eis a filosofia.

¥ BAUMAN, Zygmunt. Etica pés-moderna. Tradugo: Jodo Rezende Costa. 6 reimpresséo. S&o Paulo:
Paulus, 2013, p. 341-343.

Y“DELLEUZE; GUATTARI, op. cit., p. 19.

% FLUSSER, comunicologia, p. 102.
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mundo objetivo e do mundo subjetivo, para que cheguemos a algo néo criticavel com o
qual se possa contar como elemento construtivo do mundo. Flusser é o filésofo desse

pasmo. *°

Frente a finitude da vida, o conhecimento € superabundante. As alteracdes
sociais e a dindmica da realidade fazem a ampliagdo continua do saber — eis a
impoténcia do homem quando se vé sobre o caudaloso oceano do saber, do
conhecimento.!” E ingénuo e soberbo o esforco do homem para saber tudo; assim como
ha futilidade na proposta de métodos que tentem controlar, deter e dominar a
integralidade do conhecimento humano.*® Ademais, o conhecimento, por esséncia,

renova-se, modifica-se e se multiplica constantemente.

O que se V& na quadra da histéria em que vivemos, de alguma maneira, indicou
uma tendéncia de reduzir todo o conhecimento em ciéncia, pretendendo produzir uma

vida fundada em certezas e em evidéncias estritamente cientificas. *°

16 Vilém Flusser nasceu em Praga, em 1920. Por forca da devassiddo nazista, emigrou para o Brasil em
1941. Estabeleceu-se na cidade de S0 Paulo, naturalizando-se brasileiro na década de 50. Foi docente de
filosofia da ciéncia e de teoria da comunicacdo na Universidade de S&o Paulo na década de 60, retornando
a Europa na década seguinte, onde se manteve ativo, redigindo artigos para a &rea de comunicag&o.
Morreu em 1991, vitima de um acidente de automdvel. Sua condi¢do de imigrante o faz refletir sobre esse
estatuto.

7 Ao redor da cobica e da procura da fortuna, o cigano Melquiades ja advertia: “La ciencia ha eliminado
las distancias (...) Dentro de poco, el hombre podra ver lo que ocurre em cualquier lugar de la tierra, sin
moverse de su casa”. MARQUEZ, Cien afios de soledad, p. 12.

18 A histéria da cultura comeca com o armazenamento de informagdes em partes do mundo da vida que
sdo transformadas em objetos para essa finalidade. Por meio do “armazenamento de informagdes em
objetos, 0s seres humanos tornam-se sujeitos de objetos.” FLUSSER, Comunicologia, p. 121.

9 A caixa-preta flusseriana faz ver no sentido mais completo, pois, além de apreender e considerar, ela
também registra e, fundamentalmente, inventa. Na poés-histdria somos sujeitos aparelhados, pois
dependermos de aparelhos que realizam parte das operacGes de ver e representar. Erigiu-se nova
habitualidade visual. Os dispositivos tecnoldgicos — sejamos realizadores, usuarios ou consumidores —
ganham o sentido da caixa-preta, cujo funcionamento misterioso nos escapa parcial ou totalmente — a
angustia é saber se o resultado da visada, é a visada subjetiva do meu eu, ou de uma maquina que simula
minha visdo. Maquinas fotografam de forma programada, sem nenhum olho no visor; um usuario do
universo virtual usa aplicativo e obtém texto, imagens, sons, sem saber como sdo produzidos no
computador. Essa é a angustia de um ser historico vivendo na pés-histéria — e ndo de nativo dos tempos
imagéticos. A cibernética é proposta como saber universal, apta a questdes fundamentais. Empiricamente,
representou exercicio colaborativo entre pesquisadores. Ja consistiu ciéncia utilizavel na comunicacéo e
no controle, tanto da maquina quanto do ser. (FELINTO, Erick; SANTAELLA, Lucia. O explorador de
abismos. Vilém Flusser e o pds-humanismo. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 45-47) O virtual imita gesto e
comportamento dos seres cuja verdade é apenas luminosa. Estar no mundo virtual € entrar numa imagem
“existir como pura possibilidade dentro do mundo virtual, um mundo sem espessura, sem densidade,
onde, em principio, tudo & possivel” (MACHADO, Arlindo. O sujeito na tela. Métodos de enunciagdo no
cinema e no ciberespaco. Sao Paulo: Paulus, 2007, p. 163) Poder-se-ia pensar que quanto mais presente o
poder econdmico, mais razdo, técnica, informacdo, mais desenvolvimento material. A humanidade
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N&o se duvida de que a ciéncia € a base para 0s grandes progressos do saber do
homem em relacdo a si proprio, e dele préprio com relacdo a natureza. Entretanto, o
conhecimento nédo esta cingido a ciéncia; e nem pode a ciéncia avancar a pincaros de
comprometer a préopria existéncia do ser. Seria ingénuo pensar que a ciéncia € um fim
para si propria. Quanto mais especialidades cientificas surgem - especialidades estas que
ndo deixam de serem ramos do saber humano -, mais flexiveis e variados passam a ser
os conhecimentos. Estes se desdobraréo, e dilatardo novos horizontes do conhecer, que
se ampliardo novamente, numa sequéncia continuada de interpenetracdo e
desenvolvimento. Fica légico que, por detras de cada avango, sempre restara mais para

se conhecer, pois parece que sempre haveré algo a ser desvendado pela ciéncia. 2°

Essa estrutura forma um dilema: ha um permanente processo de busca frente a
um fim praticamente impossivel de ser alcancado. Assim €, pois ha uma enorme
abertura no conhecimento. O conhecimento inovador assenta-se em pressupostos
conquistados em momentos anteriores. Os saberes se acumulam processualmente no
transito histérico. Nesse painel, surgem novas formulas, refazem-se as proposicdes, com
alternancia de explicacdo de fenbmenos estudados, o que gera uma expansao infinda de

formas de conhecimento existente.?*

avancaria para obter mais consciéncia, democracia, acolhimento, hospitalidade, engajamento, moralidade,
justica social. O ser pds-histérico, entretanto, vive numa l6gica reversa. A sociedade esta hipnotizada pela
presenca do bio-capitalismo e do biopoder que determinam comportamentos e nos torna incapazes de
reflexdo — estamos dopados pelas influéncias midiaticas. A filosofia é expurgada, considerada tema de
estranheza; o filésofo ndo questiona, ndo introduz novas possibilidades, rediscutindo principios.
Intelectuais se tornaram na “era da razao técnica, fruto do positivismo, meros especialistas em assuntos
afunilados, agindo e pensando sob cones de normas tecnicamente relevantes”. (BITTAR, Eduardo;
ALMEIDA, Guilherme Assis de. Curso de filosofia do direito. Panorama histérico. Tépicos conceituais.
11. ed. revista e aumentada. Sdo Paulo: Atlas, 2015, p. 9) As necessidades irredutiveis da vida humana —
sede, fome, apetites, desejos, amizade — sdo mercadorias ou investimentos. Somos seres propensos a nao
ter liberdade e paz. Em algum ponto ha alguma forma, imagem, logotipo, oferta indicando que algo pode
ser adquirido sem juro. Tudo estd & venda, até a eternidade. A relaclo entre ciéncias humanas e
tecnologia, com o debate entre ética e as ciéncias humanas e tecnologia, e entre ética e as ciéncias da vida
parece ser maneira possivel de retomar o eixo historico.

20 Flusser indica que o mundo material ¢ uma ilusio e as formas que se encontram “encobertas além dessa
ilusdo, o mundo formal, sdo a realidade, que pode ser descoberta com o auxilio da teoria. E é assim que a
descobrimos, conhecendo como os fendmenos amorfos afluem as formas e as preenchem para depois
afluirem novamente ao informe”. FLUSSER, Vilém. O mundo codificado. Por uma filosofia do design e
da comunicacéo. Traducdo: Raquel Abi-Sdmara. S&o Paulo: Cosac Naify, 2013, p. 23-24.

2L BITTAR; ALMEIDA, op. cit., p. 17.
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O inexplorado do conhecimento pretérito é o inicio das investigacdes para o
surgimento de versdes mais aprimoradas desse conhecimento. Dai dizer-se que ha o
surgimento de novas formas de entendimento com a geracdo de paradigmas diversos.
Essa é a relativizacdo do conhecimento — os paradigmas do saber mais sustentaveis e

coerentes colocam-se no lugar dos paradigmas anteriores.

A grande questdo é inserir esse debate na filosofia, pois esta subjacente que em
todos os saberes deve haver uma acepcao de responsabilidade. % A filosofia de Flusser
aponta para a ideia de que o mundo ndo € como deve ser, e que é possivel muda-lo, e
essa pressuposicéo se torna um problema filoséfico.? Flusser avanca indicando que “do
problema como o mundo é trata a ontologia, do problema como deve ser trata a

deontologia, e do problema com pode ser mudado trata a técnica.” **

O conceito de responsabilidade necessita ser reposicionado — pensa-se que ele
deve sair da seara da ética especializada, de ser concebido como um dever etéreo, para o
campo da vida objetiva, da vida vivida; “responsabilidade genuina sé existe onde existe
o responder verdadeiro”.?®> A responsabilidade dialdgica nos faz perceber que devemos
responder ao eu, 0 que nos é dado sentir, perceber, vislumbrar. Nas palavras de Buber,
“cada hora concreta, com o seu conteido do mundo e do destino, designada a cada
pessoa, é linguagem para a atencdo despertada”. ° O homem deve ser despertado dessa
atencao e de suas consequéncias. Assim, 0 homem ‘atento’ ndo domina mais a situagao
de imediato, aquela que se apresenta neste instante — a realidade deve ser abordada e

nela deve o homem se introduzir — nenhuma técnica, nenhum conhecimento, nenhum

?2 Numa concepgdo flusseriana, se poderia chamar de uma responsabilidade dialégica.
2 Flusser afirma que a filosofia pode estar ou ndo em crise em relagdo & sua mensagem, mas
necessariamente estd em crise em relacdo aos meios que recorre para comunicar sua mensagem. Ele
exemplifica 0s meios: aulas em cursos superiores, seminérios, congressos, ensaios em revistas
especializadas, publicacdo de anais, livros, etc. Esses meios séo circuitos fechados, com estabelecimento
de comunicag@o restrita, num grupo preestabelecido “antes do processo de comunicagdo por critérioS ndo
necessariamente filosoficos, mas possivelmente econdmicos, sociais e outros alheios a filosofia” in:
FLUSSER, Vilém. Como filosofar em cultura de massa? http://www.flusserbrasil.com/art211.pdf, acesso
em 10.02.17, 20 h. 00 min. O que se pretende é considerar possibilidades de ruptura desse circuito, sendo
certo que se considera a possibilidade dessa ruptura e, principalmente, se ela é desejavel.

?* FLUSSER, Vilém. No além das maquinas. http://www.flusserbrasil.com/art384.pdf. acessado em
11.04.17, 13h. 30 min.

» BUBER, Martin. Do dialogo e do dialégico. Tradugdo: Marta Ekstein de Souza Queiroz e Regina
Weinberg. S&o Paulo: Perspectiva, 2014, p. 49.

28 1hidem.


http://www.flusserbrasil.com/art211.pdf
http://www.flusserbrasil.com/art384.pdf.%20acessado%20em%2011.04.17
http://www.flusserbrasil.com/art384.pdf.%20acessado%20em%2011.04.17
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sistema, nenhum programa podera lhe ajudar, pois ele estaria lidando com o néo

classificavel.?’

Nessa senda, ja se percebe uma interseccdo importante entre a ideia da criagdo
de conceitos da filosofia, as estruturas do saber e a responsabilidade dialégica.?®

Cumpre refletir mais sobre esse saber.?

Os sistemas filosoficos ddo conta dos dilemas humanos. Tais sistemas se
espraiam para além do periodo de sua concepg¢do. Por exemplo, as compreensdes da
filosofia de Aristételes sdo tdo integras no século XXI assim como o eram na Grécia no
século IV a. C. Néo, naturalmente, na sua integralidade - as reflexdes desse filosofo
sobre zoologia, por acaso, ndo estdo inteiras por causa dos avancos da ciéncia biologica
moderna. O que se percebe é que o raciocinio de um filésofo contemporaneo ndo faz
anular o pensamento de outro fildsofo da antiguidade. Assim, se a ciéncia “trabalha com
a ideia de superacdo, a filosofia € um saber que se desenvolve e, claramente, da passos

adiante, ndo necessariamente lidando com a ideia de supera(;ﬁo”.3o

A filosofia é um dos modos de saber que compdem a imensuravel tela dos
conhecimentos do mundo. Frente a gama desses saberes diferenciados é imprescindivel
que identifiguemos algumas categorias basicas que possibilitem ao homem explanar a
maestria que foi a construcdo desse saber. Apela-se a versatilidade para aplicar a razéo e

suas capacidades de alma e de psique. ** E possivel identificar categorias que

270 homem atento deve enfrentar o ato da criagdo. Esse ato ocorre na forma de palavra, por l6gico que
ndo em qualquer palavra, mas uma palavra que ¢ dirigida precisamente a ele; “se um individuo
perguntasse a um outro se ele também esta ouvindo e este respondesse afirmativamente, teriam eles
concordado somente sobre uma experiéncia e ndo sobre algo experienciado” Ibidem.

%8 0 dialogo é processo que visa a elaboragdo de informag&o nova. Isso lhe da um caréter, segundo
Flusser, revoluciondrio e circularmente ndo-progressista. Revolucionario, porque o didlogo “visa saltar a
partir de um nivel contraditdrio (o das informagdes duvidosas) para um novo nivel técnico (o da nova
informacdo aceita pelos participantes do processo) e circularmente ndo progressista, porque o dialogo é
estruturalmente circuito fechado (...) e porque a sintese informativa, porventura, alcangada ndo ultrapassa
o circulo dos participantes”. FLUSSER, Vilém. Bodenlos. Uma autobiografia filoséfica. Sdo Paulo:
Annablume, 2007, p. 116-117.

2 E a partir dessas estruturas que o pensamento flusseriano vai se demonstrando. Vilém Flusser indica
gue somos obrigados, muitas vezes, a retroceder para imaginar, depois compreender, para, por fim, agir.
Essas seriam as fases do encontro consigo mesmo: distancia, imaginagdo, conceito e ato. Nesse particular,
BERNARDO, op. cit., p. 46-47.

% BITTAR; ALMEIDA, op. cit., p. 18.

3 1bidem.
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demonstrem a versatilidade do homem na aplicacdo de sua razdo. Nesse sentido,
podem-se citar algumas categorias basicas: 0 senso comum, a religido, a arte, a ciéncia,
a filosofia — deixa-se por ultimo a técnica, para lhe dar o destaque devido nesta

dissertacdo.

Inicie-se a exploracdo do tema pelo senso comum. Essa categoria € erigida a
partir de nogdes assisteméticas e generalistas do mundo, que séo sorvidas pelo homem
exatamente quando ele se p6e a interagir com esse mundo. Esse senso configura-se num
conjunto de juizos sacados da experiéncia cotidiana, da vida transeunte — 0 que dai ja se
permite concluir que ndo gozam de profundidade e ndo experimentam exatiddo. O
problema fundamental do senso comum é que nem tudo que se presume e nem aquilo
que se pressupde, assim como nem tudo o que € intuido como certo ou que seja tomado
como bom, realmente o é. ** O senso comum é carente de busca das causas e também
ndo depende de um método; assim, sendo impotente pela falta de provas e testemunhos
a respeito de algo, “suas deficiéncias logo despontam como recursos insuficientes para

s 33

se averiguar uma realidade, um fenomeno, um sentido”. ** Que se advirta, entretanto,

que desprezar o senso comum é grave equivoco.*

As religides, do mesmo modo, também se apresentam como uma grande
manifestacdo da cultura humana. Ela nasce com o homem em torno de seus medos e
angustias; e se funda na intuicdo do Ser Supremo, ou em funcdo de poderes naturais ou
sobrenaturais, ou mesmo em razdo da angustia ao desconhecido. Desde tempos
imemoriais muitas comunidades se estruturam na fé. E essa fé, de algum modo, é o que
faz 0 homem se libertar da contingéncia em que se acha: vé-se o conflito entre o natural

e 0 sobrenatural; o terreno e 0 além; o mundano e o espiritual — ndo ha lider, mas um

%2 Machado de Assis nos traduz essa percepgdo em dom Casmurro: “Capitu fitava agora a outra borda da
mesa; mas, dizendo-lhe eu que na beleza, os olhos de Ezequiel sairam aos da mée, Capitu sorriu abanando
a cabega com um ar que nunca achei em mulher alguma”. ASSIS, Machado de. Dom Casmurro. S&o
Paulo: Objetivo, 2015, p. 178.

% BITTAR; ALMEIDA, op. cit., p. 19.

% Flusser, de alguma forma, com agudeza, desperta essa reflexdo quando indica que ha pessoas que
acreditam que nao poderiam viver sem escrever. E ndo é por que queiram se tornar um novo Homero,
“pois sabem que ndo se pode escrever como ele, ainda que houvesse um segundo Homero -, mas porque
acreditam que precisam escrever, ja que sO no gesto de escrever podem expressar sua existéncia”.
FLUSSER, Vilém. A escrita. H& futuro para a escrita? Traducdo: Murilo Jardelino da Costa. Sdo Paulo:
Annablume, 2010, p. 14. Bem entendido que, aqui, o escrever, analogicamente, vai tomado como ciéncia.
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Deus. ** A constituicdo desse mundo interior, quase psiquico, muito embora seja virtual,

elabora algum sentido transcendente.

O monoteismo marcou a valoracdo e o sistema das instituicGes dos povos onde
foi aceito, sendo certo que, no passado, a religido contaminava a vida transeunte e
moldava as instituicBes sociais.*® O poder, a acdo e a forca da fé estdo depositados fora
do que é esperado, para além da visibilidade do sujeito, fora do que é aceito
normalmente. Quem tem fé determina seu proceder e faz a interpretacdo da vida a partir

de sua crenca. Mas deve haver racionalidade. *’

A verdadeira crenca funda-se em bases racionais, por recursos comprobatorios
l6gicos, necessariamente divorciados de expedientes fanaticos e sectarios.*® Nutrida por
naturais ansiedades existenciais, pela obscuridade da “penetragao dos sentidos em dados
extrassensorios, e escorada pela razdo, criteriosamente lastreada por auxilios légicos, a
fé converte-se em forte aliada das multidées nos processos convencionais de convivio,

. ~ o . 39
relacionamento, estruturagdo e projecao da vida”.

Se a religido converte-se no Unico recurso da humanidade, estamos diante do
fanatismo, da destruicéo; se ela for retirada do humano, nos veremos diante do vazio, da
existéncia sem causa. Sua presenca tempera a razdo frente ao fanatismo, constrdi-se

uma ponte entre 0 messianismo e a responsabilidade.*® A inovacio de caréter histrico

% Borges, impecavel, escreve: “Deserto adentro/ acontece a aurora./Alguém ja sabe.” BORGES, Jorge
Luis. Obras completas. A Cifra Varios tradutores. Sdo Paulo: Globo, 1999, p. 373.

% Da mesma maneira que a filosofia socratica trazia um critério absoluto de verdade ao se opor aos
sofistas, tanto no campo do conhecimento como na vida prética, assim também o monoteismo
“revolucionou a vida religiosa dos povos antigos, ao substituir a imanéncia mundana, prépria dos deuses
mitoldgicos, pela transcendéncia absoluta da divindade”. COMPARATO, Fabio Konder. Etica. Direito,
moral e religido no mundo moderno. 3. ed. revista. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2016, p. 67.

% Na impactante cena inicial de Ulisses, em que Stephen se diz servo de dois patrdes: o estado imperial
britanico e a Igreja catolica apostélica romana — ali se 1€ que “o vazio aguarda certamente todos aqueles
gue tecem o vento: uma ameaca, um desarmar uma derrota provocada por aqueles anjos dispostos para a
batalha da igreja, o exército de Miguel, que sempre a defende na hora do conflito com suas langas e seus
escudos”. JOYCE, James. Ulisses. Traducdo: Bernardina da Silva Pinheiro. Rio de Janeiro, Objetiva,
2007, p. 46.

¥ BITTAR; ALMEIDA, op. cit., p. 20.

* Ibidem.

0 Na sua autobiografia filosofica, Flusser indica que os (inicos bens materiais que o acompanharam na
fuga dos nazistas, na Tchecoslovaquia, foram dois livros: o Fausto, de Goethe (por causa de Mefistdfeles,

ndo de Fausto, segundo ele confessa) e um livro de preces judeu. “O livro de preces, aparentemente,
porque foi a mée ja morta que o botou nas mdos da gente (uma mde da qual se tinha ignorado toda a
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do monoteismo judaico no campo ético “foi o estabelecimento dos padrdes iniciais de
conduta individual, (...), bem como a fixacdo de uma responsabilidade individual e ndo

mais exclusivamente familiar pela pratica de atos danosos a outrem”.*!

Outra grande dimensdo do fazer humano esta a arte. A percepcdo estética se
amplia no sujeito como uma possibilidade de interacdo simbdlica com os objetos, assim
como uma representacao criativa das coisas. A arte se faz quando o ser imprime sobre a
matéria as manifestacbes de sua personalidade em perspectiva e interpenetragdo com
sua realidade. H& um transito no juizo estético entre o exterior e o interior do autor de

uma obra — ele exterioriza aquilo que o interior interpreta de si préprio.

A arte é conhecimento reproduzindo valores e saberes humanos sobre as coisas,
requerendo a investida criativa, a liberdade de expressdo e uma ideia estética
simbolicamente materializada. Sem dividas de que a arte precisa da técnica — pena de
ser uma imperfeicdo formal; entretanto, se for pura técnica, ird desmontar a inventiva e
a imaginacdo humana. ** Ndo importa qual o significado que se queira dar ao termo arte,

. . , - . o 4
ele “sempre implicara em elaboragdo de informago a ser preservada”. **

Outro sistema importante é a ciéncia. Ela é compreendida como manifestacdo da
racionalidade, que busca a causa dos fenémenos para poder explica-los. Flusser trabalha
com a ideia de que a tecnologia é uma consequéncia da ciéncia aplicada — e se
procuramos compreender a tecnologia, também compreenderemos a ciéncia que lhe deu

origem. **

A ciéncia almeja provar o raciocinio e por em divida a testabilidade empirica

das hipdteses. Quando as estruturas da ciéncia moderna se constituiram com a devida

religiosidade), mas na realidade por razdes entdo e agora ignoradas. O livro de preces(mas ndo o Fausto)
se perdeu durante a fuga”. FLUSSER, Bodenlos. p. 38-39.

* COMPARATO, op. cit., p. 71.

*2 Flusser usava a arte como subterfgio — a arte era pretexto, truque, mentira caridosa, ponte, servindo,
sobremaneira, como um questionamento do saber. Assim, ndo se fazia necessario “diferenciar aquele que
cria daquele que 1€, observa ou critica. Da mesma maneira, ndo cabe se preocupar com as técnicas de
fixacdo dos pensamentos ou seus suportes: museus, galerias, livros”. BERNARDO, op. cit., p. 233.

8 ELUSSER, Arte viva, in http://www.flusserbrasil.com/art138.pdf, acessado em 20.03.17, 20 h. 00 min.

* FLUSSER, Vilém. Tecnologia e humanidades. http://www.flusserbrasil.com/art105.pdf. Acessado em
13/04/2017 14 h. 45 min.



http://www.flusserbrasil.com/art138.pdf
http://www.flusserbrasil.com/art105.pdf.%20Acessado%20em%2013/04/2017
http://www.flusserbrasil.com/art105.pdf.%20Acessado%20em%2013/04/2017
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clareza, se propuseram a desbravar o mundo por intermédio da razdo. A partir do
método, a ciéncia busca a universalizacdo das respostas para a satisfacdo das
necessidades do homem e da sociedade. Flusser define a ciéncia como argumento valido
que consiste de sentengas verdadeiras, provaveis e interrogativas, e que tem por assunto

a totalidade dos entes. 4

A seu turno, dentro desse imenso painel do raciocinio humano, ha a filosofia. E
uma atividade do pensamento que procura as causas primeiras — Flusser propugnava por
uma filosofia que “conseguisse captar o interesse existencial da juventude sem meta”.*

E uma maneira racional de pensar questées que a ciéncia ndo responde. */

Na filosofia habita a liberdade intelectual; seus objetivos sdo universais, também
podendo ser tomado como um veiculo que visa responder, ou buscar esclarecer, as questdes
sobre meio e fim, causa e principio, virtude e vicio, etc. Seu significado primeiro ancora-se
no anseio fundamental da mente humana de encontrar um sentido na vida e algo que dé

meta a atividade humana. ¢

Outra dimensdo vital do saber humano € a técnica, que se constitui no argumento
central desse texto. A técnica estd assentada no aprimoramento de um saber fazer; é o
meio através do qual certas atividades de interacdo e de adaptacdo mecanica podem ser
realizadas pelo homem, considerando-se 0 meio em que ele vive. Também técnica
representa a solucdo pratica para a interacdo do homem para com outro homem, ou do
homem para com algo, de modo mais eficaz e com menos sacrificio pessoal possivel.
Percebe-se a técnica com um componente libertador, inclusive da condicdo corpérea do
homem. *° Abrem-lhe horizontes produtivos, criativos, relacionais, quantitativos e

qualitativos incomensuraveis. *°

** |bidem. A definicdo do fil6sofo, ja se V&, apresenta conceitos extremamente probleméaticos, como
verdade, probabilidade, validez. Isso, entretanto, em nada anula a reflexo.

%6 FLUSSER, Filosofia em Sdo Paulo. http://www.flusserbrasil.com/art413.pdf , acessado em 13/04/17,
16 h. 00 min.

* Essa percep¢do parece lembrar Casares, no conto O atalho: “Quanto ao pobre Batillana, tinha morrido
de um modo tdo inverossimil que ndo sabia se devia lamenta-lo”. CASARES, Adolfo Bioy, Histdrias
fantasticas. Traducdo: José Geraldo Couto. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2006, p. 286. Parece que as
possibilidades cientificas sepultaram a concepcéo de algo verossimil.

8 FLUSSER, Filosofia em S&o Paulo.

* BITTAR; ALMEIDA, op. cit., p. 22.


http://www.flusserbrasil.com/art413.pdf
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Sem técnica, nos fragilizamos; as contingéncias nos absorvem e ndo temos
capacidade para delimitar os parametros racionais para a gestdo de nossas necessidades
praticas. O grave problema oriundo desse quadro € que o homem quando servil da

técnica esta despido de sua essencialidade, tende a mecanizar-se, escraviza-se.™

%2 6 ndo um meio

A técnica sempre foi “um tributo cobrado pela necessidade
para um determinado fim escolhido pelo homem. Hoje, é possivel afirmar que a técnica
é um impulso inarredavel que visa o dominio sobre as coisas e sobre o proprio homem;
inclusive, em muitos casos - notadamente em termos biotecnolégicos -, a técnica quer-
se posicionar como realizadora do destino da humanidade. O homo faber assume o
comando sobre o homo sapiens, e ja dai se percebe que a tecnologia assume uma

significacéo ética.”

A medida que a humanidade avanca em busca de um pretenso sucesso
tecnoldgico, o homem perde a nocdo do seu poder - e 0 proprio conceito de homem
contrai-se. Hans Jonas afirma que o espaco contemporaneo da acdo ndo € o que fornece
o0 horizonte relevante da responsabilidade - o que caracteriza um possivel novo conceito
de homem sdo os atores que manipulam o mundo e os respectivos atos de uso do mundo

vistos de maneira coletiva e ndo mais de forma individual. >*

Um questionamento pertinente para melhor caracterizar a questdo da técnica é o de
verificar a possibilidade de um objeto técnico. Tal concepcdo de objeto técnico se

concretiza na medida em que se torna uma concepcdo integrada, com uma parte

% Inclusive na auséncia da técnica corre-se o risco de estacionar o modo de vida e a organizacdo humana.
Nesse particular, ZOLA, em A morte de Olivier Bécaille, a vertiginosa narrativa do morto-vivo, que tudo
vé em seu redor, mas ndo consegue se pronunciar. Na cena inicial, quando Marguerite, percebe 0 marido
em completa paralisia: “acontecera uma sincope em todo meu ser, como que um raio me aniquilara.
Minha vontade morrera, nem uma fibra da minha carne obedecia-me. E, nesse vazio, acima de meus
membros inertes, apenas 0 pensamento permanecia lento e preguigoso, mas com perfeita nitidez.”.
ZOLA, Emile. A morte de Olivier Bécaille. Tradugdo: Marina Appenzeller. Porto Alegre: LP&M, 2011,

p.7.

5! Seria esse 0 homem p6s-histérico flusseriano? Flusser indica que a técnica é neutra, mas exacerbante,
FLUSSER, Comunicologia, p. 73.

52 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Sobre a prética do principio responsabilidade. Traducio:
Grupo de Trabalho Hans Jonas da ANPOF. Séo Paulo: Paulus, 2013, p. 43.

% Ibidem.

% JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnolégica.
Traducdo: Marijane Lisboa, Luiz Carlos Montez. Rio de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 44.
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servindo para diversas funcdes simultaneas. > O objeto técnico é “o suporte e o simbolo
da transindividualidade”.*® Para a filosofia, guando esses aspectos ndo sdao compreendidos
(tecnicidade-concretizacdo e modelo da transindividualidade), o objeto técnico parece ser visto
apenas sob o prisma do seu uso possivel, ele é percebido apenas como “meio para a

domesticacdo das forcas naturais segundo uma légica da serventia que torna a maguina um

escravo que serve a fazer outros escravos.” >

E ja por aqui se pode verificar a presenca do pensamento flusseriano, notadamente
no que tange ao conceito de aparelho. E o que Simondon chama de “filosofia
autocratica das técnicas”, que procede “de uma vontade de hegemonia sem medida nem
freio, implicando um estupro da natureza na qual o homem se arroga uma poténcia
demiurgica incondicionada”. *® Para Simondon, é preciso que a relacdo do homem com
0 objeto técnico enseje uma compreensdo do objeto técnico. E preciso que o trabalhador
conhega o objeto técnico, saiba como ele funciona, mas também como o sujeito pode
intervir nele, como pode modificé-lo e ajusta-lo em suas funcdes. *°

Nesse ponto, novamente se percebe a necessidade de se verificar questdes éticas
fundamentais. °° A ética tornou-se uma questéo de todos, ou quase todos, dominios da
sociedade. Autores advertem que “ha o perigo de transformar a ética num produto de

. ~ , . . . 1
consumo, pois nao basta falar sobre ela, ¢ preciso analisar o agir humano”. %1 Nessa

%% 0 exemplo paradigmatico para a filosofia vem de Simondon, através da turbina maremotriz Guimbal na
qual o 6leo serve simultaneamente para resfriar, lubrificar e torna-la estanque & dgua do mar. Desse modo,
0 objeto técnico passa a constituir, aos olhos de Simondon, ndo apenas uma mediacdo entre 0 homem e a
natureza, mas se torna “um misto estivel de humano e natural; ele d4 a seu conteGdo humano uma
estrutura semelhante a dos objetos naturais, e permite a insercdao, no mundo das causas e efeitos naturais,
desta realidade humana”. Nesse sentido, “uma convertibilidade do humano em natural e do natural em
humano institui-se por meio do esquematismo técnico. Nesse sentido, FRAGOZO, Fernando Antonio
Soares. Critica da técnica, critica da filosofia: Heidegger e Simondon. Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 24,
n. 35, p. 509-528, jul./dez. 2012, p. 510.

% |dem.
*"Ibidem, p. 517.
%% Ibidem, p. 520.

%9 0 pensamento flusseriano aqui se manifesta em toda sua potencialidade. Os aparelhos s&o 0s agentes
atuais que substituem o corpo. E o intitulado dialogo filos6fico sobre o aparelho, que se constitui o centro
dessa dissertacdo. Nesse particular, FLUSSER, Vilém. Filosofia da caixa preta. Ensaios para uma futura
filosofia da fotografia. S&o Paulo: Annnablume, 2011, p. 37-49.

% Nessa esteira, SOUZA, op. cit, p. 8, “.. ndo h4 trabalho intelectual digno desse nome, na
contemporaneidade, que ndo se constitua em uma resposta cabal — embora, naturalmente, ndo
necessariamente exaustiva — a uma questao ética fundamental”.

1 PAVIANI, Jayme. Uma introducéo a filosofia. Caxias do Sul: Educs, 2014, p. 49.
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perspectiva, o estudo da ética e o exame da moralidade chamam a criticidade e exigem
saberes que perpassam da origem a finalidade do agir moral. Dai ser importante

explicitar as distingdes entre uma ética vivida e a ética filosofica.®?

Um dos elementos constitutivos do ser humano é a emissao de juizos sobre a
conduta das outras pessoas. As questdes éticas aparecem em nossa vida de alguns
modos: ha a ética vivida, que se constitui em determinadas pautas de comportamento, e
a ética filosofica, que se estabelece na verificacdo de questdes que necessitam de

fundamento filoséfico.

A ética vivida — ao verificarmos sua tipologia formal — possui algumas
dimens@es. Ela se da por intermédio de juizos de valores que emitimos sobre pessoas,
acerca de alguma acdo, sobre o carater de alguém, conforme se vé, por exemplo, na
valoragdo de uma determinada conduta ser considerada certa ou errada. Também a ética
vivida ganha lugar em imperativos, que ocorrem notadamente em processos
educacionais, imperativos esses que se perfectibilizam em expressdes como, por

exemplo: “ndo rouba! Ndo minta! N&o corrompa!”

A ética vivida ganha assento nas constituicGes de carater — € dizer, nas escolhas
que fizemos em relagdo ao tipo de pessoa que queremos ser, como, no exemplo: “essa
conduta eu ndo pratico! Vou ajudar essa pessoa!” Também a ética vivida aparece em
sentimentos como o remorso, a culpa. Impende afirmar que a ética vivida ndo requer
justificativas morais, até mesmo porque nem todos 0s juizos de valores sdo morais — por
exemplo, ao dizer para meus filhos que ndo comam de boca aberta n&o estou diante de

um imperativo moral.

A seu turno, a ética filoséfica ndo esta igualada a ética vivida, pois aquela sai das
conviccdes cotidianas, abarcando outro dominio, outro estatuto de regulacdo. Nessa

seara encontram-se questdes mais agudas, que reclamam fundamentacao. 63

%2 A literatura nos brinda com esse elegante raciocinio quando, por exemplo, n’O mandarim, Eca de
Queiroz constroi uma obra que se desenvolve em torno de um paradoxo: a criatura humana consegue se
manter fiel a virtude se tivesse a certeza da impunidade do crime? O final da obra é espetacular, uma licdo
de ética: “(...) em todo o vasto Império da China, nenhum mandarim ficaria vivo, se tu, tdo facilmente
como eu, o pudesses suprimir e herdar-lhe os milhdes, @ leitor, criatura improvisada por Deus, obra de ma
argila, meu semelhante e meu irmiao”. QUEIROZ, E¢a de. O mandarim. Rio de Janeiro: Nova Aguilar,
1997, p. 58.

%3 O universo flusseriano esté repleto dessas questdes. Pense-se, por exemplo, no objetivo fundamental do
projeto de Flusser — chamado por muitos autores de uma utopia radical — que consiste em “reunificar arte,



26

A ética filosofica pode ser dividida em ética normativa, ética aplicada e
metaética. Cumpre identificar qual o dominio de cada uma dessas divisdes; entretanto,
por primeiro, para melhor fruir dessa distin¢do, deve-se aperceber como se da transito

da ética vivida para a ética filosofica.

A passagem da ética vivida para a ética filosoéfica se faz por intermédio de
fundamentos, interrogacdes, principios. Assim, se hd um fato moral e as perguntas sobre
ele sdo mais penetrantes, feitas de modo mais agudo, cujas respostas carecem de

fundamento, entdo se sai do dominio da ética vivida para a ética filosofica.

Também ha um transito para a ética filosofica que ocorre quando um tema sofre
variacdes de juizos morais Um exemplo contundente desse particular é a questdo do
habito sexual. E l6gico que os costumes se alteram no decorrer do tempo e se hoje, por
exemplo, os pais permitem que os namorados durmam juntos na residéncia paterna, esse
fato, em si, ndo é um juizo filoséfico, € uma constatacdo de ordem dos costumes.
Porém, no instante em que eu ponho em discussdo qual das condutas é mais adequada e
estruturar argumentos a favor ou contra o sexo livre, ou sobre condutas com recato,

entdo, a partir da existéncia desses argumentos, ingressa-se na ética filosofica.

Outra possivel passagem da ética vivida para a ética filosofica pode-se dar na
ocorréncia dos imperativos da ética vivida. Nestes, sempre ha de alguma forma, certa
vinculacdo normativa — se eu digo para meu filho “devolve esse boneco para o
amiguinho”, vem insita uma vinculagdo a uma norma que tutela a propriedade privada.
Assim, se eu me questionar acerca dos fundamentos dessa norma, entdo entro no ambito

da ética filosofica.

Na realidade, o transito da ética vivida para a ética filosofica ocorre através dos
principios ou fundamentos que se buscam. Vistos alguns aspectos desse transito,
importa verificar as divisdes da ética filosofica, que, conforme indicado, se constituem

na éetica normativa, aplicada e na metaética.

ciéncia e politica num exercicio imaginativo capaz de nos oferecer possibilidades importantes para o
futuro. Trata-se, ainda e sempre, do tema da liberdade. Liberdade a servico da criacdo de alternativas ao
presente nas quais as danosas separacfes impostas pela modernidade possam ser apagadas pela
imaginacdo”. FELINTO, Erik. Zona cinzenta: imaginagdo e epistemologia fabulatéria em Vilém Flusser.
In: FARIAS, André Brayner de. (Org.) Vilém Flusser. Filosofia do desenraizamento. Porto Alegre:
Clarinete, 2015, p. 51.
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A ética normativa, como uma parti¢do da ética filosofica, se encarrega de definir
e estabelecer fundamentos justificados dos preceitos morais, ou seja, vai se ocupar com
principios que impactam na moral pratica. A ética normativa possui vertentes
importantes. Pode-se dar destaque, exemplificativamente, a ética teleoldgica, cuja
referéncia fundamental é Aristoteles. Para a ética aristotélica a felicidade é o bem
supremo. A felicidade é uma atividade da alma, de acordo com a virtude e a razao,
sendo um ato contemplativo do intelecto. ®* E uma ética fundada nos juizos morais de

um homem virtuoso. %

Outro importante exemplo de vertente da ética € a ética do dever, cujo
representante maximo é Kant. O principio da moralidade Kantiana tem assento na
autonomia da vontade. Para que uma vontade seja autbnoma ela deve se originar de uma
forca interna, que seja pertencente ao individuo, proveniente de sua razdo. Assim, a
autonomia € a capacidade do ser de entregar a si a lei moral consistente num valor
universal. ® Para o fildsofo, 0 objeto da razdo pratica pura é o sumo bem, que é

composto de dois elementos, a saber, a felicidade e a moralidade.

Cabe destacar também a ética utilitarista, de base consequencialista. Uma teoria
é consequencialista quando admite que uma propriedade normativa depende somente de
suas consequéncias. Note-se que uma teoria deontoldgica indica que as propriedades
normativas sdo independentes das acGes, com uma conexao direta entre aquilo que
devemos, ou ndo devemos, fazer. A partir dessas normas inviolaveis define-se o certo e
o errado. O consequencialismo, ao inverso, estabelece que o certo e o errado somente
pode ser estabelecido via o célculo da consequéncia da acdo. ¢’ A pratica das acdes é
estabelecida de acordo com sua utilidade, baseando-se em principios éticos. Uma
atitude s6 deve ser concretizada se for para a felicidade de um grande numero de

8 E célebre a concepcéo aristotélica de que a felicidade verdadeira de um homem virtuoso e bom se
encontra na sintese entre a vida ativa e a vida contemplativa.

% Nesse particular, ARISTOTELES. Etica a Nicomacos. Tradugdo: Méario da Gama Kury. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1985, p. 19-20.
% A compreenséo kantiana indica que o bem ndo é pressuposto ou fundamento da lei moral, ao inverso,

eles sdo deduzidos dela.

% NAHRA, Cinara. O consequencialismo. In: TORRES, Jodo Carlos Brum (Org.). Manual de ética.
Questdes de ética tedrica e aplicada. Petropolis: Vozes; Caxias do Sul: Educs, 2014, p. 268-269.
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pessoas. Uma acdo so é julgada boa ou ma se consideradas as suas consequéncias —

boas ou mas — para a felicidade do individuo. ®

Cabe destacar também a ética levinasiana, ou ética da alteridade, que é
construida a partir da descricdo do rosto como epifania do totalmente outro. O rosto,
como apelo a justica e a responsabilidade objetiva mostrar que, em Levinas, o referido
rosto é a manifestacdo do outro infinitamente transcendente. ®® Levinas instaura a ética
como filosofia primeira. O rosto levinasiano ndo aparece, estd envolto num jogo de
auséncia e presenca, mesmo estando outro na minha frente — diante do outro, somos, de
saida, éticos. O sujeito levinasiano é um sujeito forte, concreto e politico que toma

decistes. "°

A ética da responsabilidade, que tem em Hans Jonas seu mentor, é outra corrente
ética que constroi uma passagem de uma concepc¢do antropocéntrica a uma Visao
integral, ecoldgica — questiona os conceitos de técnica e de sujeito. Num mundo que
parece irreversivelmente dominado pela ciéncia e pela tecnologia, ha uma convocacao
geral para tenhamos uma responsabilidade planetaria. H& um imperativo ético de
responsabilidade que faz com que haja um agir humano sustentavel e responsavel ndo
SO para a geracdo presente, mas também para as futuras geracGes. A ética da
responsabilidade debate a responsabilizacdo do sujeito frente a natureza, considerando
existir um dever para com o futuro, com as geracdes vindouras. A premissa inicial é de

gue a técnica ndo é neutra e seu desenrolar repercute nas éticas tradicionais.

N&o pairam duvidas que ha outras vertentes éticas, sendo que, para cumprir o

objetivo desse trabalho, e a titulo exemplificativo, consideram-se essas.

% O utilitarismo tem como consequéncia a utilidade, enquanto que a ética do dever de Kant tem o dever
a priori. O utilitarismo preocupa-se com a qualidade das acfes, Kant preocupa-se com a ética a priori.
Util é o que visa o prazer e inutil o que leva & dor - seria uma ética filantropica altruista. Entretanto,
pensa-se que o utilitarismo é uma ética justificadora do capitalismo.

% NODARI, Paulo César. Sobre ética. Aristételes, Kant, Levinas, Jonas. 2. ed. atualizada e ampliada.
Caxias do Sul: Educs, 2016, p. 11.

"% Nesse particular, LEVINAS, Emmanuel. O humanismo do outro homem. 3.ed., Petropolis, RJ: Vozes,
20009.

" Sobre essa ética, afirma-se que “o saber moral assume uma nova tarefa. O prolongamento da vida, o
controle do comportamento humano e a manipulacdo genética exigem uma nova responsabilidade
fundada no dever ser da verdadeira vida humana”. PAVIANI, op. cit., p. 59.
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A ética filosofica comporta outra distingdo, a par da ética normativa, que é ética
aplicada. Nos anos em que vivemos, parece que ha uma visdo plural da ética, sendo
certo que as éticas do passado ainda hoje estdo presentes. Porém, por ser uma reflexdo
sobre a moralidade, as éticas também tém a ver com o sistema econémico, com a

organizacao social e politica, assim como com as religiGes.

Impende fazer uma distingdo entre ética pratica e aplicada. As teorias éticas
assumem diferentes caracteristicas. Ademais, ja foi indicado, as teorias do passado tém
certa presenga nas teorias contemporaneas. Nota-se, entretanto, que as questdes morais
seguem as mesmas: a busca do bem sempre ocorreu, 0 homem ainda esta atrds de
compreender o que é ser virtuoso, almejamos a felicidade, a evolugdo tecnoldgica - sob
0 ponto de vista moral - é questionada hd muito tempo, dentro das idiossincrasias de
cada época. Se a ética geral estuda os grandes principios e grandes conceitos — como a
justica, o bem, etc. — a ética aplicada, dentro da ética pratica, examina os grandes
dominios da vida moral na sociedade, no meio, nos negdcios, na tecnologia, dentre

outros padroes.

Daqui se nota uma importante fragmentacdo — ndo s6 da sociedade — mas nas
teorias éticas: fala-se numa ética meédica, empresarial, do meio ambiente, da
sexualidade, da técnica, etc. ' Dessa maneira, as éticas metafisicas buscavam a
totalidade Deus-homem-universo, enquanto que as éticas contemporaneas tratam de

questdes bem especificas.

Assim, a ética aplicada € um desdobramento da ética geral, pois direciona a
investigacdo para enfoques especificos. Investiga a moralidade das acfes, sendo o
centro da questdo a acdo humana, podendo-se dizer que é uma espécie de hermenéutica
critica da atividade humana atual. Toda a ética possui uma dimenséo pratica, sem deixar
de ser teorica. A ética pratica é o estudo da moralidade, daquilo que se deve fazer, sendo

que a ética aplicada € o dominio de temas oposta numa orientacao tematica.

Outro dominio da ética filosofica é a metaética. Nesse campo, pensa-se numa

segunda ordem de questbes, é dizer, ndo ha questdes que interrogam, mas questdes

2 A multiplicidade de tendéncias éticas, talvez tenha a ver com as estruturas da sociedade. O século
passado trouxe o surgimento de novas ciéncias, como a psicologia e a biologia, que lograram seu estatuto
cientifico. Essas ciéncias possuem grandes tendéncias que sdo substituidas por grandes teorias. Os
grandes sistemas metafisicos estudavam a totalidade: Deus, homem e o universo, enquanto que hoje, se
estudam certos temas e determinados problemas.
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sobre questdes. Assim, a distingdo reside na ideia de que na ética filosofica faz-se

consideracOes sobre a ética e, na metaética, verifica-se 0 que pensamos na ética.

Feitas tais consideracdes preliminares, com o intuito de aproximar o texto ao
problema de pesquisa, cumpre verificar algumas problemas e questdes éticas da

atualidade, para que se chegue aos temas levantados por Vilem Flusser.

Importa perceber que todas as éticas sempre se reportaram a vida. Nos dias
atuais o tema ganha especificidade. Assim, debater a questdo da técnica hoje se torna
urgente, exatamente por problemas como a fome, a miséria, 0 consumismo, a revolugéo
da tecnologia dos sistemas, a engenharia genética, transplante de 6rgaos, eutanasia, a
devassiddo quimica da industria de alimentos, a medicalizacdo da vida, dentre tantos

outros temas em que a técnica desempenha um papel centralizador.

O estudo da ética acompanha o desenvolvimento da sociedade; antes de ser uma
propositora de regras, a ética se configura numa forma de compreensdo do sistema.
Mas, ndo é somente no ambito da analise da vida humana que a técnica se demonstra,
estad também presente em questdes relativas ao meio ambiente — nesse particular, a ética
e a técnica enfrentam desafios em varios sentidos, tenta-se propor uma moral sobre o0s
transgénicos, o ar, o mar, etc. H4, igualmente, questdes éticas severas sobre
alimentacdo, agua potavel, moradia, aquecimento global, etc. Também o problema
ganha dimensdes na familia, na sociedade, no Estado, dentre tantas outras observacdes

que podem ser feitas.

Uma dos exemplos-chave para se trabalhar o tema que esta dissertacdo se
propde, e para se compreender o pensamento de Vilém Flusser, € a possibilidade de se
questionar sobre uma ética para a manipulacdo da vida. Um dos efeitos das atrocidades
da Il Guerra Mundial foi uma resposta mais enfatica a esse tema: apds o fim do nazismo
iniciou-se uma organizacdo de raciocinio sobre essa problematica denominada bioética.
Durante um tempo a tematica ficou adstrita a biologia, a biotecnologia e a temas acerca
de tratamentos de salide — examinando t&0-s0 as questdes entre médico e paciente. Em
seguida, ampliou-se para a area ambiental — a ética ambiental é capitulo nobre da
bioética -, depois para topicos sobre ética dos animais sencientes, dentre tanto outros

temas.

3 Vé-se com muita énfase a moralidade invadindo, inclusive, a vida profissional, mais precisamente na
intengdo de trabalhar as relagdes entre individuos e as institui¢oes.
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Uma dessas reflexGes possiveis se encontra na Orbita do biopoder. Essa ética
considera que poder ndo € mais tirar a vida — nessa quadra da existéncia ha uma nova
forma de poder e de comando, que é o biopoder, que significa gerir a vida. Assim,

devem-se identificar as técnicas que comandam o corpo. A premissa de partida desse argumento

é de que sempre existiu 0 comando disciplinar, sendo que o0 que varia sao as técnicas.

Para Foucault’® ha uma estratégia sofisticada na funcéo disciplinar, para criar um
individuo adequado para a sociedade que estd surgindo. Ha mudanca na matriz
produtiva que faz surgir um novo individuo que deve ser disciplinado. Deve haver no
sujeito utilidade e docilidade. E dizer, tornar o individuo Gtil na sua maxima expresséo’”
e docil, ou seja, minimamente obediente. O disciplinado ndo necessita mais do
comando. A técnica disciplinar maximiza a produgdo e minimiza a politica. Dai se
verifica a estratégia da biopolitica: € uma forma de governabilidade que cuida do corpo
do cidaddo — matar ndo é mais vantajoso, o rito da morte ndo € mais econdémico, pois a

vida é um elemento estratégico de producdo de poder.

Assim, o poder ndo € mais tirar a vida, o poder € a possibilidade de gerir a vida,
como uma nova expressdo de comando. Devem-se identificar as técnicas que
comandam o corpo, sendo certo que sempre existiu 0 comando disciplinar, as técnicas €
que sdo variaveis. Historicamente, o poder do soberano comandava o individuo; agora,
0 poder penetra no corpo do individuo, pois o individuo esta de tal sorte disciplinado,
que parece que o poder estd dentro dele. Foucault’ indica que o biopoder se torna

invisivel, pois penetrou no corpo da populacéo, o que nos torna filhos da biopolitica.”’

Uma questdo fundante deste trabalho é que o modelo de sociedade, a partir dos
anos oitenta do Século XX, deixou de ser disciplinada e passou a ser uma sociedade de
controle. A sociedade estd sofrendo uma mutacdo, ao invés de ser um aparelho

disciplinar, agora se percebe que todas as instancias controlam todos. Essa ideia de

"“ FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir. Nascimento da prisdo. Tradugdo: Raquel Ramalhete. 35. ed.
Petrépolis: Vozes, 2008, p. 117-127.

"> O filésofo alerta que um sujeito Gtil, mas com resisténcia politica, ndo é disciplinado.
"® FOUCAULT, op. cit., p. 125.
" Exemplo candente no Brasil é a alegacdo que nosso atraso em Vvarios setores da vida se deve a

mesticagem, o que nos leva a uma campanha mui sutil de branqueamento da raca. E cedico, ademais, na
histéria brasileira, que os primeiros fluxos migratorios vieram com o fito de branquear a populacéo.
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controle, pela licdo de Foucault, caminha junto com a disciplina — sendo certo que a

disciplina esta cada vez mais interna.

Toda a técnica disciplinar se faz sobre um controle da episteme. Ha um conjunto
de saberes que se organizam — por exemplo, o saber juridico, o saber da psiquiatria, o
saber da economia, etc. Se ha o disciplinamento hd uma interpenetrante moralizacao,

que normatiza. O paradigma do biopoder € a técnica de disciplina.

Ocorre que o ser humano se comunica e produz cultura, que é tido como um
conjunto de objetos para se comunicar, sendo certo que os padrdes de comunicacdo séo
variaveis historicamente. Um dos autores que tocou no tema e que tenta desvendar essa
I6gica € Vilém Flusser, que € o filésofo que da sustentacdo para o raciocinio dessa
dissertacdo. Cumpre avancar para que seja percebivel que a técnica pode ser um
problema filoséfico contundente que pode ser enfrentado via a reflexdo flusseriana.
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3 A TECNICA COMO UM PROBLEMA FILOSOFICO

O presente capitulo fard uma mencdo ao sentido da técnica, dentro do painel
aristotélico, com o intuito de diferenciar a techné — a virtude do reto saber fazer - da
técnica que nesta dissertacdo se trabalha. Indicara, também, que questBes éticas
perpassam 0 raciocinio sobre a técnica desde a antiguidade até a presente idade da
técnica. O capitulo prossegue dissertando acerca da dinamica formal da técnica, até se

deparar com as raz@es praticas da técnica como objeto da ética.

E célebre a indicago aristotélica que a escolha deve se dar no meio termo — nem
0 excesso nem a falta — e que esse meio termo sera conforme a reta razdo. O fildsofo
indica que ha um ponto a mirar, no qual as pessoas que usam a razdo visam encontra-lo
exatamente para intensificar ou relaxar seus esfor¢os para a adog¢do desse meio termo.

Para isso, faz falta determinar-se o que é a reta razdo e qual o padrdo que a motiva. ®

A origem da ag&o, a sua causa eficiente, € a escolha. Para Aristoteles, “a origem
da escolha esta no desejo e no raciocinio dirigido a algum fim. E por isso que a escolha
ndo pode existir sem a raz&o e 0 pensamento ou sem uma disposicdo moral.” ”° Somente
0 pensamento que se dirige a um fim é pratico. Essa espécie de pensamento dirige a
atividade produtiva, posto que qualquer pessoa que faz algo, faz com vistas a uma
finalidade. O fildsofo indica que o ato de fazer ndo é uma finalidade em si, mas uma
finalidade de outra coisa, enquanto uma coisa feita é uma finalidade em si, pois “uma

boa agéo é uma finalidade e o desejo tem esse objetivo™.%

Para Aristoteles, a técnica era uma das cinco virtudes vitais para que o ser
humano atingisse a verdade, através da afirmacdo e da negacdo: a arte, a ciéncia, 0
discernimento, a sabedoria filosofica e a inteligéncia. Havia a téchne, a virtude do reto
saber fazer. A episteme, o conhecimento imutavel e possivel e ser demonstrado;

afirmava o filésofo que “toda ciéncia pode ser ensinada, e tudo que é cientificamente

® ARISTOTELES, op. cit., p. 114.

" 1dem.

8 1dem.
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conhecido pode ser aprendido. E todo ensinamento parte do que ja é conhecido”.® A
phoronesis, que era considerada a virtude do saber agir. Nous, considerado o
entendimento, sendo responsavel por aprender os primeiros principios do conhecimento
cientifico. A Sophia, que envolve o existente entre 0 conhecimento cientifico e o

entendimento.

Para Aristételes, a técnica ndo pode se limitar as coisas que ja existem ou que
venham a existir por necessidade ou natureza. Essas coisas j& possuem sua técnica.
Aquilo que é fabricado passa a existir no criador e ndo no objeto. Logo, a técnica seria a
capacidade, a sabedoria produtiva de produzir algo de maneira raciocinada. Assim, a
técnica ndo seria algo necessario, pois possui propriedades intelectuais e, por isso,
precisa ser estudada pela academia. Aristételes define a téchne em vérios planos. No
plano cognitivo ela é uma forma que preexiste no intelecto do artista; no plano
ontoldgico ela é uma obra, ou seja, algo diverso de um ente natural; no plano prético ela
é uma producdo — poieses - é o trazer a existéncia por parte do artista algo que néo
existia na natureza; no plano psicoldgico é uma disposi¢do gerada na alma do artista por
este repetido exercicio de trazer a existéncia aquelas formas que preexistiam em sua
mente; no plano modal ela esta relacionada a fortuna, na medida em que essa disposicao
pratica acompanhada de razdo deve se exercitar de alguma maneira e, para Aristoteles,

esta serd sempre a causa da indeterminacéo e do acidental. ®

Feitas essas consideracdes, impende verificar o diferencial entre a téchne e
técnica moderna, que serve de estribo para o presente trabalho. Nesse sentido, importa
tecer um raciocinio acerca da origem da técnica, assim como abordar topicos referentes

a idade da técnica.

A capacidade humana de produzir de modo técnico qualquer resultado, “tende a
ser a nova deusa, venerada em todos os quadrantes do globo”.®® Esse culto da técnica,
tomando-a ela por ela mesma, se ndo for eticamente articulado, acabard por produzir
uma cultura uniforme para todos os povos, é dizer, essa hegemonia técnica em todo
planeta acabara gerando a concepc¢do de que “nada de factivel pelo engenho humano

deve ser proibido em nome de valores outros, como a preservacdo do equilibrio

8 Ibidem, p. 115.
8 |dem.

8 COMPARATO, op. cit., p 34.
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ecoldgico, do patriménio artistico mundial, ou simplesmente da dignidade do ser

84
humano”.

O tema do desenvolvimento da técnica sem o competente clareamento ético é
apontado desde a antiguidade classica como um problema a ser enfrentado, que pode ser
resumido na seguinte sentenca: a capacidade de criar ndo pode ser separada da

sabedoria de agir.

Ao se iluminar essa questdo com a mitologia, se percebe que o raciocinio parte
da ideia de que a capacidade de aprender e a capacidade de criar, em que pese ter sua
origem divina, conduzem a humanidade a catastrofe, se separadas da sabedoria de agir.
8 Bem se apercebe que o mito grego indica que nos tornarmos senhores de um saber,
com engenhos de tal sorte sofisticados, que podemos fazer a op¢do de rumar tanto ao

bem quanto ao mal. %

Percebe-se que a técnica esta ligada ao politico, e parece possuir nos dias de hoje
um papel ético importante, inclusive na preservacdo da vida. O género humano
experimenta nessa quadra da historia, possivelmente, a sua maior crise de identidade. A
indagacdo de quem somos, para além da perplexidade filos6fica que sempre
acompanhou o sujeito, ganha um novo componente: torna-se uma questdo aberta que

nos deixa inseguros. Vivemos na idade da técnica e usufruimos seus beneficios; assim,

& Ibidem.

8 Nesse sentido, passagem insuperavel de ESQUILO, Prometeu acorrentado, p. 31-32, que conduz a
técnica a um lado quase divino do ser humano.

% pelo relato mitoldgico, os deuses do Olimpo, na época da criagdo dos animais, confiaram a Epimeteu e
a Prometeu a tarefa de determinar quais qualidades seriam atribuidas a cada espécie. Epimeteu se prop6s
a fazer a tarefa, cabendo a Prometeu a verificacdo final. Epimeteu distribuiu as qualidades, assegurando a
todos os animais condi¢Bes de sobrevivéncia — assim, para evitar que se destruissem, deu a alguns forga,
mas sem velocidade; a alguns deu carapacas, mas nao deu peles; outros que retirassem seu alimento do
reino vegetal, etc., sendo certo que propugnava pelo equilibrio. Epimeteu notou que distribuira as
faculdades aos irracionais, e que nada sobrara para compor o ser humano, que nasceria nu e desprovido.
Prometeu, ao conferir a tarefa, notou essa situacdo. As qualidades todas haviam sido distribuidas,
restando apenas os atributos proprios dos deuses. Prometeu subiu ao Olimpo e subtraiu de Atenas 0
conjunto das técnicas, ou seja, a “capacidade inventiva dos meios proprios de subsisténcia, a fim de
entregar aos homens essa qualidade divina”. COMPARATO, op. cit., p. 35-36. Pela distribuicdo das
habilidades técnicas que tornavam os homens aptos para produzirem seus meios de subsisténcia, ao
mesmo tempo, fez com que os homens se vissem incapazes de viver em vida harménica pela auséncia da
arte politica. Zeus, percebendo que os homens se destruiam, enviou Hermes para que esse distribuisse
sentimentos de respeito e justica, pos sem isso ndo ha sociedade que subsista. Zeus também determinou
que a habilidade técnica ndo fosse dada a todos indistintamente, mas na proporcao de um especialista para
cada grupo — nem todos saberiam edificar, sendo bastante que alguns engenheiros existissem para edificar
as residéncias da comunidade; mas, Zeus insistiu: que a arte politica fosse dada a todos, indistintamente.
Ibidem.
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pode-se dizer que somos mais livres que os homens primitivos por que dispomos de

mais campo de atuacao.

Entdo, se gozamos dessa pretensa liberdade, um questionamento preliminar se
impde: o que nos leva a participar da idade da técnica, que, prima facie, nos aprisiona?
A facilidade com que nos utilizamos dos instrumentos que encurtam 0 espago e 0
tempo, nos proporcionam gozo e amenizam a dor, tornam ineficazes as normas sobre as
quais se assentam todas as morais, essa facilidade “leva-nos ao risco de ndo nos
questionarmos se 0 nosso modo de ser homens nao é por demais antigo para viver na
idade da técnica, que ndo nds, mas a abstracdo da nossa mente criou, obrigando-nos [...]
a entrar nessa idade e dela participar”. ¥ Temos em nés, ainda, a poderosa presenca do
homem pré-tecnoldgico que atua visando td0-s6 o que via num horizonte de sentido,
dono de uma lista fechada de ideias proprias e com uma dezena de sentimentos com 0s
quais se reconhecia. Parece que a idade da técnica abortou esse humanismo. A técnica -
e isso é central -, ndo intenciona um objetivo, ndo é promotora de sentidos, ndo traz a

lume a verdade; a técnica funciona e seu funcionamento é planetério.

Outra questdo candente é perceber se as categorias da idade pré-tecnoldgica
permanecem ainda higidas para explicar o que a técnica significa hoje para a
humanidade. Galimberti, % enfrenta esse debate indicando que, por inicio, deve-se
afastar com veeméncia a falacia da técnica neutra, que é portadora apenas dos meios,
cabendo ao homem utiliza-la para o bem ou para 0 mal. A técnica ndo é neutra, pois ela
cria um mundo com certos caracteres que ndo podemos deixar de conviver, e faz com
que contraiamos habitos que nos transformam. Habitamos um mundo que possui todas
as suas partes tecnicamente organizadas; assim, como quer o autor, “a técnica nao ¢
mais objeto de uma escolha nossa, pois é 0 nosso ambiente, onde fins e meios [...] estdo

tecnicamente articulados e precisam da técnica para se expressar”. 8

Vivemos a técnica - e isso é inexoravel; como ocidentais, esse € 0 nosso destino.

E profundamente improvavel encontrar uma esséncia do homem para além do

8 GALIMBERTI, Umberto. Psique e techne. O homem na idade da técnica. Traducdo: José Maria de
Almeida. S&o Paulo: Paulus, 2006, p. 7.

& 1bidem.

% Ibidem, p. 8.
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condicionamento técnico — ndo podemos permanecer na onipoténcia dos que percebem

0 homem fora das condi¢cfes concretas.

Em se aceitando a concep¢do de que a técnica esta na esséncia do homem,
parece ser adequado pensar algo acerca da denominada génese instrumental da técnica.
Nessa idade da técnica, a primeira constatacdo que se deve fazer é de superacéo da ideia
do homem como sujeito e da técnica como um instrumento a sua disposi¢do. Além do
que, se a técnica na antiguidade era exercida no interior da cidade, intramuros, *° nos
dias de hoje, ao inverso, a cidade cobre todos os confins da Terra. Se no mundo antigo a

cidade estava encravada na natureza, hoje parece ser a natureza um encrave.

A técnica migra de uma condicdo instrumental a disposicdo do homem para
domar a natureza, para ser o ambiente do homem, “aquilo que o rodeia € o constitui,
segundo as regras daquela racionalidade que, segundo os critérios da funcionalidade e
da eficiéncia, ndo hesita em subordinar as exigéncias do aparato técnico as proprias
demandas do homem™.®* A técnica se encontra totalmente inserida no conceito de
dominio; seu desenvolvimento deveria se dar mediante procedimentos de controle,

controle esse que deveria ser planetario.

A filosofia acompanha a transformacéo da técnica de um meio a um fim.”* Na
época de Francis Bacon, por exemplo, percebia-se que o homem reivindicava a si a
subjetividade e um consequente dominio sobre a instrumentacdo técnica, posto serem 0s
meios técnicos ainda insuficientes — hoje, “o meio técnico se agigantou de tal forma, em

termos de forca e de extensdo, que determinou aquela inversdo de quantidade em

% No mundo antigo essa concepgao era aceitavel, pois a técnica estava encravada na natureza, natureza
essa dotada de lei inquestionavel que regia o homem de modo completo, durante toda sua vida. Nesse
particular, a célebre sentenga de Prometeu: “a técnica ¢ mais fraca que a necessidade”.

%8 GALIMBERTI, op. cit., p. 11. A técnica antiga exigia da natureza um produto que ela prépria produzia,
estimulada por artificios técnicos. A provocagdo técnica era uma ajuda a natureza — Aristoteles ja
conduzia o raciocinio indicando que o principio da salde nédo estava na técnica médica, mas na natureza,
que, estimulada pela técnica médica, produzia a cura por si. Se 0 médico esta doente, a principio, a cura
esta nele, ndo como médico, mas como homem, cuja natureza, frente a determinados procedimentos
técnicos, € capaz de gerar a saude. Ibidem, p. 386-387.

% Toda reformulagdo de uma teoria tem por consequéncia uma técnica; toda teoria exige uma nova
praxis, uma nova técnica, “e toda nova técnica provoca nova teoria. (...) Surge um tipo de praxis, jamais
visto antes, que ndo participa diretamente da dialética “ciéncia-técnica”, e que consiste na criagdo de
formas estéticas, isto ¢é: vivenciadas”. FLUSSER, Vilém. Criacdo cientifica e artistica, in
http://www.flusserbrasil.com/art209.pdf, acesso em 10.01.17, 16 h. 30 min. J& daqui se percebe a
premonic¢do de Flusser no que diz respeito ao resgate do sujeito historico, que vive na pds-histdria, através
da arte.
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qualidade que Hegel descreve na Logica e que, aplicada ao nosso tema, faz a diferenca

entre a técnica antiga e o estado atual da técnica”. %

Desta sorte, a técnica se transforma de meio em fim porque todos os objetivos
que os homens se propdem ndo podem ser atingidos se ndo pela mediacao técnica — para
ajuste do raciocinio lembre-se a ideia de aparelho em Flusser: “sao objetos trazidos da
natureza para o0 homem. O conjunto de objetos produzidos perfaz a cultura. Aparelhos
fazem parte de determinadas culturas, conferindo a estas certas caracteristicas”.** De
alguma forma, o que o filésofo indica é que se 0 meio técnico é condi¢do para um fim
que ndo sera logrado sem esse meio técnico, entdo, a obtencdo do meio € o fim que a

tudo se submete.

Autores percebem um cenario exasperante: em sendo a técnica um fim Gltimo
que se prop0e a dirigir o procedimento técnico, em detrimento da experiéncia, entdo ela,
a técnica, se queda como condigao decisoria de fazer a experiéncia; “assistimos a uma
reviravolta pelo qual o sujeito da historia ndo é mais o0 homem, e sim a técnica, que,
emancipando-se da condi¢do de mero instrumento, dispde da natureza como um fundo e
do homem como um funcionério seu”.** A ideia de funcionério na filosofia de Flusser
estd profundamente presente nessa concep¢do, em se tomando o funcionario como

sendo a pessoa que age em funcéo do aparelho.*®

Nesse ponto da exposicdo, importante trazer alguns fundamentos acerca da

dindmica formal da tecnologia.

A técnica avanca sobre quase tudo que respeita a0 homem — vida e morte,

presente e passado, desejo e destino, pensamento e sentimento. Ela se converteu num

% GALIMBERTI, op. cit., p. 12. Perceba-se que, segundo o autor, a instrumentacéo técnica disponivel era
suficiente para aqueles fins de satisfazer as necessidades humanas — a técnica como meio cujo significado
era absorvido pelo fim. Porém, quando a técnica aumenta de quantidade, estando disponivel para qualquer
fim, entdo ela muda o cenério de qualidade — ndo é o fim que condiciona aquisicdo dos meios técnicos,
mas a ampliada disponibilidade dos meios técnicos que expde os fins que, por intermédio deles, pode ser
alcancado.

% FLUSSER, Filosofia da caixa-preta, p. 38.
% GALIMBERTI, op. cit., p. 12-13.

% FLUSSER, Filosofia da caixa-preta, p. 18.
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problema central e premente da existéncia humana, dai ser um assunto da filosofia,

sendo necesséria uma filosofia da tecnologia.®’

O filésofo indica que se faz necessario analisar o fendmeno de forma descritiva
e, a partir dai, obter analiticamente os aspectos da ‘dignidade filosofica’ para se
interpretar o conjunto. A pergunta primaz versa sobre a especificidade dessa tecnologia
que parece ter atributos absurdamente extremos, como, segundo Jonas, a promessa

utopica e a promessa apocaliptica, com uma qualidade quase escatoldgica.

Nesse sentido, impende distinguir a forma do contetdo — essa antiga distingao! —
para gque se verifiguem dois temas, quais sejam: a dindmica formal da tecnologia, que é
um fazer coletivo e continuo ¢ que avanca conforme ‘leis de movimento’ proprias, € a
conformacao material da tecnologia, que é seu conteldo substancial, que significa o que
ela aporta para o uso humano, que poderes confere, que novas formas de atuacéo ela
propicia aos homens. Assim, quer-se num primeiro momento, verificar a tecnologia
como o conjugado abstrato de uma circulacdo, de um movimento — seu aspecto formal -,

e, depois, seu contetido, ou seja, seu uso e seu efeito sobre a vida e o mundo. *

Jonas entende que esse acesso formal vai entender as condigdes do processo
através das quais a tecnologia moderna abre passagem para ela propria, até uma
novidade seguinte, que é superadora de cada momento. Paralelo a isso, 0 acesso
material quer examinar as maneiras mesmas da novidade, buscar classificar, propor,
quica, uma taxonomia e “obter uma imagem do aspecto do mundo equipado com

elas,’ 99

A questdo central desse raciocinio € que surge um terceiro tema decorrente e que
abarca os dois temas anteriores, que é a face ética da tecnologia como exigéncia da
responsabilidade humana. Assim, ha trés temas que servem de esquema basico de
filosofia da técnica, para Jonas, quais sejam: a forma, o conteldo e a ética da tecnologia
— os dois primeiros temas se mostram analiticos e descritivos, enquanto que o ético, e

sem ddvidas, 0 mais importante, é valorativo.

% JONAS, Hans. Op. cit., 2013, p. 25.

% 1bidem.

% Ibidem, p. 26.
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Abstraindo os resultados concretos da técnica, observando sua forma,
entendendo-a como uma totalidade abstrata de movimento, a isso se pode chamar de
tecnologia. Essas sdo as caracteristicas da técnica moderna, sendo essencial perceber
que ela se distingue de modo formal de todas as anteriores. Para Jonas, hd uma
diferenca principal, aquela indicada no nome ‘tecnologia’, na qual a técnica ¢ uma

empresa e um processo, enquanto a anterior era uma posse e um estado. %

Examine-se o tema distinguindo como faz o filésofo, por inicio, técnica pré-
moderna de técnica moderna. Na técnica pré-moderna, a palavra técnica, de um modo
geral, significa o uso de ferramental; ou o conjunto de dispositivos artificiais para uso
da vida — assim se tem a sua invencdo, a fabricacdo continua, a melhora gradativa. Essa
foi a concepcdo de técnica durante praticamente toda a histéria da humanidade.
Entretanto, essa estrutura conceitual ndo descreve a moderna tecnologia. No passado o
arsenal de ferramentas e os padrdes de procedimento eram constantes — tendentes ao
equilibrio -, usavam-se os meios apropriados universalmente aceitos e seus fins eram
reconhecidos. A reunido esses elementos gerava a técnica adequada; segundo Jonas,

“um optimum de competéncia técnica sem mais exigéncias”. ***

No transcorrer da historia as chamadas revolucdes alteraram essas técnicas —
nem tanto de modo consciente e causal, mas sim de modo lento e muitas vezes ndo
intencional. Tanto é assim que somente a leitura histérica chama de revolucdo. Séo
exemplos a revolucdo agricola, a revolugdo metallrgica — na ldade dos Metais -, a
cavalaria armada na técnica bélica, a porcelana chinesa, o endurecimento do aco
damasquinado — que utilizava fio de ouro e prata no aco, na Siria, dentre tantos outros

exemplos encontradi¢os em toda bibliografia que se debruga sobre o tema.

Algumas técnicas se estenderam ao mundo tecnoldgico de sua época, enquanto
outras foram monopdlios usados somente pelas sociedades inventoras. Algumas
sociedades, quando encontravam o optimum a que Jonas se refere, entravam em ponto

de saturacdo tecnoldgica e ndo viam razdes para avancar. %2

199 hidem, p. 27.

101 1dem.

102 1dem.
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As técnicas e 0s objetivos perseguidos foram durante largos periodos de tempo
substancialmente os mesmos — as melhoras eram rarissimas e ndo planejadas. Ai se vé
que O progresso era um acréscimo insignificante, que eram mais perdas do que
inovacOes superadoras — exemplo no arco romano ou o teto plano da arquitetura grega:
as ferramentas, os matérias, as técnicas eram as mesmas que 0s construiam. Mesmo em
tempos de imenso florescimento dessas técnicas ndo havia uma ideia de futuro e de
progresso continuado das artes. Assim, tanto em métodos quanto em instrumentos as
técnicas pareciam adequadas aos seus fins. Esse equilibrio € o que os orgulhava: os

objetivos eram firmes.

A técnica moderna, para Jonas, traz um quadro contrario do ja exposto.'® Cada
inovacdo técnica dissemina-se rapidamente pela comunidade tecnoldgica — que € global
—, assim como ocorre com a construcao tedrica da ciéncia. Ha pouca diferenca temporal
entre o conhecimento e a apropriacdo pratica. O fildésofo indica que a relacdo entre meio
e fim ndo é linear, mas sim circular, de modo dialético — objetivos conhecidos desde
sempre pelo homem tém melhor satisfacdo por meio de novas técnicas; mas, também,
novas técnicas podem inspirar e forcar novos objetivos, meramente por meio da oferta

de sua possibilidade — quem havia desejado bebés de proveta? Seres clonados? 1*

A tecnologia acrescenta as necessidades humanas outros desejos — inclusive
insélitos -, multiplicando as proprias tarefas tecnoldgicas. Objetivos que se produzem
convertem-se em necessidades vitais “quando se assimilam a dieta socioeconOmica
utilizada e apresentam a técnica a tarefa de seguir tornando-os seus e de aperfeicoar 0s

meios para sua realizagdo™.'%®

Dai, o progresso € um impulso incerto na propria técnica, para além da nossa
vontade — ndo é um conceito valorativo, mas descritivo — a técnica € o destino. A
moderna tecnologia € uma empresa (e ndo uma posse), um processo (e ndo um estado),

um impulso dindmico (e ndo um arsenal de habilidades e ferramentas).

193 |pidem, p. 29.

104 Nesse particular, as exemplificacdes de SANDEL, Michael, Contra a perfeicdo. Etica na era da
engenharia genética. Tradugdo: Ana Carolina Mesquita, Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2013, p.
13-57.

105 JONAS, op. cit., 2013, p. 31.
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Entdo, o que causa essa infatigabilidade da moderna tecnologia? Para Jonas'®,
ha varias explicacdes causais para elucidar os impulsos do progresso técnico. Uma delas
¢ a pressdo da concorréncia, o que faz surgir sempre novas e melhores técnicas.
Também se vé pelo aumento da populacdo uma pressao pelo progresso da tecnologia —
por exemplo, esse aumento do numero de pessoas no mundo esgota as reservas naturais.
Pena-se que o consumismo exacerbado e doente que vivemos, também contribui. Mas,
que bem se indique que a propria técnica cria problemas que depois se dispde a resolvé-
los através de novo salto técnico — como ocorre no exemplo da ‘revolugdo verde’, ou
através de estruturas diabdlicas como a obsolescéncia programada, dentre outras

possibilidades.

Também h& explicacBes para o desenvolvimento técnico estar ancorado na
necessidade de dominio e de controle do nosso tempo.'®” Cumpre verificar as razées
praticas da técnica como um objeto da ética. Assim €, pois técnica € exercicio de poder
humano, ¢ uma forma de acgdo, “e toda forma de a¢do humana estd sujeita a uma
avaliagdo moral.” 1% Por ser um agir, seu exercicio pode adequar-se, ou n&o, a normas

éticas.

Entretanto, trata-se de uma situacdo especialissima, que clama por maior
demanda de analise ética, distinta da acdo humana cotidiana, transeunte. Jonas sustenta
que a técnica moderna se constitui num caso novo e especial e que apresenta cinco
razfes especificas, quais sejam: a ambivaléncia de seus efeitos, a inevitabilidade de sua
aplicacdo, suas dimensbes globais no tempo e no espaco, um rompimento com o
antropocentrismo e, por fim, sua capacidade de colocar em risco a propria existéncia da
espécie humana.'®® Cumpre trilhar os passos do filésofo para que se justifique a
assertiva de ser a técnica um objeto de preocupacdo especial da ética.

1% Ihidem, p. 32.

197 Nesse particular, pode-se perceber o pensamento de Vilém Flusser. E bastante, para perceber, verificar
como o filésofo faz a inser¢do do conceito de aparelho e o conceito de funcionario. Ambos importantes
conceitos, que serdo tratados neste trabalho, fazem perceber que o aparelho é controlado — “o poder
passou do proprietario para o programador de sistemas. Quem possui 0 aparelho ndo exerce o poder, mas
quem o programa e quem realiza o programa”. FLUSSER, Filosofia da caixa-preta, p. 47.

108 JONAS, op. cit., 2013, p. 51.

109 1dem.
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A primeira verificacdo que é feita por Hans Jonas quando constata o porqué da
técnica moderna ser um objeto da ética, diz respeito a ambivaléncia de seus efeitos.
Indica o filésofo que, de um modo geral, toda capacidade em si é boa, toda capacidade
somente se torna mé& pelo seu uso. Se eu souber explicar algo a alguém, isso € bom;
mas, se explico algo para que as pessoas enganem outrem, isso passa a ser mau. E
esperavel que utilizemos essas capacidades e que, inclusive, as aumentemos. A ética faz
a distingdo do uso certo e errado de uma capacidade. Mas, o filésofo pergunta como
ficariam as coisas se a humanidade estiver num contexto de agir em que todo uso de
uma capacidade em grande escala trouxer consigo “um vetor crescente de efeitos em
ultima instancia runs, que estdo inseparavelmente ligados aos pretendidos e préximos

. . - 110
“bons” efeitos, e talvez os superando em muito, por fim? ”

Se for considerada esta uma das situacdes em que a técnica esta incluida, entéo,
pondera Jonas, o uso moral ou imoral dos poderes ndo é matéria de distingdo meramente
qualitativa, nem mesmo de questionamento das intengfes do agente. O tema ingressa
nas espirais de suposi¢cOes e conjecturas quantitativas sobre as consequéncias. A
dificuldade, para o pensador, estd exatamente neste ponto: ndo é somente quando a
técnica é utilizada de modo perverso, com finalidade maligna, mas mesmo quando
usada com finalidade benéfica, de modo benevolente, utilizada para seus fins proprios —
e, portanto, legitimos — ela possui um lado ameacador, que em longo prazo pode ser 0
derradeiro. " Agregue-se que uma das qualidades do fazer técnico é exatamente de ser

em longo prazo.

A técnica insere-se na dinamicidade que a impulsiona. Vai dai que na propria
ética da responsabilidade proposta por Jonas, percebe-se que ndo podem existir espagos
de neutralidade ética na técnica. O que se nota nos dias de hoje é uma preocupagdo
exacerbada com a capacidade de rendimento da técnica, em detrimento da percepc¢éo
ética. Jonas é preciso ao indicar que sempre havera um risco de excesso onde ha uma
possibilidade maligna, prejudicial — tudo se agudiza e fica mais grave se for
amadurecido pelo impulso do benéfico.'? O perigo est4d mais no sucesso que no

fracasso e “o sucesso ¢ reivindicado pela pressdo das caréncias humanas. Uma ética

19 hidem, p. 52.

1 1dem.

12 1dem.
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apropriada para a técnica tem de entender essa ambiguidade [Mehrdeutigkeit] inerente

da acao técnica”. !

Uma segunda questdo levantada pela ética da responsabilidade trata da
inevitabilidade da aplicacdo da técnica. O raciocinio parte da premissa de que uma
capacidade ou um poder ndo implica necessariamente sua utilizacdo. As capacidades
podem ficar em descanso, numa hibernacdo — como afirma o filésofo - que somente
findara pelo desejo do sujeito. Se a pessoa sabe dancar, cozinhar, declamar,
necessariamente ndo precisara praticar esses atos incessantemente.*** No entanto, esse
tensionamento entre o saber/aplicar, o poder/fazer, ou o dominio/exercicio ndo goza de
validade em relacdo ao rol de capacidades técnicas de nossa sociedade. Todo o
fundamento de nossa histdria de vida estd assentado no trabalho, no perene
reaparelnamento de nosso ténus experto através da interpenetracdo de todos os

elementos da técnica.

O que é valido para uma técnica também o é para a expansdo dessa mesma
técnica. Se a ciéncia ampliou uma possibilidade do desenvolvimento de uma acéo,
mesmo que em pequena escala, ¢ proprio dessa acdo “forcar sua aplicacdo em grande
escala e a uma escala cada vez maior, bem como fazer dessa aplicacdo um necessidade

vital permanente”. ™

A técnica, tomada como ato humano permanente, para além de ndo ser possivel
ser assentada num espaco de neutralidade ética, lhe é negada a separacdo entre posse e
exercicio do poder. *® O desenvolvimento de novas técnicas é constante e sua expansio
na acdo coletiva € quase instantanea pela prdpria imediatizacdo que hoje vivemos,
sendo que tais capacidades ja ndo sdo mais destacaveis — a sem ser como uma técnica
mais capacitada, superior. Em face desse quadro continuo, quase inexoravel e que
condena a humanidade, e a admissdo de novas capacidades, toda a agregagdo

instrumental gerara um peso ético a ser examinado.

113 1 dem.

114 Assim, também, o conhecimento pode ndo ser aplicado, a filosofia ndo ser vivenciada, a religido ndo
ser sentida, etc.

15 JONAS, op. cit., 2013, p. 53. Nesse sentido, o filésofo reassenta 0 pensamento flusseriano. De alguma
maneira, Flusser denuncia no transcorrer de sua obra esse estado das coisas.

18 1dem.
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H& uma terceira razdo pratica levantada pela filosofia de Jonas. Versa sobre a
aplicacdo da ética na técnica examinando suas dimensdes globais tanto no espaco
quanto no tempo. Tanto a acdo técnica, como seu efeito, sdo dotados de significacdo
moral. A amplitude e o campo de acdo da técnica moderna, se tomada em seu conjunto,
introduzirdao “toda uma dimensdo adicional e nova no marco do calculo dos valores
éticos, dimensao esta que era desconhecida a todas as formas precedentes de acdo”. '’ 0
filésofo indica que, antes, se falava numa situacdo que todo o uso de uma capacidade
em grande escala carregava consigo um vetor de efeitos crescentes e, eventualmente,
ruins. 1®* Mas, ele constata, nos dias de hoje toda aplicacdo de uma capacidade técnica

de uma sociedade tende a crescer em tamanho. **°

A técnica moderna é para uso global, com imensas dimensdes, sendo que seus
efeitos, seguramente, atingirdo as geracGes futuras em nimero ndo calculavel,
“hipotecamos a vida futura em troca de vantagens e necessidades atuais a curto prazo —
e, quanto a isso, na maioria das vezes, em fun¢des de necessidades autocriadas”. 120
Embora possa ser inevitavel esse agir, ha que se ter extremo zelo para agir com ética
frente as geracBes vindouras. Essa interferéncia futura na pratica da técnica é uma
inovacdo ética, fazendo com que a propria ética se aparelhe para dar abasto a esses

reclamos. 1%

Outra razdo apontada por Hans Jonas para questionar os porqués de a técnica ser
objeto da ética é o rompimento com o antropocentrismo. O fil6sofo coloca essa como
uma razdo consequente de a técnica tomar dimensdes globais no espaco e no tempo.
122No momento em que se percebe uma abrangéncia expandida do poder humano ha
uma ruptura com a hegemonia antropocéntrica de outros sistemas éticos. Nesses, era 0

bem do homem a principal preocupacdo, todos os maleficios ao ser deveriam ser

Y7 hidem, p. 54.
18 1 dem.

119 Que se note que o filésofo ndo considera o individuo, mas a sociedade — seguramente, essa é uma

percepcao importante.
120 JONAS, op. cit., 2013, p. 53
121 Nesse particular, verificar em NODARI, op. cit., p. 213, em diante.

122)ONAS, op. cit., 2013, p. 53
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evitados, seus sofrimentos corrigidos, devia-se afastar do vicio e buscar a virtude, sendo

o méaximo do dever do homem ganhar limite na humanidade. **

O homem ndo detém mais a exclusividade do respeito moral, desde que
monopolizou em si 0 poder sobre o resto da vida. Nossa geracdo ndo pode legar
desolacdo a nossos sucessores; eis a necessidade de um olhar ético para sustentar um
dever humano perante homens, dilatando a solidariedade na sobrevivéncia de todos —
vida extra-humana menoscabada é existéncia humana indigente, sendo certo que nao
podemos ignorar os seres sencientes, as estruturas dos ecossistemas e 0s diversos modos

com 0s quais a vida se arranja.

No pensamento de Hannah Arendt, vé-se que a durabilidade do artificio humano
ndo é absoluta; o uso que dele fazemos o desgasta. As coisas no mundo tém a funcéo de
estabilizar a vida humana; sua objetividade reside no fato de os homens “a despeito de
sua natureza sempre cambiante, podem recobrar suas mesmidade [sameness], isto €, sua
identidade”.*** Assim, contra a subjetividade do homem afirma-se a objetividade do

mundo feito pelo préprio homem sem a sublime indiferenca a natureza.

Tomando a técnica como expressdo do pragmatismo do atilamento do homem,
muitas vezes esse mesmo homem é posto no papel, conforme chama Jonas'?®, de
mordomo e guardido da criacdo. Isso é grave, pois coloca como responsabilidade do
homem o futuro da vida, ficando o planeta a mercé do bom ou do mau uso desse poder.
O homem guindou 0 homem a uma responsabilidade cdsmica — essa € a constatacdo que

se irradia do pensamento de Flusser.

Uma quinta e Gltima razdo apontada é a capacidade de o homem colocar em
risco a existéncia da espécie humana. E a chamada emergéncia da questdo metafisica
frente ao potencial apocaliptico da técnica. O homem atreve-se a mexer na sua
integridade genética e na de outras espécies; altera, de modo arbitrario, a estrutura de
genes, ameaca destruir a terra para explora-la, extingue espécies com consciéncia,

devasta culturas, analisa 0 mundo como se fosse seu dono, combina os dados da vida

123 | dem.

124 ARENDT, Hannah. A condicdo humana. 12. ed. revista. Traducdo: Roberto Raposo. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2014, p. 170.

125 JONAS, op. cit., 2013, p. 59.
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para auferir lucro. Dai subjaz questfes metafisicas ndo antes levantadas, nunca tratadas
diretamente pela ética: a preservacdo do homem, respeito a heranca genética,

exatamente por haver vida, de um modo geral.

Hans Jonas afirma que essa questdo nédo € ociosa, pois sua resposta relaciona-se
com a identificacdo do limite que podemos arriscar nossos atrevimentos técnicos;
eticamente identificarmos quais riscos sdo absolutamente inadmissiveis.**® Colocando o
futuro da vida em jogo toda aventura técnica nesse sentido seria proibida, devendo ser
impedidas logo no principio. Por essas razdes, para o filosofo, a técnica passa a ser um

caso especial para consideracdes éticas.

Postas as cinco razdes impende afirmar que o ponto nodal do problema
encontra-se na dependéncia que temos da técnica — a sua benignidade contém em si a

sua maldigé&o.

Somos muitos no mundo — possivelmente, gracas a técnica — e almejamos
infindas coisas. Isso inviabiliza qualquer espécie de retorno a estagios anteriores. A
humanidade s6 pode seguir adiante “e tem de extrair da propria técnica, com uma dose
de moral temperante, o remédio para sua enfermidade. Esse é o ponto crucial de uma

" L 127
ética da técnica”.

O quadro é grave, pois essa espécie de sindrome tecnoldgica, na visdo do
filésofo, faz a técnica progredir quase compulsivamente, fazendo o homem, que é o
sujeito que a exerce, seu proprio servo. Isso € um enfraquecimento da liberdade. Sempre
a humanidade determinou-se pelo passado, que, mais que um motor, era um freio. As
técnicas surgem para desestruturar as dependéncias humanas — a cada passo, queremos

dar o passo seguinte, e esse impulso vai sendo legado a posteridade.

O problema crucial € que a técnica contemporanea “faz de nossas obras N0Ss0s
senhores, constrangendo-nos, alids, a multiplica-las sempre mais”. 128 N3o podemos

aceitar sermos tragados por nossas maquinas — novamente, por aqui, se percebe o

126 1hidem.
27 | dem.

128 |hidem, p. 61.
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aparelho flusseriano? Cré-se que a disparada e a neurose narcisica tecnolégica devem

sofrer um controle extra tecnoldgico.

Os objetos técnicos — aparelhos, maquinas, instrumentos, gadgets, etc. — séo
parte consideravel do ambiente cotidiano. *2° N&o requer muito, como indica Flusser **,
para levantar “a capa do habitual que os encobre e banaliza” para percebermos o
milagre da técnica: num touch envio uma fotografia pelo telefone, fago uma cépia de
um documento, acendo uma lampada. Técnicos admiram esse transito sedutor, esse ato
quase enfeiticado, mais que os leigos; cientistas admiram mais que 0s técnicos; e

filésofos muito mais que o0s cientistas.

Flusser constr6i uma grata visdo acerca desse painel: um usuario de uma auto-
estrada, por exemplo, ao utiliza-la nada cogita, apenas frui; o construtor alivia-se ao
perceber que ela se comporta como o calculado; o engenheiro de materiais sente-se
sébio ao perceber a exceléncia de seu produto; o filéosofo contempla o ‘milagre’ que o
algarismo posto no papel pelo construtor se verte em cimento armado e asfalto e se
comportam como se nunca tivessem sido numeros. Note-se que 0S aspectos que um
leigo examina ndo sdo os mesmos de um técnico, que ndo serdo 0S Mesmos que 0S

cientistas, que, em seu turno, ndo coincide com as verificacdes de um filésofo.

O milagre da técnica ndo € uno, € vario. E assim é, em fun¢do de quem o admira,
sendo certo que um milagre pode eliminar outro — alguns se admiram perante um
aparelho, outros ndo, e outros ainda admiram-se pela falta de admiracdo desses. O que
chama atencdo do filésofo é o deslocamento da admiracdo. Originalmente, conforme

Flusser,*®

admiravel era a ciéncia — era 0 método para algcar o conhecimento pleno e
verdadeiro da natureza; a técnica era a aplicacdo desse conhecimento e uma das provas

de sua veracidade; era “milagrosa em segundo grau”.

Pode-se afirmar que na pds-histéria admiravel é a técnica, pois ela funciona
ainda que os enunciados da ciéncia que Ihe servem de base ndo possam ser tomados

como verdadeiros no sentido original.

129 E ¢ exasperante é que temos consciéncia deles apenas quando deixam de funcionar.

10 FLUSSER, Vilém. A técnica enquanto argumento. http://www.flusserbrasil.com/art55.pdf, acesso em
17.12.15, 10 h. 01 min.

131 1dem.
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Para Flusser, a técnica ¢ milagre de “primeiro grau”, porque ao funcionar da
significado aos enunciados cientificos que aplica.**Isso faz com que a técnica se torne
magica; originalmente, era a prova da verdade dos enunciados cientificos, e, atualmente,
os enunciados tendem a serem formulas que provam e buscam explicar o funcionamento
dos gadgets. Aqui se verifica uma grave inversdo da relacdo entre técnica e ciéncia.
Ademais, que ndo haja ilusbes, a interpenetracdo entre saber e poder é de dificil

verificacéo.

Nos inicios, a ciéncia disciplinava e visava o0 saber — e ai ele se diferenciava da
alquimia, da astrologia, que visavam o poder.'*® Flusser agrega, por exemplo, que os
mecanicos do barroco ndo queriam construir maquinas para a burguesia nascente; eles
desejavam descrever fendmenos como a queda-livre. Os pensamentos de alquimistas,
oportunamente, resultaram na producdo de maquinas que produziram mais ouro — e
veja-se que € desimportante que alquimia era consequéncia nao pretendida dos
enunciados da mecénica, embora desejada e financiada pela burguesia. Na origem a
ciéncia se pretendia pura, mesmo se constatando que alguns astrénomos eram
astrélogos — mas, conforme Flusser, para saber, fazia-se ciéncia, e para fazer, fazia-se

feitico.'®*

Atualmente se verifica o contrario: ndo se espera mais que a ciéncia leve o saber
no sentido original. Os enunciados da ciéncia — de base légica e matematica, por
exemplo — dotados de cddigos proprios, por inicio, ndo iriam se articular com algo que
ndo fosse proveniente dessa estrutura. Ou seja, seria possivel a ciéncia descobrir algo
que ndo tenha sido posto por ela propria. E dizer, espera-se que a ciéncia leve ao poder,
ou, como quer Flusser, “d técnica que determina o destino da humanidade”. *

Retomando a imagem do filésofo, mesmo que ndo se creia que os algarismos do

construtor signifiguem a coisa, espera-se que 0 concebido seja sustentavel. Mas,

132 1 dem.

133 O filésofo ilustra com o exemplo dos astrénomos da renascenca que ndo queriam influir no destino dos
homens, mas fazer a descri¢do acurada dos fenémenos celestes.

134 FLUSSER, Vilém. A técnica enquanto argumento. http://www.flusserbrasil.com/art55.pdf, acesso em
17.12.15, 10 h. 01 min.

13 1hidem.
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simultdnea e curiosamente h& pessoas que cogitam sobre um saber a ser desenterrado —

algo alquimico, méagico?

A confianga plena na ciéncia vai-se se perdendo no transcurso dos anos. Ao
mesmo tempo, a técnica se fortalece. Assim &, pois 0s cientistas recorrem a técnica com
argumento seu, o que, para Flusser, serd um argumento pragmatico — quase um
significado méagico ao termo. Pode-se dizer que a descrenca na ciéncia pura vem da
filosofia — fenomenodlogos, estruturalistas? — e de parte de cientistas, notadamente
fisicos nucleares, linguistas. O ceticismo € compensado pela crenca cega no

cientificismo que caracteriza as massas.

Ao se tomar o chamado milagre da técnica verifica-se aquilo que pode ser o
limite do possivel tecnicamente — pensa-se, inclusive, na inadmissibilidade de limites.
13% Mas, veja-se que a crenca na técnica ilimitada é suavizada na divida de a capacidade

técnica de resolver problemas, inclusive os problemas criados por ela propria.

Aqui ha um paradoxo constatado por Flusser: *" a nossa vida est4 ambientada
num meio dominado por produtos técnicos. Se eles deixassem de funcionar, nao
teriamos um futuro concreto, inclusive morreriamos. Mas, Flusser ndo cré que isso seja
um bem, inclusive por que estamos acostumados com o funcionamento dos aparelhos e,

via de consequéncia, nem o admiramos.

Quando raciocinamos acerca do tema, como Flusser, quedamos espantados
exatamente porque ndo cremos mais que o funcionamento se da pelos saberes da ciéncia
pura. Estamos, segundo o filésofo, vivendo num mundo grandemente produzido por um
tipo especifico de magia, chamado técnica, e estamos “em vias de perder a fé em tal
magia, tanto com respeito ao mito especifico que a sustenta, chamado ‘ciéncia pura’,
quanto com respeito ao ritual especifico ao qual recorre, chamado manipulacéo

tecnolégica do mundo™.'*®®

136 FLUSSER, Vilém, Pés-histéria. Vinte instantaneos e um modo de usar. Sd0 Paulo: Annablume,
2011.p. 100-104, retoma essa questdo, reafirmando-a com contundéncia, chegando a afirmar que na era
da miniaturizagdo em que vivemos, o chip, vai transformar “o homem em funcionario competente, ¢ a
sociedade em aparelho administrativo. Visa mandarinizar a sociedade”.

BT ELUSSER, Vilém. A técnica enquanto argumento. http://www.flusserbrasil.com/art55.pdf, acesso em
17.12.15, 10 h. 01 min.
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Vé-se uma davida tedrica: como pode funcionar a técnica, se a ciéncia ndo pode
captar a coisa? Nessa mesma esteira, também se apresenta uma questdo pratica: como
resolver os problemas que a técnica colocou diante de nds, a ndo ser usando mais
técnica? Flusser enfrenta o problema indicando que cremos num mundo linear, que flui
do passado ao futuro — ser é vir-a-ser -, sendo que viver é progredir & morte.*® Essa
estrutura linear assume varios contetudos dentro do pensamento humano — marxismo,
judaismo, cristianismo, budismo, humanismo, etc. Porém, o conteido derradeiro dessa
estrutura e o discurso da ciéncia pura. O universo que o discurso cientifico projeta “tem

a estrutura da nossa fé: ¢ matematicamente e logicamente estruturado”.**

E nesse universo que a técnica funciona. Se a ciéncia é mito, a técnica é rito. Se
a técnica for admitida como o melhor dos ritos, deixard de ser um argumento
reacionario para a mantenca das estruturas vigentes. Note-se que o efeito pode ser
terrorista — uma vez que ndo estd enquadrado na programacdo do aparelho -, mas,
seguramente, serdo libertadores. Flusser compreende que o milagre da técnica esta
obstruindo uma visdo do novo, porque € utilizado como argumento de aparéncia
progressista, mas que € efetivamente reacionario, pois serve a continuacdo dos mega-

aparelhos programados. **

A esséncia do trabalho percorre essa concepgao de conceito. Todo conceito tem
componentes que se definem por ele, constituindo-se numa multiplicidade — sendo certo

142n40 se criam

que nem toda multiplicidade é conceitual. Segundo Deleuze e Guattari,
conceitos a ndo ser em funcdo dos problemas que se consideram mal vistos ou mal
colocados. Entdo, se a ciéncia se compraz em descrever e explicar dados ou fenbmenos

de acordo com os métodos cientificos, regionalizando e fragmentando a realidade, a

139 0 viés heideggeriano do pensamento de Flusser, conforme projeto desta dissertacdo, de plano, esta
afastado desta discusséo.

M0 FLUSSER, Vilém. A técnica enquanto argumento. http://www.flusserbrasil.com/art55.pdf, acesso em
17.12.15, 10 h. 01 min.

41 1dem.

12 DELEUZE, GUATTARI, op. cit., p. 24.
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filosofia possui uma dupla tarefa ao produzir seus conceitos: pensar as condi¢des de

conhecimento e, concomitantemente, refletir sobre sua aplicaco e resultados.**?

Esse capitulo teve por objetivo reafirmar a importancia de se verificar uma
analise ética da técnica sobre os conceitos construidos por Flusser. Cumpre, entéo,
dedicar-se aos conceitos da filosofia de Vilém Flusser, notadamente no que diz respeito

ao problema da técnica.

3 PAVIANI, op. cit., p. 23.
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4 A POS-HISTORIA E A TEMPORALIDADE PRATICA

O ser humano se comunica e produz cultura, sendo esta considerada como um
conjunto de objetos para se comunicar. Os padrdes de comunica¢do variam em épocas
diversas. A comunicacdo em Flusser € uma lente importante para se compreender a pos-

historia.

O tempo pos-historico é imagético — ja se disse, inclusive, que a escrita teria
acabado. Se o iluminismo contribuiu para a histéria, foi sob a ideia de que ndo ha
individuos autbnomos se inexistir espaco para a critica e para a razdo — e essas
especificidades foram consagradas na filosofia ocidental por Kant. Se estivermos fora
da razdo, entdo vivemos na promessa teoldgica ou somos ddceis ao determinismo
natural. Autonomia aqui esta no significado de ato emancipatdrio, de producéo cultural,
de dominio da compreensdo e explicagao sobre fendomenos. Um sujeito autonomo ““é
aquele que guarda o distanciamento necessario para se tornar autor de si mesmo, e, por
isso, legislador pela sua racionalidade de sua prépria condicdo.” *** Dai, inexistir

autonomia sem capacidade reflexiva.

No tempo pos-histérico predomina a apatia reflexiva, ha uma recusa no
desenvolvimento da razdo emancipatoria, uma vez que tudo é pensado a partir do
mercado, sob as for¢cas do mercado, experimentando todo o sujeito a inércia expectadora
da vida — a imagem da acesso ao mundo, o touch screen proporciona 0 gozo — vez que a

regra € 0 consumo compensador.

Ha que se verificar como o individuo é controlado nessa sociedade imagética
com todas as prisdes e serviddes dos aparelhos, no sentido flusseriano do termo, e com
que pasmo deparamo-nos com a dicotomia: liberdade insita do ser frente ao dominio de
mim pelos aparelhos. O objetivo primordial é esbocar algumas caracteristicas de

controle do sujeito na pds-histéria.

Cumpre verificar o que estruturou o filosofo sobre essa questdo acerca da
temporalidade pratica, ou seja, verificar o que significa esse tempo pré-historico, o

tempo historico e o tempo po6s-historico.

1 BITTAR; ALMEIDA op. cit., p. 10.
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O homem n&o esta na vida como os outros seres vivos — manipulamos o mundo,
de fora para dentro. Na bela alegoria de Flusser, retiramos uma pedra do mundo, a
colocamos em outro lugar, a reviramos para entendé-la e, por fim, a usamos contra o

mundo do qual a haviamos retirado. **°

Sob a concepcdo de Hannah Arendt, %

a obra precede o homem como hoje nos
constituimos; essa criacdo de coisas do mundo é valida para todas as espécies que nos
precederam. Quando os primeiros homens manipularam o fogo, qualificaram o real e
realizaram valores; 0s precursores simiescos do homem, a medida que se sucediam as

geracOes, foram tecnicamente mais perfeitos e mais valores foram se tornando reais.

Somos “gente que sabe recuar da atividade de criagdo para conseguir uma Visao
de conjunto (...). Para onde recuamos é tdo miraculoso quanto existirmos. Digamos
simplesmente: nés somos capazes de recuar a fim de 14 olhar”.**’ N&o podemos mais
segurar 0 mundo da pré-histéria, posto ndo ser mais um mundo manifesto, mas sim
aparente, objeto de uma visdo de conjunto. O homem pré-histérico nos deixou

intersubjetividades simbolizadas.

Na concepgdo flusseriana as imagens sdo os intermediarios entre nés e o mundo
das coisas a serem colocadas. Para além de representar essas coisas, ela nos pde diante
dessas coisas, 0 que o filésofo chama interdialética de todas as mediacfes. Mas, se as
pessoas passam a se orientar num mundo em imagens que elas consideram verdadeiras e
0 mundo como imaginacdo, faz-se uma reviravolta da funcdo da imagem, e que se
chama de idolatria, e sua consequéncia ¢ a reviravolta do gesto de trabalhar em ‘magia’,
pois agimos em funcdo de imagens — por exemplo, ainda batemos na madeira para

espantar algum eventual ato de azar.

Em face das imensas crises da atualidade, devem-se recolocar algumas questfes
e tratarmos com conceitos aceitaveis. O substantivo pos-histéria e o adjetivo pos-
historico ndo parecem ser conceitos de apreensdo imediata. Muito se utiliza essa

tematica para questdes estéticas, comunicacionais.

145 FLUSSER, Vilém. Além da historia. http://www.flusserbrasil.com/art130.pdf, acesso em 03.04.17, 15
h. 30 min.

146 ARENDT, op. cit., p. 20.

147 ELUSSSER, Além da historia. http://www.flusserbrasil.com/art130.pdf, acesso em 03.04.17, 15 h. 30
min.
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Quando se coloca a expressdo pos-histdria em raciocinio, de imediato pode-se
relaciona-la com a ideia de fim da historia, subentendida no capitulo final da
Fenomenologia do Espirito de Hegel, ou que serviu de base para discussdes — como
Kojéve e, mais recentemente, Fukuyama com o fim da histéria, quando o autor vibrou
com o fim do socialismo, celebrando a hegemonia americana. A expressao pos-historia
que aqui se utiliza ndo vai nesse caminho. Também nédo se trata de requentar discussoes
sobre a pos-modernidade, tema esse que se estrutura em outro patamar da compreensdo
humana. Igualmente, o termo poés-historia ndo € considerado uma historia posterior,
termo que esta muito ligado a um pessimismo cultural — que pode até ser tomado como
reacionario — que da vestes ao tema da decadéncia da civilizacdo ocidental, via a
alienacdo, o consumo e a cultura de massa — esse € também um dos temas da pos-
modernidade. Insista-se que a expressdo pés-historia que aqui se trata € tomada numa

outra concepcao.

Inicie-se a exposi¢do considerando a historia. Pode-se indicar que a historia
propriamente dita estd reservada a momentos particulares da experiéncia na
contemporaneidade, excluindo a vivéncia cotidiana. Entretanto, h4& uma dimensdo
temporal em que ndo realizamos histéria. Nossa consciéncia temporal tem capacidade
de coexistir tanto com elementos histéricos como com elementos ndo-historicos. Os
momentos historicos sdo cruciais, radicais, e nos revolucionam; ja os elementos
tomados como nado-historicos se apresentam como vivéncias normais, tipicas da vida
transeunte. Se a historia for entendida como “clivagem temporal que configura

particularidades de vivéncia especifica” '*

0 que se encontra fora desse perimetro ou €
pré-historia ou € pds-histéria, mesmo que ndo se exclua a priori a coexisténcia da

histéria com essas duas dimensdes da temporalidade pratica. Que nédo seja a pré-historia

18 DUARTE, Rodrigo. A plausibilidade da pés-histéria no sentido estético. Trans/Form/Acao Vol. 34 n°
esp.. 2, Marilia, 2011.
http://www2.marilia.unesp.br/revistas/index.php/transformacao/article/view/1160/1036.  Acesso  em
15.12.15, 15 h. 45 min, p. 156.
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confundida aqui com a Idade da Pedra, mas que seja tomada como um resquicio das

relacBes arcaicas de dominagéo que coexistem com o momento histérico. **°

O pensamento de Vilém Flusser da um sentido substantivo a pés-historia. Ele
pensa a pos-historia como sendo um periodo de alto grau de generalidade, dotado de
“sobrepeso estético”. A seu turno, a pré-histdria sé se realiza quando se consolidam
as imagens técnicas que povoam o cotidiano, estetizando-o de modo radical e
irreversivel. Flusser ndo declara a realidade imediata e completa da pds-historia, mas a
tendéncia a sua realizacdo se dara pelo alastramento da producdo de imagens por meios

técnicos, especialmente as digitais. ***

A poés-historia tem por caracteristica ser uma sociedade programada. Uma das
nog¢des fundamentais dessa concepcao flusseriana é a de programa, tema tdo complexo
que se debate inclusive com o classico problema da liberdade humana — o acaso que
dirige os processos de liberdade humana falece frente a previsdo exata de que resultara
das virtualidades contidas no programa. Como consequéncia do predominio dos
programas, percebe-se a necessidade dos aparelhos — equipamentos que fazem os
programas funcionar, o que ocorre pela acdo dos funcionarios, que sdo sujeitos
incumbidos de operar os aparelhos. Se ha programas, entdo deve haver programadores,
que sdo aqueles que “estabelecem o conjunto de virtualidades contidas nos programas

que funcionam nos aparelhos que, por sua vez, sio operados pelos funcionarios.” **2

Isso gera um drama, pois para logo se vé que o modo de compreensao finalistico
e causal ndo se aplica a um mundo de programas. O programador, mesmo sendo
superior ao funcionario, ndo € ser onipotente, pois também é um funcionario de
megaparelho, que estd programado por um metaprograma, e assim sucessivamente. Eis

o0 né gordio do que Flusser compreende como a desumanizacao.

O lado perverso da pos-historia, para Flusser, é que diante da ampla

possibilidade de dialogo pelos progressos eletrénicos de comunicagédo, predominam os

19 Essa concepcdo é encontradica no pensamento critico de Karl Marx, assim como na Teoria Critica da

Sociedade de Theodor Adorno, dentre tantas outras analises do conhecimento humano.
10 FLUSSER, Filosofia da caixa-preta, p. 37-49.
151 H

DUARTE, op. cit., p. 170

52F|LUSSER, Filosofia da caixa-preta, p. 40.
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discursos, o que demonstra a crise ¢ a doenca da sociedade, enquanto que o “tecido
social do ocidente vai se decompondo.” *** Vivemos uma irradiacdo anfiteatral e
dialogo em rede. Se ndo houver espacgo para a politica, para dialogos circulares, nunca
iremos superar a crise. Na sua filosofia, Flusser traz uma importante distingdo entre
discurso e dialogo. O discurso almeja objetividade e traz como funcdo a difusdo do
conhecimento. O dialogo visa a intersubjetividade e vai produzir novos conhecimentos.
O filosofo tabula os didlogos e os toma como circulares, como uma mesa-redonda, ou
didlogo em rede, ocorrente na opinido publica. J& o discurso pode ser teatral, como uma
aula; piramidal, como numa igreja; em arvore, como na ciéncia; ou o discurso

anfiteatral, como na imprensa. ***

O filésofo identifica uma dimenséo sdcio-politica na supremacia do discurso. O
mundo se verte no citado mega-aparelho. Flusser traz uma bela visdo: na ldade Média o
espaco que servia ao mercado foi coberto por uma cupula originando a basilica. As
funcdes da basilica se recodificaram; hoje ha o shopping Center como substitutivo — a
funcdo mercado migrou ao supermercado e a fungéo templo transformou-se no cinema.
No cinema ““a massa ¢ programada para comportamento consumidor no supermercado, e

do supermercado a massa é solta para reprogramar-se no cinema”.™>

Por argumento, se considerarmos o mundo um mega-aparelho, e pensarmos
todos como funcionarios, isso se configura no caos. Nesse caos, s6 ha uma esperanga: a
conscientizagdo de nossa automética estupidez.'*® Nosso cotidiano é dominado por
imagens que transmitem mensagens. As imagens sdo planos com informacgdes que nos
programam; veja-se que Sd0 as imagens e ndo o texto, que nos programam, Sdo as
midias, por exemplo. Flusser compreende que a escrita como cddigo linear — o alfabeto,
por exemplo — foi a resposta contra as imagens tradicionais, que foi o primeiro cddigo
da humanidade, na pré-histéria. O texto dissolveu a bidimensionalidade do codigo para
a unidimensionalidade da escrita que explicou as imagens. Para Duarte, o transito do

predominio das imagens para a predominancia dos textos, foi a historia superando a pré-

153 Ibidem, p. 59.
4 Ibidem, p. 71-79.
%5 Ibidem, p. 70.

156 Flusser ja escreveu que vivemos a catastrofe de sermos livres - livres, inclusive, para abandonar uma
zona experiencial humana conhecida para experimentarmos outras identidades pds-humanas.
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histéria.®” Para Flusser, a histdria se inicia com a invencéo da escrita, quando o texto
passa a representar e encobrir 0 mundo.**® O filgsofo considera que o homem nas
cavernas contemplava imagens, que, em face ao fogo da caverna, tremeluziam,
parecendo que se moviam. Criou-se um mundo objetivo entre o sujeito e o mundo da
vida; pela visdo trémula criava-se entre 0 mundo objetivo e a pessoa, um mundo
imaginario. Criamos um mundo objetivo para modificar o mundo da vida, sendo que “a

finalidade do mundo objetivo é me ajudar a voltar ao mundo da vida”. **°

O problema fundamental é que o novo tipo de imagem é diferente da imagem
tradicional — ndo é produzida pelo homem, mas por aparelhos e midiatizada por cddigos
matematicos e computacionais. Se 0s textos eram contra-imagens para torna-las aptas a
vivéncia concreta — que € o transito da pré-historia para a historia -, as tecnoimagens sao
contra-textos, tornando-os transparentes a vivéncia concreta a fim de libertar a
humanidade da loucura conceitual. O gesto de codificar “e decifrar tecnoimagens Se
passa em nivel afastado de um passo do nivel da escrita, e de dois passos do nivel das

imagens tradicionais. E o nivel da consciéncia p6s-histérica.” **®°

As tecnoimagens ndo séo simbdlicas, mas objetivas — o que da um potencial alto
de programacdo. Novamente surge a confirmacdo que se forma um mega-aparelho que
transforma o mundo. Ademais, todos os setores da realidade vao se amoldando ao seu
modo de ser: “A histdria toda, politica, arte, ciéncia, técnica, vai, destarte, sendo
incentivada pelo aparelho, a fim de ser transcodada no seu oposto: em programa

televisionado™. 6%

A teoria da pos-historia de Vilém Flusser esta vinculada de maneira absoluta na
sua teoria das midias e da histéria da escrita. O filésofo ndo raciocina a po6s-histéria

como alguém que faz a apologia de seu presente nem como um intelectual que

T DUARTE, op. cit., p. 174.

158 FLUSSER, Pés-histéria, p. 100.

19 FLUSSSER, Comunicologia, p. 126.
189 Ihidem, p. 104.

181 Ihidem, p. 102.
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diagnostica “o sentido terrivel da razdo ocidental”.'® Flusser vincula essa razdo a
escrita: pds-histdria é o que resulta do término da era da escrita alfabética e o triunfo das

imagens.

De um modo aparente, 0 homem néo tem capacidade de pensar a politica e a
histéria sem pensar de forma imaginativa, ou, como quer Flusser, de modo “pré-
histérico, pré-historiografico, apolitico”. **® Vé-se que os textos carregam cada vez mais
imagens e 0 pensamento historico vem cada vez mais imaginativo — “a dialética texto-
imagem € um pensamento imaginativo progressivo na historia e um pensamento

. . . 164
conceitual progressivo na imagem”.

Nas imagens antes da p0Os-historia também ha texto, ha “escrita”. Ndo é sem
motivo que as teorias da enunciagdo “comegam a entrar em crise justamente quando
meios pés-cinematograficos assumem a hegemonia do mercado audiovisual.” **® Tanto
0 video, como a televisdo e o préprio cinema perdem a sua prioridade e seu local de

execucdo — a producdo abrange outros mercados, DVD, laserdisc, computadores, etc.

Com o surgimento, generalizacdo e banalizacdo necessaria desses novos meios —
e quando se diz aqui necessaria, se afirma por ser fundamental para a pés-historia — o
dispositivo, o “texto”, o espectador comecam a mudar o estatuto. Quer-se dizer que um
dos tracos gerais da pds-historia, em relagcdo a video, televisdo, cinema parecem nao
enfatizar a constru¢cdo de uma subjetividade que possa acessar novos enunciados de
intersubjetividade, especificos de uma ética aplicada. N&o se vé o dialogo — no sentido
arendtiano — entre uma posicdo subjetiva entre o ‘narrador’ da diegese e o espectador.

N&o h& uma pauta de identificacdo psicoldgica entre narrador e espectador.

O diédlogo virou discurso. Tanto € assim que grande parte da producdo de
audiovisuais em geral caracteriza-se por ser um cadtico engendramento de
procedimentos, demandas e géneros, muito ‘“regida por uma certa objetividade

enunciativa, de que a evidéncia mais inquestionavel é a interpelacdo direta da audiéncia

162 SELIGMAN-SILVA, Marcio. As utopias de Flusser. In: FARIAS, André Brayner de (Org.). Vilém
Flusser. Filosofia do desenraizamento. Porto Alegre: Clarinete, 2015, p. 113.

163 FLUSSER, Comunicologia, p. 137.

184 1 dem.

1% MACHADO, op. cit., p. 133.
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pelo apresentador da televisdo, através do olhar direto a lente da cAmara, e a referéncia
ao espectador pela segunda pessoa (vocé que me vé € me ouve).”166 O mesmo se da,
alids, em relacdo ao telespectador, que com seu controle remoto introduz uma

descontinuidade nova, através do zapping. E o discurso, é a objetificacéo. **’

Uma questdo pertinente é perscrutar os sintomas dessa sociedade pos-historica.
Os sujeitos percebem-se quase a se afogar nos caprichos do mercado de consumo — as
mercadorias surgem inspiradoras e o apelo ao Ter é algo incomparével na histdria da
humanidade — tudo esta a venda e sempre havera algo mais completo, mais tecnologico,
mais avancado. Nessa seara, 0 pensamento humano esté avariado, em colapso algumas
teses, em descrédito certos componentes da ética. As expectativas de uma resposta ética
a crise que se agiganta estdo em processo de inércia. As acdes com resultados mais
longevos ndo vém com preocupac0es reflexivas — € o imediato que nos contenta, sé o0 ja
satisfaz enquanto que a ‘caixa-preta’ flusseriana, nesses tempos estd disponivel
inclusive na ponta dos dedos, nos faz estar em todo lugar de modo imediato, em
inimeros pixels, desde que se esteja com bateria carregada, pronto para gastar.

Nesse panorama, a propria sociologia — que de alguma maneira deve ser
convocada a explicar esse painel - denuncia que ha um enfraquecimento das estruturas
sociais. Esses planejamentos em longo prazo poderiam ser tracados com antecedéncia;
isso leva a um desmembramento da histéria politica e das vidas individuais huma série
de projetos e episdédios de curto prazo que sdo, em principio, infinitos. Ademais, nao
combinam com os tipos de sequéncias aos quais conceitos como maturagdo, carreira,
progresso — ou tudo aquilo que sugere uma ordem sucessiva pré-ordenada — podem ser
significativamente aplicados. Uma vida assim “fragmentada estimula orientacdes
‘laterais’ mais do que ‘verticais’. Cada passo seguinte deve ser uma resposta a um
diferente conjunto de oportunidades e a uma diferente distribuicio de vantagens”.*®® O

gue se percebe é um conjunto diferente de habilidades.

188 Ipidem, p. 134.

17 Uma das caracterizagdes mais marcantes do discurso cinematografico é a existéncia de um plano que
pressupoe um trabalho de enunciacdo de um sujeito que primordialmente ‘olhou’, e eventualmente
‘ouviu’, para que pudesse ser apreendido, contemplado e dialogado com o espectador.

168 BAUMAN, Zygmunt. Tempos liquidos. Tradug&o de Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar,
2007, p. 9.
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Esse quadro é assombrado, pois 0 passado ndo é bastante para alimentar as
vitdrias, ou ocorréncias, do futuro. O fato € que a historia ndo esta mais garantindo as
vitorias futuras. O pensamento, a escrita, a reflexdo, que foram tensionadas a exaustdo
no passado, necessitam ser constantemente inspecionados e revistos — a pos-historia de
alguma maneira serve para provar que muito saber se tornou inutil ou claramente
contraproducente. Vé-se um caos. Ha um instantaneo esquecer; um profundo senso de

defasagem de informacdes; habitos sdo senis.

Outro sintoma da pés-histéria que pode ser trazido é a questdo do sono.*®
Acreditar que existem tracos essenciais que distingam seres vivos de maquinas é
ingénuo — se ndo aceitamos o ‘sono’ das maquinas, porque desejariamos o sono dos
seres? N&o suportamos a pouca duracdo das baterias dos smartphones, entregadores de
alimentos que demoram em apresentar o pedido, computadores em processo de
hibernacdo sédo transtornos, o sinal de ocupado do aparelho telefénico € agressivo. Por
6bvio que, num futuro pouco distante, sera plausivel a transferéncia e o arquivamento

de dados e informagdes de nossas mentes para alguma ‘forma digital de imortalidade’.

Entretanto, 0 sono é um espaco de tempo que ndo pode ser contornado — e
subtrai ganhos do capitalismo, pois ai ndo trabalhamos nédo conectamos ndo compramos
ndo somos vigiados ndo linkamos nao compartilhamos ndo pagamos. Enfim, o sono nao
pode ser colonizado nem submetido as estruturas brilhantes e imagéticas da
lucratividade — o0 sono ndo tem valor!*™® O mundo que ndo dorme — iluminado por
imagens daquilo que ha para comprar, de luzes piscantes anunciando gozo, pelas telas
dos tablets em obnubilagdo — “¢ a miragem capitalista final da pos-histéria — do

exorcismo da alteridade, que é o motor de toda mudanca histérica”.*"

O tempo estd alinhado a coisas inanimadas e, como um slogan, institui a

disponibilidade absoluta. A caixa-preta faz ver no sentido mais completo, pois além de

169 Nesse particular, importante perceber que a tese do soldado sem sono foi precursor do trabalhador sem
sono e, hoje, do consumidor sem sono, conforme CRARY, Jonathan. 24/7. Capitalismo tardio e os fins do
sono. Traducédo: Joaquim Toledo Janior. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2014, p. 13.

70 Ihidem, p. 15.

1 Ihidem, p. 19.
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apreender e considerar ela também registra e, fundamentalmente, inventa.'”> Na pds-
historia somos sujeitos aparelhados, posto a evidéncia de dependermos de aparelhos que

realizam grande parte de nossas operacdes de ver e de representar.”

Erigiu-se uma nova habitualidade visual. Todos os dispositivos ofertados pela
tecnologia — sejamos nos realizadores, usuarios ou consumidores — ganham o sentido da
caixa-preta, no sentido flusseriano, de cujo funcionamento misterioso nos escapa parcial
ou totalmente — a angUstia maior é saber se o resultado da visada, € a visada subjetiva do

meu eu, ou de uma méquina que simula minha vis&o."*

Essa angustia, entretanto, parece ser mais de um ser historico vivendo na pos-
historia, do que de um nativo dos tempos imagéticos. Ademais, ja bem se sabe que ha
maquinas que fotografam de forma programada, sem nenhum olho em seu visor, do
mesmo modo que um usuario do universo virtual interage com um aplicativo e obtém
texto, imagens, sons, sem ter a menor ideia de como sdo produzidos no interior do

computador.'”

Poder-se-ia pensar que quanto mais presente as manifestacdes do poder
econdmico, quanto mais razdo, mais técnica, mais informacéo, mais desenvolvimento
material, a humanidade poderia avangar no sentido de haver mais consciéncia, mais
democracia, mais acolhimento, mais hospitalidade, mais engajamento, mais moralidade,

mais justica social.*"®

172 Rosa ¢ precioso ao indicar que “viver — N0 é? — é muito perigoso. Por que ainda ndo se sabe. Porque
aprender a viver ¢ que ¢ o viver, mesmo.” ROSA, Jodo Guimardes. Grade sertdo: veredas. 18. ed., Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1985, p. 546.

1 Tudo o gue é virtual imita o gesto e 0 comportamento dos seres do nosso mundo, mas cuja verdade é
apenas luminosa. Estar no mundo virtual ¢ entrar dentro de uma imagem “existir como pura possibilidade
dentro de um mundo virtual, um mundo sem espessura, sem densidade, onde, em principio, tudo é
possivel”, conforme MACHADO, op. cit., p. 163.

Y74 FLUSSER, Filosofia da caixa-preta, p. 46-47.

> Teoricamente, a cibernética ja foi proposta como um saber universal, apta a abordar questdes
fundamentais nos mais diversos dominios. De forma empirica, representou um exercicio espetacular de
colaboracdo entre pesquisadores de diferentes campos. FELINTO; SANTAELLA, op. cit., p. 45-47
indicam que a cibernética ja consistiu numa ciéncia dedicada a abarcar todo o campo da teoria da
comunicagdo e do controle, tanto da maquina quanto do ser.

176 wp fotografia da cena de guerra pode passar a ser o "significado™" do evento fotografado. O evento
pode ter acontecido, a fim de ser fotografado. E, mesmo se isto ndo for o caso, mesmo se o evento tiver
acontecido independentemente do ato fotografico, a fotografia pode passar a funcionar enquanto
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O ser pos-histérico vive numa situacdo em que ha uma ldgica reversa. A
sociedade esta hipnotizada ndo sé pela presenca do bio-capitalismo e do bio-poder, que
determinam comportamentos e que nos tornam incapazes de reflexdo, mas também
pelas influéncias midiaticas. Essa ldgica reversa se revela, entre outros modos, pelo
expurgo da filosofia, considerada tema de estranheza — vé-se o fildsofo deixando de ser
a pessoa que pratica 0s questionamentos, abrindo espacos para outros horizontes,
introduzindo novas possibilidades, rediscutindo principios e premissas, fundando um
sentido explicativo para as coisas, reavaliando o que parece solido. Entretanto,
intelectuais se tornaram na “era da razao técnica, também fruto do positivismo, meros
especialistas em assuntos afunilados, agindo e pensando sob cones de normas

. 177
tecnicamente relevantes”.

Outra categoria de extrema importancia na filosofia de Vilém Flusser é a figura
do funcionario. O funcionario vem a ser a juncdo de uma série de caracteristicas do
homem contemporaneo, no intuito de retratar essa sociedade. E um termo que esta
diretamente vinculado ao trabalho em suas relagdes sociais. E a grande fotografia do

homem contemporaneo.

O trabalho é um caractere humano que o integra com a ideia de dignidade — o
trabalho é um dos aspectos estruturadores do homem, assim como suas relacdes de
afeto. "® Pelo proprio desenvolvimento do trabalho, de alguma maneira, pode-se
construir a histdria da humanidade, ja que a maneira com a qual se trabalha pode-se

"significado": para quem vé jornal da manhg, a fotografia da cena da guerra passa a ser o "significado” da
guerra, e 0 evento la fora passa a ser mero pretexto para a fotografia. Em outros termos: para o receptor
da imagem o vetor de significacdo se inverteu, e o universo das imagens passa a ser a "realidade".
Sociedade "informatica" sera sociedade para a qual os valores e a realidade, o "dever ser" e o "ser",
residirdo no universo das imagens. Sociedade que vivenciarg, sentira, se emocionard, pensard, sofrera e
agira em funcdo dos filmes, da TV, dos videos, dos jogos eletrdnicos, e da fotografia. Em tal sociedade, o
poder se transferird dos "proprietarios" de objetos, (matérias-primas, energias, maquinas), para 0s
detentores e produtores de informacdo, para os "programadores”. "Imperialismo informéatico e pés-
industrial” sera isto. E o Japdo, essa sociedade carente de energia e matérias-primas, é desde ja exemplo
disto. A decadéncia do mundo "objetivo" enquanto sede do valor e do real, e a emergéncia do mundo
simbdlico enquanto centro do interesse existencial, é observéavel, desde j, no terreno da fotografia. E
terreno no qual o poder estd sendo detido pelos programadores de aparelhos. E trata-se de poder
hierarquizado e desumanizado.” In: FLUSSER, Vilém. A imagem do cachorro mordera no futuro?
http://www.flusserbrasil.com/art11.html, acesso em 15.01.17, 13 h. 00 min.

YT BITTAR; ALMEIDA, op. cit., p. 9.

178 Assim se toma no pensamento psicanalitico, mas também, porém de outra forma, no pensamento de
Hannah Arendt, quando estrutura o conceito de obra, dentre tantas outras acepgdes ndo s6 de ordem
filosofica.
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caracterizar o homem de cada época: fomos méo, depois lascas, depois ferramenta,

depois maquina, depois robd, agora chip — eis nossa histéria!*"

Na nossa sociedade pos-industrial, assim como em qualquer forma de sociedade
anterior, ha a funcionalizacdo e a modificacdo das relagdes e formas de producao.
Flusser indica que essa modificacéo é ontoldgica, alterando a agdo da sociedade. **° O
que se apercebe em nossa sociedade é a praxis do funcionério — é dizer, a manipulacao
de simbolos de um mundo codificado. Um dos caracteres da p6s-histdria é exatamente o
funcionamento do homem em prol dos aparelhos. Uma grande distin¢do entre histéria e
poOs-historia € que na historia as maquinas trabalhavam para modificar o mundo,

enquanto que na pos-histdria os aparelhos funcionam para modificar o homem.

Para Costa,*®!

uma importante particularidade do homem contemporaneo ¢é a
separacdo entre fazer e ser. Essa separacdo significa que o homem é algo que néo
necessariamente ele faz. Essa situacdo faz com que o aspecto ontoldgico também se
separa do deontoldgico e do metodoldgico. Assim, o como é ndo se vincula ao como
deveria ser e ao como transforma-lo. Vai dai que predomina o aspecto metodoldgico,
deixando os aspectos ontoldgicos e deontoldgicos de ter sentido. A pergunta “para qué o
trabalho?” acaba ndo ganhando sentido. **? Os aparelhos disseminados s6 fazer com que
se busque sua superacéo e coloca 0 homem num esfor¢o eterno para superar o que ja foi
realizado. Para Flusser, esse painel coloca o0 homem num eterno retorno de esforgos
para superar o que ja foi realizado anteriormente, transformando-o num funcionério de

aparelhos.*®®

Parece importante levar o raciocinio para cerca da questdo dos modelos. Antes
da Revolucdo Industrial, os modelos tinham o homem como padrdo. Na era industrial,
parece que o homem passou a ser 0 que devia ser modelado, aquele que deveria ser

melhorado em razé@o do desenvolvimento. Para Flusser, 0 homem néo faz mais parte do

179 Essa é o belo arrolamento flusseriano.
180 F|LUSSER, Pés-histéria, p. 34.

181 COSTA, Rachel Cecilia de Oliveira. Imagem e linguagem na pés-histéria de Flusser. 125 folhas.
Dissertacdo (mestrado). Universidade Federal de Minas Gerais, Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, p. 64.

182 1dem.

183 FLUSSER, Pés-histéria, p. 29.
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modelo, na pos-historia. O filésofo alerta para a elasticidade desses modelos — nossa
vida pertence a redes invisiveis, somos dominados por aparelho, tendo o homem,
portanto, deixado de ser o modelo. *3*Os modelos atuais sdo combinagdes realizadas por
programadores, passando 0 homem a ser uma parte minima deste mundo. As maquinas
passam a ser sistemas que servem como modelo do mundo, pois geram modelos
mecanicos do homem e do mundo — nesse particular ha o reino inconteste e absoluto da
técnica, que serve com desmesura ao capitalismo, que fomenta com flria o

consumismo.

Pode-se afirmar, com Flusser, que estamos diante de uma espécie de nova
entidade: o funcionario. Examine-se que ndo é uma entidade exatamente humana, pois é
coisificada; conforme Flusser, funcionar “¢ permutar simbolos programados.” ** Mas,
que se entenda, o funcionario ndo trabalha no sentido moderno do termo, ndo é o
assalariado que cumpre ordens do empregador ou o burocrata puablico — sendo certo,
entretanto, que ele produz informacgdes. Por evidente, isso ndo é algo novo, pois a
funcdo sempre existiu na historia. O que ocorre é que essa producdo de informaces era
desempenhada pelos homens e agora é desempenhada pelos aparelhos. Na licdo de
Flusser, a “funcdo de modificar o0 mundo ndo cabe mais aos homens, mas aos

aparelhos.” 1%

J& por ai se desenha um quadro trdgico: o sujeito vive em funcdo desse fazer, e
n&o precisa de capacidade intelectual para fazé-lo — aperta botdes, ‘corta e cola’, opera 0
gue um manual de instrucdes Ihe obriga, digita, baixa aplicativo, troca 0 modelo, mas
desconhecendo totalmente o aparelho. O funcionario ndo alcanca a finalidade do
aparelho e sua atuacao € serial — todos se imitam, se conectam e se sentem livres por

poder deletar: somos ninguém, ou somos todos.

O agir do funcionario ¢ a ‘vontade’ do aparelho, sendo certo que essa ‘vontade’

é o projeto do aparelho sendo praticado. Flusser indica que o funcionario é um atributo

184 Que ndo nos esquecamos de que iniciamos, ademais, uma vida das miniaturas, - os chips, por exemplo

- que também sdo aparelhos. Hoje, ademais, fala-se em nanotecnologia, 0s gadgets vém cada vez
menores, a vida vai se concentrando numa espiral.
185 FLUSSER, Filosofia da caixa preta, p. 25.

18 Ihidem, p. 23.
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do aparelho, seria uma espécie de trabalhador da contemporaneidade e um

“manipulador de bens simbolicos caracteristicos de um mundo codificado”.*®’

Na nossa sociedade programada € importante perceber que nosso ambiente vive
num contexto de jogos. Ha duas causas para isso: a praxis cotidiana e a programacao de
nossas vidas, levando-se em conta a conclusio de Flusser, de que programa é jogo.
Isso pode ser mais bem explicado se cogitarmos ser 0 mundo dividido entre aqueles que
criam os programas e aqueles que sdo programados. Essa estrutura contraria a sociedade
industrial, em que estd presente com muita énfase a propriedade e o mui prepotente

direito de propriedade.

Nessa sociedade pos-histérica ndo ha um proprietario do aparelho, ndo ha um
dono. Segundo Costa, isso ocorre porque “ndo ¢é a estrutura material do aparelho que
importa, mas o conjunto de informacdes necessérias para cria-lo”. **0 que realmente
influi é verificar se é possivel “esgotar as potencialidades do programa, pois o poder

esta nas maos apenas de quem supera o programa.” *%

Flusser constroi importante exemplo para se espraiar essas funcionalidades:
imagine-se um produtor de filmes. J& percebemos que o filme € um programa e o
produtor o manipula através de aparelhos e usa varios funcionarios que, inclusive,
trabalham conjuntamente. O fil6sofo faz ver que aqui hd um misto de trabalho histérico
e funcionamento pds-histdrico; conforme Flusser, por exemplo, o ator faz trabalho
histérico e 0 cameraman o pés-histérico.** Para o produtor o importante ¢ a fita, mas
como na proposicao de Flusser o programador também esta programado, o produtor néo
pode realizar qualquer acdo, ja que ele deve considerar as determinacGes do programa —
lembremo-nos que ele obedece a um meta-programa -, e por ai ja se vé o funcionério
que ndo consegue desvendar o que ha na caixa-preta. E o exemplo vai formando uma

espiral concéntrica de profundas e inauditas complexidades — esse € o quadro em que

T FLUSSER, Pés-historia, p. 33.
188 |bidem, p. 105.

189 COSTA, op. cit., p. 67.

190

ldem.

191 F|LUSSER, Pés-historia, p. 106.
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habita a técnica sofisticada, e que, de tdo agressiva e superior, acha-se com animus,

inclusive, de desdenhar da ética.

Reposicionando o tema em razdo do desenvolvimento tecnoldgico, de alguma
maneira, gozamos pela possibilidade de ndo trabalhar, mas de funcionar. Nao estamos
liberados do trabalho pela técnica — em que pese saborearmos essa ilusdo. Temos, ai
sim, outra funcdo, a de funcionério. Também nos supomos livres e o programa nos faz
supor que podemos realizar escolhas — mas, somente somos livres quando superamos o
programa. Se eu me tomo por liberado do trabalho por uma maquina faz algo por mim,
isso ndo significa que sou um sujeito da histéria, mas sim quem sou um sujeito que
funciona melhor — e eu funciono em funcdo do aparelho. Essa é a premonicdo de
Flusser. Comporta que pensemos algo que relacione a pds-historia, a técnica com esses

conceitos flusserianos.
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5 A TECNICA NA POS-HISTORIA

Entre 0 homem e o mundo se fazem necessarias mediacdes — essa € uma das
questdes mais elegantes da filosofia. O mundo ndo nos é acessivel de imediato.
Variadas sdo as mediagdes. Uma das interposi¢cdes entre 0 homem e o mundo pode-se
fazer pela imagem — estas representam o mundo. ** O problema que dai deriva, é que o
homem ndo se serviu das imagens em fun¢do do mundo, mas sua vida passou a girar em
funcdo e em razdo da imagem. Flusser adverte que ndo deciframos as cenas da imagem
como significados do mundo, porém ocorre o inverso — 0 mundo vai sendo vivenciado

como um conjunto provavel de cenas. **

A inversdo da funcdo imagética é ato de idolatria, tipico de pessoas com vida
magica. Para esse homem de vida mégica, a realidade reflete as imagens. Nessa quadra
da histéria, experimentamos uma magicizacdo da vida. ***As onipresentes imagens
técnicas ilustram o que o filésofo intitula de “inversdo da fun¢do imaginistica e
remagicizam a vida”. ' Aqui se percebe o homem alienado em relacdo a seus
instrumentos; olvida-se que imagens sdo criadas como instrumentos para orienta-lo no

mundo.

A imagem técnica é aquela produzida por aparelhos. Aparelhos sdo produtos da
técnica, que, por seu turno, é texto cientifico aplicado. Assim, imagens técnicas sdo
“produtos indiretos de textos — o que lhes confere posicdo histérica e ontoldgica
diferente das imagens tradicionais”.'*® O filésofo indica que, sob o ponto de vista
historico, as imagens tradicionais sdo precedentes aos textos - durante milhares de anos

assim se passou -, sendo que as imagens técnicas sdo as sucessoras dos textos

192 34 foi dito que o propésito das imagens ¢ de ser “mapas do mundo, mas passam a ser biombos.”
FLUSSER, Vilém, Filosofia da Caixa Preta, p. 23. Ademais, que por aqui se perceba, que a arte também
passa a ser uma dessas pontes que ddo acesso ao mundo.

193 I pidem.

194 Esse neologismo faz parte do arcabougo linguistico flusseriano. Para o filosofo “Magia: existéncia no
espago-tempo do eterno retorno.” FLUSSER, Filosofia Caixa Preta, p. 18.

19 1dem.

19 Ihidem, p. 29.
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evoluidos.*” Ontologicamente, a imagem tradicional é uma abstracio de primeiro grau,
pois abstrai duas dimensdes do fendmeno concreto. Mas a imagem técnica — que
segundo Flusser é uma abstracdo de terceiro grau — abstrai uma das dimensdes da
imagem tradicional para resultar em texto (que é uma abstracdo de segundo grau);
depois, reconstitui a dimensao abstraida para resultar de novo em imagem. Sob analise
ontoldgica, “as imagens tradicionais imaginam o mundo; as imagens tecnicas imaginam

textos que concebem imagens que imaginam o mundo”.*®

De modo aparente, mundo e imagem estdo no mesmo nivel do real — Flusser
indica que eles estdo ligados por uma cadeia infinda de causa e efeito, a ponto de a
imagem parecer ndo ser simbolo, sendo desnecessario seu decifrar — “quem vé imagem
técnica parece ver seu significado, embora indiretamente”. ***N&o parece equivocado
afirmar que o observador confia nas imagens técnicas, assim como confia em seus
olhos, e, ao se posicionar frente as imagens, ndo o faz enquanto imagem, mas enquanto
visdo de mundo. 2°° J& por aqui, se percebe, portanto, uma quest&o que envolve um agir,

um fazer.

Tudo aquilo que fizemos as outras pessoas, e 0 que as outras pessoas fazem,
produzem consequéncias profundas, de indeterminada duracdo e de longo alcance. Séo
consequéncias indefinidas, que ndo se pode, por meio direto, se precisar. Entre as acdes
e os efeitos ha um hiato espaco-temporal imperceptivel ao homem ordinario, que usa de
suas capacidades inatas de percepcdo - é, portanto, impossivel aferir a qualidade de
nossas acdes por intermédio de seus resultados. O que eu faco, o que o outro faz, o que
noés fazemos, por obvio, produzem efeitos e “consequéncias ndo antecipadas,” 20! que
podem vir a anular um eventual bom propdsito, produzindo uma dor ndo querida.
Ademais, poderdo afetar pessoas que estdo distantes ou que viverdo no futuro —

significando dizer que iremos encontrar essas pessoas e nunca lhes fitaremos o rosto. E

9Nessa linha do raciocinio flusseriano parece ser adequado afirmar que as imagens tradicionais sdo pré-
histéricas e as imagens técnicas sdo pos-histéricas.

198 FLLUSSER, Vilém, Filosofia da Caixa Preta, p. 30.

199 1 dem.

200 Neste particular, as redes sociais s30 0 mais gritante dos exemplos — temos relacionamentos virtuais,
amigos que deletamos, alguns alegam fazer sexo virtual, parece que acessamos 0 mundo via um teclado,
via touchs.

201 Na feliz expressdo de BAUMAN, Zigmunt. Etica pés-moderna. Traducdo Jodo Rezende Costa, S&o
Paulo: Paulus, 1997, p. 31.
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se eu a fago mal inadvertidamente - mais por erro do que por inten¢do -, minha
imaginacdo moral torna-se impotente, como impotentes se quedam as normas éticas.
Assim €, pois essas normas indicam como devemos nos comportar diante de pessoas
que nossa Vvisdo alcanca, sendo dai possivel decidir se minha agdo é boa ou mé, sempre

dependente de efeitos visiveis sobre outrem.

Essa parece ser uma das questdes centrais da ética — qual seja, a relacéo da teoria
da acdo com a ética. A filosofia indica que a¢cdes sdo eventos, ou seja, mudangas do
mundo iniciadas por algum agente. Indica-se que ha duas doutrinas acerca da ontologia
desses eventos: por inicio, 0s eventos podem ser descritos como intencionais, pois
trazem um elemento propositado em seu nexo causal; por outro lado, o evento seria
tomado como uma instanciacdo de uma propriedade por um objeto, ou por um agente,

em um momento determinado. %

Vai dai que ha uma relacdo estreita entre a ética e a teoria da acdo. Assim, 0
dominio das aplicacBes das avaliacbes morais € o dominio da acdo praticado pelos
agentes 2% — e esses agentes sdo pessoas aptas a deliberar, julgar, negar, oferecer,
escolher, acolher, rechacar.

Faz-se necessario destacar que viver sempre ocorre com 0 outro — e 0 outro é
como eu sou. O que chamamos de ‘outros’, com 0S quais vivemos, parece ser aquilo
que sabemos sobre eles. De alguma maneira, erigimos nossa coletanea de ‘outros’, e
isso se faz, pensa-se, “desde a memoria sedimentada, selecionada, processada de

passados encontros, comunicacdes, intercambios, associagdes e batalhas”. 2%

Assim, cumpre demonstrar duas expresses desse viver, ou seja, a relacdo eu-tu
e a verificacdo com o outro. Para a primeira demonstracdo se invocara o pensamento do
existencialismo dialégico de Buber, iniciando-se sob um argumento de Vilém Flusser.

Num segundo momento, a ética da alteridade de Levinas.

202 Nesse particular, LECLERC, André. Questdes fundamentais da teoria da acdo. In.. TORRES, Jodo Carlos

Brum (org.). Manual de ética. QuestBes de ética tedrica e aplicada. Petropolis: Vozes; Caxias do Sul: Educs,
2014, p. 71-72.

%3 |hidem, p. 88.

204 BAUMAN, op. cit., 1997, p. 206.
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Como homens, fomos expulsos da comodidade e jogados no desconhecido — e
desde nosso desterro dos alivios do edénico, o “trajeto de nossa existéncia cruza o
espaco gélido do mundo das coisas”. °® As vivéncias reconhecem-se nos encontros; o
estender da méo ao outro, antes de ser uma bendic¢do, um gesto com alguma etiqueta, é a

busca de amparo, o caminho de determinado asilo.

Vilém Flusser — que nesse raciocinio se mostra como o filésofo do

desenraizamento 2%

e do existencialismo dial6gico -, ao contemplar a problemaética,
afirma que o homem busca o contato, mas 0 encontro com 0 outro necessariamente se
transforma em choque. As duas existéncias andam em direcdes opostas, e prosseguem
s6s, mesmo feridas pelo choque a projetarem-se mundo adentro, sendo certo que as
existéncias estdo em progresso umas, em decadéncia, outras. *° Essa, a amarga e dura

alegoria flusseriana da solid&o.

Entretanto, a existéncia proporciona o encanto precioso do abrago.

Precisamente neste aspecto surge o fundamento existencial da sociedade humana, ou,
nas palavras de Flusser, “o convite a alianca dos condenados a solidao contra o fio do
mundo”. 2 Porém, sobre as cidades — no “formigueiro das cidades”, como quer Flusser
— surge uma soliddo diferente. N&o a solidao da alegoria, que faz com que o platénico
abandone a caverna, ou - no raciocinar judaico de Flusser, Buber ou Levinas -, que
Moisés suba o Sinai para afastar-se do povo, ou, ainda, sob a elegante visdo do voo da
coruja de Minerva, para o fildsofo ter o distanciamento para melhor observar. A solidao
ndo ¢ essa. O que aqui se verifica ¢ a soliddo da multidao, a soliddo da gente, o “pseudo-

contato da conversa fiada” *°

205 FLLUSSER, Vilém. Soliddo. Disponivel em: http://www.flusserbrasil.com/art277.pdf . Acessado em
10/05/2016.

206 Nesse sentido, FARIAS, André Brayner de. (Org.) Vilém Flusser. Filosofia do desenraizamento. Porto
Alegre: Clarinete, 2015.

27 FLUSSER, Vilém. Solid&o. Disponivel em: http://www.flusserbrasil.com/art277.pdf . Acessado em
10/05/2016.

%8 E j4 por ai a soliddo vai sendo vencida, mesmo que de maneira precaria, e nos aproximamos, na
medida do linguajar levinasiano, em dire¢cdo ao absolutamente outro.

29 FLLUSSER, Vilém. Solid&o. Disponivel em: http://www.flusserbrasil.com/art277.pdf . Acessado em
10/05/2016. Solidao.

210 1hidem.
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Sé se rompe com essa soliddo com o mergulho dentro de si. O movimento de
saida é um fechar-se contra a sociedade. Essa volta junto a si, de alguma maneira, € uma
alienacéo, afirma o fil6sofo. Porém, do que estaria se alienando esse alienado? *** Para

se desalienar se faz necessario o mergulho na soliddo de si.

Mas, ha um vento que traz uma voz de existéncia: desde o oculto do ventre — diz
0 poeta — o feto tenta explicar como o homem, em si, enrolado para caber no que ainda
vai ser. Assim, “na espiral do feto, o novelo do afeto ensaia o seu primeiro infinito”. ?*?
No espanto, 0 sujeito vé o0 outro na sua existéncia que tenta se projetar em sociedade.
Flusser indica que a existéncia se projeta sobre a sociedade em busca da imortalidade,
“ndo apenas a sua, pois ela procura imortalizar-se nos outros. E preciso que 0s outros

sz ALt . .y A e , - . 21
entrem no dialogo auténtico com ela, pois o didlogo auténtico ¢ a imortalidade”. **3

Ja por aqui se vé que a existéncia tem sede de conversa auténtica, para se
encontrar com a visdo do infinito no rosto do outro. A Unica eternidade que nos é certa é

. . . 214
a eternidade do outro, “como flor que morre na imortalidade da semente”.

Sabe-se que o existencialismo € uma maneira de experimentar e de refletir a
existéncia humana como um evento. E cedico que esse evento n3o constréi o que existe,
e também ndo é uma acdo daquilo que existe sobre um determinado objeto. O evento é o
fato de se existir. Apenas 0 homem existe como ser concreto e singular, pois possui um
projeto - a filosofia ja consagrou a expressdo de que as coisas sdo e 0 homem é um ser
se fazendo. Esse belissimo painel é um grande informativo da vida ética, sendo certo
que pode ser um fundamento de ética vivida, assim como um grande suporte de ética

filosofica, notadamente no que concerne a ética normativa.

Uma dessas manifestacdes pode ser o existencialismo dialdgico, de Martim

Buber. Esse pensador tenta propor uma filosofia da relacdo, do encontro, do dialdgico.

11 Em Platdo, seguramente da multiddo que persegue sonhos na parede da caverna. Flusser pergunta se
ndo estamos alienados de técnica e de progresso, se nao estamos alienados de realidade?

22 cOUTO, Mia, Espiral, Tradutor de chuvas, Lisboa: Caminho, 2011, p. 50.

23 FLUSSER, Vilém. Solid&o. Disponivel em: http://www.flusserbrasil.com/art277.pdf . Acessado em
10/05/2016.

214 COUTO, Mia. Idem.
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O filésofo se ocupa em pensar 0 universo da existéncia humana como um ensaio do

relacionamento, tomando o homem como um ser que dialoga. **°

A ideia central desse pensamento pode ser assim estruturada: 2'° na perspectiva
do Eu-Tu nosso ser é voltado para o de nosso parceiro, no efetivo encontro de duas
humanidades — Buber indica que o Tu me encontra pela graca e ndo € encontrado pela
procura. Na atividade Eu-Tu eu ndo me relaciono com o outro por intermédio de
qualquer meio, mas por todo o ser que estd presente — todo o meio € obstaculo, pois o

Tu se d& na presenca e ndo na representacao de um Eu.?*’

A questdo de relacdo Eu-isso, ocorre quando outra pessoa € objeto para nds — no
sentido Kantiano é pensar-se num meio para um fim. Deve ser verificado que a relacédo
Eu-isso de alguma maneira se faz necesséria para a vida humana, pois, segundo Buber,
objetiva uma investigacdo, mas sempre para o risco de haver a coisificagédo da pessoa e

de nés préprios. 28

Ha de existir uma reflexdo sobre o dialdgico; este, ndo é o relacionamento dos
homens em si, mas seu comportamento, ou, como quer Buber, sua atividade um-para-o-
outro. % Para realizar o seu Eu de modo pleno, o homem precisa entrar em relacéo
dialégica com o mundo, ele necessita dizer Tu ao outro, e esse dizer Tu s6 se faz com a
totalidade do ser. Martim Buber deixa esclarecido em sua obra que a vida dial6gica nao
carreia perdas ao individuo — de nenhuma ordem, seja de carater transpessoal,

intrapessoal e interpessoal. %%

Ao compor a estrutura filosofica do dialogo, o filésofo inicia indicando que nem

sempre 0 mais ardoroso falar de um para outro é uma conversacdo, assim como, ao

215 parece adequado pensar que o di4logo pode ser uma possivel resposta para a questdo do dominio da
técnica.

216 Conforme BUBER, Martim. Do diélogo e do dialégico. Tradugéo de Marta Ekstein de Souza Queiroz
e Regina Weinberg. S&o Paulo: Perspectiva, 2014, p. 20.

27 1dem.
218 BUBER, Martim. Eu e tu. Sao Paulo: Centauro, 2001, p. 11.
e pensador traduz uma situagao dialdgica na sentenga: “eu tenho algo a ver com ele”.

20 BUBER, op. cit., 2001, p. 10.
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inverso, uma conversacdo nao precisa, necessariamente, de algum som, ou de qualquer

gesto. %%

O dialogo humano pode existir sem o signo, mesmo tendo nele a vida que Ihe é
propicia. Nos momentos mais elevados, o didlogo pode transcender estes limites: “ele se
completa fora dos contetidos comunicados ou comunicaveis, mesmo 0s mais pessoais”.
222 A questdo mais impactante dessa reflexdo centra-se na constatacdo de que sem

dialogo nao ha encontro. %

Cumpre uma distin¢do entre discurso e didlogo, pois, pensa-se, que essa é uma

questdo que abre possibilidades reflexivas para se pensar os conceitos de aparelho e de

224

funcionario. Flusser, indica que o discurso € o método através do qual as

informacgdes depositadas na memoria sdo transmitidas a outros. O dialogo produz

21 BUBER, op. cit., 2014, p. 35, indica como exemplo, do primeiro caso, uma discussao, sendo, no
segundo caso, as transcendentes experiéncias religiosas dos franciscanos. Tenha-se por base que o
pensamento de Buber € uma indagagdo que busca o universo existéncia humana como uma experiéncia da
revelacdo de Deus.

222 Aqui ndo se vé& um acontecimento mistico, mas uma ocorréncia concreta no sentido estrito da palavra,
inserido no mundo comum dos homens e na sequéncia temporal concreta, conforme BUBER, op. cit.,
2014, p. 37.

223 A filosofia de Lévinas vai investigar a racionalidade a partir da relacdo entre sujeitos, um em frente ao
outro, ou “na transcendéncia do para-0-outro”. KUIAVA, Evaldo. Etica da alteridade. In.: TORRES, Jodo
Carlos Brum (org.). Manual de ética. Questdes de ética teorica e aplicada. Petrdpolis: Vozes; Caxias do
Sul: Educs, 2014, p. 325. A ética da alteridade tem como um antecedente necessario uma relagao
dialdgica; é dizer, Lévinas ndo parte da razdo como mote articulador da acdo moral. O filésofo amplia a
racionalidade na relagdo com o outro. A ética da alteridade, de alguma maneira, se afasta da tradicdo da
filosofia ocidental, que concebe a ontologia antes da metafisica — o ser antes do ente. E exatamente esta
concepcdo que Lévinas indica que deve ser invertida. Ibidem. Vai dai que a alteridade é uma
transcendéncia que se converte num movimento em direcdo ao outro. Esse pensamento no transcendente
ndo é num objeto — aqui desvestimos a carapaca egocéntrica e vamos em dire¢do ao outro. O homem
devera ter consciéncia de ndo habita sozinho no mundo. Em que pese todo o egoismo capitalista e as
ferozes estruturas de consumo, esse mundo reclama do homem uma responsabilidade com o Outro. Nesse
momento, para Lévinas, é que se espraia o problema ético da liberdade. A liberdade se funda no fato de
ser considerada inerente a cada sujeito a responsabilidade pelo Outro. Célebre a passagem do filésofo
quando ele afirma que “14 onde eu teria podido permanecer como espectador, eu sou responsavel, em
outros termos, tomo a palavra”. LEVINAS, Emmanuel. O humanismo do outro homem. 3.ed., Petrdpolis,
RJ: Vozes, 2009, p. 77. Ha Alteridade quando se assume a responsabilidade pelo Outro, expressa no
Rosto, nas condutas da vida cotidiana, quando cada sujeito torna-se humano com o seu semelhante. A
alteridade faz mudar o homem, que acolhe o Outro que se apresenta e busca uma sociedade no minimo
justa para se viver — e nesse sentido se poderiam trazer os conceitos juridicos para estribar o raciocinio.
Apoiada na subjetividade acolhedora do Rosto, o direito poderia se tornar o difusor da placidez e do bem
para todos, e ndo se comprazerd em apenas reprimir apenas, ou a ditar normas de condutas, a descrever
fatos antijuridicos, a cominar penas. A alteridade esta expressa na convivéncia do verdadeiro humanismo,
na responsabilidade pelo Outro, na indulgéncia, na benevoléncia, na benignidade e no reconhecimento do
Rosto.

224 FLUSSER, Vilém. Comunicologia. p. 50.
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informacdes e o discurso as mantém. Por l6gico, ambos devem acoplar-se para que o

encontro ocorra.??®

No discurso sdo distribuidas informacdes que foram anteriormente elaboradas no
dialogo, e no didlogo sdo trocadas informacfes que anteriormente penetraram na
meméria gracas a um discurso. *® O filsofo segue argumentando que a definicéo
burguesa do fazer humano determinou uma separacéo entre técnica e arte. Ao burgués
orgulhoso do renascimento foi dado perceber que o fazer significava modificar o mundo
objetivo e submeté-lo ao homem. As ciéncias da natureza se encarregavam de fornecer
o conhecimento do mundo. O fazer passou a ser a aplicacdo do referido conhecimento,
passou a ser técnica. Nessa linha, todo o fazer de tipo diferente — notadamente na

modalidade artistica — passou a ser algo anacrénico.

Mas, como é impossivel ser eliminado o prazer artistico da cena humana, as
sociedades burguesas impdem estruturas de confinamento para esse ‘fazer inutil’ —
museus, escolas de arte, galerias, cinemas, pinacotecas, etc. O fazer artistico vai sendo
eliminado da vida cotidiana. Para minorar o impacto da expulsédo da arte, a burguesia,
para seu gaudio, envolve o artista e sua obra numa aura de sacralidade, elege-os como

eruditos, classicos, cult, algo apenas para sentidos refinados. %2’

Flusser®® indica ser nefasto o divércio entre técnica e arte. Entende que o fazer
humano é gesto através do qual o0 homem exprime sua existéncia. Nao sdo apenas 0s
valores e 0 conhecimento que sdo expressos pelo gesto; mas assim também os desejos,
0s sentimentos, as experiéncias. Ao fazer o homem imprime toda sua existéncia no
mundo e se realiza no mundo. Se houver uma cisdo no gesto do fazer — de uma banda
haveria 0 conhecimento e o valor, em outro lado estariam 0s anseios, as emocdes, 0S
tirocinios e todo o resto — o homem teria uma existéncia frustrada, inserido num

ambiente cultural ‘des-humano’, algo que ¢ perfeitamente percebivel desde a Revolugao

%50 filésofo refere-se nesse ponto do texto a comunicagdo e ndo ao encontro; mas, parece que a
ampliagdo do raciocinio é cabivel.

226 FLUSSER, Comunicologia, p. 50. O filésofo indica que se o se o discurso prevalece, a cultura
empobrece rapidamente.

227 As redes sociais, nos dias de hoje, representam uma adequada tradugdo dessa situacdo, ao fazerem o
endeusamento momentéaneo, ao cultivarem a imediatidade, ao aclamarem o pueril.

228 FLUSSER, Vilém. Arte na pos-histdria. www.flusserbrasil.com/art.121.pdf, acesso em 11.12.15, 10 h.
50 min.
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industrial.??° Entretanto, ha uma tendéncia da técnica reabsorver a arte — novas ndpcias
a dar unidade entre ars e techno, o que se observa no design na computacéo grafica, nos

filmes, etc.

O homem imprime forma aos objetos ao fazer, ¢ dizer, vai ‘in-formando’.
Segundo Flusser®®, essas informac6es sdo resultantes de dialogos externos e internos.
Cada informac&o é produto de informacao precedente a qual s&o agregadas experiéncias
novas — 0 homem é um ente historico e construiu-se toda uma historia da cultura. As
informacdes antes de serem impressas sobre 0s objetos sdo chamadas de modelos, sendo

certo que modelos sdo propostas de como devem ser 0s objetos depois de informados.

O filésofo indica que sdo trés os tipos de modelos®®!: os epistemoldgicos, que
propdem determinados conhecimentos; os éticos, definidores de determinado dever-ser;
e o estético, que indica determinada experiéncia de vida. A arte seria a aplicacdo do
modelo estético, enquanto que a obra de arte é o objeto que modela a experiéncia vital

de seus receptores.

Entretanto, é inaceitavel essa distin¢do tedrica de modelos. Todo objeto cultural
é revelador de parametros éticos, epistemoldgicos e estéticos de uma maneira

interligada. Flusser?*?

afirma que o homem nada conhece sem valorar e vivenciar; nada
valoriza sem conhecer e vivenciar; nada vivencia sem conhecer e valorar. Dai se
perceber que todo objeto cultural é, de alguma forma, obra de arte, e também € objeto
atil, ético, e objeto que atesta determinado conhecimento. Todo homem engajado em
algum fazer cultural — seja politico, cientifico, etc. -, de alguma maneira, sob esse
angulo, é artista. Rechacar isso é expulsar a arte do fazer cotidiano, e tal ndo pode

ocorrer, sob pena de o homem perder sua humanidade.

A pobs-historia transformou também o gesto do fazer. Esse fazer, hoje, se
sustenta na mecanizagdo automatizada da impressdo das informacgdes sobre objetos —

sdo os instrumentos inteligentes, o controle remoto, a inteligéncia artificial, dentre

229 | dem.

20 1dem.
21 1dem.

22 1dem.
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outros. 2* O fazer passa a ser um gesto ndo humano. Ao se trabalhar o sentido de obra
se percebe que é uma atividade correspondente a nao-naturalidade da existéncia
humana, “que ndo esta engastada no sempre-recorrente [ever-recurrent] ciclo vital da
espécie e cuja mortalidade ndo é compensada por este Gltimo. A obra proporciona um

mundo “artificial” de coisas, nitidamente diferente de qualquer ambiente natural.”?*

A pds-historia é precisamente esta emancipacdo com respeito a obra em sentido
arendtiano. O homem tende a ndo mais participar da modificagdo do mundo objetivo.
Essas alteracdes serdo processadas automaticamente. De maneira simultanea, o homem
se emancipa para se concentrar em elaborar modelos a serem impressos sobre objetos. O
homem vira um programador e seu fazer é a manipulagdo das informagdes a serem
impressas — um software, um tipo fadado a preservar informacGes em memorias e de

acessa-las em simples toques.

Para Flusser,*® vé-se um desvio de interesse existencial — vai-se retirando dos
objetos automaticamente informados, das obras, e vai sendo dirigido para a elaboragédo
de programas e de informacdes. Esse desvio, alerta o filésofo, revela a implicacdo dos
modelos epistemoldgicos, éticos e estéticos. Todo engajamento do homem pds-historico
sera para elaborar programas informativos de significado pleno: modelos de
conhecimento, comportamento e vivéncia, reafirmando-se a premonicdo de que todo

membro da sociedade pds-histdrica serd quase que espontaneamente um artista.

Entretanto, a filosofia de Vilém Flusser ndo encontra gaudio nessa perspectiva,
por dois motivos. Por primeiro, por que todo gesto de programar é programavel.
Aparelhos autométicos podem programar programadores a programarem, numa
agourenta sequéncia. Isso gera uma sociedade totalitaria programada por aparelhos; a

arte produzida por essa sociedade, muito antes de ser a articulagdo de modelos de

233 Os aplicativos substituem as tarefas humanas, denotando um esvaziamento do homem, a0 mesmo
tempo em que, paradoxalmente, hd uma inflagdo humana. Flusser traz uma bela visdo, que ilumina esse
raciocinio: no paleolitico, quando um homem encontrava outro, era um acontecimento fantéstico, colossal
— via-se um semelhante, e 0 ser humano era um acontecimento. A partir dai, o ser humano ficou cada vez
menos interessante. Hoje, “quando vocé encontra seres humanos na rua, isso nio quer dizer nada. E
totalmente redundante. Nao importa o que vocé queira dizer, o ser humano perdeu quase todo seu valor
informativo”. FLUSSER, Comunicologia, p. 80-81.

24 ARENDT, op. cit., p. 9.

25 FLUSSER, Vilém. Arte na pés-historia. www.flusserbrasil.com/art.121.pdf, acesso em 11.12.15, 10 h.
50 min.



http://www.flusserbrasil.com/art.121.pdf

78

vivéncia, vai manipular a vivéncia da sociedade para servir de funcionamento dos

aparelhos — basta exemplificar, nesse particular, a cultura de massas.

Por segundo, numa sociedade em que todos sdo artistas ndo se elaboram novas
informacdes: todos tém a mesma informacdo, sendo que o produzido se perfaz em
discretas variacbes sobre 0 mesmo tema. N&o se exclui que possa haver informacéo

nova, mas como detecta-las no oceano infindo de propostas redundantes?

Na realidade, o divorcio entre técnica e arte na pds-histdria esta em vias de ser
superado — ja se disse que aquele que se toma por artista no conceito burgués expde-se a

certo ridiculo.

Na medida em que o fazer humano faz sua migracdo do fazer obra para fazer
informagdo a arte passa a significar “proposta para modelar vivéncia concreta e vai se

»236

tornando inseparavel do engajamento cientifico e politico e esse engajamento é

parte de outro engajamento maior, que € retirar o humano da desordem.

Se todo esse painel pode fazer gerar uma sociedade emancipada para elaborar
modelos de verdadeiro, de bom e de belo, também traz perigos: a sociedade pés-
histérica € manipulada automaticamente, sem ética. Nas graves palavras do filésofo,

“uma sociedade imersa em kitsch infra-humano”.?’

Nessa seducdo de sermos livres pela agilidade, pela qualidade e presteza da
tecnologia, terminaremos somente tendo necessidade de alimento e dos carregadores de
bateria — quando chegar nossa hora da obsolescéncia, seremos deletados e habitaremos

uma espécie avancada de céu: as entranhas de um disco rigido.

Flusser ndo é tdo tragico — enquanto nds cravamos o olho sobre as imagens ainda
um pouco iluminadas “pelo sol poente do alfabeto, rebenta em nossas costas algo novo,
Cujos primeiros raios encontram nosso cenario. De maneira semelhante aos escravos na

caverna de Platdo, nds temos de nos virar para fazer frente a novidade”. #*®

2% 1dem.

27 1dem.

28 FLUSSER, A escrita, p. 210-211.
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Uma resposta para a pos-historia e sua técnica aética de funcionamento do
aparelho, pode ser, exatamente, dar-lhe as costas e retomar a escrita. Um aparelho que
prescinde da inspiracdo ética sufoca e mata. Torna 0 homem um ser propicio a nao ter
paz. N&o parece ser possivel sermos governados pela técnica; devemos lembrar, com
Flusser, que a arte ¢ o 6rgdo sensorial da cultura, por intermédio do qual “ela sorve o
concreto imediato. A viscosidade ambivalente da arte estd na raiz da viscosidade

ambivalente da cultura toda”. %°

Eis a nossa oportunidade: a arte nos libertara! Plena e bela. 2*°

29 FLUSSER, Pés-historia, p. 159.

20«30y 0 que sabe ndo ser menos vdo/ Que o vao observador que frente ao mudo/ Vidro do espelho
segue 0 mais agudo/ Reflexo ou o corpo do irmdo./Sou, tacitos amigos, o que sabe/ Que a Unica vinganga
ou o perddo/ E o esquecimento. Um deus quis dar entdo/ Ao 6dio humano essa curiosa chave./ Sou o que,
apesar de tdo ilustres modos/ De errar, ndo decifrou o labirinto/ Singular e plural, arduo e distinto,/Do
tempo, que é de um soO e é de todos./ Sou 0 que € ninguém, o que ndo foi a espada/ Na guerra. Um
esquecimento, um eco, um nada.” BORGES, Jorge Luis Borges. Sou.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A ética, assim como as legislagbes contemporaneas, tomou para si a
universalidade e a fundamentagdo. A universalidade foi definida pelos fil6sofos como
aquele “traco das prescrigdes €ticas que compelia toda criatura humana, s6 pelo fato de
ser criatura humana, a reconhecé-lo como direito e aceitd-lo em consequéncia como
obrigatorio”. 1 Mas, o dever ético ndo tem sua origem “no respeito devido a
universalidade de um principio, nem de uma evidéncia moral. Na relagdo de
responsabilidade surge um sentido ético que nenhuma eloquéncia, nenhum recurso

242

linguistico consegue exprimir” a responsabilidade so se diz em termos éticos.

Buber ja advertiu que ha o “mau-encontro” — para viver com estranhos &
necessario dominar a arte desse mau encontro.?*® E a aplicagdo dessa arte que constitui
0 outro como estranho, reafirmando-o nessa qualidade. Nessa estrutura, por exemplo, 0
estrangeiro é posto na esfera da desatencdo, esfera em que se evita todo contato
consciente. Aqui ha o império do vazio emocional, “inospitavel tanto para simpatia

59 244

quanto para a hostilidade” “**, um territorio fora de qualquer mapa, a reserva selvagem

dentro do mundo da vida, a indiferenga civil.

A multiddo € sem rosto — e aparentemente as unidades que conformam essa
multiddo também o sdo. Porém, pensa-se que ndao € meu bom julgamento — ou meu bom
encontro — que me leva a tolerar a presenca do outro, mesmo que seja somente a

presenca que eu tolero. 2*°

A vida significa 0 momento em que devemos viver com estranhos — e viver com
estranhos, em qualquer tempo, é enervante e tentador. Cabe a filosofia explicar esse

viver, ou fazer com que entremos em crise por esse viver. Na esteira de Deleuze e

1 BAUMAN, op. cit., 17.

2 KUIAVA, op. cit., p. 337.

3 BUBER, op. cit., 2014, p. 35.
24 BAUMAN, op. cit., p. 218.

2% Esse é um raciocinio tdo mesquinho, que na verdade passa a ser um elogio a minha generosidade e n&o
a seus direitos.



81

Guattari, **® a filosofia ndo é contemplacéo, ndo é reflex&o, e ndo comunica; ela cria
conceitos. Toda criacdo € singular, e 0 conceito como criacdo propriamente filosofica é
sempre uma singularidade. O outro é a possibilidade de um mundo assustador — é um
“expressado que so existe em sua expressao, o rosto ou o equivalente do rosto. Outrem,

, . oA ; 247
¢ antes de mais nada, esta existéncia de um mundo possivel”.

O existencialismo dialégico e a ética da alteridade fundam conceitos — e
conceito é incorporal, mesmo que se efetue nos corpos; o conceito que essas percepgoes
filoséficas trazem, fazem com que o outrem seja um mundo possivel - tal qual como
existe num rosto que o exprime — vindo a se efetuar nessa linguagem, que lhes da

realidade. A alteridade é esposa do dialdgico.

Postas essas questoes, a titulo de considerages finais, pensa-se que a técnica, de
fato, mobiliza 0 mundo, mas ndo é promotora de um sentido, também nao sendo a

reveladora de uma verdade — a técnica deve, sob todos os prismas, funcionar.

O funcionamento da técnica € universal. Ao se partir dessa percepcdo, deve-se
revisitar a concepcdo de individuo, de verdade, de liberdade, de natureza, de historia, de

politica e de ética.

As questdes técnicas adicionaram uma nova dimensdo ao homem — ja nédo

fizemos coisas melhores, com menos tempo, com menos esforgos.

Ao se refletir sobre o pensamento flusseriano, parece adequado perceber que ele
tem um projeto que possui uma meta nitida: ele almeja que politica, arte e ciéncia se

vejam reunificadas num prética imagética que nos faca abrir possibilidades de futuro. 2*®

Na realidade, esse é o tema da liberdade; mas, uma liberdade que nos faculte a
geracdo de caminhos que sejam alternativas aos graves danos criados pela serviddo a
técnica imposta pela contemporaneidade. Parece-me que um dos caminhos que Flusser

indica é a redencdo pela arte. O artista ensina a liberdade; pois, “ao criar uma lingua ele

26 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Traducéo de Bento Prado Janior e Alberto
Alonzo Mufioz. 3. ed. S&o Pulo: Editora 34, 2013, p. 13.

%7 | dem, p. 24-25.

248 Nesse sentido, FELINTO, op. cit., p. 51, indica que é um projeto marcado por uma utopia radical.
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propde novas formas de pensar, novas regras, nova linguagem, portanto, novo mundo,

nova cultura”. 24°

O que ocorre € que fizemos coisas totalmente diferentes. E é exatamente esse 0
momento do ingresso da ética — cabe a pergunta que tanto abala o estudioso da razao

pratica: Isso é bom?

Faz-se necessario sobreviver frente a esse caos. Como Flusser, entendemos que
0S poetas — os artistas — funcionam como os bandeirantes, que retiram a virgindade da

selva do nada; “os poetas ddo origem ao mundo”. *°

Assim, para apascentar a alma, deve-se concluir com Flusser, que indica que
qguando dissertamos propagamos informac6es dentro do tempo e ao longo do tempo.
Isso da a esses discursos um cunho tradicional, conservador, dindmico e progressivo.
?ITradicional, por que o receptor esté ligado a esse discurso pela fonte informativa da
cultura; conservador, porque esta dissertacdo buscou preservar as informagfes que
foram concebidas por uma dada cultura; dindmico, porque o discurso transportou as
informacdes do passado rumo ao futuro; e progressivo porque o discurso ramificou as

informagdes disponiveis. Esse foi o clima existencial que moveu essa dissertag&o.

O tema foi iluminado pela filosofia de Vilém Flusser, com a utilizacéo de alguns

conceitos de sua filosofia, sob a dimensdo da temporalidade pratica.

A questdo que foi proposta no projeto dessa dissertacdo € uma aporia, € um tema
em aberto. Por mais que as colaboracGes de Flusser nos coloquem em condigdes
reflexivas, mais o tema se afasta, ganhando inauditos contornos, graves consequéncias,

novas vertentes.

29 FARIAS, André Brayner de. Flusser: por uma filosofia do desenraizamento. In: FARIAS, André
Brayner de. (Org.) Vilém Flusser. Filosofia do desenraizamento. Porto Alegre: Clarinete, 2015, p. 28.

20 1dem.

#1 FLUSSER, Bodenlos. p. 115-116.
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