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RESUMO

O tema da hospitalidade e acolhimento tem atraido interesse no meio académico, neste tempo
marcado por grande mobilidade humana, decorrente de fatores nos diversos espacos
geograficos. Na dimensao religiosa, as peregrinagdes tém demonstrado crescente fluxo aos
lugares sagrados, em todo o mundo. Diante disso, este estudo tem como objetivo analisar a
hospitalidade que ¢ oferecida pela Igreja catolica aos peregrinos que chegam ao Santuario de
Nossa Senhora de Caravaggio, Farroupilha, RS, na romaria que acontece anualmente em
torno do dia 26 de maio. A pesquisa tem como objeto o estudo da hospitalidade que a Igreja
catolica oferece aos peregrinos, a partir da analise das entrevistas realizadas com sujeitos que
fazem parte da Igreja e que tiveram envolvimento com a romaria em diversas épocas. O
discurso dessas representacdes serd tratado pelo método de andlise textual discursiva, com
vistas a conhecer a percep¢ao que esses sujeitos tém sobre a hospitalidade da Igreja nessa
romaria € como ocorre o acolhimento dos peregrinos, com vistas a contribuir para o Turismo

Religioso.

Palavras-chave: Hospitalidade. Peregrinagdo. Devocdo. Santudrio Nossa Senhora de

Caravaggio em Farroupilha, RS. Turismo Religioso.



ABSTRACT

The issue of hospitality and welcoming people has aroused interest in the academic
environment in this time marked by great human nobility resulting from factors taking place
in different geographical spaces. In the religious dimension, pilgrimages have increased to
sacred sites around the world. In the face of this, this study aims to assess the hospitality that
is offered, by the Catholic Church, to the pilgrims coming to the Shrine of our Lady of
Caravaggio, Farroupilha, RS, in the pilgrimage held annually on May 26. This paper is,
therefore, focused on the hospitality that the Catholic Church offers to pilgrims from the
analysis of the interviews conducted with the people that are part of the Church and who have
been involved with the pilgrimage in different times. The discourse of these representations
will be treated by the method of discursive textual analysis so as to understand how these
people perceive the hospitality offered by the Church in this pilgrimage and how it takes

place, with a view to contributing to Religious Tourism.

Keywords: Hospitality. Pilgrimage. Devotion. Sanctuary of Our Lady of Caravaggio in

Farroupilha, RS. Religious Tourism.
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1 INTRODUCAO

A hospitalidade ¢ um fendmeno humano e cultural que remete e confunde-se com a
propria origem e os primordios da civilizagdo. Seus registros estdo associados a aspectos
religiosos, morais e sociais; a tempos que remetem a ideia do dever sagrado de receber aquele
que esta longe de seu local de domicilio e, avangando para sua dimensdo mais coletiva, a que
associa aos servicos de protecdo social ou religiosa e, em tempos mais recentes, a ideia do
dominio comercial.

A hospitalidade ¢ mencionada na Histéria ocidental, ainda antes de surgirem as
tavernas, primeiras casas de hospedagem das quais se tem conhecimento. Em sua origem, ha
mengdo a crenga religiosa que vem dos antigos gregos. Na historia mitoldgica, ha relatos de
que Zeus se transmutava em peregrino, como viajante, a caminho das Olimpiadas, para saber
como a hospitalidade estava sendo exercida nas hospedarias, havendo todo um ritual histérico
envolvendo a atitude da hospitalidade.

Com o transcurso do tempo, a hospitalidade foi se configurando a novas realidades e
acompanhando as demandas provocadas pelos deslocamentos, que também seguiram
atualizagdes em funcdo das demandas de mercado. Uma dessas demandas ¢ o segmento do
Turismo Religioso o qual aumentou expressivamente nas ultimas décadas, motivado
principalmente por visitagdes aos lugares considerados sagrados pelas religides. As
estatisticas apontaram uma demanda crescente de peregrinos que buscam experiéncias mais
significativas além da motivagdo de viajar para conhecer.

A Igreja catodlica, através dos documentos que tratam da mobilidade humana, tem dado
aten¢do pastoral ao fendmeno turistico e considera que o turismo, quando bem orientado,
pode levar a descoberta dos dons que Deus semeou com profusdo no Universo € no coracao
humano, independentemente de raga, lingua e cultura.

Entre as destinagdes turisticas mais importantes, incluem-se catedrais, mosteiros,
santudrios e antigos caminhos de peregrinacdo, que exercem uma grande atracdo sobre o ser
humano. Nesse cendrio, o turismo se constitui numa oportunidade de evangelizacdo. O
Diretério Geral para a Pastoral do Turismo (Peregrinans in terra),’ enuncia que com o
aumento de turistas cresce também a consciéncia de sua influéncia positiva e leva em conta
numerosas virtudes e potencialidades, embora se manifestem alguns elementos ambiguos, que

podem ser negativos.

! Diretorio elaborado pela Sagrada Congregagio para o Clero, responsavel pela Pastoral do Turismo, aprovado



Para o Papa Jodao Paulo II (2001), “o turismo favorece o contato dos homens e das
mulheres com a natureza e com as culturas, promove a valorizacdo dos recursos ambientais e
apresenta as belezas da criagdo como uma heranga comum de toda a familia humana”,
conforme manifestou em sua mensagem para o dia mundial do turismo, em 27/9/2001.

Nesse sentido, o servi¢o da Pastoral do Turismo leva em conta que o turismo ¢ um
fator que humaniza, pois ¢ visto como ocasido para o repouso € se constitui oportunidade para
o conhecimento reciproco de povos e culturas. Além disso, ¢ instrumento de desenvolvimento
econdmico; tem potencial para promover a paz e o didlogo; gera possibilidades para a
educagdo e o crescimento pessoal, como também se constitui momento para o encontro com a
natureza e espaco privilegiado para o crescimento espiritual. (CNBB, 2009a, n. 9).

Sensivel aos deslocamentos e as necessidades vitais humanas, no decorrer da Historia,
a lIgreja catdlica notabilizou-se no exercicio de prestar hospitalidade aos excluidos da
sociedade. Nos textos biblicos, hd inimeros relatos — tanto no Antigo Testamento quanto no
Novo Testamento —, que se referem a hospitalidade aos menos favorecidos e rejeitados pela
sociedade.

Nos tempos atuais, conforme dados do Anudrio Estatistico 2016, do Vaticano,
verifica-se a existéncia de mais de mil instituicdes de assisténcia social, as quais abrangem
hospitais, postos de saude, leprosarios, casa de idosos, orfanatos, jardins de infancia, centros
de educagdo e reeducagdo social e outros tipos de instituigdes. (PONTIFICIAS OBRAS
MISSIONARIAS, 2016).

No aspecto da dimensdo espiritual, emerge a expectativa do ser humano de buscar
conforto para questdes profundas do ser e que alguns autores, como Boff (2005) e Beni
(2016) colocam em grau de semelhante importancia a dimensao da corporeidade.

A hospitalidade, no sentido relacional, remete ao tratamento de acolhida para o
“outro”. Esse tratamento envolve gestos que reportam a amabilidade, afabilidade, gentileza,
aten¢do, cordialidade, delicadeza, polidez, fineza, dogura, meiguice e que se expressam na
atitude de abertura incondicional aquele que surge como solicitante ou convidado para
compartilhar um espaco na reciprocidade, mediante regras, ritos e leis ndo escritas. Camargo
(2015, p. 47) aborda que “todas as culturas guardam principios, leis ndo escritas de
hospitalidade, herdadas de formas ancestrais de direito, que regem o relacionamento humano
em casa ou fora de casa”.

Num sentido comercial, a possibilidade dos deslocamentos humanos, devido as

condi¢des materiais promovidas pela urbanizacdo e pela industrializagdo, qualificou a
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atividade turistica, afetando a visdo de hospitalidade ao visitante e envolvendo uma nova
concepgdo de hospedagem, alojamento e acolhida.

No evento da hospitalidade, no ambito religioso, ha o trago da transcendéncia que
perpassa todas as religides, a0 mesmo tempo em que toda religido pode ser considerada a
partir da hospitalidade. No Cristianismo, a hospitalidade vai se organizando em hospicios e
hospitais ja nos primeiros séculos da era cristd. A organizacdo da hospitalidade nos mosteiros
tinha como motivagdo acolher todos os peregrinos, como se estivessem acolhendo o proprio
Cristo. (GODI, 2011).

A hospitalidade, portanto, era vista como uma forma de acolhimento. Quem acolhia o
peregrino o recebia e realizava a experiéncia do pleno acolhimento. No texto biblico, que faz
referéncia ao juizo final, Jesus Cristo menciona: “Era peregrino ¢ me acolheste.” (BIBLIA,
Mt, 25, 35, 1983). Vemos, entdo, a hospitalidade associada a caridade, constituindo com a fé e
a esperanca as trés virtudes teologais, as quais, com Deus como principal objeto,
fundamentam a vida crista. (GODI, 2011).

Beni (2016), ao abordar o acolhimento no ambiente religioso, expressou perceber que
a Igreja catdlica constitui-se uma institui¢do que exerce concretamente a hospitalidade. Avalia
que a missa € um ato de acolhimento por exceléncia espiritual. Observa que o peregrino busca
esse acolhimento, esse conforto espiritual. O autor vé no gesto de hospitalidade o aspecto
religioso através do qual oferece um reconforto, um acolhimento a alma, também necessario
ao ser humano como o ¢ do corpo. Compreende que, de modo geral, as pessoas ndo se
apercebem da hospitalidade que a Igreja realiza através de suas diversas atividades.

A atitude de acolher, na Igreja catdlica, traz a memoria do cuidado, da atencdo e da
disposi¢do de receber bem aquele que chega. Essa ideia estd impregnada no imaginario
coletivo, e aquele que se dirige a comunidade religiosa tem essa expectativa do acolhimento.
Entretanto, no momento historico atual e no contexto marcado pelos tragos do secularismo, as
influéncias incutidas e assimiladas pela sociedade de consumo indicam fortes implicagdes no
modo de comportamento individual e coletivo esperado da parte daqueles que se identificam
com a religido cristd-catolica e que seja coerente com a doutrina propagada.

No entanto, o marco doutrinal da Igreja catolica € essencialmente de carater humano,
tendo Jesus Cristo como o maior exemplo da histéria humana, o qual revelou um projeto que
inspira vida em plenitude aos que aderem a sua proposta existencial. Embora o cristao
catolico tenha o conhecimento do caminho, sua pratica exige empenho, dedicagdo, escuta e

afeto que se expressa na abertura ao espirito fraterno, em relagdo ao outro que surge como
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suplicante ou convidado a compartilhar um espaco na reciprocidade. Essas atitudes, com
grande frequéncia, desafiam valores que prevalecem na sociedade.

Nesse sentido, a busca pela compreensao da hospitalidade tem o intuito de avangar no
conhecimento relacionado ao acolhimento da Igreja e de entender as possiveis contradigdes
em relagdo a acolher. Nesse contexto, emergiu a motivacdo para aprofundar o estudo
investigativo das implicagdes em torno da hospitalidade religiosa, por meio da andlise acerca
do Santudrio Nossa Senhora de Caravaggio.

Este Santudrio, localizado em Farroupilha, acompanha a historia de imigrantes
italianos que ali se estabeleceram em 1876, encontrando condi¢des muito precarias para
conduzir a vida. (BERTUOL, 1950). A Historia mostra que a religido que trouxeram de suas
origens foi muito importante para superarem os desafios com que se defrontaram ao chegarem
na regido de mata fechada e com minimos recursos. A iniciativa de rezarem unidos,
revezando-se de casa em casa, motivou a constru¢do de uma capela e escolheram Nossa
Senhora de Caravaggio como sua padroeira. Uma familia disponibilizou um quadrinho com a
estampa da Santa trazido na viagem de imigra¢do, o qual ja era objeto de veneracao entre os
vizinhos que se reuniam, traziam enfermos e rezavam em torno dele, pedindo gragas e sendo
atendidos em muitas ocasides.

Caravaggio foi um lugar acolhedor desde o principio. Ja nas primeiras romarias, 0s
moradores do local acolhiam os peregrinos oferecendo a propria casa para lhes dar conforto.
Tal gesto zeloso com esses peregrinos, nos primeiros tempos do povoado, esta relatado no
livro de Bertuol (1950). O autor descreve acdes de moradores que cediam repouso, inclusive
para animais, que eram os meios de transporte da época. O fluxo de peregrinos sempre foi
uma crescente desde suas origens até o presente momento, bem como o espirito de servigo
dedicado aos que chegam ao local. O fendmeno da intensa mobilidade de pessoas para o
Santudrio tem motivado o interesse literario, cinematografico® e de pesquisas cientificas, das
quais destacam-se os autores: Bertuol (1950), Zorzi (1986), Pasa (2013), Vendrusculo (2015),
Brustolin (2004), Schneider (2013),’ Silva (2015), entre outros.

% 0 local do Santuério foi cenario de filme, gravado na romaria de 2016. O filme ¢ sobre Nossa Senhora de
Caravaggio e conta a historia de um casal que, com a ajuda da Santa consegue retomar sua unido abalada pelo
alcoolismo.

* Ménica Schneider (2015) desenvolveu pesquisa acerca de relagdes de hospitalidade na romaria ao Santuario
Nossa Senhora de Caravaggio, Farroupilha, RS, sob a oOtica do romeiro. A pesquisa deu origem a sua
Dissertacdo de Mestrado realizada no Programa de Pods-Graduacdo em Turismo e Hospitalidade da
Universidade de Caxias do Sul, e teve como objetivo identificar, analisar e interpretar as relacdes de
hospitalidade, utilizando técnicas de analise de contetido.



12

Nas tultimas romarias, houve uma média anual entre novecentas a mil pessoas da
comunidade local e de arredores, que se dedicaram aos servi¢os voluntarios no acolhimento
aos peregrinos, conforme dados divulgados no site do Santuario. (SANTUARIO, 2018c).
Entre essas pessoas, estdo dezenas de sacerdotes que permaneceram a disposi¢do dos
peregrinos para atendimento pessoal de confissdes e aconselhamentos, além de religiosas,
seminaristas, pessoas que auxiliaram nos servigos da liturgia e de apoio no acolhimento e em
diversos setores que se fizeram necessarios.

Para a romaria, os peregrinos se deslocam, em sua maioria, a pé, vindos dos
municipios vizinhos, principalmente de Caxias do Sul. Trazem consigo expressao de gratidao
por gracas alcancadas pela intersecdo de Nossa Senhora de Caravaggio. Muitos buscam
acolhimento para a alma, conforto espiritual e rezar pela saude da familia, por trabalho, por
paz. Uma das expressdes visiveis ¢ a capela dos ex-votos, que guarda milhares de
manifestagdes de gratiddo por gragas alcangadas.

As mensagens homiléticas dirigidas aos peregrinos tém centralidade nas questdes que
envolvem a valorizacdo da familia; o tema da ndo violéncia, principalmente em relacdo a
mulher; a conscientizagdo a respeito do cuidado com a ecologia e o desenvolvimento de uma
cultura de paz.

Conforme dados disponibilizados pela direcio do Santudrio, o fluxo médio de
peregrinos no més de maio, més da romaria, tem sido em torno de quatrocentos mil
peregrinos, tendo-se por base os anos de 2003 a 2017. A frequéncia média anual gira em torno
de um milhdo e meio de peregrinos, também com base no mesmo periodo.”

Dessa forma, o presente estudo tem como objetivo analisar a hospitalidade que ¢
oferecida aos peregrinos que chegam ao Santuario Nossa Senhora de Caravaggio, no
municipio de Farroupilha/RS, por meio da Igreja catdlica. Como objetivos especificos
buscou-se:

a) descrever as percepgdes dos representantes da Igreja, que atuam e/ou atuaram na
romaria, a fim de entender o sentido de hospitalidade oferecida pela Igreja;

b) conhecer as principais a¢des que a Igreja catdlica realiza no acolhimento dos
peregrinos, na romaria ao Santuario Nossa Senhora de Caravaggio;

¢) reconhecer as dificuldades que a instituicdo enfrenta no acolhimento dos peregrinos,

na romaria ao Santudrio Nossa Senhora de Caravaggio;

* Ver Apéndice A — Visitas de Peregrinos ao Santuério Nossa Senhora de Caravaggio, Farroupilha, RS, de 2003
a2017.
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d) analisar como o acolhimento oferecido pela Igreja catolica contribui para o turismo
religioso local.

O estudo fez uso de aparato conceitual que aborda a hospitalidade e o turismo
religioso, para conhecer a percepcao dos representantes da Igreja catdlica que atuaram e/ou
atuam no Santudrio, no periodo da romaria.

O estudo responde as seguintes questdes norteadoras: O que a Igreja catdlica entende
por hospitalidade? Como se dd o acolhimento pela Igreja catdlica aos peregrinos que
participam da romaria? Como a romaria contribui para o fortalecimento do gesto de
acolhimento por parte da comunidade local, e qual ¢ a contribui¢ao da romaria para o turismo
religioso? A romaria se constitui um dos principais eventos religiosos do Sul do Pais,

movimentando um niimero consideravel de peregrinos anualmente.
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2 JUSTIFICATIVA

Estudar a hospitalidade na romaria ao Santuario Nossa Senhora de Caravaggio surgiu
pela motivacao de aprofundar o conhecimento na questdo do acolhimento da Igreja catdlica
oficialmente denominada “Igreja Catdlica Apostolica Romana”. O tema da hospitalidade
dessa Igreja aponta para um desafio que parece constante e inspira a ser trabalhado com mais
afinco diante de problematicas levantadas em avaliagdes paroquiais, em nivel diocesano, e em
pesquisa realizada com pais de criangas em processo de evangeliza¢do, em uma comunidade
urbana da regido (SCHVARSTZHAUPT, 2014), além de consideragdes divulgadas através de
diretrizes de a¢do evangelizadora da Igreja, em nivel nacional.

A escolha pelo campo da pesquisa relaciona-se ao fato de vincular-se com o turismo
religioso, tendo em vista o grande fluxo de peregrinos que se deslocam o ano inteiro para o
Santuario de Caravaggio, em Farroupilha. A data de 26 de maio ¢ a que concentra a grande
multiddo de pessoas que, motivadas pela fé, realizam o percurso. Grande parte das milhares
de pessoas fazem mais de uma dezena de quilometros a pé, vindas das cidades vizinhas, com
predominancia de Caxias do Sul, como antes mencionado. Entretanto, o fluxo de peregrinos
ao Santudrio ocorre permanentemente, o ano inteiro, vindos de mais de oitenta paises.” Nos
finais de semana, conforme dados estatisticos do Santuario, ocorre a presenga de 7 a 10 mil
peregrinos que visitam o local, participam das missas, do ter¢o, de atendimento espiritual e
beneficiam-se das demais estruturas que o Santuario oferece.

O Santudrio constitui-se o lugar, a casa que acolhe em nome da Igreja catodlica e
também ¢ o mentor da complexa acdo de planejamento da infraestrutura do evento das
romarias. Os sacerdotes, através das celebragdes, confissoes ¢ dos aconselhamentos, acolhem
espiritualmente; religiosas® e leigos moradores locais e das proximidades dedicam sua atengdo

e seu auxilio em diversas atividades, para que os peregrinos encontrem o essencial e fagam

® Paises de procedéncia de peregrinos no periodo de 2003 a 2017: Afeganistio, Africa do Sul, Albania,
Alemanha, Angola, Antigua e Barbuda, Argentina, Australia, Austria, Bélgica, Bolivia, Burkina Fasso, Cabo
Verde, Canad4, Caribe, Chile, China, Colombia, Congo, Costa Rica, Cuba, Dubai, Egito, El Salvador,
Equador, Eslovaquia, Espanha, Estados Unidos, Etidpia, Filipinas, Finlandia, Franca, Gabao, Gedrgia, Gra-
Bretanha, Guatemala, Guiana Francesa, Haiti, Holanda, Honduras, Hungria, Ilha de Malta, India, Inglaterra,
Ira, Israel, Italia, Japdo, Jordania, Libano, Lituania, Marrocos, Mauritania, México, Mogambique, Mongolia,
Nicardgua, Noruega, Nova Zelandia, Panama, Paraguai, Peru, Polinésia Francesa, Polonia, Portugal, Quénia,
Republica do Congo, Republica Dominicana, Republica Tcheca, Roménia, Russia, Serra Leoa, Somalia,
Suécia, Suica, Tailandia, Taiwan, Tanzéania, Ucrania, Uruguai, Venezuela, entre outros. Dados informados pela
direcdo do Santudrio. (Organizacdo da autora. Farroupilha, 2018).
O termo “religiosas” aqui empregado refere-se a pessoas do sexo feminino dedicadas a vida consagrada,
assumida como uma resposta livre a um chamamento particular de Cristo, mediante entrega total a Deus para a
perfei¢do da pratica da caridade e que integram congregacdes religiosas.
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sua experiéncia de fé. Nesse contexto incluem-se ainda as institui¢des publicas de seguranca,
satde e de planejamento de mobilidade.

A Igreja catdlica tem a hospitalidade como uma de suas maiores virtudes,
demonstradas ao longo da Historia e presentes em seu marco doutrinal. Nas origens da propria
constituicdo do termo, que hoje temos como hospitalidade, estd uma base fundada a partir do
termo hospital, casa construida por congregacgdes religiosas para dar abrigo a pessoas doentes
abandonadas pela sociedade, desde os primeiros séculos do Cristianismo. Conhecemos essas
instituicdes como Santas Casas. (GODI, 2011, p. 612). Em nosso Pais, a maioria dos
hospitais tem sua origem na Igreja catolica.” Entretanto, atualmente, com necessidades mais
complexas e demandas mais especializadas, dependem de outros recursos para dar conta do
atendimento as pessoas menos favorecidas economicamente, como indica a Confederacdo das
Santas Casas e Hospitais Filantropicos. (CBM, 2018).

A justificativa da pesquisa, no plano teodrico, ¢ a aproximacao da linguagem teoldgica
a linguagem vivencial do mundo real. A praxis cristd ndo se basta no mundo das ideias, mas
requer concretude, ou seja, que se alie fé e vida numa linguagem que aproxime os seres
humanos. Um dos aspectos que se evidenciam essenciais, na questdo do acolhimento, em se
tratando da vivéncia comunitaria, ¢ o relacional. Nao basta apenas dizer o que € necessario
fazer para acolher, mas como fazer. A atitude de acolhimento reivindica a postura pessoal de
cada ser humano, no sentido de dar ateng@o aquele que se aproxima. No espago religioso, essa
atitude ¢ primordial e constitui-se uma das principais expectativas daquele que chega para o
encontro, tendo em consideragdo seus anseios existenciais.

Os principais referenciais tedricos para tratar da hospitalidade tém suporte na literatura
fundada nos autores Mauss (2003), Boff (2005; 2012), Baptista (2002; 2008), Correia (2014).
Para o turismo religioso, os autores utilizados foram: Urry (2001), Valle (2006) e Cardenas
(2012). E, para abordar sobre a Igreja catdlica, foram utilizados Mattai (1993), Lakeland
(2013) e documentos oficiais da doutrina eclesial, que tratam da religiosidade popular,
devogdo e peregrinagdo, com o intuito de aprofundar o conhecimento, no tocante ao

acolhimento, principalmente, na dimensao espiritual.

" No Brasil, as primeiras Santas Casas fundadas foram: as Santas Casas de Santos, SP (1543); Salvador (1549);
Rio de Janeiro (1567); Vitoria (1818); Sao Paulo (1599); Jodo Pessoa (1602); Belém (1619); Sao Luis (1657),
Campos (1792) e Porto Alegre (1803), entre outras. Destas derivaram outras entidades similares, como as
Beneficéncias Portuguesas, os Hospitais Filantrépicos das comunidades judaica, japonesa, sirio-libanesa, ou
mesmo ligadas a movimentos da Igreja catolica, protestante, evangélica, espirita, entre outras, totalizando, até
os dias atuais, cerca de 2.100 estabelecimentos de saude espalhados por todo o territério brasileiro. (CBM,
2018).
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A Igreja aqui abordada “refere-se a toda a familia religiosa, no caso a familia da Igreja
Catdlica Apostdlica Romana, a qual inclui o santo e o ndo tdo santo, o piedoso e o
relativamente secular, os que frequentam a igreja regularmente e os catdlicos de Natal e de
Pédscoa”, como define Lakeland (2013, p.17).?

Na avaliacdo de Lakeland, a carta conciliar Constituicio Dogmética Lumen Gentium
(LG)9 (PAULO VI, 1964) constitui-se o documento que apresenta a exposicdo mais
autorizada da Igreja sobre eclesiologia dos tempos recentes e talvez de sempre. O documento
ratifica trés significados inseparaveis para se concebera Igreja. Sdo eles: o povo que Deus
reune no mundo inteiro; existe nas comunidades locais; e se realiza como assembleia
liturgica, acima de tudo eucaristica, que vive da Palavra e do Corpo de Cristo e ela mesma se
torna assim Corpo de Cristo. Assim sendo, a Igreja ¢ ao mesmo tempo “sociedade provida de
orgdos hierarquicos e Corpo Mistico de Cristo; assembleia visivel e comunidade espiritual; e
Igreja terrestre e Igreja enriquecida de bens celestes”. (LG, n. 8). Estas dimensdes constituem
junto “uma s6 realidade complexa, em que se funde o elemento divino e humano”. (LG, n. 8).

Na Exorta¢do Apostolica Evangelii Gaudium (EG)," o Papa Francisco (2013) define:

Ser Igreja significa ser povo de Deus, de acordo com o grande projeto de amor do
Pai. Isto implica ser o fermento de Deus no meio da humanidade; quer dizer
anunciar e levar a salvagdo de Deus a este nosso mundo, que muitas vezes se sente
perdido, necessitado de ter respostas que encorajem, deem esperanca € novo vigor
para o caminho. A Igreja deve ser o lugar da misericordia gratuita, onde todos
possam sentir-se acolhidos, amados, perdoados e animados a viverem segundo a
vida boa do Evangelho. (FRANCISCO, 2013, Exortagdo Apostolica Evangelii
Gaudium, n. 114).

A articulagdo dessas dimensdes, em que o humano e o divino buscam se tocar, foi a
causa motora inicial deste estudo, na pretensdo de entender as dificuldades presentes entre o
discurso feito pela Igreja como instituicdo, a acdo da Igreja constituida por aqueles que se
identificam com a fé por ela professada e a proximidade entre a doutrina pregada e a pratica
vista sob a expectativa do peregrino.

A proposta inicial buscava identificar como o peregrino se sentia acolhido no

Santudrio, o que ele buscava e se a visita havia proporcionado a realizacdo de sua busca, entre

¥ O termo igreja, com grafia em mintsculo no meio da frase, diz respeito ao local, o edificio em que os cristios
catolicos realizam seu culto. “Igreja”, com i maitsculo, designa suas trés dimensdes inseparaveis (assembleia
litdrgica, comunidade local e comunidade universal dos crentes. (CIC. CATECISMO DA IGREJA
CATOLICA, n. 752).

® Lumen Gentium traduz-se por A luz dos povos. E importante mencionar que a luz a que o texto se refere ¢
Cristo. A Igreja, dizem os padres conciliares, reflete essa luz no mundo.

10 Evangelii Gaudium traduz-se por Alegria do Evangelho. O documento trata do anuncio do Evangelho nos dias
atuais.
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outras questdes. Nesse sentido, foi realizada uma pesquisa exploratoria,” com perguntas
abertas, na romaria de maio de 2016, nos dias 26, 27, 28 ¢ 29.

A referida pesquisa foi constituida por 62 peregrinos, abordados aleatoriamente, em
pontos estratégicos, no entorno do Santuario, nos quais se evidenciava terem ja realizado a
experiéncia da visita. Em sintese, as respostas relativas as questdes mencionadas indicaram
que cem por cento dos peregrinos entrevistados foram acolhidos além de suas expectativas; a
maioria foi manifestar gratidao por gragas alcancadas; outros foram pedir por saude, trabalho,
paz, entre outros pedidos. A maioria dos peregrinos respondeu ter encontrado grande paz e
sentiu-se realizada com a visita, que ainda teria fortalecido o desejo de voltar sempre em
busca de renovagao de vida.

Ao avaliar a possibilidade de realizar o presente estudo, no Programa de Poés-
Graduacao em Turismo e Hospitalidade, a proposta inicial foi reformulada para que apenas
abrangesse a hospitalidade na visdo da Igreja. Dessa forma, para a realizagdo da pesquisa,
primeiramente foi feito um contato prévio com autoridades da Igreja catdlica que atuam no
Santudrio, buscando viabilizar seu desenvolvimento. A pesquisa foi bem aceita, assim como
houve manifestagdo de interesse pelos resultados da investigacao.

O estudo pretendeu fundamentar, através da base tedrica, o conhecimento sobre o tema
definido a partir de relatos coletados, em forma de entrevistas, com sujeitos que tiveram
envolvimento com a romaria, em diversas €pocas: bispos, sacerdotes, religiosas, agentes de
pastoral e moradores da comunidade do Santuério. A partir dos dados coletados, analisou-se
como se da a pratica da hospitalidade da Igreja catolica e como a mesma pode contribuir para

o desenvolvimento do turismo local.

11 A1 L . - . . . .
Ver Apéndice B — Questiondrio. Pesquisa exploratdria na romaria a Caravaggio realizada pela autora em maio
de 2016.
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3 REFERENCIAL TEORICO

3.1 HOSPITALIDADE E ACOLHIMENTO

A hospitalidade vem ocupando um lugar de evidéncia no campo da discussdo
filosofica e cientifica, originado pelas adversidades decorrentes da globalizagdo, as quais
provocam migra¢des humanas, violéncia de tribos e vizinhos mais fortes diante do caos
econdmico e da miséria, nos paises mais fragilizados economicamente. (BOFF, 2005). No
Brasil, nas ultimas décadas, observou-se o fendmeno do regresso aos paises de origem ou, ao
menos, a busca pela dupla nacionalidade pelos descendentes desses migrantes. E, em nivel
mais amplo, observa-se a preocupacao com a homogeneizagdo de hébitos e costumes, fatores
que geram o esvaziamento de rituais que regem o vinculo social e marcam a identidade dos
pOVOs.

Mauss (2003), em estudos realizados com civilizagdes da Polinésia, Melanésia,
noroeste americano, observou que as trocas € os contratos se realizavam sob a forma de
presentes, obrigatoriamente dados e retribuidos. Em tais fendmenos, exprimiam-se
simultaneamente, e de forma complexa, as diversas instituicdes religiosas, juridicas, morais,
econdmicas, estéticas e morfologicas. Mauss observou existir um triplice dever constituido no
dar-receber-retribuir. Nesse dever, constituia-se intrinseca uma regra de direito e de
interesse, que fazia com que o presente dado devia obrigatoriamente ser retribuido. Ao mesmo
tempo, havia uma forca na coisa dada que fazia com que o donatario a retribuisse. Mauss
constatou que had uma nocao de hospitalidade que comega com uma dadiva. Essa nocdo de
relacdo de troca da sinais de que ndo se limita a dinamica das sociedades arcaicas. Essas leis
ndo escritas da hospitalidade continuam a se exprimir com forga na hospitalidade doméstica
atual.

Nas economias ¢ nos direitos que precederam os nossos, Mauss identifica que as
trocas e 0s contratos ocorriam entre as pessoas morais: clas, tribos e familias, por intermédio
de seus chefes e ndo individuais. As trocas que realizavam nao eram exclusivamente bens e
riquezas, mas sim amabilidades, banquetes, ritos, dancas, festas, entre outros. Mauss (2003, p.
198) também observou que as propriedades, rigorosamente ditas pessoais, possuem um poder
espiritual. “Se o presente recebido, trocado, obriga, ¢ que a coisa recebida nio ¢ inerte.
Mesmo abandonada pelo doador, ela ainda conserva algo dele.” Dai o entendimento de que o
presente ¢ animado pelo espirito que acompanha o detentor. O autor vé que, em sua esséncia,

essa forca animadora se prende aos usudrios até que estes retribuam com seus proprios
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presentes, ou seja, suas propriedades ou trabalho. Isso se efetiva em atos como banquetes,
festas, presentes; em expressdes que equivalham ou em valor superior. Tais atos
proporcionam aos doadores autoridade e poder sobre o primeiro doador, de forma que a ideia
dominante parece guiar a circulagdo obrigatoria das riquezas, dos tributos e das dadivas. Tal
fato evidencia dois sistemas importantes de fendmenos sociais: o primeiro, a natureza do
vinculo juridico criado pela transmissdo de uma coisa, que identifica-se como um vinculo de
direito, um vinculo pelas coisas, ou seja, um vinculo de almas, pois a propria coisa teria uma
alma; e o segundo, a natureza da troca por dadivas, como presentes, gracas, béngaos,
protecdes, favores.

Avangando na ideia de troca relacional, Binet-Montandon (2011) analisa que, se
podemos assimilar acolhida e hospitalidade a ponto de torna-las sindnimas, numa perspectiva
antropologica, a acolhida pode distinguir-se da hospitalidade ndo somente do ponto de vista
do tempo, mas dos codigos e dos sistemas de normas que a regem, tendo, por um lado, o

instante da acolhida e, por outro, as leis da hospitalidade.

A hospitalidade implica a acolhida como momento inaugural do encontro; mas se a
hospitalidade supde sempre a acolhida, uma resulta de uma lei superior da
humanidade, um direito natural, um principio ético inaliendvel e sagrado, a outra se
traduz em modalidades praticas particulares segundo as formas juridicas e politicas
proprias a cada Estado. (BINET-MONTANDON, 2011, p. 1173).

Num sentido de levar em conta as profundezas do ser humano, Nouwen (1999) aborda
que a hospitalidade espiritual se constitui um grande desafio na vida humana. O autor
considera que escutar ¢ um gesto dificil, pois exige alto grau de estabilidade interior da parte
de quem escuta, a ponto de ndo mais precisar provar ou justificar, por meio de discursos,
argumentos, afirmagdes ou declaragdes. Os verdadeiros ouvintes ndo tém mais a necessidade
interior de fazer sua presenca conhecida. Eles sdo livres para receber, dar boas-vindas e
aceitar. “A escuta ¢ muito mais que permitir que o outro fale enquanto se espera por uma
chance de responder. Implica prestar aten¢do aos outros e recebé-los no interior de nosso ser.”
(NOUWEN, 1999, p. 99). A virtude do escutar reside no fato de que os que sdo ouvidos
comecam a se sentir aceitos e a levar suas palavras mais a sério e a descobrir quem eles
realmente sdo.

Para Nouwen, a escuta ¢ uma forma de hospitalidade espiritual pela qual se convida
estranhos a se tornarem amigos, a conhecerem seu interior mais plenamente ¢ mesmo a ousar

permanecerem em siléncio mediante sua presenga.
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A escuta na vida espiritual ¢ muito mais que uma estratégia psicologica para ajudar
os outros a se descobrirem. Na vida espiritual, o ouvinte ndo ¢ o ego que gostaria de
falar mas ¢ treinado a se conter, e sim o espirito de Deus dentro de n6s. Quando
somos batizados no Espirito — isto ¢, quando recebemos o Espirito de Jesus como o
sopro de Deus soprando dentro de nds — esse Espirito cria em ndés um espago
sagrado em que o outro pode ser recebido e escutado. O espirito de Jesus ora escuta
em nods e a todos aqueles que vém até nds com seus sofrimentos e dores. Quando
ousamos confiar plenamente no poder do Espirito de Deus que escuta em nds,
veremos a verdadeira cura acontecer. (NOUWEN, 1999, p. 100).

O gesto de escutar requer espirito de generosidade. Para poder escutar ¢ preciso
inspirar segurancga, pois uma pessoa sé se abre a alguém quando tem a certeza de que esta ird
respeitar o segredo. Vanier (1995) declara ser a confidéncia um dos aspectos essenciais da
escuta. Para o autor, escutar é saber respeitar as fraquezas, os sofrimentos do outro, ¢ nao
divulga-los a ninguém.

Acolher ¢ simbolo de verdadeira maturidade humana e cristd e significa ndo apenas
abrir a porta e a casa para alguém, mas sim dar-lhe espago no coracdo, para que esse alguém
possa existir e crescer, um espago em que ele possa sentir-se aceito do jeito que é, com suas
feridas e dons. Para isso, € preciso que exista, no coragdo de quem acolhe, um lugar silencioso
e tranquilo em que os outros possam repousar. E o requisito para ocorrer esse acolhimento ¢
que o coracdo esteja em paz. Uma comunidade que expressa amorosidade torna-se atraente e,
porque atrai, consequentemente ¢ acolhedora. (VANIER, 1995).

Para Correia (2014), a hospitalidade revela-se um dos caminhos para a constru¢do da
identidade cristd na comunidade de fé, se constitui testemunho eloquente para os de fora e cria
um ambiente caloroso para os de dentro. Correia considera que, em todas as civilizagdes, a
historia da relacdo das pessoas, de grupos e povos registra muitos momentos de hospitalidade
e de hostilidade, bem como se manifesta a importancia e o valor que cada sociedade deu e da
a pessoa humana. Conforme o autor, ndo ha civilizagdo que se construa a margem da
sociedade e observa que, em diversos textos biblicos, tanto do Antigo quanto do Novo
Testamento, ha referéncias a hospitalidade, que sempre a promove e aconselha, mesmo que
por vezes também aconselha prudéncia no seu exercicio, como, por exemplo, no Livro da
Sabedoria 11, 29-34; 29:21-28, 1983. (CORREIA, 2014).

Boff (2005) compreende a hospitalidade como uma virtude. Para o autor, as virtudes
constituem o mundo das exceléncias e dos valores, com um apelo utopico, o de potencialidade
para transportar a pessoa humana a horizontes mais abertos. A hospitalidade de uns com os
outros ¢ base nos dizeres das escrituras judaico-cristds, com o fundamento de que “todos
somos hospedes nesta terra e ndo temos aqui morada permanente.” (p. 14). Boff (2012),

compreende que a hospitalidade ¢ por exceléncia a virtude dos ndmades, migrantes e
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peregrinos. Considera que, de certa maneira, todos somos peregrinos ¢ de alguma forma
merecedores de hospitalidade. Sem hospitalidade, as pessoas, as comunidades e os povos nao
alimentam a reciprocidade entre si nem refor¢am o lago de paz e de amizade entre eles.

Boff remete a Thomas Kuhn e Fritjhof Capra que teorizam sobre o processo criativo,
ao introduzirem no debate a questdo da mudanga de paradigmas e reconhece estar emergindo
um outro tipo de percepcdo da realidade. Ao paradigma do inimigo ¢ do confronto ¢
necessario contrapor o paradigma do aliado, do héspede e do comensal. H4 um caminho a
percorrer: “Do confronto devemos passar a conciliacao e da conciliagdo chegar a convivéncia
e da convivéncia a comunhao e da comunhao a comensalidade.” (BOFF, 2005, p. 30).

Nesse sentido, a pratica das virtudes da hospitalidade, da convivéncia, da tolerancia e
da comensalidade fornece a base para um futuro de esperanga com novos valores, novos
sonhos, nova forma de organizar arquitetonicamente os conhecimentos, novo tipo de relagdo
social, nova forma de dialogar com a natureza.

Acentuando o aspecto da virtude, “a hospitalidade pode ser entendida como uma das
expressoes de cuidado.” (BOFF, 2012, p. 209). O cuidado transformado em hospitalidade
pode salvar vidas ameagadas e transformar pessoas. O cuidado abrange mais que um
momento de atencdo e de zelo, representa uma atitude de ocupagdo, preocupagaio,
responsabilizacdo e envolvimento afetivo com o outro. Boff explicita que cuidar é mais que
um ato, ¢ uma atitude. A atitude ¢ uma fonte que gera muitos atos que, por sua vez, expressam
o proceder de fundo. Na atitude do cuidado estd inserido um amplo envolvimento nos
aspectos material, pessoal, social, ecoldgico e espiritual.

Boff observa que “o cuidado somente surge quando a existéncia de alguém ¢
importante para mim. Passo entdo a dedicar-me a ele; disponho-me a participar de seu
destino, de suas buscas, de seu sofrimento ¢ de seus sucessos, enfim, de sua vida”. (BOFF,
2012, p. 103). Para o autor, o cuidado significa desvelo, solicitude, diligéncia, zelo, atengao,
bom trato, e sua atitude pode provocar preocupagao, inquietude e sentido de responsabilidade.

Nesse sentido, Mortari (2018) sustenta que o agir que cuida ¢ guiado pela intengdo de
buscar o que faz bem a vida. A atitude de estar a procura do que faz bem; ¢ o mesmo que dar
uma orientagdo ética para a existéncia. Assim sendo, “o que desencadeia a agdo do cuidado ¢
o interesse pelo outro, entendendo o interesse ndo como curiosidade, mas como infer-ser, ou
seja, um olhar voltado ao outro movido pelo sentir-se em conexao com o outro”. (MORTARI,
2018, p. 100). No nucleo ético do cuidado, abordado pela autora, estdo o sentir-se responsavel
pelo outro, o agir com generosidade e o aproximar-se do outro com reveréncia. J& o

concretizar-se da esséncia do cuidado envolve a intengdo de buscar beneficio ao outro tendo
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como principio a benevoléncia como sua matriz geradora, a qual envolve o prestar atengdo, o
escutar, o estar presente com a palavra, o compreender, o sentir com o outro, o estar presente
numa proximidade distante com delicadeza e com firmeza.

Pensando a hospitalidade num contexto mais abrangente, Boff (2005) aborda a
hospitalidade como paradigma para um outro mundo possivel e destaca a importancia do uso
da narrativa mitica para sua melhor compreensdo, pois a narrativa ¢ viva, perpassada de
emocao e possui um enredo que revela o sentido das coisas narradas. Embora use conceitos, a
narrativa ndo se constitui algo meramente conceitual, mas sim envolve a dimensdo afetiva e
obedece a logica dos sentimentos. Os seres humanos passam por experiéncias fundamentais
que determinam a estrutura e o sentido da vida. Essas experiéncias se apresentam tao
significativas que a linguagem, simplesmente, e o uso de conceitos abstratos ndo conseguem
expressa-las. A narrativa de estérias contribui para conservar o registro dessas experiéncias
proveitosas. O mito conta, explica, revela e conduz ao mais profundo das reservas psiquicas
da humanidade, ocasionando um elo com o sentido da experiéncia humana, sejam quais forem
as raizes culturais ou religiosas ou nossa psicologia pessoal.

Boff (2005) considera a hospitalidade nas dimensdes incondicional e condicional. Para
o autor, a hospitalidade envolve ainda dimensdes humanas, tais como: a sensibilidade, a
compaixdo, a acolhida, o convite para sentar-se, o oferecer agua fresca, o dar de comer, o
servir superabundantemente, o oferecer tudo incondicionalmente. A sensibilidade na ajuda ao
outro ¢ tomada pelo autor como base para a hospitalidade. Boff profere que, “se no Ocidente
encontramos o veneno que mata a hospitalidade, encontramos nele também seu antidoto: a
centralidade do ‘outro’ proposto ininterruptamente pela tradicdo biblica”. (BOFF, 2005,
p. 147). Nessa perspectiva, a acolhida traz a luz a estrutura basica do ser humano e traz a
evidéncia de que nossa existéncia acontece porque, de uma forma ou de outra, fomos
acolhidos. Para Boff, o pior sentimento ¢ sentir-se rejeitado e excluido.

Ao considerar a hospitalidade como relagdo, Baptista (2002, p. 157) a define como
“um modo privilegiado de encontro interpessoal marcado pela atitude de acolhimento em
relacdo ao outro”. Através da relacdo de proximidade se torna possivel abragar
verdadeiramente a aventura da descoberta, da realizacdo e de superacdo de ndés mesmos.
Dessa forma, a hospitalidade apresenta-se como experiéncia fundamental construtiva da
propria subjetividade e através da qual deve ser potenciada em todos as suas modalidades e
nos contextos da vida.

Baptista (2008) aborda a dimensao ética da hospitalidade e evidencia a necessidade de

criar e alimentar lugares de hospitalidade, nos quais podem surgir a consciéncia de um destino
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comum e o sentido de responsabilidade capazes de motivar a agdo solidaria. Salienta que sem
a capacidade de sermos tocados, fisica e espiritualmente, pelos acontecimentos que expdem a
vulnerabilidade do outro, qualquer esfor¢o racional torna-se inutil. Recorre & memoria de
tragédias humanas que continuam a marcar nosso tempo e argumenta que a hospitalidade
permite que a sensibilidade humana se torne possivel, em virtude de ser uma experiéncia de
contato e de relagdo. A hospitalidade, portanto, permite romper com o ciclo egoista, a partir
do momento em que outrem faz sua entrada na esfera do mesmo. Dessa forma, o egoismo so6 ¢
possivel como consciéncia e escolha deliberadas e ndo mais como egoismo inocente.

Lugares de hospitalidade sdo definidos por Baptista (2008) como lugares abertos ao
outro, que envolvem o lugar de residéncia, a paisagem envolvente, as cores, 0S sons € 0s
cheiros da rua ou do bairro, as narrativas da nossa gente, as tradi¢cdes e os habitos de nossa
comunidade. Entende que esses ingredientes funcionam como caldo de humanidade que
fecunda a singularidade subjetiva e faz a identidade dos lugares. A humanizacao do espaco o
transforma em lugar e pressupde o respeito pela hospitalidade do proprio mundo natural e se
constitui em solo de enraizamento temporal, de sustento e de frui¢do. Por essas caracteristicas,
ndo deve ser visto como um recurso inesgotavel. Baptista (2008, p. 6) afirma que “a
verdadeira riqueza ou identidade dos lugares ndo esta em suas potencialidades materiais, mas
sim na forma como s3o apropriados, percebidos, desfrutados, amados e, sobretudo,
partilhados”.

Esta autora (2008) considera ainda que, nessa relagdo de partilha, as coisas do mundo
transformam-se em contetidos de interagdo e adquirem valor e sentido, numa relacdo em que,
dando, trocando e retribuindo coisas, as pessoas vao alimentando uma cadeia relacional que
transcende a simples circulagdo e permuta de bens, conforme o observado por Mauss (2003).
A hospitalidade implica uma ligacdo afetuosa com o mundo habitado. Nesse sentido, “a
identidade pessoal alimenta-se de lacos de enraizamento temporal e estes carecem da
vinculagdo a um ambiente natural, cultural e relacional, e portanto a um territério de
referéncia”. (BAPTISTA, 2008, p. 8).

Baptista aprofunda que as formas de organizagdo territorial influenciam os estilos de
pertenca comunitaria e t€ém a for¢a de condicionar decisivamente as trajetorias de vida e
interagdo social. Por outro lado, a interpelacdo de alteridade humana anima a bondade ou
capacidade para o dom de si mesmo. A autora compreende que, no sutil excesso de
hospitalidade, emergem os atos que exprimem a sociabilidade humana, em que a bondade

reside no fato de “nos darmos a nés mesmos e onde um sopro de bem faz transbordar a
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devogdo familiar, a amizade, a obrigagdo profissional e a responsabilidade civica”.
(BAPTISTA, 2008, p. 8).

Grinover (2009) desenvolve a compreensdao de que a hospitalidade integra as leis
superiores da humanidade e favorece a inclusdo do outro num espago proprio de saberes. O
autor provoca-nos a considerarmos a hospitalidade cladssica, em seu sentido histdrico do
termo, na ideia que consistia em satisfazer as necessidades bésicas e necessarias de seguranca,
e em certos casos, de reconforto e de afeto de pessoas se deslocando por meio de uma relagao
gratuita. Nesse contexto, “a no¢cdo de lugar de hospitalidade implica um territério ¢ uma
relagdo proxémica'® que juntos fazem da hospitalidade um arranjo institucionalizado”.
(GRINOVER, 2009, p. 7). Esse conjunto de regras proporciona configuragdes singulares e
particulares a hospitalidade.

O autor observa que, na contemporaneidade, as pessoas escolhem lugares, estilos,
imagens, cddigos e os combinam de acordo com suas proprias experiéncias pessoais. Ao
transferir esse conceito a hospitalidade, esta segue os comportamentos humanos e fragmenta-
se em tantas hospitalidades quanto os codigos, as imagens e as experiéncias urbanas, e
subverte o conceito cldssico consolidado. Observa que o carater cada vez menos publico dos
espacos urbanos sugere que estes estejam sendo, cada vez menos, visualizados como espagos
efetivos de pertencimento.

No sentido de organizagdo coletiva e senso de comunidade, a ideia de hospitalidade
aparece como base estruturante de lagos sociais, que contribuem para melhor convivéncia e
desenvolvimento. Putnam (1993) e colaboradores empreenderam uma pesquisa na Italia, entre
1970 e 1989, através da qual mapearam e estudaram as caracteristicas que distinguiam as
diversas regides daquele pais. Observaram que regides situadas mais ao Norte tiveram um
desenvolvimento superior as do Sul, embora as condi¢des basicas € o governo eram os
mesmos para todo o pais. Os melhoramentos ocorreram gragas a um contexto social que
forjou lagos horizontais e ligagdes solidas com vistas a solidariedade que, por sua vez, gerou
fundamentos civicos nessas comunidades. Além disso, os pesquisadores notaram que o
regime de gestdo comunal medieval do Norte vem se manifestando, até hoje, sob a forma de
empenho civil, responsabilidade social e mutua assisténcia. Entre as localidades que

compdem a Regido Norte estd a regido do Véneto, onde observaram ser caracterizada por

2 A tese, proxémica, abordada por Grinover, sustenta a ideia desenvolvida por Edward Hall, na década de 50, do
século XX, de que o comportamento humano estava relacionado ao espago fisico e, em tal sentido, a
comunicagdo entre os sujeitos se encontrava vinculada ao comportamento especial por meio de codigos
“silenciosos”. (GRINOVER, 2009, p. 7).
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expressiva presenga de catélicos, enquanto ndo ocorria 0 mesmo nas regides mais ao Sul. E
importante ressaltar que dessa regido veio grande parte dos imigrantes italianos, que se
estabeleceram em Farroupilha/RS, nas ultimas trés décadas do século XIX.

A hospitalidade alimenta-se de uma unido entre diversos elementos. Ha de se
considerar que a hospitalidade primeiramente emerge de uma condicdo espiritual antes que
material, embora se alimentem e complementem. A hospitalidade, ou ndo, traz suas raizes de
comportamentos originados na propria sociedade, e sua pratica pode constituir-se caminho
para a constru¢do de uma condicdo social, em que ocorra mais sinais de justica e
solidariedade. Compreendida como uma das maiores virtudes, a hospitalidade constitui-se
base para um futuro de esperanga, um novo paradigma de comportamento que envolve

relacdo interpessoal e espagos de convivialidade que motivem e gerem espirito altruista.
3.1.1 O ritual da hospitalidade

A hospitalidade envolve uma ritualidade que se constitui um conjunto de
comportamentos simbolicos repetidos. Para Eliade (2001), nas religides primitivas e arcaicas,
a repeticdo de gestos divinos justifica-se como “imitacdo”. O autor aponta o calendario
sagrado como um referencial, que repete anualmente as mesmas festas, ou seja, comemora os
mesmos acontecimentos miticos. Na pratica, o rito representa um eterno regresso de um
nimero limitado de gestos divinos, num retorno periédico dos acontecimentos primordiais
que reatualizam os acontecimentos miticos. Nessa perspectiva, Eliade interpreta que o ser
humano religioso reencontra a possibilidade de transfigurar sua existéncia a cada
reatualizagdo, tornando-a semelhante ao modelo divino. Gragas a este eterno retorno as fontes
do sagrado e do real a existéncia humana parece salvar-se do nada e da morte, dando-lhe
assim significado.

Montandon (2016) vé no gesto inicial da hospitalidade uma transgressao ritualizada de
atravessar um limiar. O limiar ¢ a linha de demarca¢ao de uma intrusao, pois a hospitalidade ¢
intrusiva, comporta intrinsecamente um lado de violéncia, de ruptura, de transgressdo ou até
mesmo de hostilidade, ao que Derrida chama de hostipitalidade. A invasdao do dominio do
outro ¢ um problema tanto de espago pessoal quanto de propriedade. No gesto da
hospitalidade, primeiramente, estd o afastar a hostilidade latente, que tende a estar presente
em qualquer ato de hospitalidade, pois o hospede, o estrangeiro, ¢ seguidamente visto como

reservatorio de hostilidade, seja ele como for, pois tende sempre a representar uma ameaga.
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Camargo (2015) identifica esse ritual como complexo e descreve que a cena da
hospitalidade envolve um jogo de distancias e proximidades que entretecem as pessoas no
espaco ¢ indicam os modos pelos quais umas se movem em relagdo as outras. A distancia
maior ou menor que se guarda do anfitrido ou de outro convidado pode mostrar afabilidade,
interesse ou, inversamente, tédio € mau humor. As falas entre os atores sao mais ou menos
estudadas, dependendo da intimidade dos atores, porém algumas sempre serdo rituais e
obrigatorias, consagradas no ritual da propria lingua: da licenga, desculpe, por favor e, acima
de tudo, obrigado. (CAMARGQO, 2015).

Para Camargo, a cena hospitaleira ¢ definida por uma troca de dadivas e
contradadivas. O convite feito ou o pedido de acolhimento aceito ¢ uma primeira dadiva do
anfitrido. A contradddiva do hospede expressa-se pela resposta do anfitrido, que reconhece
com gratiddo sua presenga. A nova contradadiva do anfitrido ¢ demonstrada pela promessa de
comensalidade e entretenimento. A comensalidade se constitui no ponto principal da cena,
que inclui o melhor da comida e bebida. O gesto de confraternizar entre si e proporcionar esta
experiéncia ¢ a maior dadiva do anfitrido. A dadiva ¢ a oferta da hospedagem, no espago que
lhe ¢ reservado. Cabe ao anfitrido circunscrever o espago que o hdspede devera transitar, e a
este cabe respeitar a regra de ocupagdo de espago.

O convite, a acolhida, a caridade, a solidariedade parecem ser formas aproximadas e
derivadas de uma forma inicial de hospitalidade. Num gesto de compensagao, a hospitalidade
implica a penetragdo num espago ¢ a instalacdo de um ritual de acolhida. O espago a ser
penetrado pode ser um espaco geografico ou um espaco psiquico, que compreende a
penetragdo num territério, que pode ser o do outro. O gesto de hospitalidade ndo ¢ nem
confortdvel nem espontineo; entretanto, ¢ a0 mesmo tempo condicional e incondicional,
profano e sagrado.

Nouwen (2011) refere que a hospitalidade implica, em primeiro lugar, criar um espago
livre no qual o estranho possa entrar e tornar-se amigo, em vez de inimigo. Para Nouwen
(2011, p. 69), “o paradoxo da hospitalidade ¢ que ela deseja criar o vazio, ndo um vazio
temeroso, mas um vazio amistoso no qual os estranhos podem penetrar e descobrir a si
mesmos”. Nessa perspectiva, a hospitalidade ndo ¢ mudar as pessoas, mas oferecer a elas um
espaco no qual a mudanca pode acontecer.

Bertrand (2011, p. 1.295), por sua vez, traz um outro elemento ao acolhimento: o
sorriso. Para a autora, “rir para alguém ou sorrir-lhe é acolhé-lo com benquerenga”. O gesto
de rir e sorrir pertencem aos ritos de acolhida ndo verbais e acompanham todo um gestual que

visa a expressar boas-vindas. A contrapartida rir de alguém ¢é dar prova de sentimentos



27

negativos, que implicam distancia e rejeicdo do outro. Sorrir para a pessoa que se recebe ¢
colocar o encontro sob indicadores favoraveis. Bertrand expressa o alcance da acolhida
espiritual ilimitada ligada ao riso. Para o autor, na mistica cristd o riso se traduz também num
estado de regozijo, que ultrapassa o poder das palavras e manifesta um estado de comunhao
fusional com Deus. A autora ainda observa que hd uma ambivaléncia do riso em relagdo a
hospitalidade, pois 0 mesmo pode ser fator de integra¢do ou de exclusdo. Entretanto, o senso

de hospitalidade se limita a formas civilizadas deste rito.
3.2 TURISMO RELIGIOSO E PEREGRINACAO

Ha algumas décadas, o turismo tem representado um importante fator na economia
mundial, fendmeno que estd associado aos avangos tecnoldgicos, transportes, a informagao,
fusdo de midia e ao volume expressivo de negocios e recursos. Para o Conselho Pontificio
para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes (CPPMI, 2001, n. 4), a industria turistica se
transformou em uma das mais significativas forgas econdmicas em todo o mundo, ocupando o
primeiro lugar em alguns paises.

Ao longo da Historia, os povos desenvolveram diferentes meios pelos quais buscam
alcangar um elo entre o mundo material e o mundo espiritual. Nesse contexto, mostra-se a
espiritualidade intimamente relacionada a religido. Manifestacdes espirituais foram
incorporadas em atividades, como a arte, composi¢des musicais, construgdes arquitetdnicas,
representacdes teatrais, entre outras. Os espagos naturais também serviram como ligagdes
entre o homem e a divindade. Essa tem sido a razdo pela qual montanhas, lagoas, rios, entre
outros, foram considerados sagrados.

As viagens por razdes religiosas tém a caracteristica de rememoragdo de uma tradigao
milenar de viajar do local de residéncia para outro lugar considerado numinoso" e que
representa ao viajante um elo com o sagrado na Terra. Para Cardenas (2012), esse fenomeno,
comum a varias religides, deu origem ao turismo religioso, que pode ser entendido como
finalidade especifica de conhecer lugares diferentes, porém com uma atitude e disposi¢ao
especial para ir a lugares de reunido de culto, locais de proposito de fé, ndo apenas como
alguém que vai como espectador, mas que vai com a necessidade de viver uma experiéncia

de encontro com Deus e uma experiéncia de fé.

13 A . ~ . .
Estado de vivéncia que o ser possui acerca de questdes sobrenaturais, geralmente sagradas, transcendentais ou
de divindade, comportando-se e sendo influenciado por essas questdes.
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Nesse sentido, o turismo religioso se caracteriza por ser um movimento de pessoas em
dire¢do a um centro, a um lugar geografico que entendem como um lugar sagrado, um lugar
de encontro com Deus.

Assim, a espiritualidade, associada ao turismo religioso, tem uma série de
manifestagdes que ultrapassam a mera presenca do peregrino em frente a uma imagem, em
um santudrio ou lugar sagrado, ao retorno a natureza, a vida ndémade como um transeunte. No
momento em que as pessoas se deslocam de um lugar para outro por razdes religiosas,
espirituais, econdmicas, etc. demonstram a atratividade da vida ao ar livre, o contato direto
com a natureza, em que o tempo abstrato ¢ inventado e somente o tempo religioso permanece.
Tais momentos oportunizam um tempo de celebracdo e de fraternidade entre as pessoas, em
que ocorre a oportunidade de compartilhar o que se tem e mesmo o que ndo se tem. Esses
elementos provocam a atragdo em torno da invocacao do objeto devocional, do lugar sagrado,
para tantas pessoas de diferentes ideologias e crengas. (CARDENAS, 2012).

No que concerne ao fendmeno das peregrinagdes, Cardenas (2012) avalia que, apesar
de serem uma das mais antigas razdes para viagens e, portanto, para o turismo, o tema do
turismo religioso tem sido pouco abordado por estudiosos do assunto. O autor avalia que a
maioria das pesquisas existentes foi realizada a partir da antropologia e sociologia, mas
raramente pelo olhar do turismo; os que se aventuraram a isso foram geografos,
principalmente, e economistas, mediante alguns estudos de economia aplicada e planejamento
urbano.

Céardenas (2012) desenvolve uma proposta metodologica para investigar o turismo no
campo da espiritualidade. O turismo espiritual ¢ uma denominagao recente, para se referir a
um segmento de turistas que busca, através de seu deslocamento, ter um encontro espiritual,
que pode ser religioso ou ndo. O autor defende que o turismo espiritual € o turismo religioso
ndo sdo sindnimos e, portanto, torna-se necessario fazer sua definicdo de forma independente.

O turismo espiritual, dada sua propria conceituacdo, inclui qualquer tipo de
manifestagdo, de modo espiritual, enquanto o turismo religioso considera apenas o que estd
relacionado a religido institucionalizada. Cardenas utiliza um raciocinio matematico, com
base na teoria dos conjuntos, e estabelece que o turismo religioso trata-se de um subconjunto
do turismo espiritual, que por sua vez ¢ um subconjunto do turismo. Dentro desse conceito, se
o turismo religioso inclui aquele associado a religido institucionalizada, a arte religiosa por
sua vez é, portanto, um subconjunto dele. (CARDENAS, 2012).

Beni (1998) interpreta o turismo como um sistema aberto que realiza trocas com o

meio onde esta inserido. Nessa perspectiva, o autor revela que o sistema pode ser entendido
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como um conjunto de partes que interagem, para atingir determinado objetivo, destacando
ainda que a elaboracdo do sistema possibilita uma visdo do todo, ao invés de somente as
partes. Assim sendo, oferece aspectos constituidos pelo conjunto das relagdes ambientais, da
organizagdo estrutural e das agdes operacionais, cada um com seus subsistemas, que se
apresentam de forma relacionada.

Para Urry (2001), o turismo esta relacionado as praticas de afastamento, nas quais
ocorre uma ruptura limitada com rotinas e praticas bem-estabelecidas da vida diéria, a qual
permite abertura dos sentidos para um conjunto de estimulos que contrastam com o cotidiano
¢ o mundano. Considera que, embora tenha ocorrido uma variagdo historica e sociologica a
respeito do turismo, existem caracteristicas minimas das praticas sociais que, por questdes de
conveniéncia, sdo descritas como turismo. Sustenta que os relacionamentos turisticos surgem
de um movimento de pessoas para varias destinagdes, € sua permanéncia nelas envolve
deslocamento através do espago e um periodo de estada, em um lugar ou lugares novos. Esses
periodos de permanéncia em outros lugares caracterizam-se por serem breves e de natureza
temporaria, com a clara inten¢do de voltar para casa, dentro de um periodo relativamente
curto. Os lugares escolhidos se prendem a motivagdes e expectativas, por meio de abstragdes
e da fantasia em relacdo a satisfagdes intensas, que envolvem sentidos diferentes dos
vivenciados habitualmente.

Ao tracar um olhar histdrico sobre o turismo na relagdo com o religioso, Urry destaca
que, nos séculos XII e XIV, as peregrinagdes eram um amplo fendmeno praticado e
sistematizado pela presenga crescente de redes de hospedarias para viajantes, mantidas por
religiosos e principalmente impulsionadas pela cultura das indulgéncias. Ja o século XV foi
marcado pelas excursdes organizadas que iam de Veneza a Terra Santa. (URRY, 2001). O
autor afirma que existe normalmente um processo de sacralizagdo que torna um determinado
artefato, natural ou cultural, em um objeto sagrado do ritual turistico. Nesse processo, estao
evolvidos estagios, tais como: a paisagem, o enquadramento e a elevacdo, a veneragdo, a
reproducdo mecanica do objeto sagrado e a reprodugdo social pelo seu prestigio. Prossegue,
tomando emprestada a andlise que Turner (1973; 1974 apud URRY, 2001) realizada sobre os

peregrinos, ao constatar que importantes ritos de passagem ocorrem entre um estagio e outro.

O primeiro deles ¢ a separagdo social e espacial do lugar normal de residéncia e dos
lagos sociais convencionais; o segundo ¢ a liminaridade, onde o individuo encontra-
se em uma “antiestrutura... fora do lugar e do tempo” — os lagos convencionais sao
suspensos, ¢ vivenciada uma “communitas”, na qual as ligagdes sdo intensas e
ocorre uma experiéncia direta do sagrado e do sobrenatural; o terceiro ¢ a
reintegracdo, em que o individuo ¢ reintegrado ao grupo social anterior,
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habitualmente em um status social mais elevado (URRY, 2001, p. 26, grifos do
autor).

Urry observa que, embora essa andlise se aplique as peregrinagdes, também sdo
passiveis de aplicagdes no turismo. A exemplo do peregrino, o turista desloca-se de um lugar
familiar para um lugar distante e apds regressa ao lugar anterior. “No lugar distante, ndo s6 o
peregrino, como também o turista se entregam a venera¢do de santuérios que sdo sagrados,
embora de modo diferente e, como resultado, obtém algum tipo de experiéncia enaltecedora.”
(2001, p. 26).

Num contexto amplo, no qual estd incluido o religioso, o turismo, nos dias atuais, é
visto como um fato social e economico, em que milhdes de pessoas se deslocam anualmente,
dentro do proprio pais ou em direcdo a outros paises. Além das pessoas que se deslocam, a
atividade turistica envolve uma multiddo de pessoas que vivem do turismo, participando dele
com multiplas fungdes, ou como residentes dos lugares que atraem turistas. (CPPMI, 2001, n.
2).

Em numerosos paises, o turismo se constitui um fendmeno de massa, € em outros, esta
iniciando ou em crescente desenvolvimento. A forma como estd sendo realizado, € com 0s
recursos disponiveis atualmente, sua operacionalidade coloca em contato reciproco pessoas de
todas as civilizagdes e religides. (CONGREGACAO PARA O CLERO, 1969, n. 1).

Além das viagens, hd diferentes movimentos em curso em nosso tempo, como o
nomadismo, em que principalmente os jovens deixam seus locais de origem para conhecer o
mundo, em busca de aventura e horizontes mais amplos, € as migragdes, quando as pessoas
deixam sua terra por razdes de necessidade e/ou sobrevivéncia. As romarias, por sua vez,
constituem diferentes tipos de movimentos de mobilidade, algumas ligadas a buscas
profundamente religiosas e outras indistinguiveis do turismo, porém constituem um dos
maiores movimentos de viagens de todos os tempos. (RIEGER, 2014).

Com o Diretorio Geral para a Pastoral do Turismo, Peregrinans in terra, em 1969 a
Igreja catdlica expressou sua atengdo de servigo pastoral frente ao fendmeno turistico,
quando, em certos momentos, o turismo surgia como plataforma de muitas possibilidades para
o progresso das pessoas e dos povos. O referido documento propde orientagdes de carater
normativo aos lideres religiosos, a respeito do turismo, e a¢cdes no acolhimento aos turistas.
(CPPMI, 1969).

Uma dessas agdes busca incentivar o uso de linguas estrangeiras em algumas
celebragdes, a fim de proporcionar melhor compreensao aos visitantes. Por outro lado, adverte

levar em consideracdo que muitos turistas procuram conhecer obras de valor historico ou
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artistico em igrejas e museus, ou manifestagdes da piedade popular, procissdes, romarias,
peregrinagoes, expressoes religiosas caracteristicas de determinados lugares. Esta espécie de
turismo religioso deve suscitar, da parte das comunidades de fi¢is e de seus dirigentes, o
cuidado de responder a tal interesse, com uma preocupagdo de indole evangelizadora.

A Igreja catolica, em seus documentos relativos a pastoral do turismo, demonstra-se
apreensiva diante da vastiddo e complexidade desta nova forma de emprego do tempo livre,
que envolve deslocamento da residéncia habitual, dentro ou fora do préprio pais, sem o fim
exclusivo de lucro ou trabalho. Por meio do Diretorio Geral para a Pastoral do Turismo
(DGPT, 1969, n. 4), a Igreja catdlica incentiva todos os cristdos a presarem para que “seu
tempo livre se torne tempo de valorizacdo dos recursos econdmicos, culturais, afetivos,
espirituais, bem como de favorecer a promog¢do do tempo de turismo em tempo de salvacao”.

Para a Igreja catdlica, o turismo constitui-se principio de unidade e fator de
transformagdo e de elevagdo social, de solidariedade do ser humano com o universo e de
restauragdo da pessoa humana. O referido documento da Pastoral do Turismo aborda que o
turismo, bem-aproveitado, concorre para o reciproco conhecimento dos seres humanos e para
o desenvolvimento do espirito de hospitalidade; tem a potencialidade de reduzir a distancia
entre as classes sociais e as ragas humanas; vencer o isolamento dos povos; favorecer novas
fontes de trabalho; reduzir o fendmeno da migracdo em algumas regides e promover o
processo de unificagdo dos seres humanos no conceito de Povo de Deus.

Desta forma, o turismo pode tornar-se um instrumento de paz e de confraternizagdo
entre os povos, bem como facilitar contatos concretos e validos entre os fiéis das diversas
religides e entre os ndo crentes, constituindo um instrumento de encontro ecuménico e de
diadlogo, com espirito de caridade e esperanca.

No sentido da solidariedade do ser humano com o Universo, o turismo, em algumas
formas, ¢ capaz de favorecer o contato das pessoas com a natureza; promover a valoriza¢ao
dos recursos da mesma natureza; recriar seus reciprocos lacos facilmente comprometidos pela
técnica e apresentar suas belezas variadamente esparsas, como uma heranga comum a toda a
humanidade.

Como fator de restauracdo humana, o turismo pode contribuir reintegrando corpo e
psique afetados pelo desgaste do trabalho e ritmo cotidiano da vida. O ser humano, em sua
natureza, tem anseio por liberdade e movimento e cria relagdes interpessoais num contexto de
maior serenidade, confianga e disponibilidade ao encontro e didlogo, condigdes essas

favorecidas pelo turismo. De acordo com o DGPT (1969, n. 11), o turismo pode se traduzir
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em autoeducagdo, em complemento pessoal e promover o senso de autonomia e respeito, se

vivido inteligentemente.

3.3 RELIGIOSIDADE POPULAR

A pesquisa moderna sobre o fenomeno religioso identificou amplamente, no ambito
das grandes religides institucionalizadas, uma modalidade particular de experiéncia religiosa
comumente denominada de religiosidade popular. Foralosso (2003) refere que o termo
popular diz respeito explicitamente aos sujeitos da experiéncia religiosa dessa espiritualidade
e ndo implica necessariamente a designacdo classista, como se religiosidade popular fosse
propria e exclusiva dos que se situam nos degraus mais baixos da escala social. O autor afirma
tratar-se de designacdo de contetido socioeclesial, porque propria, se bem que ndo exclusiva,
da base eclesial.

Nesse meio, ocorrem festas religiosas que envolvem gestos rituais, atos de culto,
relatos e celebracdes e nas quais se situam romarias e peregrinagdes. Mattai (1993, p. 1001),
por sua vez, refere que a religiosidade popular “é uma religiosidade tipica atribuida ao ser
humano médio, desprovido de formacao teoldgica especial, caracterizado como que periférico
diante da religiosidade oficial e de suas indicagdes comprometedoras™. Tais representagdes
sdo realidades que as classes populares consideram como proprias e distintas das que
caracterizam a religiosidade oficial ou a de outras classes, no que diz respeito a linguagem,
aos gestos concretos, a intensidade emocional e participativa.

Mattai avalia que, apds longo periodo de esquecimento ou descaso, em consequéncia
de mudanca de sensibilidade religiosa e politica, bem como de decepcdes que acompanharam
a crise da civilizag¢do tecnoldgica e da busca de novas sinteses antropologicas e teologicas, a
religiosidade popular provoca hoje interesse, justamente devido aos valores humanos e
religiosos que nela se evidenciam. O autor sustenta que, na piedade popular, se manifesta uma
sede de Deus propria da simplicidade humana. Esta religiosidade torna a pessoa capaz de
generosidade e de sacrificio até o heroismo, quando se trata de manifestar a f¢ ao mesmo
tempo em que supde senso profundo dos atributos de Deus, tais como a paternidade, a
providéncia e a presenga amorosa e constante. (MATTAI 1993).

Do ponto de vista da sociologia, autores, como Hervieu-Léger (2008), caracterizam a
modernidade religiosa apontando para uma crise institucional das religides tradicionais, tanto
em termos de regulacdo da crenga quanto na transmissdo dela. Para a autora, essa sociedade

secularizada, marcada pela desregulamentacdo da crenga, se torna massiva, ¢ novas formas
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autonomas de individualizacdo e de subjetivacdo da fé e da pratica religiosa comegam a
emergir, longe do dominio de controle institucional.

Hervieu-Léger compreende que a desregulamentacdo da crencga e o enfraquecimento
da memoria favorecem a circulagcdo dos crentes no campo religioso. A autora considera que
essa desregulamentagdo promove conversoes religiosas, € interpreta que estas ocorrem, a
partir da individualidade subjacente as variadas disposi¢des sociais e culturais.

Hervieu-Léger (2008, p. 116) identifica trés modelos principais de conversdo. O
primeiro modelo ¢ o do sujeito que muda de religido por rejeitar a religido herdada. O
segundo, ¢ o das conversdes dos sem religido. Nesse caso, a partir de trajetoria individual, o
sujeito descobre determinada tradi¢@o e integra-se a ela. E o terceiro modelo de convertido ¢
aquele que a autora denomina de reafiliado, ou seja, “convertido de dentro”. Esse ¢
caracterizado pelos que vivem de maneira conformista a tradicdo recebida, porém, em
determinado momento, descobrem aquela identidade religiosa como possibilitadora de
sentido.

Um outro aspecto destacado por Hervieu-Léger (2008) ¢ a questdo do crer sem
pertencer, uma das marcas da conjuntura religiosa atual. A autora percebe ocorrer uma
disjuncdo entre crenga e pertenca, o que constitui uma das principais caracteristicas da

modernidade religiosa, e gera crer sem vinculo de pertencer.

3.3.1 Santuarios e peregrinacoes

Ao abordar lugares de expressdo da religiosidade popular, Mattai (1993) considera
serem os santudrios locais de florescimento popular, que ndo nascem de instituicdo, embora
situem-se no ambito da Igreja. A fé cristd supera a sacralizacdo dos lugares; entretanto, a
Igreja catdlica, tida como povo peregrinante, serve-se, além dos sacramentos, de outras
formas para levar a fé a sua maturidade. A oragdo realizada nesses lugares ¢ espontanea,
simples e de carater devocional e, portanto, dificil de considerar que sdo formas que ainda ndo
foram cristalizadas, ou ndo previstas pela Institui¢ao.

Nesse sentido, Mattai discorre que essa Igreja, oficialmente, ndo oculta que existem
aspectos negativos na religiosidade popular e em todas as suas manifestagdes; entretanto, essa
propria Igreja vé nessas expressdes a necessidade de evangelizagdo dentro do imenso campo
que se apresenta. Mattai (1993, p. 1.001) menciona que, nos aspectos negativos, ocorrem
“praticas magico-supersticiosas, que ndo raras vezes se unem a ritos cristdos (feiticarias, mau

olhado e coisas parecidas)”, as quais sdo distintas das que caracterizam a religido oficial.
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Entretanto, o autor identifica existirem “abundantes contribui¢des, corretivos e integragdes
equilibradoras que, para a vida de Igreja, provém das oragdes, relacdes e celebragdes dos
peregrinos”. (MATTALI 1993, p. 1003).

O gesto de peregrinar nem sempre ¢ compreendido em sua correta interpretagdo e
nem sempre estd isento de ambiguidades. O peregrinar ¢ considerado uma busca do elemento
consolador, milagroso, da evasdo da realidade, para buscar o que ha de gratificante na fé e
possui uma caracteristica de individualismo, que se esquiva dos compromissos, do
sentimentalismo, da emogao e das coisas semelhantes. Para Mattai (1993), entretanto, quando
a peregrinacdo ¢ acolhida e preparada corretamente, pode transformar-se em preciosa
experiéncia, que desenvolve auténticos valores de espiritualidade, criatividade, agrupamento e
participagao.

Valle (2006), ao discorrer sobre o universo religioso popular, aborda que os santuarios
acolhem milhdes de devotos anualmente, com um publico cada vez mais heterogéneo e
complexo, do qual supde proceder a maioria dos peregrinos. Ao tema que envolve santuarios,
romarias € seguimento cristdo, considera importante a palavra “caminhada”, termo surgido
das Comunidades Eclesiais de Base' (CEBs), que se espalharam e que ganharam consisténcia
existencial e significado teoldgico-pastoral, bem como expressaram uma nova compreensao
de vida comunitéria crista.

A ideia de seguimento de Jesus como um “caminho” tem seu alicerce no Evangelho e
também no livro dos Atos dos Apostolos, além de fazer memoria dos textos da grande
“passagem” da libertagdo do povo de Israel da escraviddo do Egito, na época de Moisés.
Caminhar, peregrinar, fazer romarias ndo ¢ algo novo, apesar das grandes mudancgas que se
verificam também no campo religioso. Valle (2006) refere que esses atos vém de tradigdes
arraigadas em antigos costumes repassados de geragcdo em geracao.

Na afirmagdo de Valle, os gestos sustentados apenas por tradi¢des do passado, as
romarias € os santuarios catélicos passaram gradativamente a acentuar trés tragos que nao se
evidenciavam no catolicismo tradicional. O primeiro, ¢ a centralidade na pessoa de Jesus
Cristo e do Evangelho. O segundo, trata-se da importdncia de uma pertenga consciente a
comunidade de fé. E o terceiro tem a ver com a missdo de dar testemunho como algo inerente

ao seguimento de Jesus.

14 . o« e . . . ,qe . ;e
Comunidades Eclesiais de Base foi um movimento da Igreja catdlica que surgiu e se espalhou na América

Latina entre os anos de 1970 a 1980, com o objetivo da leitura biblica, em articulacdo com a vida e com a
realidade politica e social.
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Valle (2006) analisa que as motivagdes, que subliminarmente estdo inseridas na
triplice experiéncia antropolédgica daquele que se pde a caminho, sdo buscas, afligdes pessoais
mais imediatas, inseridas na realidade cristd cotidiana, nas quais o peregrino vivencia,
principalmente, a experiéncia de sair de casa, de seu cotidiano, para por-se a caminho ao lado
de outros em demanda a um lugar sagrado para um encontro maior.

Nos documentos da Igreja catdlica, o tema das peregrinagdes ¢ abordado sob distintos
aspectos. Essa Igreja é considerada uma peregrinante que caminha rumo a gloria celeste. No
paragrafo 769 do Catecismo da Igreja Catolica (CIC), o documento cita que “a Igreja [...] s6
terd a sua consumacao na gloria celeste” (PAULO VI, 1964, LG, n. 1.237), quando do retorno
glorioso de Cristo. E até aquele dia, a Igreja avanca em sua peregrinacdo através das
perseguicdes e das consolagdes em Deus. (LG, n. 1238).

Em relagdo ao ser humano, essa Igreja considera que a morte ¢ o fim de sua
peregrinagdo terrena, do tempo de graga e misericordia para seu destino ultimo, no plano
divino. (CIC, n. 1.013). As peregrinagcdes se caracterizam como uma das expressdes da
religiosidade popular, momento e gesto em que o sentimento religioso do povo cristdo se
utiliza para realizar suas formas de piedade e que rodeiam a vida sacramental da Igreja (CIC,
n. 1.674). “A tradi¢do da oracdo cristd ¢ uma das formas de crescimento da tradicdo da fé,
particularmente pela contemplagado e pelos estudos dos crentes [...] e pela penetracao profunda
das realidades espirituais que eles experimentam.” (CIC, n. 2.651).

Grande parte dos santudrios cristdos estdo relacionados a Maria, mae de Jesus Cristo,
evento central da fé cristd e, principalmente, a situacdes que envolvem sua apari¢do, em
tempos, lugares e culturas diversas, constituindo como consequéncia importantes locais de
atrativo turistico.

A respeito do tema aparigoes, a Igreja catdlica, em diversos documentos, trata acerca
do assunto. Seguindo as orientagdes do Concilio Vaticano II, na Constituicdo Dogmatica
Lumen Gentium (LG) cap. VIII, e da Exortacio Apostolica Marialis Cultus’ (PAULO VI,
1974), da Enciclica Redemptoris Mater'® (JOAO PAULO 11, 1987) e de outros documentos do
magistério da Igreja, o subsidio doutrinal sobre as Aparigcoes e Revelagoes Particulares
esclarece que “o que comumente chamamos de aparigoes e revelagoes sdo experiéncias de
ordem psiquica. [...] fendmenos extraordinarios que ndo se podem pressupor, mas dos quais

temos inumeros relatos de experiéncias”. (CNBB, 2009b, p. 15).

> Marialis Cultus, traduz-se por Culto a Maria.
' Redemptoris Mater, traduz-se por Mde do Redentor.
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O referido documento manifesta que as ciéncias que estudam com maior rigor o
fendmeno das apari¢des ndo tém a pretensdo de dizer a Gltima palavra a respeito, mas ser um
saber rigoroso que controla as regras da producdo do préprio conhecimento. As ciéncias
reconhecem a existéncia de um imenso territério a elas inacessivel, € estdo abertas a outras
formas de conhecimento os quais ultrapassam os limites do que ¢ cientificamente controlavel.
No atual estagio do conhecimento, a ciéncia apenas sustenta que ndo pode afirma-lo a partir
de suas regras de saber. (CNBB, 2009b, p. 15).

Tal documento ainda considera que o ser humano ¢ um mistério, um sujeito dotado ao
mesmo tempo de uma dimensdo exterior e interior, essencialmente corpo e espirito, conforme

descreve:

O corpo ¢ uma espécie de “central de comunicacdes” pela qual o ser humano entra
em relagdo com o mundo dos objetos e das pessoas que o cercam. Os objetos, as
coisas, “aparecem” e se “revelam” a ele através dos sentidos externos como a visao,
a audi¢do, o olfato, o gosto e o tato. Os sentidos internos, em especial a fantasia,
trabalham as “informacdes”, montam uma imagem interior, sintese dessas
informagdes com outros conteudos, ja presentes no consciente ou no inconsciente.
(CNBB, 2009b, p. 16).

O ser humano, portanto, ¢ compreendido dentro de um principio de totalidade, no qual
estd inteiro diante da realidade, tanto do mundo interior quanto exterior. Nas relacdes com a

realidade, existem percepgdes que vao além do mundo sensivel e que levam a crer que ha

percepgdes extrassensoriais.

Tudo leva a crer que ha percepcdes extraordinarias. Os cientistas que pesquisam
nesta area partem do pressuposto de que a realidade vai além do que ¢é percebido
pelos sentidos. Ha pessoas que “veem coisas invisiveis” e “ouvem sons inaudiveis”
no plano da “normalidade”. H4, pois, outros modos de “ver”, de “ouvir” etc., que a
propria ciéncia hoje aceita e que se pressupde, acontecem também nos fendmenos de
aparigoes e revelagdes. (CNBB, 20090, p. 16).

Outro aspecto a considerar, para a interlocu¢do que envolve o fendmeno religioso e
suas implicacdes, ¢ a compreensdo do elemento devocional. De acordo com Falcao (2016), o
termo devogdo, no sentido religioso, significa apego sincero e fervoroso a Deus ou aos santos,
sob uma forma liturgica, ou mediante praticas regulares privadas, sentimento religioso e
piedade. Ainda segundo Falcdo, a origem do vocdbulo vem do latim devotione, que tem o
sentido de dedicar-se a algo na esfera religiosa.

Mattai (1993) aborda que, na doutrina catdlica, a devocao ¢ um culto privado, pessoal
ou comunitario, centrado no ato de entrega ou consagragao de si proprio ou da comunidade ao

amor de Deus, e, por extensdo, ao das trés pessoas divinas, aos santos ¢ a Virgem Maria. As
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devogdes, que sdo principalmente expressas através da oragdo, fazem parte de um culto
privado mais amplo, que ¢ a piedade popular. Para o autor, estas expressoes populares de fé
desenvolveram-se a margem da liturgia oficial, mas elas, se forem sabiamente praticadas e
mantidas longe de qualquer supersti¢do, sdo reconhecidas pela Igreja catdlica, como
importantes para o fomento da fé e da espiritualidade dos fiéis.

O Conselho Episcopal Latino Americano (Celam, 2008, n. 263), pelo Documento de
Aparecida, explicita que “a piedade popular contém e expressa sentido intenso da
transcendéncia, uma capacidade espontanea de se apoiar em Deus e uma verdadeira
experiéncia de amor teologal”. O mesmo documento expde o reconhecimento dessa Igreja de
que “a piedade popular ¢ uma maneira legitima de viver a fé, um modo de se sentir parte da
Igreja”. (n. 264).

O ato de entrega devocional, segundo Mattai (1993), ¢ expresso em praticas piedosas
exercidas, privada ou publicamente, como regra, aprovadas pela Igreja. A espiritualidade que
envolve as devog¢des pode ser expressa em muitas formulas de oragdes e em outras
manifestagdes tais como: peregrinagdes a lugares sagrados; medalhas, reliquias, estatuas e
imagens sagradas e bentas; em procissdes, ou ainda em outros costumes populares. Mattai
observa que, no decurso da experiéncia espiritual, sempre sob assisténcia divina, as devogdes
podem ser acompanhadas de consolagdes, como em geral acontece nos principiantes
generosos, mas também essa espiritualidade pode ser purificada e aprofundada na aridez
espiritual.

Ainda no ambito das muitas expressdes devocionais, Falcdo (2016) expde existirem
essencialmente dois tipos de devogdo, que sdo a veneracao e a adoragdo. Na abordagem do
significado desses termos, Falcdo descreve que veneragdo, no sentido religioso, constitui-se
na atitude de profundo respeito e mesmo de culto, devida as pessoas e coisas sagradas. A
Deus e as trés Pessoas divinas', a veneragdo é de adoracdo; a Nossa Senhora, de culto
especial hiperdulia; e aos santos, de dulia. O termo dulia vem do grego, e significa honrar. E
ainda sdo dignas de veneragdo imagens, reliquias, alfaias e demais objetos destinados ao
culto. (FALCAO, 2016).

A adoragdo, entretanto, ¢ o mais elevado ato da virtude da religido. Consiste no
reconhecimento cheio de admiracdo e respeito de que Deus, e s Ele, ¢ criador, salvador e

Senhor de tudo quanto existe. A adoragdo ¢ devida s6 a Deus Uno e a cada uma das trés

17 . - N .. . , . . . - .
Na fé catolica, as trés Pessoas divinas se constituem da Santissima Trindade, ou seja, Pai, Filho e Espirito

Santo.
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Pessoas divinas. A adoragdo a Cristo exprime-se nas diversas formas de devo¢ao eucaristica:
na missa, na exposicao do Santissimo Sacramento, na visita ao sacrario, na genuflexdo diante
do sacrario, na adoragao da Cruz, em Sexta-Feira Santa.

Falcao (2016) aborda que o significado do termo romaria esta associado a pratica
religiosa de visitar Roma, a exemplo do que ocorria na época de Jesus, em que os judeus
visitavam o templo de Jerusalém, ao menos uma vez por ano. Dai o nome pelo qual eram
originalmente conhecidas as peregrinagdes a Roma, passando depois a designar outras
peregrinagdes a santuarios distantes, muito do agrado das populacdes medievais, que as
aproveitavam para ver novos mundos e estreitar amizades, designadamente entre jovens em
idade de casamento. Estas fungdes passaram depois para os arraiais, quando, pela facilidade
de transportes, as peregrinacdes passaram a ter carater mais exclusivamente religioso.
(FALCAO, 2016).

Valle (2006, p. 31) observa que, nas linguas francesa e inglesa, ndo existem as palavras
romaria € romeiro. Usam-se apenas os termos peregrinagdo € peregrino. No espanhol e no
portugués, no entanto, utilizam-se os dois termos, cujos sentidos parecem sobrepor-se.

Morgain (2003) menciona que a origem e o significado de peregrina¢do remonta a
antes da Antiguidade cristd. O termo peregrinagdo, que significa percorrer, ir longe (do latim
peragere), da origem a peregrino, para indicar quem parte para outro territorio. Com o
decorrer do tempo, passou a significar também estrangeiro. (MORGAIN, 2003, p. 870).

Valle (2006) refere que a palavra peregrino, em sua origem, relaciona-se aos que
percorrem caminhos por terras desconhecidas e indspitas, enfrentando heroicamente o
desconhecido, como ¢ o caso de Ulisses, no relato de Homero, ou como dos indios guaranis,
em sua caminhada em busca da terra sem males. Em muitas das estradas que levam aos
locais-santudrios construidos pelo povo, a dureza e o carater indspito e aspero dos lugares
chamam a aten¢do, quase a dizer que realmente ¢ dificil a via que leva ao alto e a conversao.

Valle descreve que a palavra peregrino passou a designar

[...] quem, depois de ter percorrido um dado caminho, encontra-se com alguém
outro. O termo associou, assim, a ideia do caminho a do “encontro com o outro”,
fisico ou espiritual. Nesse encontro se processaria quase necessariamente uma
transformacgao extraordinaria no peregrino, mudanga que ndo se completa no ato
exterior do peregrino, mas remete sempre a dimensdo ascética de processos
interiores onde se da um encontro mistico com o outro, como € 0 caso mais
especifico das peregrinacdes aos grandes santudrios catdlicos. Alguns antropélogos
e socidlogos contemporaneos julgam valido usar a palavra “romaria” no sentido de
deslocamentos mais curtos, que envolvem uma participacdo comunitiria e
combinam aspectos festivos e devocionais. (VALLE, 2006, p. 60).
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Estudos de Zorzi (1986), sobre peregrinagdes na regido nordeste do Rio Grande do
Sul, apontam que o Santuario de Caravaggio, em Farroupilha, RS, contextualiza o fendmeno
das romarias. Nesse sentido, a Igreja catdlica considera com aprego o gesto peregrino de estar
a caminho, em busca de algo maior que a si mesmo, transcender. Zorzi faz referéncia de que,
no rito litargico catdlico, ha um prefacio proprio para romarias e santudrios. Nele reza-se:
“[...] Assim, a0 mesmo tempo que estreitais os lagos entre habitantes de varias cidades que
acorrem ao santuario em romarias, melhor prefigurais por meio deles o encontro jubiloso da
Jerusalém celeste.” (ZORZI, 1986, p. 10). Essa oragdo refere-se a um pedido do sacerdote que
preside a celebracdo litirgica que o encaminha a Deus Pai, em favor dos fié¢is que O buscam,
aludindo ao texto biblico. O Documento de Aparecida (CELAM, 2008, n. 260) aborda a
experiéncia que o peregrino sente no gesto de colocar-se a caminho para vivenciar a fé. Nessa
experiéncia religiosa, ele vive um mistério que o supera, ndo so na transcendéncia de Deus,
mas também da Igreja, da familia e de seu bairro.

O documento do Pontificio Conselho para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes
(PCPMI), da Igreja catolica, que trata sobre o sentido e a dimensdo do lugar sagrado
denominado santuario, descreve que “o santuario ¢ antes de tudo um lugar de memoria da
acao poderosa de Deus na historia, que esta na origem do povo da alianga e da fé de cada um
dos crentes”. (PCPMI, 1999, p. 11). E, o documento Cddigo de Direito Candnico (CDC, n.
1.230) define que, “por santuario entende-se a igreja ou outro lugar sagrado, aonde os fiéis
em grande numero, por algum motivo especial de piedade, fazem peregrinagdes, com a
aprovac¢ao do Ordinario local”.

Na contemporaneidade, a Igreja catdlica reconhece a importidncia dos santudrios,
sobretudo para alimentar e purificar a piedade popular e, conforme indicam seus documentos,
procura fazer com que neles os peregrinos encontrem a disposi¢do os meios de santificagdo,
através da celebracdo da Peniténcia, da Eucaristia ¢ de outros sacramentos ¢ sacramentais, ¢
tempos fortes de pregacdo, de oracdo e de comunhdo de fé e de caridade, como menciona o
Diretoério sobre Piedade Popular e Liturgia (DPPL), da Congregacdo para o Culto Divino e
Disciplina dos Sacramentos (CCDDS). (2002, n. 261-278).

Para o PCPMI (1999, p. 5), “todo o santuario pode ser considerado portador de uma
mensagem precisa, uma vez que nele se representa no hoje o evento que fundou o passado,
que continua a falar ao coragdo dos peregrinos”. No contexto dos santudrios, Maria ¢
considerada um santuario vivo, lugar do acontecimento da gloria salvifica, a portadora
daquele que veio trazer a revelagdo da fé crista, como refere o mesmo documento, que aborda

o santuario como memdria, presenga e profecia do Deus vivo.
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3.3.2 A Virgem Maria na piedade popular

A devocgdo a Virgem Maria ¢ profundamente enraizada nos povos da América Latina,
desde o inicio da colonizagdo hispano-portuguesa. Os colonizadores levaram consigo o culto a
Virgem Maria expresso em imagens e¢ devog¢des populares. Maria representa o grande
simbolo, o vulto materno e misericordioso, que convida todo ser humano a estar em
comunhio com Deus (CONGREGACAO PARA A EVANGELIZACAO DOS POVOS,
2006).

Feres (2006) refere que os devotos veem na Virgem Maria a mae que os acolhe e
protege e na qual se encontra refletida a ternura e o amor de um Deus misericordioso, disposto
ao perddo e a superagdo. O autor considera que ela ¢ exemplo e mestra da fé e desperta no
coracgdo do fiel uma grande capacidade de amor, doagdo e sentido de fraternidade, porque ¢ a
mae que acolhe todos sem excecao.

A Igreja, de forma universal, mantém em toda a sua historia importante ligacdo com a
Mae de Deus, a qual abraga o passado, o presente e o futuro, venerando-a como Mae
espiritual da humanidade e advogada na ordem da graca. Isto esta demonstrado pela presenca
dos numerosos santudrios marianos espalhados pelo mundo. Somente na América Latina sdo
mais de 350, conforme descreve Feres (2006). Nestes lugares de particular peregrinagdo do
Povo de Deus, este busca o encontro com a Mae de Cristo, procurando encontrar, no clima de
especial irradiagdo da presenca materna daquela que acreditou, a consolidagao da propria fé.

O documento do Pontificio Conselho para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes (1999)
recomenda que os responsaveis por santuarios marianos exercam aten¢do aos sinais de
expressao de piedade mariana e que estes sejam integrados a vida litargica, a qual € o centro e
a defini¢do do santuario.

Fiores (1993) descreve o perfil espiritual de Maria e a identifica com as mesmas
caracteristicas da linha mistica do povo de Deus do Antigo Testamento e que sdo enfatizadas
pelas bem-aventurangas no Evangelho de Lucas. Seu retrato espiritual® envolve
caracteristicas de humildade, servico, fidelidade, abertura e confianga nas promessas de Deus.

A funcdo espiritual da maternidade de Maria ¢ vista com grande apreco, como nas

manifestagdes da religiosidade popular. Sua sublime santidade vem a constitui-la modelo para

'® Caracteristicas espirituais de Maria: pobreza (BIBLIA, Lc 1, 48); servigo (Lc 1, 38.48); temor de Deus (Lc 1,
29.50); consciéncia de sua propria fragilidade (Lc 1, 52); senso de justica (Lc 1, 53); solidariedade com o
povo de Deus (Lc 1,52-55); alegria (Lc 1,28.47); abertura e disponibilidade ao plano divino (Lc 1,38.51);
confianga na realizacdo das promessas de Deus, fiel e misericordioso (Lc 2,19; 2,51).
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todos os fiéis. A Maria é atribuida a fun¢io de mediagdo, da qual se pode reconhecer o germe,
pelo lugar que lhe ¢ outorgado na economia da salvagdo. Agostinho (1996), em seus escritos
(séc. IV), defendia Maria ter nascido preservada do pecado original. Agostinho afirma com
seguran¢a que Maria, mae do Salvador, deveria estar isenta de todo o pecado, tendo predito
em seus textos o principio do dogma da Imaculada Concei¢ao, que seria proclamado em 1854.
(cfe. 90, 94 - 95, AGOSTINHO, 1996, p. 158, 164 - 165).

Jesus Cristo é o tinico mediador entre Deus ¢ os homens, atesta-o Sdo Paulo. (BIBLIA,
ITimo6teo 2, 5-6, 1983). Nao somente a Biblia constitui o canal da revelagdo divina. A
Constituicdo Dogmatica Dei Verbum declara que a fonte da revelagao de Deus se compde de
dois canais: a sagrada Tradicdo™ e a Sagrada Escritura. Na referida constituigdo, consta o
reconhecimento de que ndo ¢ apenas através da escritura que a Igreja deriva sua certeza a
respeito de tudo que foi revelado. (PAULO VI, 1965, DV, n. 6).

Santo Tomdas de Aquino (1265-1273) ensina que nada impede que exista entre Deus ¢
os homens, abaixo de Cristo, mediadores secundarios, os quais cooperam com o redentor de
modo dispositivo ou ministerial. (SUMA TEOLOGICA, III, g. 26, a.l). Entre essas
mediagdes, a bem-aventurada Virgem Maria distingue-se relevantemente. Na enciclica
Redemptoris Mater (111 parte, n. 38), S0 Jodo Paulo II (1987) reforca a doutrina milenar da
Igreja explicitando que “[...] a mediacdo de Mariaestd intimamente ligada a sua
maternidade e possui um carater especificamente maternal, que a distingue da mediacdo das
outras criaturas que, de diferentes modos e sempre subordinados, participam na Unica
mediacdo de Cristo”. Avivando esse sentido, no pontificado de Bento XV, em 21 de janeiro
de 1921, a Igreja aprovou o oficio e a missa propria de Maria “medianeira de todas as gragas”.
(SAMPEL, 2017, p. 15).

Boff (2010), ao tratar sobre os dogmas marianos, refere que a mariologia ¢ um dos
casos mais tipicos do desenvolvimento dos dogmas teoldgicos. Para o autor, a consciéncia
acerca da importancia de Maria, no contexto biblico, comecou dentro do Novo Testamento e
sustenta que “no verdadeiro desenvolvimento do dogma, nada se inventa, tudo se descobre.
Vai-se do implicito ao explicito. Surgem entdo novas perspectivas, ndo propriamente dados
novos” (p. 7). A respeito da possibilidade de vir a ser declarado dogma a questdo da

“mediacdo” de Maria, Boff (2010, p. 62) afirma que “[...] a mediagdo de Maria ¢ biblica [...]

YAT radigdo catblica € a autoridade e a acdo da Igreja catolica, especialmente em seu Magistério, que, através
dos apdstolos e da sucess@o apostolica (os Papas e os Bispos unidos ao Papa), transmite tudo aquilo que ela é
e tudo o quanto acredita, para todo o mundo, ininterruptamente, desde o advento salvifico de Cristo até a
atualidade. (Cfe. DEI VERBUM, 1965, n. 8).
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que essa convicgdo religiosa, tdo sentida pelo povo de Deus, ser declarada dogma nao ¢
questdo de verdade, mas de oportunidade”.

O Novo Testamento registra um dos momentos em que Maria Santissima interveio
diante de Jesus. No episodio das bodas de Cana, ha o relato da falta de bebida, imprescindivel
para os convidados na festa de casamento. Naquele dia, a pedido da mae, Jesus transformou
dgua em vinho. (BfBLIA, Jo 2, 3-11, 1983). Daquele momento em diante, ha
aproximadamente dois mil anos, Maria Santissima, na Tradi¢do da Igreja, intercede por
aqueles que lhe suplicam algo.

Boff (2014, p. 22) explica que a figura da mae de Cristo esta presente nos documentos
principais da fé, tais como: “o Novo Testamento, o simbolo da fé e a andfora eucaristica [...].
Maria ¢, pois, considerada ‘constitutivo dogmatico’ da fé catdlica”.

Do alto da cruz, Jesus incumbiu Maria do munus de intercessora ao proferir “Mulher:
eis ai teu filho” e depois ao dizer ao discipulo “Eis ai tu mie”. (BIBLIA, Jo 19, 26-27). O
Codigo de Direito Canodnico recomenda aos catolicos “a veneragdo especial e filial a bem-
aventurada sempre Virgem Maria, mae de Deus, a quem Cristo instituiu mae de todos os
homens [...]” (CANON 1.186). Sampel (2017) descreve outras citagdes do referido Canon a
respeito da récita do rosario para animar a espiritualidade de seminaristas (246, § 3°) e
religiosos (663, § 4°) e aponta como um dos caminhos para a perfeicao dos padres exortando-
os a cultuarem com especial venera¢do a mae de Deus (276, § 2°, 5°).

A respeito dos dogmas relacionados a Virgem Maria, Boff (2010) aborda que, no
Novo Testamento, sdo poucas as passagens que falam sobre Maria, porém, as que constam
sdo carregadas de sentido e frutificaram ao longo da Histéria. Observa que a mariologia ¢ um
dos casos mais tipicos de desenvolvimento dos dogmas. Para o autor, a consciéncia da
importancia de Maria comegou ja dentro do Novo Testamento e vé o desenvolvimento dos
dogmas constatando que neles nada se inventa, tudo se descobre, vai-se do implicito ao
explicito, em que surgem novas perspectivas, mas nao propriamente dados novos.

Boff (2010) sustenta que os dogmas constituem-se luzes no caminho da fé, que os
ilumina e os torna seguros, ¢ tém como fundamentos a Biblia e o caminhar da vida da Igreja.
Esse trajeto se realiza pela Tradi¢do, que se constitui ao longo do tempo pelo senso dos fiéis
(sensos fidelium), pelo magistério da Igreja (concilios, papas, bispos) e pela Teologia.

Através de dogmas, a Igreja busca encontrar formulas que digam e explicitem aspectos
fundamentais do mistério da Salvacdo. Quatros sdo os dogmas declarados relacionados a

Maria;:
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a) maternidade divina: Maria, Mae de Deus. Maria ¢ verdadeiramente Mae do Deus
encarnado, Jesus Cristo;

b) virgindade perpétua de Maria: ¢ o dogma mariano mais antigo das Igrejas catodlica e
oriental ortodoxa, afirmando a “real e perpétua virgindade mesmo no ato de dar a luz o Filho
de Deus feito homem”. (CIC, n. 499);

¢) imaculada concei¢dao de Maria: declara que a concepg¢ao de Maria foi realizada sem
qualquer mancha de pecado original, no ventre da sua mae;

d) assung¢do de Maria: o mais recente dos dogmas marianos indica que a Virgem
Maria, no fim de sua vida terrena, foi elevada em corpo e alma a gléria dos céus. (BOFF, C.,
2010).

Mattai (1993) avalia que as manifestagdes devocionais a Maria se evidenciam de
maneira oculta e profunda, porém soberanamente nas oragdes que os proprios fi¢is deixaram
de modo andénimo nos santuarios marianos por eles visitados nos espacos de memoriais dos
devotos.

Mattai (1993) interpreta que, na cultura meridional, desempenham papel fundamental
a simbiose mae-filho e a pluralidade de rostos, principalmente constatada na América Latina.
Num ambiente de casa superconcorrida e a forma como se desenvolve a vida em meio a
vizinhanga, reiteradamente sem expressivas tutelas privadas, gera a condi¢do de que a crianga,
muitas vezes abandonada a economia do bairro, é sustentada primeiro pela irma mais velha e,
depois, quase que exclusivamente, pela vizinhanca. Mais tarde, a crianga, entdo convertida em
adulto, continuara desejando a mae, apesar do ambiente exigir que integre o grupo. Segundo
esta hipotese, que esta relacionada com o arquétipo junguiano, a saudade da intensa relagao
empatica, vivida apenas nos primeiro anos com a mae, geraria a necessidade de buscar a fonte
da fantasia e o sentido do transcendente.

No itinerario cristdo, a relagdo com Maria se impde como imperativo da fé, como esta
referido na Constituigdo Dogmatica Lumen Gentium (PAULO VI, 1964, LG, n. 67), mas
também como elemento de aprimoramento humano e estimulo para o compromisso ¢ a
esperanca. Maria orienta o caminho da existéncia humana para seu éxito integral na relagao
com Deus, convertendo-se em mensagem de otimismo, de esperanga e de vida. Para Fiores
(1993), acolher Maria na vida pessoal constitui-se sinal de abertura ao dom de Deus, que ¢
oferecido aos discipulos de Jesus para reforgar e tornar cada vez mais maduro e perseverante

o amor que lhe ¢ dedicado.



44

4 METODOLOGIA

O presente estudo classifica-se como exploratério, de natureza qualitativa, com a
inten¢do de contribuir para a compreensao do fendmeno da hospitalidade aos peregrinos que
chegam ao Santudrio Nossa Senhora de Caravaggio, em Farroupilha, RS, na romaria que
ocorre, anualmente, em torno do dia 26 de maio.

O estudo exploratdrio consiste em investigagdes empiricas, cujo objetivo ¢ formular
questdes que visem a “desenvolver hipoteses, aumentar a familiaridade do pesquisador com
um ambiente, fato ou fendmeno, para a realizacdo de uma pesquisa futura mais precisa, ou
modificar e clarificar conceitos”. (MARCONI; LAKATOS, 2010, p. 171). Além disso, esse
tipo de estudo ¢ geralmente utilizado em “procedimentos sistematicos ou para obtencdo de
observagdes empiricas, ou para analise de dados (ou ambas, simultaneamente)” .

Quanto ao método escolhido para alcangar os objetivos propostos, foi selecionado o de
analise textual discursiva que, por meio da criagdo de categorias analiticas, permite examinar
as narrativas dos entrevistados. Para Moraes ¢ Galiazzi (2007), a analise textual discursiva

busca a

[...]construcdo de metatextos analiticos que expressem os sentidos lidos num
contexto de textos. A estrutura textual ¢ construida por meio das categorias e
subcategorias resultantes da andlise. Os metatextos sdo constituidos de descri¢do e
interpretacdo, representando o conjunto um modo de teorizag@o sobre os fendmenos
investigados. (MORAES; GALIAZZI, 2007, p. 32).

Neste estudo, o suporte metodologico baseou-se na abordagem tedrico-metodoldgica
de Moraes e Galiazzi (2007), que consideram a Anélise Textual Discursiva como uma nova

opcao de andlise para pesquisas de natureza qualitativa e de carater hermenéutico.

r

De algum modo o texto ¢ organizado para possibilitar uma compreensdo mais
complexa da Andlise Textual Discursiva, que constitui-se uma modalidade de investigacao
que se afasta dos extremos, tanto da Andlise de Conteudo tradicional quanto de algumas

modalidades de Andlise de Discurso. Moraes e Galiazzi argumentam que a

Analise de Contetido, Analise de Discurso e Analise Textual Discursiva sdo
metodologias que se encontram num Unico dominio, a analise textual; mesmo que
possam ser examinadas a partir de um eixo comum de caracteristicas, também
apresentam diferengas, sendo estas geralmente mais em grau ou intensidade de suas
caracteristicas do que em qualidade. A Analise Textual Discursiva assume
pressupostos que a localizam entre os extremos da Analise de Conteudo e Analise de
Discurso. (MORAES; GALIAZZI, 2007, p. 140).
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Ao levantarem o questionamento sobre se Analise de Conteudo e Analise de Discurso
seriam técnicas ou metodologias, Moraes e Galiazzi (2007, p. 141) afirmam que a resposta
depende de nossa concep¢do de método e técnica. Os autores se posicionam afirmando que
preferem “denomina-las de metodologias de analise, ndo as entendendo como conjuntos
rigidos de procedimentos, mas como conjuntos de orientagdes, abertas, reconstruidas em cada
trabalho”. Explicitam essas metodologias utilizando uma metafora: como exercicios de
movimentar-se num rio. A Analise de Contetido assemelha-se ao deslocar-se rio abaixo, a
favor da correnteza, enquanto que a Analise de Discurso corresponde ao mover-se rio acima.
Por sua vez, a Andlise Textual Discursiva tanto pode inserir-se num como no outro desses
movimentos.

A Analise Textual Discursiva, na perspectiva dos mesmos autores, tende para uma
construgdo ou reconstrugdo teodrica, numa visdo hermenéutica, de reconstrucdo de
significados, a partir de perspectivas de uma diversidade de sujeitos envolvidos nas pesquisas.
Retomando a metafora do rio, mais do que navegar a favor ou contra a correnteza, essa
metodologia visa a explorar sua profundidade.

O método da Analise Textual Discursiva propde trés componentes para realizar a
analise: a desconstrucdo dos textos do corpus, ou unitarizagdo, o estabelecimento da relagao
entre os elementos unitarios (categorizagdo) e a analise dos textos. No primeiro componente, a
desconstru¢ao ou unitarizagdo, os textos sdo examinados detalhadamente e realizada uma
fragmentacdo para a elaboracdo de unidades constituintes referentes ao objeto de estudo. Para

Moraes e Galiazzi (2007), esse processo implica

[...] colocar o foco nos detalhes e nas partes componentes dos textos, um processo de
decomposi¢do que toda andlise requer. Com essa fragmentacdo ou desconstrucao
pretende-se conseguir perceber os sentidos dos textos em diferentes limites de seus
pormenores, ainda que se saiba que um limite final e absoluto nunca é atingido. E o
proprio pesquisador quem decide em que medida fragmentara seus textos, podendo
dai resultarem unidades de andlise de maior ou menor amplitude. (MORAES;
GALIAZZI, 2007, p.18).

A categorizacdo implica um processo “de comparagdo constante entre as unidades
definidas no momento inicial da andlise, levando a agrupamentos de elementos semelhantes”.
(MORAES; GALIAZZI, 2007, p. 22). Estes conjuntos de elementos constituirdo as categorias
analiticas. A etapa de categorizacdo, além de juntar elementos parecidos, nomeia e define as
categorias cada vez com mais precisdo, conforme forem sendo constituidas. Essa explanag¢ao

acontece através de retorno ciclico aos elementos anteriores para a constru¢do do significado

de cada uma das categorias. Estas categorias podem ser elaboradas em diferentes niveis e, em
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alguns casos, inclusive, assumem “as denominagdes de iniciais, intermedidrias e finais,
constituindo, cada um dos grupos, na ordem apresentada, categorias mais abrangentes e em
menor nimero”. (MORAES; GALIAZZI, 2007, p. 23).

A categorizagdo pode seguir duas opcdes extremas: uma de natureza objetiva e
dedutiva e outra indutiva e subjetiva. Nas duas formas, a categorizagdo esta relacionada a
organiza¢cdo de categorias e subcategorias, que resultara na producdo de metatextos com
descricdes e interpretacdes do material analisado. Os metatextos sdo ‘“‘constituidos de
descri¢do e interpretagdo, representando o conjunto um modo de teorizacdo sobre os
fenomenos investigados”. (MORAES; GALIAZZI, 2007, p. 24).

Quanto ao método de categorizagdo, foi escolhido o modo indutivo, que objetiva
elaborar categorias com base nas unidades de andlise que foram construidas, a partir do
corpus da pesquisa. No estudo, foram formuladas as categorias que se originaram dos
conteudos analisados.

Na terceira e ultima etapa, ocorreu a andlise e a producdo do metatexto, que foi
construido com base na unitarizagdo e categorizagdo ocorridas nas etapas anteriores. A analise
visou a descrever os discursos apresentados nas categorias e subcategorias, validando e
fundamentando as “descrigdes a partir de interlocugdes empiricas ou ancoragem dos
argumentos em informacgdes retiradas dos textos”. (MORAES; GALIAZZI, 2007, p. 35). O
objetivo da andlise textual foi aprofundar os significados e elaborar novos sentidos e teorias, a

partir do material que formou o corpus elaborado através das entrevistas.

4.1 A CONSTRUCAO DO CORPUS DA PESQUISA

A palavra corpus tem sua origem no latim e significa corpo. No ambito académico,
corpus ¢ o conjunto de materiais e documentos sobre um determinado tema. Segundo Bauer e
Aarts (2011), o corpus ¢ formado por todos os materiais identificados como fontes relevantes
para que o pesquisador fundamente seu texto.

O corpus ¢ a matéria-prima de produgdes textuais e formado pelo material textual
colhido durante a pesquisa. Estes textos sao compreendidos como produgdes linguisticas de
algum fendmeno e podem ser descritos, interpretados e lidos, correspondendo assim aos
diversos sentidos que deles podem ser elaborados. (MORAES; GALIAZZI, 2007).

Bauer e Aarts (2011) descrevem que, para definir um corpo teérico nas ciéncias
sociais, os linguistas e pesquisadores qualitativos empenham-se a estudar variedades nos

temas, nas opinides, atitudes, nos esteredtipos, nas cosmovisoes, nos comportamentos € nas
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praticas da vida social. Entretanto, como essas variedades sdo ainda desconhecidas, os
pesquisadores sugerem um procedimento por etapas que envolve: “selecionar
preliminarmente; analisar essa variedade; e ampliar o corpus de dados até que ndo se descubra
mais variedades”. (BAUER; AARTS, 2011, p. 55).

O corpus é concebido como um sistema que cresce. Bauer e Aarts concordam com as
sugestdes de Barthes (1967, p. 95s, apud BAUER; AARTS, 2011, p. 55) que, “para o
delineamento do corpus podem ser uteis para a selecdo qualitativa: relevancia,
homogeneidade e sincronicidade”. Os assuntos devem ter relevancia, conectados a partir de
um ponto de vista apenas. Devem ser homogéneos, tanto quanto possivel, no que se refere a
substancia material dos dados, e os materiais a serem estudados devem fazer uma interse¢ao
da Historia, escolhidos dentro de um ciclo natural e sincronico. Gaskell (2011, p. 64) refere
que “nas ciéncias sociais empiricas, a entrevista qualitativa ¢ uma metodologia de coleta de

dados amplamente empregada”. O autor argumenta ainda que

[...] a entrevista qualitativa fornece os dados bdésicos para o desenvolvimento e a
compreensdo das relagdes entre os atores sociais e sua situagdo, objetivando uma
compreensdo detalhada das crengas, atitudes, valores e motivacdes, em relagdo aos
comportamentos das pessoas em contextos sociais especificos. (GASKELL, 2011,
p. 65).

Gaskell (2011, p. 68) compreende que “a finalidade real da pesquisa qualitativa ndo ¢
contar opinides ou pessoas, mas, ao contrario, explorar o espectro de opinides e as diferentes
representacdes sobre o assunto em questao”. Por sua vez, o “objetivo da pesquisa qualitativa ¢
apresentar uma amostra do espectro dos pontos de vista”, diferentemente do que ocorre
através da amostra do levantamento, em que a amostra probabilistica pode ser aplicada na

maioria dos casos. (p.70).
4.2 CRITERIOS DE SELECAO DOS SUJEITOS DA PESQUISA

Como o objeto de estudo trata da hospitalidade na romaria ao Santudrio Nossa
Senhora de Caravaggio, os critérios de selecdo dos sujeitos entrevistados sdo: 1) conhecer a
historia da romaria; e, 2) ter ou ter tido algum vinculo e/ou participacdo com esse ritual
religioso, que ocorre no municipio de Farroupilha, RS. A escolha dos sujeitos que
participaram da pesquisa de campo foi baseada nos seguintes critérios:

a) ter tido alguma experiéncia na romaria do Santuario Nossa Senhora de Caravaggio;

b) ter vinculag¢do com a Igreja, ter atuado ou estar atuando na igreja local;
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c) ter participado de forma efetiva em alguma das romarias que ocorreram no
Santuario, mediante contribui¢do de servigos em prol do Santudrio e da romaria;

d) estar disponivel para participar da pesquisa e aceitar a publicagdo dos seus
depoimentos, por meio do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

Foram realizadas 24 entrevistas buscando conhecer a posicdo dos diversos
representantes da Igreja, que atuaram no Santudrio. Além desses que tiveram atuacdo na
organiza¢do da romaria, a proposta inclui o conhecimento das posi¢des dos representantes da
Igreja e de suas autoridades (bispos, sacerdotes, religiosas e auxiliares), que atuam ou atuaram
no Santudrio. A sele¢do dos entrevistados incluiu a participagdo daqueles que estiveram
envolvidos no acolhimento aos peregrinos, razdo pela qual, neste momento, ndo foram
incluidos os peregrinos nas entrevistas. Outro motivo também foi o fato de ja ter sido
realizada uma pesquisa no local, visando estudar a hospitalidade na 6tica dos romeiros, pela

pesquisadora Monica Schneider (2013).

4.3 0 LOCAL DA PESQUISA: SANTUARIO NOSSA SENHORA DE CARAVAGGIO

A pesquisa teve como foco o estudo da hospitalidade no Santudrio Nossa Senhora de
Caravaggio, que se localiza no municipio de Farroupilha, RS (Figura 1). Como ja
mencionado anteriormente, o Santuario ¢ um dos maiores do Sul do Brasil, bem como em
namero de peregrinos, € o estudo da romaria pode promover o conhecimento do movimento
que ocorre nesse deslocamento, com caracteristicas religiosas, sendo importante para o campo
do turismo religioso.

Figura 1 — Localizacdo do Santudrio Nossa Senhora de Caravaggio, em Farroupilha, RS

@ Santuario
N2 Sr? Caravaggio
e Q RS
{
Farroupilha

Fonte: Adaptado de Google Maps (2018), SETCESUL (2018) e Clker.com (2018).
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O Santuario Nossa Senhora de Caravaggio, em Farroupilha, RS, ¢ o maior santuério
religioso do Sul do Brasil pelo fluxo de peregrinos. Localizado a seis quildometros do centro
da cidade, anualmente recebe milhares de fi¢is provindos de diversos estados brasileiros e de
inimeros paises. Padroeira do Municipio e da regido colonial italiana, o dia que celebra a
apari¢cdo de Nossa Senhora de Caravaggio ¢ feriado municipal.

Nos dias da romaria, ocorre um grande fluxo de peregrinos de localidades vizinhas,
que se dirigem ao Santuario, principalmente a pé, sendo que a maioria ¢ de Caxias do Sul,
conforme acervo estatistico do Santudrio de Caravaggio. Em 2016, a romaria a Caravaggio
foi declarada bem cultural de natureza imaterial de Caxias do Sul.”® Est4 situado num local
elevado em relagdo a seu entorno, proporcionando uma bela vista paisagistica com vales,
vegetagao e ar proprio de montanha.

O Santuario esta situado na diocese de Caxias do Sul, a qual engloba 28 municipios,
numa area de 11.034 quildometros quadrados, situada a leste setentrional do Estado do Rio
Grande do Sul. A diocese conta com 74 pardquias que formam 1.005 comunidades. Destas,
335 sdo dedicadas a titulos de Nossa Senhora e das quais 45 recebem o titulo de Nossa
Senhora de Caravaggio, o mais escolhido entre os demais. (GUIA DA DIOCESE DE
CAXIAS DO SUL, 2017).*

Farroupilha ¢ considerado o municipio onde primeiro ocorreu a imigracao italiana no
Rio Grande do Sul. Em sua fase inicial, a migrag¢do foi impulsionada por meio da politica de
colonizagdo da época, promovida pelo atual governo, cujos objetivos eram “ocupar o espago
de terras devolutas por imigrantes europeus; exercer o trabalho livre; garantir a propriedade
privada e usufruir da mdo de obra familiar”. (HEREDIA, 2012, p. 122). Esse periodo foi
marcado pelo desenvolvimento das atividades primarias, que resultou na expansido do
comércio agricola. Herédia (2015) assinala ser o fendmeno migratério internacional
decorréncia de desenvolvimento desigual, em que populagdes sofrem efeitos de politicas
econdmicas, quando ndo garantem a possibilidade da sua propria reproducao.

Farroupilha est4 localizada no nordeste do estado, distante 111 quilometros da capital,

Porto Alegre, e a 19 quilometros de Caxias do Sul. Sua localizagdo ¢ considerada favoravel

20 Trajeto realizado pelos romeiros entre Caxias do Sul e o Santudrio Nossa Senhora de Caravaggio, em
Farroupilha, foi declarado “bem cultural de natureza imaterial”. Ver Anexo A: Matéria informativa sobre a
romaria ao Santudrio Nossa Senhora de Caravaggio.

?! Os demais ¢ principais titulos atribuidos as comunidades-Igreja sdo: N. Sra. Aparecida (37); N. Sra. do
Rosario (30); N. Sra. da Satude (28); N. Sra. das Gracas (24); N. Sra. de Fatima (23); N. Sra. de Lourdes (14);
N. Sra. do Carmo (14). As demais 120 comunidades dedicadas a Nossa Senhora estdo sob outros titulos.
(GUIA DA DIOCESE DE CAXIAS DO SUL, 2017).
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para o turismo, pois se encontra proxima a dois destinos turisticos indutores do estado,
Gramado e Bento Gongalves, respectivamente, a 86 quildmetros e a 26 quilometros de ambos.
Localizada na microrregido de Caxias do Sul, possui uma area urbana de 40,32 quilometros
quadrados e uma area rural de 318,98 quilometros quadrados. Esta situada a 783 metros acima
do nivel do mar e em clima subtropical. A estimativa de populagdo em 2017, conforme dados
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), ¢ de 69.542 habitantes e o indice de
desenvolvimento humano (IDH), em 2010, de 0,777. (IBGE, 2018). O municipio destaca-se
pela economia diversificada, com a industria representando maior participagdo no crescimento
econdmico, com expressdo do setor metalmecanico, seguida pelo segmento de embalagens,
comércio atacadista e varejista, pela agricultura e por servigos. E considerada a capital
nacional da malha, maior produtor de kiwi e de uvas moscatéis do Pais.

O turismo local tem sua maior expressdo nos segmentos de: religiosidade, cultura,
parques, feiras e museus. Entretanto, o maior atrativo ¢ o Santudrio Nossa Senhora de
Caravaggio, que atrai anualmente um fluxo em torno de um milhdo e meio de pessoas™
provenientes de todos os estados do Brasil e de mais de oitenta paises, conforme ja
mencionado. Na romaria de 2016, foi estimada a presenga em torno de 180 mil peregrinos
(SANTUARIO DE CARAVAGGIO, 2016); em 2017, foram 70.000, em periodo em que
ocorreu muita chuva (SANTUARIO DE CARAVAGGIO, 2017), e, em 2018, foram 145.000
peregrinos (SANTUARIO DE CARAVAGGIO, 2018b), tendo em conta que, nos dias dessa
romaria, estava ocorrendo a conten¢cdo de combustivel pela paralizagdo dos transportes no
Pais.

Um fato importante a considerar ¢ a condicdo climdtica, pois, como a romaria
caracteriza-se por ter grande fluxo de pessoas que se deslocam a pé para o Santuario, a
ocorréncia de chuvas, naqueles dias, prejudica a mobilidade e, em consequéncia, interfere na
participagdo dos peregrinos.

Entre os atrativos turisticos, o municipio conta com dois importantes parques. O
parque Santa Rita, que esta localizado numa area de 80 hectares, a trés quilometros da cidade,
por acesso asfaltado, e conta com lago artificial, ilha, restaurante, churrasqueiras ao ar livre,
quiosques e parque infantil e uma ampla area para passeio. E o Parque dos Pinheiros, no

centro da cidade, que dispde de uma area de 22 hectares, com lago artificial, piscina publica,

** Ver Apéndice A — Relatorio de Visitas de Peregrinos ao Santuario de Caravaggio de 2003 a 2017. Os dados
representam as visitas dos peregrinos a partir de registros no livro de presencas e de frequéncia nas missas no
Santuario, conforme dados disponibilizados pela direcdo do Santuario. Acervo do Santuario, Farroupilha,
2018. (Organizacao da autora).
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pista para caminhadas, parque infantil, pista de skate, quadra de futebol e volei de areia.
Possui um restaurante com atendimento diario, bem como estrutura para festas. Ja a 11
quilometros do centro da cidade, encontra-se a cascata do Salto Ventoso, uma queda d’agua
com 52 metros de altura, sobre uma gruta com 200 metros de extensdo em seu percurso, em
formato de meia-lua, por 25 metros de altura.”

Na cidade encontram-se ainda outros atrativos que remetem ao tempo da imigragdo. A
Praca da Imigragdo abriga a sede do Encontro das Tradi¢des Italianas — Entrai, que ocorre a
cada dois anos; situa-se no local onde se estabeleceram as trés primeiras familias em 1875.
Nessa praga, estd a réplica dos passaportes desses imigrantes, a igreja, o parque infantil e uma
gondola veneziana com onze metros de comprimento, que foi presente do governo italiano
pelo Centenario da Imigracao Italiana, comemorado em 1975. E, em Nova Milano, estd o
Monumento do Centenario da Imigragdo Italiana no Rio Grande do Sul, inspirado nas trés
primeiras familias que colonizaram a regido.

No centro da cidade, estd localizada a Igreja Matriz Sagrado Coracdao de Jesus,
construida em estilo gotico em 1932, com duas torres com 49 metros de altura e tombada pelo
Conselho de Patrimonio Histdrico, Artistico e Cultural de Farroupilha. O Museu Municipal
Casa de Pedra, localizado no bairro Nova Vicenza, e construido entre 1890 e 1896, em
alvenaria e pedras regulares aparentes, representa a arquitetura tipica da imigragao italiana no
Rio Grande do Sul e abriga um acervo de utensilios e moveis, que retratam a vida dos
imigrantes italianos. Criado em 1983, foi tombado pelo Patriménio Histérico do Municipio
em 1988. E, no centro também, encontra-se o0 Museu Casal Moschetti, inaugurado em 1972,
localizado na casa que pertenceu a um importante lider religioso do local. No museu,
encontra-se uma colecdo de pratarias, porcelanas, objetos de marmore, mdveis esculpidos a
mao, cristais, pinacoteca de diversos artistas, uma biblioteca e quadros pintados pela doadora,
que era uma italiana naturalizada brasileira.

Entre os principais eventos, ocorre o Encontro das Tradi¢des Italianas (Entrai), antes
citado, que envolve musica, danca, teatro, gastronomia, exposi¢des, artesanato e outros
produtos locais. A Festa Nacional do Kiwi e Feira Industrial de Farroupilha ¢ um evento que
ocorre a cada dois anos e reune exposicdes de produtos, gastronomia, shows e atragdes
especiais, nos pavilhdes do Parque Cinquentenario, para um publico de aproximadamente 120

mil visitantes. (PREFEITURA DE FARROUPILHA, 2017). O municipio, que traz o nome

23 . L. . , C . o
O local foi cenario para o filme “O Quatrilho”, obra de José Clemente Pozenato, € da minissérie brasileira de
TV, “Quinto dos infernos”.
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por ter sido emancipado no ano de comemoragdo do centenario da Revolucao Farroupilha,
comemora a semana Farroupilha, que recorda a data de 20 de setembro, com promogoes,
apresentacdes artisticas, acdes educativas e culturais, e com acampamento e participagdes
artisticas de centros de tradi¢cdes gatchas.

O Santuério Nossa Senhora de Caravaggio ¢ seu principal atrativo turistico e acolhe
milhares de visitantes anualmente, mas principalmente nos finais de semana e nos dias de
romaria (Figura 2). O Santudrio atual, com capacidade para duas mil pessoas, foi construido
em estilo romano, de 1945 a 1963, com projeto arquitetonico do arquiteto Ticiano Bettanin,
que se inspirou no Santudrio de Santa Maria del Sacro Fonte, de Caravaggio, Italia. (PASA,

2013).

Figura 2 — Santuario Nossa Senhora de Caravaggio, Farroupilha, RS.

Fonte: Santuario de Caravaggio (2018c¢).

Além do Santuério antigo, o espaco conta com: radio, capela dos ex-votos, sala de
confissdes, espagos de eventos, restaurantes, local de venda de artigos religiosos e demais
estruturas de apoio.

A devocdo a Nossa Senhora de Caravaggio foi trazida ao local pelos primeiros
imigrantes italianos que ai se estabeleceram em 1876, vindos da regido do Véneto, Norte da
Italia. Herédia (2015), ao abordar a questdo das migragdes, descreve que “os movimentos
migratdrios internacionais, do final do século XIX, foram decisivos na conformagdo da
estrutura econdmica e social do Brasil, principalmente nas caracteristicas das regides do
Sudeste e do Sul”. (HEREDIA, 2015, p. 95).

Conforme a histéria narrada por Bertuol (1950), a aparicdo de Nossa Senhora de

Caravaggio aconteceu no dia 26 de maio de 1432, as 17 horas, a uma camponesa chamada
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Joaneta, num lugarejo conhecido como Prado de Mazzolengo, localizado a uns 1.800 metros
de Caravaggio, no Norte da Italia, nos limites dos Estados de Mildo e Veneza e na divisa de
trés dioceses: Cremona, Mildao e Bérgamo e num momento de grandes conflitos. Joaneta, com
32 anos, era tida como piedosa e sofredora. A causa era o marido, Francisco Varoli, um ex-
soldado conhecido pelo mau-carater e por bater na esposa. Maltratada e humilhada, na tarde
daquele dia, colhia pasto naquele prado.

Bertuol situa a época, ano de 1432, marcada por divisdes politicas e religiosas, 6dio,
heresias, batida por bandidos e agitada por fac¢des, traicdes e crimes, naquela regido da Italia.
Além disso era cenario da Segunda Guerra Mundial, entre a Republica de Veneza e o Ducado
de Mildo, tendo passado para o poder dos venezianos em 1431, um ano antes do evento de
Caravaggio.

O relato ainda conta que, entre lagrimas e oragdes, Joaneta avistou uma senhora que,
em sua descricdo, parecia uma rainha, mas que se mostrava cheia de bondade. Dizia-lhe que
ndo tivesse medo e mandou que se ajoelhasse para receber uma grande mensagem. A senhora
anuncia-se como “Nossa Senhora” e diz: “Tenho conseguido afastar do povo cristdo os
merecidos e iminentes castigos da Divina Justica, e venho anunciar a paz.” (BERTUOL,
1950, p. 29). Nossa Senhora de Caravaggio confia a Joaneta a missdo de levar a mensagem
aos governantes ¢ ao povo, com o pedido de que voltem as praticas cristas catolicas, jejuem
todas as sextas-feiras e, em honra a seu Filho e em seu louvor, rezem aos sabados de tarde em
agradecimento pelos castigos afastados. Além disso, pede que, naquele local em que se
encontra, seja erguida uma capela. Como sinal da origem divina da apari¢ao e das gragas que
ali seriam dispensadas, ao lado de onde estavam seus pés, brota uma fonte de 4gua limpida e
abundante, existente até os dias atuais e onde nela muitos doentes recuperam a satde.
(BERTUOL, 1950).

Ao relatar a histéria do Santudrio, em Caravaggio, Farroupilha, Bertuol descreve que
os imigrantes, com suas pobres bagagens, trouxeram consigo um tesouro inestimavel, uma fé
profunda, costumes morais, sociais e familiares muito s6lidos e um grande amor ao trabalho,
com espirito de economia, poupanca e previsao. Destaca que a maioria deles era dependente
de senhores herdeiros dos feudos da Idade Média. Menciona que, na nessa regido em que se

estabeleceram os imigrantes, depararam-se com grandes desafios:

[...] derrubaram matas, fizeram casas e rogas, plantaram, colheram e tornaram a
agricultura robusta. Levantaram vilas e cidades e industrias que chamaram a atengdo
do mundo. Junto as rudimentares moradias, priorizaram capelas, capitéis, igrejas,
marcos da fé trazidas da terra de origem. Construiram escolas para a educagdo dos
filhos, hospitais, conventos, seminarios. Muitos destes filhos se tornaram sacerdotes,
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religiosos, professores, enfermeiros, missiondrios, primeiro na regido e depois
expandindo sua presenca no mundo. Outros jovens que receberam nessas escolas
aprimoradas uma boa formacgdo, mas ndo seguiram a vida religiosa, se tornaram
pessoas de bem nas diversas profissdes, na agricultura, no comércio, no magistério,
na advocacia, na justica, na politica € mesmo em altos postos do governo.
(BERTUOL, 1950, p. 8).

Em meio as necessidades de sobrevivéncia, a religido que trouxeram de suas origens
foi muito importante para superarem os desafios da vida. A iniciativa de rezarem, reunindo as
familias, no rodizio de casa em casa, motivou a iniciativa de providenciarem uma capela para
ora¢do. Com a capela, era necessario escolherem um padroeiro; apds refletirem sobre algumas
opgodes, a decisdo recaiu a figura de Nossa Senhora de Caravaggio, porque um dos moradores
locais possuia um pequeno quadrinho trazido de sua terra de origem. O quadrinho seria em
forma de empréstimo até providenciarem sua substituicdo. O relato de Bertuol (1950)
descreve que o referido quadro ja era objeto de veneragdo no lugarejo da familia, na patria de
origem. Nesse lugar, as familias das colonias proximas ja se reuniam, traziam enfermos e
rezavam em torno dele; pediam gragas a Nossa Senhora, sendo atendidos em muitas ocasides.

O espirito religioso, alicercado na fé trazida da patria de origem, demonstrou ao
longo do tempo ter sido um elemento importante e que sustentou a esperanca dos moradores

da localidade. Dom Benedito Zorzi (1986), ao escrever sobre o evento de Caravaggio, relata:

Os romeiros vém para implorar a prote¢do de Maria, Mae de Deus e Mae da Igreja;
para adorar a Deus na prece, no recolhimento, na meditacdo; para se encontrar com
Jesus, o Filho bendito de Maria, sobretudo ouvindo a Palavra de Deus, participando
do santo Sacrificio da missa e recebendo os santos sacramentos da peniténcia e da
Eucaristia: vém pedir gracas e favores de toda a ordem. Vém agradecer gracas
recebidas. Nao ha outros atrativos e nem se pretende que os haja: Caravaggio deve
sempre preservar-se num lugar de oragdo; um recanto de meditagdo, onde se tomam
decisdes de reforma de vida; um odsis que aproxima os homens do céu; que mostra
o valor do que ¢ eterno e a caducidade das coisas que o mundo oferece aos homens,
peregrinos de uma vida melhor e definitiva. (ZORZI, 1986, p. 9-10).

Joaneta, na condicdo de porta-voz, leva ao povo e aos governantes o recado de Nossa
Senhora para solicitar-lhes, em nome da santa, os acordos de paz. Apresenta-se a Marcos
Secco, senhor de Caravaggio, ao Duque Felipi Maria Visconti, senhor de Mildo, ao
imperador do Oriente, de Constantinopla, Jodo Paledlogo, no sentido de unir a Igreja dos
gregos com o Papa de Roma. Em suas visitas, levava anforas de 4gua da fonte sagrada, que
resultavam em curas extraordinarias, prova de veracidade da apari¢do. Os efeitos da
mensagem de paz logo apareceram. A paz aconteceu na Patria e na propria Igreja. Bertuol
descreve que, at¢é mesmo Francisco, melhorou nas suas atitudes com a esposa Joaneta.

Observa que sobre ela, apds cumprida a missdo de dar a mensagem de Maria ao povo, aos
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estados em guerra e a propria Igreja catdlica, os historiadores pouco ou nada falam. Por
alguns anos foi visitada a casa onde ela morou que, com o tempo, desapareceu no anonimato.
(BERTUOL, 1950).

Bertuol traca o perfil de Joaneta como sendo mulher simples, virtuosa e embaixadora
de Nossa Senhora de Caravaggio. Destaca que, como as demais figuras de outras aparigoes,
“Nossa Senhora elegeu pessoas de condi¢des simples e humildes para serem porta-voz das
mensagens de piedade, adverténcia, béncaos e favores celestiais”. (BERTUOL, 1950, p. 62).
Em Salette, sdos os piedosos € modestos pastores que receberam a missao da Mae de Deus, de
levar aos homens seus pedidos compassivos; em Lourdes, Bernadette polarizou as atengdes
das massas populares e das mais altas autoridades civis, eclesiasticas e cientificas; em Fatima,
foram as piedosas criangas Lucia, Francisco e Jacinta, oriundas de familias pobres e plebeias;
em Guadalupe, o despretensioso indio Juan Diego foi o mensageiro da vontade de Virgem
Maria as autoridades eclesiasticas e governamentais. O que ¢ comum, em todos os videntes, ¢
que foram pessoas simples e de oracdo. E, apos os eventos das apari¢des, manifestaram vida
simples e religiosa, prezando pelo anonimato. Pouco ou quase nada sabe-se deles dai em
diante. Assim também aconteceu com a vidente de Caravaggio.

A devocdo a Nossa Senhora de Caravaggio foi levada pelos imigrantes italianos a
diversos lugares e de diversos estados brasileiros. Nas migra¢des internas, os filhos desses
também levaram a devocdo para as novas terras que foram povoar. Além do Santudrio em
Farroupilha, RS, deram origem aos santudrios em Azambuja, SC, em Nova Veneza, SC, em
Canela, RS, em Paim Filho, RS e a dezenas de capelas nas Regides Sul e Oeste do Brasil.
(ZORZI, 1986).

O primeiro oratorio foi construido no local por dois moradores que abateram um
pinheiro e dele extrairam a madeira. Media de 3 a 4 metros quadrados € o construiram em
segredo dos demais moradores. Bertuol (1950) relata que, quando os demais o souberam
interviram para ampliar seu tamanho, pois desejavam que todas as familias locais pudessem
se beneficiar para nele rezar. A capela entdo, pela iniciativa das 22 familias locais, foi refeita
para abrigar em torno de cem pessoas e foi inaugurada em 1879, data considerada a da
fundagdo do Santuario.

Os padres que atendiam a regido deslocavam-se para o local, a fim de celebrar missas,
bem como havia fluxo de pessoas de outras localidades vizinhas para a pratica religiosa. Em
1885, o quadrinho da devogdo, atualmente exposto no mobilidrio que sustenta o conjunto
estatuario, dentro do Santuario, foi substituido pelas imagens esculpidas por Pietro

Stangherlini, escultor da época, que residia em Caxias do Sul. A base de referéncia para sua
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confec¢do foi o proprio quadrinho cedido pelo grupo de Caravaggio. O transporte das
imagens de Caxias a Caravaggio, seguiu envolvendo-as em lengdis e suspensas nos ombros
de dois homens a cada imagem. Os demais da comitiva seguiam de perto e os substituiam
quando cansavam. Ao término do trajeto, segundo Bertuol (1950), os que transportavam o
conjunto de imagens as colocaram sobre uma padiola, preparada de andor enfeitado. Dessa
forma, o conjunto estatudrio entrou solenemente no lugarejo e foi colocado na capela que
haviam construido.

Bertuol relata o fluxo de peregrinos nas primeiras décadas das romarias, em que se
evidencia crescimento ano a ano. Em 1925, estimou-se entre 2 e 3 mil devotos. Em 1935, teria
sido em torno de 5 mil. Em 1948, 25 mil e, em 1949, de 30 a 35 mil. No ano 1950, foram em
torno de 40 mil, tendo ocorrido a festa numa sexta-feira. (BERTUOL, 1950, p. 137).

O relato historico descrito por Bertuol demonstra que a lugarejo de Caravaggio foi um
lugar acolhedor desde sua origem. Ja nas primeiras romarias os moradores do local acolhiam
os peregrinos oferecendo a propria casa para lhes dar conforto. “Nas décadas de 1930 a 1950,
os moradores de Caravaggio improvisavam em suas moradias galpdes e paiois, leitos com
feno, folhas e palhas, a fim de alojar os visitantes a noite.” (BERTUOL, 1950, p. 137). Ha o
relato de que, numa propriedade local, num tnico dia, em torno de cem animais de montaria
eram desencilhados no pasto da familia de Antonio Franceschett. Fatos semelhantes ocorriam
em outras residéncias de Caravaggio (BERTUOL, 1950).

O espirito atestado no acolhimento que ocorreu e que ocorre em Caravaggio,
demonstrado na historia escrita e em relatos atuais, sugere que a hospitalidade faz parte da
identidade assimilada pela pratica religiosa. Esse gesto ¢ percebido também no empenho de
muitas pessoas que, residentes ou que se deslocam para o local, vém prestar colaboragdo com
seu servigo voluntario nos dias da romaria. Nos ultimos anos, conforme dados fornecidos pela
direcdo do Santudrio, em torno de mil pessoas contribuem com servigo voluntario,

anualmente, nos dias da romaria. (SANTUARIO DE CARAVAGGIO, 2016, 2018a, b, c, d).
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4.4 COLETA DOS DADOS DA PESQUISA

A coleta dos dados da pesquisa foi realizada por intermédio de uma pesquisa de
campo, que buscou apurar a posi¢do dos sujeitos que tiveram ou tinham vinculagdo ao tema
proposto. De acordo com Vergara (2006, p. 47), a pesquisa de campo “¢ a investigacao
empirica realizada no local onde ocorre um fenémeno ou que dispde de elementos para
explica-los. Pode incluir entrevistas, aplicagdo de questiondrios, testes de observagao
participante ou ndo”. De acordo com Gonsalves (2001, p. 67), “a pesquisa de campo pretende
buscar a informagdo diretamente com a populacdo pesquisada” e exige do pesquisador um
encontro mais direto e no espago onde o fendmeno ocorre ou ocorreu, reunindo um conjunto
de informagdes a serem documentadas.

A pesquisa de campo foi realizada em forma de entrevistas individuais guiadas®™ e
gravadas com os sujeitos definidos pelo estudo. A transcri¢ao das entrevistas com os sujeitos
definidos pela pesquisa formaram o corpus da pesquisa. De acordo com os critérios
estabelecidos para a pesquisa, foram realizadas 24 entrevistas,” pela autora deste trabalho,
entre 23/12/2016 e 19/4/2018. O Quadro 1 oferece alguns indicadores dos entrevistados.

As primeiras entrevistas (1 a 8) foram realizadas num primeiro momento, ocorrido na
primeira fase da pesquisa, validando o instrumento para prosseguimento. As entrevistas de 9 a
23 ocorreram entre um periodo de 40 dias (22/6 a 1°/8/2018). E a ultima entrevista, a de
namero 24, ocorreu em momento posterior, em virtude de dificuldades de conciliar
agendamento.

Dos entrevistados, 12 sdo sacerdotes, sendo que, dentre estes, dois sdo bispos; nao
foram identificados em virtude de o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido prever o
sigilo da identidade. Os demais entrevistados foram trés religiosas, sete moradores locais, um
ex-morador e um colaborador no Santuério.

Dos 24 entrevistados envolvidos na pesquisa, seis eram mulheres ¢ 18 eram homens,
com idades entre 23 a 98 anos; trés com idade entre 23 a 39 anos; nove tinham entre 40 a 69,

e 10 entre 70 e 98 anos.

* Ver Apéndice C — Roteiro de Entrevista.
% Ver Apéndice D — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.
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Quadro 1 — Entrevistados da pesquisa

Data da

Cadigo entrevista Fungdo/Ocupagdo Atual Escolaridade Idade
E1l 23/12/2016 Sacerdote Superior 98
E2 23/12/2016 Sacerdote Superior 79
E3 22/2/2017 Religiosa Superior 77
E4 22/2/2017 Morador de Caravaggio 1° Grau 74
ES5 23/2/2017 Sacerdote Superior 50
E6 28/2/2017 Morador de Caravaggio Superior 56
E7 23/2/2017 Sacerdote Superior 39
E8 1°/3/2017 Sacerdote Superior 81
E9 22/6/2017 Sacerdote Superior 56

E 10 28/6/2017 Religiosa Superior 74

E11 1°/7/2017 Sacerdote Superior 65

E 12 3/7/2017 Moradora do Caravaggio 2° Grau 44

E 13 3/1/2017 Morador de Caravaggio 2° Grau 40

E 14 3/7/2017 Morador de Caravaggio 1° Grau 68

E 15 3/7/2017 Moradora de Caravaggio 1° Grau 40

E 16 3/7/2017 Religiosa Superior 66

E 17 8/7/2017 Sacerdote Superior 52

E 18 12/7/2017 Ex-moradora de Caravaggio Primario 76
E 19 26/7/2017 Sacerdote Superior 73
E 20 29/7/2017 Morador de Caravaggio ini‘;f;’; ilZio 23
E21 29/7/2017 Sacerdote Superior 88
E 22 29/7/2017 Sacerdote Superior 32
E 23 1°/3/2017 Colaboradfgstilé)erslil;tuarlo (ndo Superior 75
E 24 19/4/2018 Sacerdote Superior 55

Fonte: Elaborado pela autora (2018).

Ha mais representantes da Igreja pertencentes ao clero e religiosas (15), em relagdo aos
membros da Igreja que representam a comunidade local nos servigos ao Santuario, dada a
constatagdo de saturacdo nas respostas. Os moradores locais demonstraram homogeneidade,
na memoria coletiva evidenciada em seus relatos. A historia de suas familias, das geragdes
que os precederam, as citacdes biblicas que utilizaram para justificar suas praticas devocionais

identificam o predominio de similaridade de linguagem cultural em suas falas.
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Por outro lado, os sacerdotes, em suas contribuigdes ao servigo no Santuario, trazem
presente uma memoria viva, com experiéncia de servigo no local, de mais de trinta anos,
exercendo funcgdes de organizacdo das romarias e atendimento aos peregrinos. Outros, que

colaboraram ao longo do tempo, além dos periodos de vinculos permanentes, quando de

romarias.
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5 ANALISE DOS RESULTADOS DAS ENTREVISTAS DA PESQUISA

A andlise dos resultados das entrevistas visa ao entendimento das posi¢cdes dos
entrevistados, em relacdo as questdes norteadoras do estudo. Por meio do método de analise
textual discursiva, o procedimento metodologico proporcionou que emergissem do texto
quatro categorias analiticas, que serviram para analisar o conteudo das narrativas.

As narrativas presentes nas entrevistas nortearam a constru¢do de categorias de
analise, que foram usadas para identificar e descrever as percepgdes e acdes dos sujeitos
atuantes, nos processos que envolvem o acolhimento que a Igreja local oferece aos peregrinos.
A Igreja é compreendida como coletividade e ndo como um gesto individual simplesmente.
Por isso, as respostas as perguntas formuladas sdo sempre dadas no sentido do nds, numa
configurag¢do de atores que se sentem comprometidos com o ambiente coletivo e nele buscam
agir de forma conjunta. Embora sujeitos individuais, cada um considera-se parte da identidade
de um grupo, de uma coletividade, da comunidade do Santuario, mas também da instituicao
religiosa Igreja catolica como um todo.

As categorias que nasceram do discurso dos entrevistados e sintetizam suas principais
ideias foram: Hospitalidade como acolhimento; o Santudrio como lugar de hospitalidade; a

for¢a do Evangelho nas praticas devocionais; e Comunidade, pertenca e solidariedade.

5.1 HOSPITALIDADE COMO ACOLHIMENTO

Nas falas dos sujeitos da pesquisa, identifica-se a ideia de hospitalidade tida pela
comunidade local em seu imaginario coletivo; a concepcdo de hospitalidade tende ao
acolhimento, visto que interpretam que o termo hospitalidade tem mais o sentido de gestos
relacionados ao aspecto material, enquanto que, na Igreja, consideram mais apropriado
utilizar o termo acolhimento. A vinculagdo deste significado se prende mais a dimensao
espiritual religiosa, visto considerarem que o peregrino que chega ao local tem motivagao
religiosa, o que remete ao acolhimento do outro.

Os entrevistados, em suas manifestagdes, conceituam a hospitalidade da Igreja
utilizando principalmente os termos acolhimento, acolhida e acolher, em substituicdo ao
termo hospitalidade. O termo acolhimento remete a uma relagdo interpessoal entre acolhedor
e acolhido, em que ocorre o recebimento, o atendimento, a atengdo, a aceitagdo, a

consideragdo, o respeito ao outro por aquele que acolhe. O acolhimento ainda implica uma
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condi¢do de sentir-se em abrigo seguro, onde a pessoa, em sua busca pessoal, encontra
protecdo, amparo, guarida, refigio, diante de sua necessidade.

O acolhimento ocorre como fendmeno humano e relacional descrito por Baptista
(2008), no qual as coisas do mundo transformam-se em conteidos de interagdo e adquirem
valor e sentido. A interacdo de acolhimento fica evidente pela manifestacio das trocas
afetivas entre os sujeitos que desejam acolher e ser acolhidos. O acolhimento ultrapassa o fato
social considerado um simples ritual racional, como pode ser verificado na fala de um

morador (E 6).

Hospitalidade é atender bem a pessoa. Na Igreja eu acho que deveria ser tratado
ndo como hospitalidade mas como “acolhimento”. A pessoa que esta passando por
dificuldade ela tem que ser mais do que ser bem atendida. [O acolhimento requer]se
colocar ao lado e se fazer um apoio para essa pessoa (E 6, morador).

O fenomeno relacional do acolhimento considera dimensdes de cuidado para com o
acolhido, como observa uma religiosa entrevistada (E 16).
Eu utilizaria essa palavra nem tanto como hospitalidade mas como uma

“acolhida”. Acolhida, passa desde o interior da pessoa, a forma como a pessoa
chega, como ela é acompanhada (E 16, religiosa).

O envolvimento com a realidade do outro, considerando que o outro, o peregrino, esta
no local por uma busca que, muitas vezes, envolve a dor humana fisica ou psiquica, motiva a
compaixdo e, em consequéncia, a atitude de cuidado, como tentativa de contribuir para aliviar
sua dor. Por outro lado, o gesto de ajudar o outro também tem como contrapartida a vivéncia
da aprendizagem, como elemento que impulsiona; tornar-se também um alguém mais

acolhedor, como evidencia a fala de um sacerdote (E 5).

Falando humanamente, no termo hospitalidade, o que ndés humanos oferecemos
enquanto Igreja (padres, leigos, leigas, religiosos, religiosas) é esta mutua relagdo.
E a partir da experiéncia de Deus que vamos fazendo cotidianamente a
hospitalidade que o Pai do céu sempre nos oferece. De alguma forma, quem acolhe
também esta sendo acolhido, ou seja, sentir-se bem acolhido num lugar é também
depois convite a ser acolhedor onde estiver (E 5, sacerdote).

O acolhimento ¢ percebido pela descricdo do afeto dirigido por aquele que acolhe e
reconhecido por aquele que ¢ acolhido. No gesto da atencdo daquele que acolhe, acontece a
presenga sensivel a expressdo do outro, que traz sua experiéncia religiosa, seu mundo interior,
suas inquietagdes pessoais para o contato com algo maior que a si, ou seja, o “sagrado”.

O sagrado aqui pode abranger diversos elementos como o proprio espaco fisico do

Santuério, aquilo que a imagem devocional representa, o encontro com Jesus através dos
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sacramentos (Confissdo, Eucaristia), como referem os documentos eclesidsticos Codigo de
Direito Candnico (CDC, n. 1230) e doc. 170 (PCPMI, 1999, p. 11) sobre Aparigdes. Ainda a
esse respeito, referem os autores Eliade (2001), Valle (2006), Foralosso (2003) sobre o
conceito de sagrado, e Urry (2001) e Cérdenas (2012), acerca do sagrado como lugar de
turismo religioso.

Milhares sdo as manifestagdes deixadas no local e que atestam a fé expressa pelos
peregrinos. O respeito em acolher a individualidade de cada um, com simples gestos, ¢
expresso na narrativa de uma religiosa do servico de acolhimento no Santuario (E 3), que

constata que para o peregrino “o acolher ¢ tudo”.

Hospitalidade é acolher o pessoal que chega até aqui na porta. Eles querem entrar.
Hospitalidade é o acolher a pessoa. O acolher a pessoa é tudo para eles. Sentir-se
bem-acolhido. A maioria vem, entram, nem querem conversa. Ficam olhando.
Muitos vao até Nossa Senhora ajoelhados, caminhando ajoelhados. Depois ficam no
banco, ouvindo uma musica bem baixinha, ficam uns dez a quinze minutos la, em
siléncio e saem tranquilos. Eles dizem mesmo “que paz entrou em mim! Uma paz
interior! Agora vou para casa, vou no meu trabalho feliz!” A Igreja, a gente esta
sempre disponivel para receber essas pessoas, porque eles precisam alguém, porque
é assim a vida... muitos sé falam, falam, mas ndo tém ninguém que escuta. Eles
precisam as vezes desabafar e precisam alguém que escute (E 3, religiosa).

“Um pequeno acolhimento, um pequeno olhar, um pequeno sorriso para eles ¢ tudo!”
diz a religiosa (E 3). Retomando a colocagdo de Bertrand (2011), rir para alguém ou sorri-lhe
¢ acolhé-lo com benquerenga. O sorrir para a pessoa que se recebe cria indicadores favoraveis
para a acolhida. Como observa a autora, o senso de hospitalidade se limita a formas
civilizadas no rito que a envolve. O riso exercido de forma madura e sadia se traduz num

estado de regozijo, que ultrapassa o poder das palavras e manifesta um estado de comunhao

com Deus.

Tem vezes, a gente nem fala... um pequeno acolhimento, um pequeno sorriso pra
eles é tudo. Saem satisfeitos. Um pequeno olhar. Ndo precisa muita coisa, s6 um
olhar, eles saem felizes. Saem com paz. Acredito que isso toca muito, porque muitos
vém agradecer (E 3, religiosa).

A atitude de aten¢do a condi¢@o do outro, a dedicacdo do cumprimento, do sorriso ou

do siléncio, como refere um sacerdote (E 17), sintetizam a forma inaugural da acolhida.

A primeira forma de acolhida é aquele encontro pessoal, o cumprimento, o sorriso,
o siléncio quando a pessoa esta em siléncio, o respeito quando a pessoa estd em
choro. A primeira atitude é essa de acolher a pessoa como pessoa, ndo importa a
cor, ndo importa a profissdo, ndo importa o modo de ser (E 17, sacerdote).
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O Papa Francisco (2014), em sua conta no Twitter, em 30 de janeiro de 2014, no gesto
de motivar os cristdos a viverem sua fé com alegria, expressou: “Nao consigo imaginar um
cristio que ndo saiba sorrir. Procuremos dar um testemunho alegre de nossa fé.”
(FRANCISCO, 2014).

A hospitalidade, como acolhimento, apresenta ainda outros desdobramentos nas
narrativas dos entrevistados. O acolhimento pode se manifestar no atendimento a pessoa que
chega, considerando-a em suas dimensdes corporal e espiritual. Esses gestos fazem parte da
pratica da caridade aconselhada pela Igreja, através das obras de misericordia corporais, que
dizem respeito as necessidades fisicas do corpo e as espirituais, que dizem respeito as
necessidades na dimensdo psiquico-espiritual. A passagem biblica sobre as bem-
aventurangas, no Evangelho escrito por Mateus (5, 1-12), e a do juizo final (25, 31-46)
oferecem a linha de identidade a se configurar no seguimento a pratica cristd e lembradas nas
falas de diversos entrevistados na pesquisa.

Vanier (1995) reforga que o acolhimento ¢ simbolo de verdadeira maturidade humana
e cristd, em que o acolher deve ir além do abrir a porta e a casa para alguém. Essa maturidade
no acolhimento implica dar espago ao outro, no coragdo, para que esse alguém possa existir e
crescer, um espago em que esse outro possa sentir-se aceito do jeito que €, com suas feridas e
dons.

O acolhimento na dimens3o corporal acontece através da disponibilizagdo das
estruturas materiais, que visam a suprir as necessidades basicas para o bem-estar dos
peregrinos, a fim de que se sintam amparados no conforto fisico e vivam a experiéncia
religiosa a que se propuseram buscar no campo espiritual. A fala de um sacerdote (E 9)
demonstra o entendimento de acolher o peregrinos em todos os seus aspectos basicos, embora

sua busca tenha sido a espiritual.

Quando se fala da Igreja, a gente vé logo a questdo espiritual. O foco principal é
esse, mas entendo que a hospitalidade é a pessoa ser acolhida noutras necessidades.
Hospitalidade é a pessoa se sentir acolhida no todo. Naquilo que a pessoa
necessita, a pessoa que vai la naquele dia, de fato, ser atendida nas condi¢ées
minimas dentro de todos esses aspectos (E 9, sacerdote).

Percebe-se que, para dar conta da hospitalidade que atenda a dimensdo integral do
peregrino, o espaco € o momento no Santudrio requerem que se considere o que Grinover
(2009) chamou de hospitalidades. O fato de as pessoas escolherem lugares, estilos, imagens,

codigos, e os combinarem de acordo com suas proprias experiéncias pessoais, subverte o

conceito consolidado de hospitalidade e faz pensar em comportamentos fragmentados. O
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autor chama a atencdo ao carater cada vez menos publico dos espagos urbanos, que tendem a
reduzir sua visualizagdo como espagos de pertencimento. Entretanto, o que observa-se no
Santuario de Caravaggio € que os peregrinos dispdem livremente dos espagos e demonstram
apropriarem-se deles com satisfagdo e referirem muitas vezes que encontram grande paz
motivando-os a retornarem.

Nas estruturas materiais oferecidas pelo Santuario, estdo os espagos e servigos que,
além do templo em si, incluem o templo antigo — também utilizado para visitagao e oracdo —,
o memorial dos devotos, a capela para acender velas, o espago para contemplagdo dos
mistérios do terco, os restaurantes, a loja de artigos religiosos, a capela para atendimento de
confissdes e escuta, espacos de contemplagdo da paisagem, os estacionamentos. Também
dispde de estrutura de comunicagdo com a web TV, site do Santudrio e Facebook e uma radio,
os quais oferecem ampla divulgagdo das acdes do Santuario.

Outras estruturas que integram o atendimento incluem o planejamento do transito e as
demandas de transporte na romaria, o atendimento em saide e a seguranca publica, em pontos
estratégicos do percurso e na esplanada do Santudrio, além de varios pontos de apoio com
distribuicdo de 4gua, lixeiras, banheiros ecoldgicos e ambulancias, na extensdo dos 20
quilometros da Estrada dos Romeiros, trajeto de Caxias do Sul ao Santudrio. No acesso
secundario, lado sul, dispdem também de uma pista de caminhada e ciclismo, que esta sendo
implementada.

Em relagdo ao templo em si, verifica-se a diversidade de atividades que compdem o

atendimento tanto no aspecto fisico como no espiritual (E 16, E 5).

As irmas [religiosas] fazem o atendimento diariamente, abrindo as portas do
santudrio, acompanhando a dimensdo liturgica, na acolhida dos peregrinos, o
cuidado com as alfaias, o cuidado com a ornamentagdo, arrumacgdo do altar, o
cuidado com os demais espacos de visitagdo do santudrio antigo, capela dos ex-
votos (E 16, religiosa).

Percebo que a Igreja realiza o acolhimento de muitas formas principalmente na
escuta, nas liturgias, nas missas, nas récitas do terco, nos espag¢os sagrados que
existem no entorno e que convidam a meditag¢do, convidam a reflexdo, convidam ao
confronto consigo mesmo e com Deus, Deus Nosso Senhor (E 5, sacerdote).

Os sujeitos da pesquisa, ao expressarem as ac¢des que envolvem o acolhimento no
Santuério, referem a preocupagdo em atender esses aspectos materiais, pois eles se constituem
basicos para que o peregrino possa realizar sua experiéncia de fé e atinja sua expectativa

quanto ao que foi buscar. O ir buscar, no entendimento dos entrevistados, refere-se ao aspecto

espiritual, ao encontro com os anseios mais profundos do ser e, principalmente, com o
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transcendente; o encontro com Deus, com o auxilio da figura de Nossa Senhora de
Caravaggio.

O atendimento espiritual ¢ caracterizado pela atitude de estar aberto a realidade do
outro, daquele que chega, que na romaria diz respeito a uma experiéncia religiosa pessoal,

mas ao mesmo tempo coletiva, tendo em mente algo que estd além do proprio ser (E 10).

A hospitalidade da Igreja é estar atenta a necessidade da pessoa. Também é ajudar
na parte material, mas ndo é tanto na parte material como sim na parte da vida
deles, da parte espiritual, a parte psiquica deles, do ser, porque muitas vezes eles
ndo se sentem bem externamente porque estd faltando alguma coisa na sua
esséncia. A esséncia é buscar a felicidade. Entdo a hospitalidade da Igreja é esta:
de acolher, conduzir, integrar e interiorizar aquilo que eles tém na vivéncia. Entdo,
sdo hospitalidades que a gente faz com gente que vem a Caravaggio (E 10,
religiosa).

Nesse sentido, no Santudrio hd oportunidades para que os peregrinos experimentem
meios oportunos para vivenciarem o encontro consigo, com o outro, com o transcendente,
com Deus. O Documento de Aparecida (CELAM, 2008, n. 259) faz referéncia ao gesto do
peregrino caminhar e viver a experiéncia do mistério de buscar a Deus. Nessa atitude, os
peregrinos se colocam em abertura para vivenciar ndo somente a transcendéncia de Deus,
como também a transcendéncia de circunstancias relacionadas a Igreja, a familia e a seu
bairro. Dessa forma, os peregrinos t€ém a oportunidade de vivenciar momentos de
espiritualidade, através das liturgias que sdo amplamente oferecidas, do sacramento da
reconciliacdo; do atendimento pela escuta e pelo aconselhamento, pelas oragdes da récita do
terco e outros momentos de oragdes, pelos espacos disponiveis que colaboram para a reflexao,
como o memorial dos devotos e a propria natureza no contemplar a paisagem.

Um dos principais aspectos a observar, a partir do revelado nas narrativas, ¢ a
disponibilidade e disposi¢do de pessoas permanentemente abertas para o acolhimento, a
atengdo, a escuta e o cuidado com os peregrinos. A fala deste sacerdote (E 22) revela sua
percepcao de hospitalidade da Igreja, representando uma concepgao bastante comum também

relatada por outros entrevistados, no sentido de abertura humana para acolher o sofrimento do

outro.

A hospitalidade da Igreja é a acolhida da pessoa ndo apenas do corpo, de dizer:
“seja bem-vindo”, “pode sentar aqui”’, mas é muito mais: é a acolhida das
angustias, a acolhida de um choro se precisar, de sorriso, a acolhida da pessoa
integral. A hospitalidade ndo tem raga, ndo tem classe social, ndo tem estilo de
roupa, a hospitalidade é com quem chega. Aquele que chegou deve ser acolhido ndo
apenas no seu corpo mas na sua integralidade. Eu diria, sobretudo, no seu
desespero, na sua angustia. Hospitalidade é acolher a pessoa especialmente quando
sofre. E o sofrimento ai varia. Eu falaria da falta do sentido da vida, falta de
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esperanc¢a. Hospitalidade é acolher as pessoas como vém, hoje, no seu ser completo
(E 22, sacerdote).

Outra forma de manifestar o acolhimento ¢ através da escuta. A escuta permite criar

um espago livre no qual aquele que chega, o peregrino, possa entrar e tornar-se amigo € nao o

seu oposto. O acolher ¢ oferecer a pessoa que chega um espago, no qual possa acontecer a

mudanga, aquilo que a pessoa busca. Como refere Nouwen (2011), o paradoxo da

hospitalidade ¢ o de criar um vazio, mas ndo um vazio temeroso, mas um vazio amistoso, no

qual os estranhos podem penetrar em si mesmos e descobrir-se. Esse espago de escuta e

respeito a presenca e condicao existencial do outro ¢ descrito na fala de um sacerdote (E 8).

Por hospitalidade da Igreja eu entendo que a gente saiba ouvir o que as pessoas
desejam, de serem ouvidas no que elas desejam participar, comunicar para a Igreja
e desejam ser compreendidas pela Igreja, nessa hora que elas vao a romaria.
Acolhimento é proporcionar que a pessoa possa dizer o que ela sente, o que ela
espera. Ela ndo busca outra coisa a ndo ser o acolhimento, ou seja, esse momento
em que ela expressa o que ela sente, o que ela sofire, o que, alids, é muito proprio do
Santuario de Caravaggio (E 8, sacerdote).

A escuta propicia o encontro pessoal que proporciona um espaco interior, em que o

outro, aquele que esta necessitado de atengdo, possa expor sua realidade e vivencie uma

oportunidade de dissipar obstaculos pessoais, como sustenta Nouwen (2011). A fala de um

sacerdote (E 17) evidencia isso.

A primeira forma de acolhida é aquele encontro pessoal. Entdo, seja o
cumprimento, seja o sorriso, seja o siléncio quando a pessoa estd em siléncio, o
respeito quando a pessoa estda em choro. A primeira atitude é essa: de acolher a
pessoa como pessoa, ndo importa a cor, ndo importa a profissdo ndo importa o
modo de ser. Entdo, o primeiro grande objetivo é acolher a pessoa, escuta-la.
Hospitalidade da Igreja se trata de fato de apresentar o que se tem de melhor e
acima de tudo estar disposto a gastar tempo com a pessoa; que humanamente a
gente abra espago, ndo apenas o espago fisico, mas o espago interior no coragdo
para receber bem a pessoa, para ndo expulsar, para dar-lhe a oportunidade de
fazer uma experiéncia bonita de fé e de encontro (E 17, sacerdote).

Por outro lado, a Igreja, como institui¢do religiosa, que, em seu marco doutrinal,

revela a imagem de ser um lugar de caridade com aquele que sofre, tem no Santudrio a

oportunidade de comunicar o gesto de generosidade a quem a ele recorre. Um sacerdote (E

21) expressa seu entendimento de hospitalidade como acolhimento e transmissdo de esperanca

fundada na fé.

Hospitalidade é acolher as pessoas, ouvir o que elas sentem, suas preocupagoes e
procurar dar uma resposta de fé para que possam assumir a vida e corresponder a
propria vocag¢do. Acolher é ouvir, entender e dar uma resposta de fé, amor,



67

esperang¢a para que a pessoa possa continuar a caminhada da vida (E 21,
sacerdote).

Como refere Vanier (1995), acolher ¢ simbolo de verdadeira maturidade humana e
implica dar espaco no coragdo, para que esse alguém que busca ser acolhido possa existir e
crescer; possa sentir-se aceito do jeito que ¢, com suas feridas e dons. Para que ocorra esse
acolhimento, € preciso que exista, no coracdo de quem acolhe, um lugar silencioso, tranquilo
e em paz. O gesto de escutar requer, do ouvinte, espirito de generosidade bem como inspirar
confianga e seguranga, pois uma pessoa so se abre a alguém, quando tem a certeza de que esta
ird respeitar o segredo. Na confissdo, hd a implicacdo do sigilo sacramental, atitude
fundamental na fun¢do do sacerdote. Essa condi¢do proporciona seguranga ao que busca o
encontro pessoal, e que sua conversa, com finalidade espiritual, permaneca no siléncio,
confidencial.

Vanier expde que a confidéncia ¢ um dos aspectos essenciais da escuta. Para o autor,
saber escutar ¢ respeitar as fraquezas, os sofrimentos do outro, e ndo divulga-los a ninguém.
Nesse sentido, percebe-se que a figura do sacerdote, no atendimento pessoal, ¢ fundamental
para que os peregrinos vivenciem por completo sua experiéncia de fé. Muitas pessoas, em
diversas fungdes, realizam seu servico como melhor desempenho, mas a expressdo de
satisfacdo completa dos peregrinos ¢ ter tido um encontro pessoal com a figura do sacerdote
na escuta, numa bénc¢do, numa palavra de conforto ou esperanga. A narrativa de um sacerdote
(E 8) expde a fala de um peregrino que lhe relata a satisfagdo do encontro no atendimento

pessoal.

“Encontrei acolhimento porque o padre me escutou, o padre sentiu o que eu estava
vivendo. O acolhimento ndo foi um julgamento que o padre fez de minha pessoa, foi
0 que eu pude expor, ou seja, no Santudrio de Caravaggio, eu encontrei da parte do
padre o acolhimento” (E 8, sacerdote).
A reciprocidade no acolhimento ¢ manifestada na fala de um sacerdote (E 9), que
interpreta a repercussdo do bem acolher como gesto educativo e testemunho de vida a ser

estimulado.

A partir do momento que vocé se abre para o proximo e acolhe, vocé também vai
ser acolhido, vocé cresce. O fato de a pessoa dar a béngdo é um gesto tdo pequeno,
tdo simples, mas que representa muito para o povo. Encostar a mdo na cabega,
dizer duas, trés palavras, a pessoa se sente fortalecida, lhe faz bem (E 9, sacerdote).

A escuta, no Santuario, acontece no atendimento as diversas informacdes solicitadas

pelos peregrinos, mas principalmente através dos sacerdotes, que estdo permanentemente a
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disposicdo. E recorrente, na fala desses, manifestagdes de apreco dos peregrinos pela
oportunidade do encontro pessoal e pelo retorno de muitos que voltam e relatam importantes
testemunhos. Um sacerdote, faz uma narrativa de aspectos vivenciados na escuta de

peregrinos acerca de sua vida, da fé e esperancga (E 5).

Eles vém conversar, desabafar a sua vida, buscar o sacramento da confissdo [...]
agradecer gragas alcangadas, milagres; e um sinal também expressivo é a capela
dos ex-votos, onde encontra-se infinitos sinais de gragas e milagres acontecidos por
meio da fé, mediante a devo¢do a Nossa Senhora, que intercede junto a Deus-Pai.
“O Santuario me devolve, Maria me devolve para o lugar aonde eu vivo, para que
eu seja la instrumento de Deus. Para que eu seja uma pessoa mais justa, mais
honesta, mais verdadeira, mais coerente nas minhas relagoes interpessoais, no meu
trabalho, naquilo que eu vou exercer.” O retorno a vida de fé. “Olha, tantos anos
que visitei aqui e de la para cad fiz um caminho de retorno a casa do Pai, retorno a
vivéncia do evangelho.” “Olha padre, eu fui em tantos lugares e busquei de tudo o
que existia, mas o que eu devo fazer para voltar para minha casa?” Alguns langam
esta pergunta para nos padres: “O que eu devo fazer pra voltar a minha casa
porque eu busquei... busquei Deus em tantas outras coisas mas ndo encontrei.” O
Santuario é este lugar de referéncia para muitas pessoas. Mas que depois o retorno
dos peregrinos é sempre um retorno diferente, renovado, em que muitos dizem:
“Olha, eu de vez em quando preciso vir aqui para renovar a minha vida, para
encontrar paz, para encontrar uma palavra de consolo, para encontrar um
conselho, para encontrar os sacramentos” (E 5, sacerdote).

Como exposto por Nouwen (1999), a escuta ¢ muito mais que permitir que o outro fale
enquanto se espera por uma chance de responder, pois implica prestar atengcdo aos outros e
recebé-los no interior de nosso ser. Na escuta, os verdadeiros ouvintes fazem-se livres da
necessidade interior de ter sua presenca conhecida. Tal liberdade os faz abertos para receber,
dar boas-vindas e aceitar. A virtude do escutar estd em que os que sdo ouvidos comegam a se
sentir aceitos, a levar suas palavras mais a sério e a descobrir quem eles realmente sao.

Esse gesto de escutar também pode ser verificado observando a relagdo estabelecida
entre o peregrino que se prostra diante da imagem da santa, no Santudrio de Caravaggio,
como o descrito abaixo por um sacerdote (E 2), e que também ¢ recorrente em outras falas de

entrevistados.

E uma devo¢do que fala, que tem uma eloquéncia muito grande diante das
pessoas. Ela também marca a linguagem propria daquele titulo que ela tem
para falar ao povo, sem dizer nenhuma palavra, mas ela vai falando, vai se
comunicando com o povo e o povo vai sentindo que ela é realmente mde, ela
é alguém que ouve, escuta, através da manifestagdo da oragdo
(E 2, sacerdote).

A narrativa de um sacerdote sobre o entendimento da hospitalidade da Igreja expde

dois relatos biblicos para explicita-la através dos quais enfatiza a escuta e a misericordia: o
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primeiro diz respeito & visita de Jesus & Marta e Maria,”® no sentido de descansar, conviver e

condividir a vida.

[...] a imagem de Marta, Maria e Ldzaro que acolhem Jesus. Jesus se dirige, porque
ele era, digamos, o missionario do Pai, e de vez em quando ele ia nessa casa para
descansar, conviver e condividir a vida. De modo que a atitude do evangelho é
aquela que Maria se poe aos pés de Jesus para escutd-lo. Creio que a hospitalidade,
neste texto do Evangelho, é colocar-se na escola de Jesus, ou seja, a hospitalidade
passa pelas pessoas, a Igreja viva que somos todos nos (E 5, sacerdote).

O segundo relato trata da parabola do regresso do filho a casa do pai misericordioso,”

em que a hospitalidade vai além do acolhimento puramente em palavras, mas no compreender

0 que se passa no amago do cora¢do humano.

Hospitalidade é muito mais do que acolher “bom dia”, “boa tarde”, “bem-vindo”,
“bem-vinda”! E compreender o cora¢do humano. E compreender além das
palavras aquilo que de fato se passa no dmago das pessoas. E ser esta companhia
atenta e misericordiosa. O Pai Misericordioso, que, com uma paciéncia somente do
Pai, espera por ambos os filhos. O mais novo que gastou tudo o que possuia, depois
lembrou do pai e pelo caminho de retorno foi se convertendo. Mas se converteu de
fato quando recebeu o abrago do pai. E o pai nem sequer o deixou dizer o discurso
que havia preparado. E de modo que aqui hd a hospitalidade. Eu vejo também
nestes textos, tem tantos outros, e a hospitalidade também na paciéncia que o pai
misericordioso tem com o filho mais velho que diz: “Mas pai, por que fazer festa
com este filho mais novo que gastou tudo o que tinha?” (E 5, sacerdote).

O acolhimento também se manifesta através do cuidado. O cuidado nas falas se
expressa através de gestos de atencdo, zelo, consciéncia, prudéncia, cortesia, dedicacao,
delicadeza, responsabilidade, preocupacdo, previdéncia. Conforme Boff (2005), o cuidado
abrange mais que um momento de atencdo e de zelo, representa uma atitude de ocupagdo,
preocupacdo, de responsabilizacdo e de envolvimento afetivo com o outro.

Boff (2005; 2012) e Mortari (2018) ressaltam que o cuidado acontece quando a outra
pessoa ¢ considerada com importancia. Desta forma, ocorre a dedicagdo a pessoa e a
disposi¢do de participar de seu destino, de suas buscas, de seu sofrimento, do que diz respeito
a sua vida.

Nas narrativas dos entrevistados, verifica-se a atitude de cuidado no acolhimento da

Igreja, no Santuario, demonstrada por um sacerdote (E 7), religiosas (E 16, E 10) e um

morador (E13).

%% BIBLIA. Evangelho de Lucas 10, 38-43, 1983.
%" BIBLIA. Evangelho de Lucas 15, 11-32, 1983.
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Acolher é um gesto importante. E o que a Igreja oferece, no meu entendimento, é a
dimensdo do cuidado, do cuidado da pessoa que chega. O cuidado se expressa no
modo como a gente prepara as celebragdes, no modo como a gente organiza o
culto, no modo como a gente deixa o templo limpo. Entdo, eu acho que o cuidado
transcende também a dimensdo da receptividade. O cuidado se expressa no
interesse que temos na vida das pessoas que vém ao templo, que estd como que
abragando cada uma das pessoas. Entdo eu tenho a impressdo de que quando a
gente cria comunidade, a comunidade tem uma grande responsabilidade em dar
este abrago e poder cuidar das pessoas que se aproximam (E 7, sacerdote).

As irmas [religiosas] fazem o atendimento diariamente, abrindo as portas do
Santuario, acompanhando a dimensdo liturgica, na acolhida aos peregrinos, o
cuidado com as alfaias, o cuidado com a ornamentagdo, arrumacgdo do altar, o
cuidado com os demais espacgos de visitagdo do Santuario, o antigo, capela dos ex-
votos (E 16, religiosa).

Em primeiro lugar, a Igreja se preocupa muito em estar a disposi¢do, estar pronta
para acolher esse peregrino. E nessa acolhida a Igreja se esmera muito para que
eles se sintam bem ali (E 10, religiosa).

Toda a ag¢do do Santudrio eu noto como um esfor¢o de acolhida. A propria
comunidade, as comunidades a volta. Ha um grande esfor¢o para que as pessoas
sejam bem-vindas. Isso parte desde a questdo da alimentagdo, da preocupagdo com
o toldo — se vai ter, se ndo vai ter, se chove —, como acolher as pessoas. E uma
preocupagdo constante, porque independente do que se faca, a romaria de
Caravaggio ndo é uma romaria que tu vai langcar uma nota e dizer “hoje ndo vai
ter” porque as pessoas vao vir igual porque elas sdo atraidas. A gente tem que estar
aqui para acolher, é so isso (E 13, morador).

A hospitalidade da Igreja se verifica a partir de uma estrutura de identidade construida
ao longo da Historia, em que se percebe o empenho do acolhimento e cuidado dispensados
aqueles que chegam ao local, para vivenciarem a experiéncia religiosa, como revelam estes

sacerdotes (E 7, E 9).

No ambito eclesial, a hospitalidade na vida da Igreja é sinonimo de acolhida e
cuidado. Enquanto acolhida, entendo como a capacidade de poder receber as
pessoas. [A hospitalidade] é um gesto de solidariedade, de fraternidade. E um gesto
cristdo, mas também porque nos temos consciéncia, enquanto Igreja, que temos
algo para oferecer. E a dimensdo do cuidado com a pessoa que chega. O cuidado
transcende a dimensdo da receptividade e se expressa no interesse que temos na
vida das pessoas que vém ao templo, templo este que esta como que abra¢ando cada
uma das pessoas (E 7, sacerdote).

Nas romarias, a gente vem preparando a romaria muito tempo antes para que
realmente os peregrinos que chegam encontrem aquilo que eles tém no coragdo, no
momento em que eles sairam de casa. A gente coloca as pessoas para fazer essa
acolhida nos pontos essenciais do externo do Santudrio, no interior do Santudrio e
principalmente no Santudrio antigo. A gente faz de tudo, a Igreja coloca tudo aquilo
que tem, que puder colocar, para que eles se sintam bem ld (E 9, sacerdote).
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No gesto de acolher, emergem acgdes de servico configuradas a proposta de vida
apresentada por Jesus Cristo. Jesus convida e encoraja os seres humanos a viverem € a
propagarem seu projeto de vida, com vistas a contribuir para um mundo mais justo, fraterno e
solidario e, pela fé, alcangar a vida eterna (BfBLIA, Jo 15, 12-17, 1983).

Dentre os gestos que remetem a concretizacdo desse cenario almejado, destacam-se:
acolher bem, cuidar, escutar, ter olhar atento as necessidades das pessoas; compreender o
cora¢do humano; transmitir esperancga. O conjunto dessas a¢des conduz para o acolhimento da
pessoa em sua integralidade do ser, em sua dignidade. Um sacerdote (E 9) aponta o que

considera a Igreja acolher a pessoa de forma integral em sua busca no Santuario.

Hospitalidade da Igreja é a pessoa se sentir acolhida no todo. Naquilo que a pessoa
necessita, a pessoa que vai la [no Santudrio de Caravaggio], naquele dia, de fato,
ser atendida nas condi¢oes minimas dentro de todos esses aspectos (E 9, sacerdote).

A comunidade tratada neste estudo ¢ uma comunidade local, mas também pode ser
pensada de forma mais ampla, ou seja, no ambito da Igreja, como instituicdo que congrega a
Igreja catdlica no mundo todo, uma vez que os sujeitos da pesquisa compreendem-se como
parte dessa Igreja e, portanto, a representam de alguma forma, em seus gestos. Como no relato
biblico de Emaus, Jesus de Nazaré foi reconhecido pelos dois discipulos que estavam com ele,
pelo seu gesto de abengoar e partir o pdo (BIBLIA, Lc 24, 13-35, 1983).

A hospitalidade da Igreja ¢ conceituada em principios que refletem a identidade crista,
através da praxis, na vivéncia da fé. Sdo muitas as acdes realizadas pela Igreja. Beni (2016)
faz referéncia que as pessoas, de modo geral, ndo percebem a dimensdao do que a Igreja
realiza, através de suas obras sociais, como também na propria liturgia, momento maximo de
acolhimento; todos sdo acolhidos, convidados a refletir sobre a vida; fazer o exercicio da

partilha na Eucaristia, bem como reproduzir o aprendizado em sua vida cotidiana.

A hospitalidade é uma palavra muito cristd e muito forte que ndo pode se reduzir a
um aperto de mdo mas ser num aspecto mais amplo. Acolhida ndo é so6 acolher por
acolher, mas o acolher é evangelizar também. Acolher bem é evangelizar! E atrair a
simpatia da pessoa que as vezes estd chegando perto da igreja. Acolhida também é,
através das pastorais sociais, ajudar os mais pobres, ndo so aqueles que vio na
igreja, ndo so aqueles que vao pedir para batizar, que vao pedir o enterro, que vao
pedir sacramentos, mas também as pessoas que as vezes tém vergonha de pedir,
mas que sdo necessitadas, humanamente falando (E 19, sacerdote).

Os documentos da Igreja, por sua vez, principalmente na Constituicdo Sacrosanctum
Concilium (SC), sobre a Sagrada Liturgia, Paulo VI (1963) propde “fomentar a vida crista

entre os fiéis e esclarece que a sagrada liturgia contribui de modo mais excelente para que os
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fiéis exprimam o mistério de Cristo e a genuina natureza da Igreja” (SC, n. 2). O conceito
manifestado por um sacerdote (E 24) revela sua concepcao de hospitalidade relacionada a

liturgia.

Minha concepgdo de hospitalidade da Igreja esta associada ao conceito de liturgia.
A liturgia é uma acdo que é feita em favor do povo. E Deus que age em favor de seu
povo. Tudo estd voltado para seu povo. Entdo, aqui no Santudrio, meu empenho é
fazer acontecer algo que favore¢a que o povo, chegando aqui, possa encontrar
resposta do que tanto procura e buscar aqui socializar esse encontro, que ndo seja
SO uma resposta pessoal, mas que seja uma resposta comunitaria (E 24, sacerdote).

Outra forma de acolhimento manifestada ¢ através da solidariedade. Conforme
afirmacdo de Baptista (2002), o encontro interpessoal marcado pelo acolhimento gera uma
experiéncia construtiva da propria subjetividade e rompe o ciclo egoista. Nesse sentido, o
conceito de Igreja abordado por Lakeland (2013) traz presente a ideia de uma grande familia
humana, que tem por ideal a vivéncia de lagos de solidariedade fraterna. O Papa Francisco, na
Carta Apostolica Evangelii Gaudium (2013, n. 114), refor¢a e convida toda a familia humana
a viver com espirito fraterno.

Nesse sentido, verifica-se o gesto da ajuda solidaria manifestada pelos envolvidos no

acolhimento aos peregrinos relatado pelos entrevistados (E 7, E 16).

A gente recebe alguém, primeiro, porque é um gesto de solidariedade, de
fraternidade, é um gesto cristdo, mas também porque nos temos consciéncia,
enquanto Igreja, que temos algo a oferecer (E 7, sacerdote).

Acredito que é um grande mutirdo de fé, um grande mutirdo de servigo, de
solidariedade e de partilha que fica na Historia. E, sobretudo, esse caminhar em
dire¢do a casa da mde, como algo que vai marcando, porque é uma expressao
muito grande e muito devota e muito especifica, e as pessoas ndo chegam aos gritos,
as farras, mas chegam justamente muito recolhidos naquilo que, na verdade,
querem expressar (E 16, religiosa).

E importante considerar a perspectiva de duragdo da visita dos peregrinos ao
Santudrio, a qual, no local propriamente dito, ndo excede a algumas horas. Na hospitalidade,
como refere Grassi (2011) e Binet-Montandon (2011), h4 a questdo de um tempo inaugural.
Um tempo indeterminado pressupde uma assimilacdo e implica uma nova condicdo: a de
tornar-se membro integrante, no caso, da condi¢do de acolhido passaria a acolhedor. Essa
nova realidade existe como projeto de que, ao voltar para seu local de origem, passe a integrar

mais efetivamente a comunidade-Igreja de seu local de residéncia, exercendo a nova

experiéncia religiosa.
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A hospitalidade da Igreja revela-se como um dos caminhos para a constru¢do da
identidade cristd na comunidade de fé, como afirma Correia (2014). Através de gestos de
acolhimento, emergem expressdes do cuidado, respeito e ajuda ao ser humano em suas
buscas, principalmente, existenciais. Muitos desses sinais sdo visiveis no Santudrio, tanto
pelas acdes dos que ajudam, bem como pelos que recebem a ajuda que buscam, pois muitos
regressam para agradecer e muitas vezes expdem seus relatos. Confirmando o que Correia
(2014) aborda, acerca da identidade cristd, a hospitalidade constitui-se um testemunho
eloquente para os que participam da Instituicdo e os que estdo fora dela. Sua pratica gera

ambiente caloroso com potencialidade de inspirar semelhantes atitudes no convivio social.

5.2 0 SANTUARIO COMO LUGAR DE HOSPITALIDADE

O Santuério Nossa Senhora de Caravaggio representa uma historia do passado dos
imigrantes italianos, que escolheram o Rio Grande do Sul para se tornar sua nova patria e, por
meio de muito trabalho, conseguiram construir uma cultura que até hoje preservam e
respeitam, como simbolo de vitoria frente a todas as adversidades que enfrentaram no
passado.

Muitas geragdes estdo ligadas a essa concepcao de cultura, em que a religido teve um
papel identitario fundamental. Os moradores locais trazem presente a historia vivida por seus
antepassados, desde suas origens em solo italiano e, apds isso, através das geracdes que se
sucederam até o presente € com a preocupacao de que os valores herdados sejam seguidos
pelas geragdes futuras.

O Santuario ¢ referenciado como um lugar que, além de ser um espaco de devogao,

tornou-se uma referéncia que a comunidade local®

elegeu como identidade cultural, como
abordam Bertuol (1950) e Zorzi (1986). Essa particularidade o diferencia de lugares de
memoria que possuem outras caracteristicas. O vinculo com a cultura italiana e a forga
religiosa que marcou essa cultura, atrelada aos valores que esses imigrantes trouxeram de sua
antiga patria, reforga o simbodlico que esta presente no local. Conforme o relatado por Bertuol

(1950), os imigrantes que ai se estabeleceram trouxeram tesouros inestimaveis: fé profunda e

valores morais, sociais e familiares muito solidos, além de grande determinacdo para o

8 A comunidade de Caravaggio ¢ formada por uma populagdo de aproximadamente 180 familias, catdlicas em
sua totalidade, e que de alguma forma colaboram com servigos voluntdrios nas romarias € em outros
momentos, conforme dados fornecidos pelos gestores do Santudrio e por falas dos entrevistados. As
comunidades-Igreja que a integram formam a Paréquia Nossa Senhora de Caravaggio. Sdo elas: Santa
Juliana, Sao Tiago, Sao Vitor e Santa Corona, Nossa Senhora de Monte Bérico, Nossa Senhora das Dores,
Sao José, Todos os Santos (GUIA DA DIOCESE DE CAXIAS DO SUL, 2017, p. 56).
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trabalho.

Tragos semelhantes também foram descritos por Zorzi (1986), fazendo mencao que o
espirito religioso, alicergado na fé trazida da patria de origem, sustentou a esperanca dos
moradores da localidade.

Através das falas de um sacerdote (E 5) e de uma religiosa (E 10), entrevistados,
estes percebem que o Santudrio ¢ reconhecido como local de tracos peculiares,
geograficamente atrativos, mas principalmente que inspira a ideia de um lugar extraordinario,

que transcende ao humano.

O Santudrio, aqui, ndo é um decreto da Igreja. O Santudrio é uma escolha de Nossa
Senhora para se manifestar aqui nessa regido. O fato é que esta obra é uma obra de
Deus e que foge do nosso controle. Nos foge! Por mais que a gente tente preparar
os ambientes e tudo o mais, mas é uma historia da mdao de Deus que vai conduzindo,
e, que ali Nossa Senhora decidiu sentar para nos acolher (E 5, sacerdote).

[...] [é admiravel] a alegria do povo quando chega no topo do acesso ao Santudrio,
eles se aliviam, porque dizem: “Ah! chegamos!” Sao lugares, eu digo, lugares
sagrados, que se sente no pisar do chdo uma coisa sagrada. E o povo vé ali [os
moradores do entorno do Santuario] [...] sdo pessoas normais como quaisquer
outras, mas elas tém uma vivéncia, uma situa¢do diferente, a acolhida diferente.
Entdo, essa maneira que faz com que o lugar se torne uma coisa sagrada. E
sagrado porque todo o lugar onde existe a presenca de Jesus Cristo no sacrario é
uma coisa sagrada, mas no Santuario a gente sente o chdo... de tanta fé, eu acredito
que é muita fé que o povo traz (E 10, religiosa).

Como refere Urry (2001), a experiéncia vivida pelo peregrino, no decurso da
peregrinagdo, marca um rito de passagem que podera proporcionar-lhe uma condicdo interior
futura mais favoravel. Essa experiéncia ¢ marcada por um rito, no qual primeiramente ocorre
a separagdo social e espacial do lugar normal de residéncia e dos lagos sociais convencionais.
No decurso da experiéncia, dd-se a liminaridade, circunstancia em que o peregrino podera
vivenciar uma antiestrutura fora do lugar e do tempo e momento em que podera ocorrer a
suspensao dos lagos convencionais. Nesse caso, ¢ vivenciada uma communitas, como sustenta
Urry, na qual as ligacdes sdo intensas e ocorre uma experiéncia direta do sagrado e do
sobrenatural. Quando ultrapassadas essas etapas, ocorre a reintegragdo, em que o individuo ¢
reconduzido ao grupo social anterior, habitualmente em um status social mais elevado.

O Santuario ¢ referenciado por sacerdotes (E 5, E 11) e por um morador (E 4) como

um lugar de importancia religiosa, que proporciona bem-estar e sentido a vida.

O Santudrio é este lugar de referéncia de muitas pessoas, mas que depois o retorno
dos peregrinos é sempre um retorno diferente, renovado, em que muitos dizem:
“Olha, eu de vez em quando preciso vir aqui para renovar a minha vida, para
encontrar paz, para encontrar uma palavra de consolo, para encontrar um
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conselho, para encontrar os sacramentos. E aqui onde eu posso falar com Maria, é
aqui onde eu posso também desabafar com Deus Nosso Senhor, ou as vezes com um
leigo, com um irmdo ou irmd religiosa, com um padre que estd ai toda a minha
existéncia” (E 5, sacerdote).

O Santudrio é um lugar precioso, um lugar que as pessoas precisam que haja. [...]A
gente percebe que as pessoas precisam ter um local de referéncia sagrada. [...] As
pessoas tém que ter um ponto forte na diocese, na cidade, e Caravaggio é o ponto
referencial dessas cidades todas. Essa for¢a de atra¢do, essa dindmica religiosa faz
com que as pessoas encontrem alivio em suas vidas, se encontrem na caminhada (E
11, sacerdote).

Eu acho que a pessoa sempre necessita de alguma coisa a mais. E Caravaggio, ou
outro Santudrio, proporciona isso. Entdo, eu acho que entre as coisas que a gente
procura estd a religido, a espiritualidade. Com certeza, o Santuario favorece nesse
sentido. Nasci aqui e faco parte do grupo de canto desde que eu me conhego. Meu
pai foi o maestro do coral do Santudrio, ainda na época em que a gente cantava a
missa em latim. Estou participando do canto no domingo. E muito bom (E 4,
morador).

No Documento de Aparecida, a Igreja manifesta o reconhecimento de que, nas
peregrinagoes, “o peregrino vive a experiéncia de um mistério que o supera.” (CELAM, 2008,
n. 260). A peregrinagdo pode proporcionar ao peregrino a experiéncia religiosa ndo sé na
transcendéncia em relagdo a Deus, mas também da transcendéncia da Igreja, da familia e do

local de sua residéncia. Um indicativo de superagdo pessoal, que possivelmente pode estar

associado a transcendéncia, € relatado nessa fala de um sacerdote (E 11).

Por tras de cada migrante, de cada peregrino tem uma vida fantdstica, bacana,
verdadeiras conversoes, mudangas de vida, gente que deixa de ser machdo, gente
que deixa droga, gente que deixa a bebida, gente que é curado de cdncer, tudo o
que é enfermidade. Gente que se afirma como religido, como Igreja. Cada vez mais
se percebe isso (E 11, sacerdote).

Conforme menciona o Diretorio sobre a Piedade Popular e Liturgia (DPPL), da
Congregacdo para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos (CCDDS) (2002, n. 261-
278), os santudrios t€ém grande importancia para a Igreja catdlica, uma vez que, além de
alimentar a fé, constituem-se locais propicios para purificar a piedade popular, uma vez que
encontram-se a disposicdo meios favoraveis de aprimoramento humano, ou seja, de
santificacdo. O peregrino ¢ acolhido em sua realidade e encontra meios para seguir a fé de

forma mais esclarecida. Um sacerdote relata sua compreensao sobre a fungdo do Santuario na

vida de fé dos peregrinos (E 22).

O Santudario acolhe a fé das pessoas. Ele [Santuario] pode contribuir para purificar
aquilo que ndo esta tdo certo, sim! Tudo bem, alguém poderia falar de uma
institucionaliza¢do da fé popular, sim! Tudo bem! Mas é preciso isso porque ds
vezes o povo simples pode confundir, misturar. Entdo, o Santudrio acolhe a fé e
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promove no sentido assim de “vamos fortalecer a fé, com os textos biblicos, com as
celebragoes dos sacramentos” ( E 22, sacerdote).

Um santuario, como lugar de referéncia, ¢ marcado como uma escolha sobrenatural,
onde a oracdo realizada é espontanea e simples. (MATTAI, 1993). Como mostra a historia da
Aparig¢do a camponesa Joaneta, em Caravaggio, Italia, um dos pedidos de Nossa Senhora foi
de que fosse construida uma igreja no lugar, pois muitos sinais seriam vistos. (BERTUOL,
1950; ZORZI, 1986). De fato, os relatos dos testemunhos daquele Santuario mostram que
ocorreram muitos eventos que a ciéncia ndo conseguiu explicar.

Em Farroupilha, ndo ocorreu o fendmeno da Apari¢do, entretanto ocorreu um
fenomeno religioso de fluxo crescente de peregrinos superando o proprio santuario de origem
na [talia. Conforme Ziglioli (2004, p. 136), a média anual de visitas era de 500.000 peregrinos
em 2004. Nesse mesmo ano, em Caravaggio, Farroupilha, os registros apontaram uma
presenga de 1.043.250 visitantes e, nos ultimos dez anos, uma média anual que ultrapassou
um milhdo e meio de visitas.” O fluxo de peregrinos e os sinais deixados no memorial dos
devotos do Santudrio instigam muitos a pensar que Nossa Senhora, com o titulo de
Caravaggio, tenha escolhido também esse lugar.

Alguns atribuem a escolha do lugar para ser Santudrio, ndo como decisdo humana,
mas sim como uma obra na esfera do sobrenatural, como reportam um sacerdote (E 5), um

morador (E 14) e uma religiosa (E 16).

Eu me aventuro em dizer que o Santudrio de Caravaggio ndo é uma obra humana.
Por que digo isso? Porque se fosse uma obra humana, uma invengdo digamos de
padres, de bispos, ndo estaria acontecendo o que estd acontecendo, ou seja, ali estd
a mdo de Deus, a mdo materna de Deus, de Maria, sua mde, nossa mde. NOs
podemos observar ndo sé nas conversas pessoais com as pessoas, como padre e
como leigos também. Vocés atuam e podem escutar os coragoes das pessoas, de fato
é “Nossa Senhora sentou ai”. Eu uso muito esta expressdo.: Nossa Senhora escolheu
esse lugar, sentou ai. Mas ndo é sé o lugar fisico como tantos outros, mas ali
comegou com uma devogdo, desde ld, com um quadro que trouxeram os imigrantes
e a partir dai comegou toda a devogdo a Nossa Senhora de Caravaggio (E 5,
sacerdote).

O fato que mais me marca é saber que o Santudrio podia ter sido aqui ou acold,
mas esta localizado aqui. O Santudrio [...] é uma escolha de Nossa Senhora para se
manifestar aqui nessa regido. Por isso que se nds olharmos o siléncio do Santuario,
parece que é siléncio, mas olha no fundo, pulsa aquele amor de mde! E se nos
sairmos a olhar a praga, ao redor, a vegetagdo, as casas particulares... [...] Ndo
tem nada de extraordindrio nisso ai, mas se respira projeto de Deus: o siléncio, a
calma! (E 14, morador)

* Ver Apéndice A — Visitas de peregrinos ao Santuario de Caravaggio, Farroupilha, de 2003 a 2017.
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Acredito que deve haver realmente algo que move os coragoes, porque jd o proprio
Santuario te conduz para o encontro, para o siléncio, mesmo o0s espagos sdo
mantidos com muito cuidado... mesmo que vocé vd durante a semana, quando ndo
ha celebragao ha um siléncio, ou musica... (E 16, religiosa).

As falas de alguns entrevistados evidenciam o espirito de abertura a hospitalidade da
comunidade de Caravaggio com os que chegam ao local. Nesse sentido, Grinover (2009)
compreende que a hospitalidade integra leis superiores da humanidade e favorece a inclusao
do outro num espaco de saberes, na perspectiva de satisfazer as necessidades basicas e
necessarias de segurancga e, em certos casos, de reconforto e de afeto de pessoas, por meio de
uma relacdo gratuita.

O gesto de abertura a hospitalidade se expressa de maneira constante e ndo somente
nos dias das romarias. Os relatos historicos descritos por Bertuol (1950) ja faziam referéncia a
generosidade dos moradores que cediam sua casa para peregrinos passarem a noite nos dias
de romarias e pastagens para alimentar os cavalos, principal meio de locomogdo naquelas
décadas finais do século XIX e inicio do século XX.

O Santuério ¢ um local de fluxo permanente, ndo apenas nos dias de romarias. Um
sacerdote (E 22) menciona o que percebe sobre a visitagdo de peregrinos, ao mesmo tempo
em que demonstra preocupagdo quanto a ser mantida a paisagem de vegetagdo e que a mata

natural nas proximidades seja preservada.

Da a impressdo que o Santudrio de Caravaggio é so os trés dias da romaria. Ndo é!
E todo o ano! E quantas pessoas dizem para nés: “Padre, ndo vou na romaria
porque é muita gente, mas eu vou depois”... “ou antes”. [...] Olha, se nés olharmos
a cada final de semana é uma multiddo de pessoas que vém demonstrar a sua fé.
[...] o entorno pode ser hospitaleiro ou ndo. Por isso, ndo é sé o rito dentro do
Santuario, é o entorno, tudo, inclusive com a natureza. Olha, é uma riqueza, é um
privilégio nos estarmos aqui em Caravaggio com essa riqueza da natureza. Em
Farroupilha, nds temos apenas doze por cento remanescente da mata atlantica
original. E muito pouca, e tem que ser preservada (E 22, sacerdote).

O Santuério caracteriza-se como lugar de hospitalidade, como o define Baptista
(2008). Esses lugares caracterizam-se por serem lugares abertos ao outro, os quais
compreendem o lugar de residéncia, a paisagem envolvente, as cores, 0s sons € 0s cheiros
caracteristicos do ambiente, as narrativas da nossa gente, as tradi¢des e os habitos de nossa
comunidade, como refere Baptista. Esses elementos de humanidade dao alento a singularidade

subjetiva e caracterizam a identidade dos lugares. Um sacerdote (E 17) refere sua impressao

de percepcao do bem-estar de quem chega ao local.

Um santuario é um lugar onde a pessoa vai também para desabafar. O primeiro
lugar de hospitalidade da Igreja é isso, que humanamente a gente abra o espago,
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ndo apenas o espago fisico, mas o espago interior, no corag¢do, para receber bem as
pessoas, para ndo expulsar, para dar oportunidade a pessoa fazer uma experiéncia
bonita de fé e de encontro (E 17, sacerdote).

O empenho coletivo da comunidade local consolida a afirmagdo de Baptista (2008), ao
referir o cardter da verdadeira riqueza ou identidade dos lugares, a qual ndo estd em suas
potencialidades materiais, mas sim na forma como sdo apropriados, percebidos, desfrutados,
amados e partilhados. Esses gestos denotam a humanizagdo do espaco, que o transforma em
lugar e imprime o respeito pela hospitalidade do préprio mundo natural e o constitui solo de
enraizamento temporal, de sustento e de fruicdo. O entorno do Santudrio mantém ainda uma
paisagem composta de significativa vegetacdo natural. Como esta localizado no pico de uma
elevagdo, permite observar ao longe vales e montanhas cobertos pelo verde de vegetagdo e

matas.

A escolha do lugar, aquele lugar elevado, é um lugar muito bonito. O entorno, a
praga, quando se chega naquela avenida d frente se enxerga o Santudrio. [...] E um
lugar que cativa mesmo para as pessoas irem la para passar algumas horas. [...]E
ficando ali na porta, se vé todo aquele pessoal que entra... o rosto de cada um... E
uma experiéncia muito viva de fé da pessoa que vai ld. Geralmente ndo precisa
convidar. Nos fins de semana aquilo estd sempre lotado. Ndo tem convite exclusivo
para isso. E apenas um lugar. [...] Gosta de ir ld durante o dia, no siléncio, sentar,
rezar, levar uma flor, rezar a Nossa Senhora. O local tem um sentido profundo. Se
todo esse povo vem todos os dias é porque tem alguma coisa, ndo é apenas um lugar
de passeio, mas tem algo que cativa e toca o corag¢do dessas pessoas (E 9,
sacerdote).

Nos precisamos tornar esse turismo “religioso”, mas também hd uma questdo muito
sagrada, que é muito importante: a vida. Esse espaco, esse trajeto, essa paisagem
que a pessoa vai se defrontando, com o cansag¢o, com a subida e a descida de
morros, e assim por diante, colabora com o espirito do peregrino. E isso repercute
positivamente com cada quilometro que ele realiza... numa mudanga de fundo. [...]
cada um que chega ld e sai renovado, sai modificado (E 11, sacerdote).

De um simples oratério, transformado em capela, igreja e, ap6s reconhecido como tal,
o Santuério de Caravaggio (BERTUOL, 1950) foi se constituindo uma referéncia religiosa
central da diocese. Embora localizado numa regido geografica, com fortes caracteristicas
rurais, em virtude das atividades desenvolvidas pela maioria dos moradores que lhe dao
suporte, o Santudrio tem o reconhecimento de ser o ponto central da diocese, como revela a

fala de um sacerdote (E 11).

Hoje, fala-se de um encontro é Caravaggio! E Caravaggio! E tudo Caravaggio.
Realmente é um centro. E o centro da Diocese. E um centro mariano. [...] vio lé [no
Santuario] se encontrar, porque dizem que la é um lugar muito espetacular.
Quantas pessoas que a gente acolheu de diferentes linguas... italianos, e tudo... e
que se sentiam felizes quando vocé os acolhia bem! Dava uma béng¢do, uma palavra,
informava sobre as missas, mostrava la... tém aqueles painéis sobre a historia do
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Santuario... sobre a construgdo... as fotografias... [...] O Santudrio é um lugar
precioso, um lugar que as pessoas precisam que haja. [...]A gente percebe que as
pessoas precisam ter um local de referéncia sagrada. Caravaggio é o ponto
referencial dessas cidades todas. Essa for¢a de atragdo, essa dindmica religiosa faz
com que as pessoas encontrem alivio em suas vidas, se encontrem na caminhada
(E 11, sacerdote).

Além da romaria que ocorre em torno do dia 26 de maio, hd uma romaria denominada
Votiva, que ocorre no dia 2 de fevereiro e que celebra um evento considerado milagroso: que
ocorreu uma grande chuva apds longa estiagem em 1889. A romaria votiva tem como
caracteristica reunir os moradores locais para uma celebragdo litirgica, em que, além dos
produtos hortifrutigranjeiros por eles produzidos, trazem seus maquindrios agricolas para
serem abencoados. Apo6s a celebragdo, confraternizam com um almog¢o comunitirio no
restaurante do Santudrio.

Esse evento é considerado um dos fatores que fortalecem os lagos de pertenca a
comunidade e de solidariedade ao servico no Santudrio (E 7). Nesse dia, os moradores
celebram oferecendo ao Santuario os frutos da terra, colhidos em suas propriedades rurais, e
que apds sdo doados a entidades sociais do municipio. Os preparativos iniciam quinze dias

antes, com a realizagdo de celebragdes nas comunidades das sete capelas que pertencem a

paréquia de Caravaggio. (SANTUARIO DE CARAVAGGIO, 2018a).

Importante para a histéria do Santuario, foram as romarias votivas de 2 de fevereiro,
porque € mais um fator que une a comunidade. Existe a romaria votiva sempre no
dia 2 de fevereiro, que na minha opinido, fez com que se solidificasse o sentimento
de pertenga das pessoas que moram na comunidade (E 7, sacerdote).

Outros momentos importantes que reinem milhares de peregrinos e contribuem para o
evento maior, em 26 de maio, sdo as pré-romarias. Elas ocorrem nos sadbados, nas ultimas
semanas que antecedem a romaria principal, e reinem motociclistas, caminhoneiros, ciclistas,
motorhomes,” carros antigos, jipeiros, criangas e adolescentes, jovens, cavalarianos e
caminhada da fé. Em 2018, onze grupos realizaram o percurso. (SANTUARIO DE
CARAVAGGIO, 2018a).

As pré-romarias nascem da iniciativa de grupos que se organizam e solicitam
permissdo e agendamento no Santudrio para realizarem o percurso. A partir disso, a gestdo do
Santudario providencia a infraestrutura para acolher os participantes/peregrinos providenciando
as demandas necessarias. Cada grupo traz sua motivagdo para a visita devocional, mas um

aspecto parece comum, o de agradecer e pedir prote¢do por intercessdo da Santa.

30 /s . . .
Veiculos equipados com moradia (casa motorizada).
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A primeira pré-romaria a organizar-se e realizar o percurso foi a dos motociclistas, que
iniciou em 1978. Em 2018, ocorreu a 40* edicdo, que contou com aproximadamente oito mil
motociclistas. Estes, como o grupo dos caminhoneiros, cuja pré-romaria acontece ha doze
anos, e o grupo de ciclistas, que veio agradecer, pedir protecdo e mais respeito no transito.
Dois dos grupos mais recentes a se organizarem foi o dos jovens e o das criancas, que
realizaram sua quarta edi¢do em 2018, com a motivagdo de demonstrar e avivar a fé nas novas

geragdes. (SANTUARIO DE CARAVAGGIO, 2018a).

5.3 AFORCA DO EVANGELHO NAS PRATICAS DEVOCIONAIS

Nas narrativas dos sujeitos da pesquisa, verifica-se a presenca acentuada de espirito
religioso, na pratica empreendida em torno da hospitalidade da Igreja. Estes deixam
transparecer que essas acdes sdo um dever daquele que se identifica e faz parte do seguimento
religioso. Varias passagens biblicas sdo reportadas, principalmente, ao fazerem memoria do
legado transmitido nos textos biblicos, mas principalmente naqueles do Evangelho.

A religiosidade popular tem provocado interesse pelos valores humanos e religiosos
que nela se evidenciam. Na avaliagdo de Mattai (1993), ocorreu um longo periodo de
esquecimento ou descaso, em consequéncia de mudanca de sensibilidade religiosa e politica e
da crise da civiliza¢do tecnologica, porém observa-se que, na piedade popular, evidencia-se
uma “sede” de Deus (CELAM, 2008, n. 258), caracteristica da simplicidade humana; move
um expressivo numero de pessoas capazes de praticas de generosidade e de sacrificio, em
manifestar a fé que trazem consigo.

Esse contingente humano ¢ acolhido generosamente pela populacdo local. As
evidéncias sdo encontradas no numero expressivo de voluntirios que prestam servigos
gratuitamente ao Santudrio, nas diversas atividades demandadas. Nos dias de romaria, as
aproximadamente cento e oitenta familias se envolvem nos servigos. Em outros momentos de
demandas do Santuario, também as familias se disponibilizam para prestar sua ajuda, como
fica evidente nas falas tanto dos moradores quanto dos sacerdotes e religiosas entrevistados na
pesquisa. As criangas também participam, auxiliando nos momentos litirgicos, como podem
ser notadas nas celebragdes. Como ja referido anteriormente, sdo todas familias catdlicas e
conhecidas entre si.

As motivacdes sdo percebidas pelos sacerdotes e pelas religiosas, que identificam nos

moradores locais as praticas cristas que reportam ao Evangelho e outros textos biblicos.
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Nés podemos ver até na Biblia esse sentido de hospitalidade. E um dos elementos
fundamentais do ser humano, especialmente quando se é peregrino. E uma das leis
que tiveram os cristdos desde o inicio, mas ainda desde o tempo dos judeus, que a
hospitalidade fosse um dos elementos da vivéncia humana. Agora, entende-se por
hospitalidade “acolher bem”. Diz o lema que acolher bem é evangelizar! (E 17,
sacerdote).

No evangelho diz: “Faga a teu irmdo o que o gostaria que fizessem a ti.” A gente vé
muitas vezes, aqui, no restaurante, vém pessoas que ndo tém condi¢des de pagar o
almogo e a gente da o almogo. Alguns deles vém vendendo. Até pessoas de outras
religides também, eles vém com santinhos que ndo sdo da Igreja catdlica, mas a
gente acaba dando almocgo, porque a gente tem aqui e vé que eles ndo tém
condigdes. Depois de algum tempo, as pessoas voltam, vém e agradecem. Entdo
ajuda a tocar o coragdo (E 6, morador).

Aqui para nds, aqui, pelo que eu sei, a acolhida que fazemos ndo é algo de
documento escrito, é algo que vem do Evangelho, da Palavra de Jesus. Ndo é uma
regra, uma norma. E aquilo que Jesus fez, realizou e disse, porque o Jesus que falo,
ele falou, e os evangelistas, os quatro evangelistas, registraram muito daquilo que
Jesus falou, mas certamente ndo registraram tudo. No caso do Evangelho, Jesus
falou muito mais do que esta escrito la. E também falou e realizou muito mais do
que aqueles milagres que estdo registrados la nos evangelhos. Quer dizer que ndo
existe uma norma. O pessoal que vem aqui... o sentido é acolher, também no sentido
do que vem de perto, do que vem de longe. Os Evangelhos, os quatro evangelistas, o
Novo Testamento também os outros documentos, as cartas, principalmente de Sdo
Paulo, realmente revelam a realidade do acolhimento na Igreja, em todos os
sentidos (E 2, sacerdote).

Vamos encontrar, na Biblia: “[...] Benditos do meu Pai, porque eu estava com sede
e me deste de beber, eu estava com fome e tu me deste de comer...” Entdo, esse
segredo, ou essa leitura precisa ser feita com maturidade, com os “pés no chdao”
(E 14, morador).

Certamente a comunidade de Caravaggio soube colocar em prdtica os
ensinamentos do Evangelho também nessa acolhida, do seu jeito, com as suas
condigoes, cada um com o seu estilo. No geral, a comunidade de Caravaggio ajudou
e continua ajudando, inclusive a Igreja a ser melhor, a ser mais hospitaleira (E 22,
sacerdote).

A romaria ao Santudrio de Caravaggio reforca os dizeres de Valle (2006), ao afirmar
que as romarias ¢ os santudrios catdlicos, cujos gestos sdo sustentados por tradi¢cdes do
passado, passaram gradativamente a acentuar tracos do catolicismo atual, os quais ndo faziam
parte do catolicismo tradicional. Esses tracos atuais, € que sdo percebidos também no
Santuério de Caravaggio, reforcam a centralidade na pessoa de Jesus Cristo e do Evangelho, a
importancia de uma pertenga consciente a comunidade de fé¢ e a missdo de dar testemunho
como algo inerente ao seguimento de Jesus.

Ao expressarem seu entendimento sobre a hospitalidade da Igreja, os sujeitos

pesquisados t€ém em mente referéncias biblicas que dao sustentacdo as suas praticas.
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Hospitalidade da Igreja, no texto do evangelho, é colocar-se na escola de Jesus
[...]a Igreja viva que somos todos nés. E muito mais do que acolher “bom dia”,
“boa tarde”, “bem-vindo”, “bem-vinda”! E compreender o cora¢do humano, além
das palavras aquilo que de fato se passa no dmago das pessoas. E ser companhia
atenta e misericordiosa. E acolhimento, compreensdo, entendimento, palavra de
esperanca (E 22, sacerdote).

Hospitalidade da Igreja é acolher a dignidade da pessoa. Cristo é o exemplo para
todos nos de saber acolher as pessoas, saber dizer uma palavra, saber amar essas
pessoas (E 11, sacerdote).

Acredito que ai, so pelo fato de as pessoas prestarem o seu servigo gratuitamente
elas entenderam o recado de Jesus Cristo, do Evangelho. Entenderam
perfeitamente. Na gratuidade, na generosidade, na acolhida, na solidariedade,
porque chega muita gente ali com necessidades e o povo tem acolhido. Sdo muito
atentos. Flui dentro deles toda essa energia, esse sentimento de servir, esse sentido
ndo so de gratiddo, mas esse sentido comunitdrio. Na verdade, isso é muito forte na
comunidade de Caravaggio. Acredito que o proprio Santudrio, as festividades
uniram esse povo todo (E 16, religiosa).

Hospitalidade é uma palavra muito cristd e muito forte que ndo pode se reduzir a
um aperto de mdo, mas ser num aspecto mais amplo. Acolhida ndo é sé acolher
para acolher, mas o acolher é evangelizar também. Acolher bem é evangelizar! E
atrair a simpatia da pessoa que as vezes estd chegando perto da igreja. Acolhida
também é através das pastorais sociais, ajudar os mais pobres, ndo so aqueles que
vdo na igreja, ndo so aqueles que vdo pedir para batizar, que vdo pedir o enterro,
que vdo pedir sacramentos, mas também as pessoas que as vezes tém vergonha de
pedir, mas que sdo necessitadas, humanamente falando (E 19, sacerdote).

A hospitalidade da Igreja se manifesta hoje onde ela manifesta Jesus, manifesta
Maria, onde ela traz presente os santos. Nos temos Santo Anténio, Sdo Paulo, Sdo
Pedro e tantos santos. Ela se manifesta sé na solidariedade. A partir do momento
que a Igreja adota politica fria, calculista, nao somos Igreja (E 14, morador).

Jesus fez uma caminhada aqui na Terra, simples como qualquer menino, como
qualquer adolescente, como qualquer jovem trabalhador. [...] o milagre da pessoa
que se dispoe a ir dar ao irmado, ele ndo precisa dar um caminhdo de favores, basta
satisfazer a necessidade do dia. Este é o segredo. Se a pessoa precisa de pdo, ndo
precisamos disponibilizar uma padaria! Sirva um pdo, um café, ou um almogo,
aquilo que precisa. Providencia alguma coisa para a frente. Entdo, Jesus fez essa
experiéncia para dizer para nos “ajuda!” (E 14, morador).

O Santuério estd dedicado a Nossa Senhora, mae de Jesus Cristo, porém percebe-se
através das falas, que sua presenca ¢ uma mediagdo para chegar a Jesus Cristo. Os peregrinos
a veneram, isto €, t€m por ela profundo respeito, como refere Falcao (2016) ao caracterizar o
sentido de “devog¢ao”. Maria ¢ identificada pela Igreja como uma mediadora que intercede ao
Filho em favor de quem a ela recorre. Conforme declara sdo Paulo apdstolo, em sua primeira
carta a Timéteo, “Jesus Cristo é o unico mediador entre Deus e os homens” (BIBLIA, 1 Tim
2, 5-6, 1983), bem como o declarado na Lumen Gentium (LG, n. 8) (PAULO VI, 1964).

Como afirmou Boff (2010), Maria tem papel importante no desenvolvimento de

dogmas da fé catdlica, ao mesmo tempo em que considera que, no dogma, nada se inventa
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mas se descobre. Para o autor, a mediagdo de Maria ¢ biblica e tornar-se dogma nao ¢ questao
de verdade, mas de oportunidade, como o foram também os dogmas ja declarados a seu
respeito.

Na pesquisa, as referéncias a Nossa Senhora, como figura maternal e mediadora de
gracas alcancadas, aparecem em algumas das falas dos entrevistados. Essa constata¢ao
evidencia a ideia de que a Igreja mantém, em sua historia, importante ligagdo com a Mae de
Deus. Maria ¢ venerada como mae espiritual da humanidade e advogada na ordem da graga,
aquela que ¢ intercessora, como o reforcam documentos que a ela se relacionam. Na
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium (LG), ao abordar sua mediacdo, consta que “A
materna missao de Maria a favor dos homens de modo algum obscurece nem diminui esta
mediagdo unica de Cristo, mas até ostenta sua poténcia” (PAULO VI, 1964, LG, n. 60). Na
Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi (EN), Maria ¢ referenciada como a estrela da
evangelizagdo, por seu protagonismo na histéria da Igreja (PAULO VI, 1975, EN, n. 82).

As falas destes sacerdotes expressam a percep¢do da presenca de Nossa Senhora na

vida dos peregrinos a quem recorrem em busca de conforto e esperanga.

Os peregrinos se identificam com a figura materna de Maria, porque Maria é tudo
para eles. E o lugar onde eles encontram apoio e sustento. Eles saem do inferno da
familia, saem do inferno da favela, saem do inferno da agricultura, saem do inferno
do seu habitat e chegam la e respiram e tém uma vida saudavel, boa, de sustento (E
11, sacerdote).

Nos [comunidade] aqui [em Caravaggio] temos Nossa Senhora presente nas
familias, na tradi¢do familiar. E Nossa Senhora, nesses anos que eu trabalhei em
Caravaggio, eu nunca vi que tenha feito mal a alguém. Ao contrario, Nossa Senhora
foi uma presenga constante nas horas de dor, nas horas deles chegarem. Tinha um
cartaz que dizia: “Ela veio com os migrantes e ficou!” Entdo, Nossa Senhora ndo
abandonou! Quantas gracas, quantos milagres que eu pude também ver,
compreender. E tudo isso a pessoa vai marcando em seu coragdo (E 17, sacerdote).

Nos tempos mais atuais, através da Constituicdo Dogmatica Dei Verbum (DV), do
Concilio Vaticano II, a Igreja orienta pelo entendimento de que a fonte da revelacdo de Deus
ndo estd somente na Biblia, mas se compde de dois canais que sdo a sagrada tradigcdo e a
Sagrada Escritura. Segundo o documento, ambas devem ser aceitas e veneradas com igual
sentimento de piedade e reveréncia (PAULO VI, 1965, DV, n. 9).

Percebe-se que ha um ideal a ser cumprido por parte daqueles que colaboram

envolvendo-se com as diversas atividades do Santuério. Por tras de todo o empenho, hd uma

razdo maior: a de ser coerente em contribuir com a realizacdo do projeto de Jesus, o qual tem
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como centralidade o ser humano e sua condi¢do de vida digna, e na perspectiva da obteng¢ao
das promessas de eternidade.

No Evangelho de Mateus, ha a referéncia do que consiste o reino de Deus proferido
por Jesus. Nos textos das bem-aventurancas (BIBLIA, Mt 5, 3-16, 1983) e do juizo final
(BIBLIA, Mt 25, 31-46, 1983), o evangelista descreve a identidade para alcangar a vida
gloriosa entendida como efernidade. Estes dois textos, principalmente, estdo presentes em

algumas das falas dos entrevistados.

A gente vai ver no Evangelho de Mateus: “Eu estava doente, tu vieste me visitar, eu
estava nu, tu me vestiste [...].” As bem-aventurancas. Eu acredito que o povo de
Caravaggio se esmera muito para isso. Eles fazem de tudo para ajudar. Aquelas
poucas familias, que compdoem a comunidade em torno do Santudrio, eu acredito
que ndo tenha nenhuma que ndo se esmera na parte do atendimento de estar sempre
atento para acolher os peregrinos, e na parte da espiritualidade também, porque
eles deixam de fazer as coisas deles proprios para estar ali no momento para os
peregrinos se sentirem melhor (E 9, sacerdote).

E légico que nés ndo chegamos ao que os Atos dos Apéstolos dizem sobre uma
comunidade perfeita, onde tinham tudo em comum, onde repartiam os seus bens...
apesar de que em muitas coisas o pessoal de Caravaggio tem colaborado com
coisas, com viveres, com trabalho, com dedica¢do e tudo isso mantém ndo so o
Santuario, mas mantém toda aquela estrutura que precisa. Quanta gente que dias
antes ro¢ando, preparando comidas, preparando aquelas lonas, aqueles furgoes, as
limpezas ao redor, dentro do Santudrio. Quanta dedica¢do! Leigos, religiosos,
religiosas e padres. Entdo, eu lembro quando chegava de noite no ultimo dia doia a
sola dos pés de todo o mundo, dos padres, das freiras. Mas depois a gente dizia:
“Bendito seja Deus se cada um encontrou aquilo que estava procurando na fé e nos
valores!” Entdo, os peregrinos vém ao encontro, oferecemos o que nos temos, mas o
mais importante é que sobre o amor de quem fica e va o amor no coragdo de quem
vai. Mais bonita identidade do que essa nado existe! (E 17, sacerdote).

Aqui a comunidade de Caravaggio é pequena e todos os anos hd toda essa
montagem de tendas e servigos, e o pessoal daqui realmente assume. Mesmo das
comunidades vizinhas muita gente acolhe e fazem isso como servigo voluntario. E
entdo, a gente vé que eles fazem isso movidos pela fé, movidos pela fé e sdo atitudes
evangélicas de colaboragdo, de participacdo, de valorizar a pessoa, o trabalho das
pessoas, as preocupagdes que as pessoas enfrentam. Entdo, acho que hd a presenga
do Evangelho nessa realidade toda: “Quem os acolhe, a mim acolhe” (Mt 10, 40)
(E 21, sacerdote).

Na regido da diocese de Caxias do Sul, a Mae de Jesus, sob diversos titulos, esta
presente nomeando 335 comunidades-Igreja, de um total de 1.005 comunidades. (GUIA DA

DIOCESES DE CAXIAS DO SUL, 2017). Além disso, dos quatro santuarios existentes na

diocese, trés deles trazem titulos de Nossa Senhora.’' Essas escolhas em dedicar comunidades

! Santuarios com titulos de Maria: (1) Santuario Nossa Senhora de Caravaggio (Farroupilha), (2) Santuario Sdo

Jodo Batista e Nossa Senhora Aparecida (Nova Prata) e (3) Santuario Nossa Senhora do Rosario de Pompéia
(Pinto Bandeira). (GUIA DA DIOCESE DE CAXIAS DO SUL, 2017).
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com o titulo a Maria revelam a forte relacdo que os devotos t€ém com a Santa, bem como a
admiracdo por sua identificagdo com caracteristicas enfatizadas nos textos biblicos. No
Antigo Testamento, revela-se com caracteristicas relacionadas a qualidades atribuidas ao
Povo de Deus e, no Novo Testamento, evidenciam os atributos da identidade dos bem-
aventurados na conquista do reino de Deus, descrito nas Bem-Aventurangas, Evangelho de
Lucas, conforme descreve Fiores (1993). Essas qualidades se relacionam com humildade,
servico, fidelidade, abertura e confianca nas promessas de Deus.

A sublime santidade de Maria a formou modelo para os fiéis e razdo de lhe ser
atribuida a fun¢do de mediacdo, como também dito por Agostinho (1996), em seus escritos no
séc. IV, o qual ja defendia a proposicao de Maria ter nascido preservada do pecado original e
de estar isenta de todo o pecado, dizeres que, séculos apos, fundamentaram o dogma da

Imaculada Conceigdo em 1854.

Nossa Senhora, com essa denomina¢do, Nossa Senhora de Caravaggio, estd ligada
a apari¢do que foi a unica, que aconteceu em Caravaggio, na Italia, em 26 de maio
de 1432. Além do acolhimento, da acolhida, da hospitalidade, esse titulo estd muito
presente na vida do povo aqui da nossa regido, mas também de outras regioes:
Santa Catarina, Parand, Sdo Paulo, Rio de Janeiro. E uma devo¢do que fala, que
tem uma eloquéncia muito grande diante das pessoas. Ela também marca a
linguagem propria daquele titulo que ela tem para falar ao povo, sem dizer
nenhuma palavra, mas ela vai falando, vai se comunicando com o povo e o povo vai
sentindo que ela é realmente mde, ela é alguém que ouve, escuta, através da
manifestac¢do da oragdo (E 2, sacerdote).
Santo Tomas de Aquino (1265-1273), através da Suma Teologica escrita entre os anos
1265 a 1273, refere que nada impede que exista entre Deus e os homens, abaixo de Cristo,
mediadores secundarios e entre essas mediacdes distingue-se a bem-aventurada Virgem Maria
(SUMA TEOLOGICA, 111, g. 26, a.1). Nesse sentido ainda, o Papa Sao Joao Paulo II (1987),
através da Enciclica Redemptoris Mater, 111" parte, n. 38, refor¢a a doutrina milenar da Igreja
ao afirmar a mediagdo de Maria intimamente ligada a sua maternidade e ao carater
especificamente maternal, que a distingue da mediagdo das outras criaturas que, segundo a fé
cristd catolica, de diferentes modos e sempre subordinados, participam na Unica mediacao de
Cristo (JOAO PAULO 11, 1987).
A percepcdo dos sacerdotes (E 9, E 7) confirma a aproximagdo dos peregrinos a
imagem maternal de Maria e a confianga de estar proximos de alguém a quem dedicam
confianga para exporem seus anseios. Nesse sentido também, o rito de tocar a santa, como

refere uma religiosa (E 10), demonstra a relagdo afetiva de proximidade e de estabelecer um

contato efetivo.
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Ir a Caravaggio, rezar a Nossa Senhora, ou tocar em Nossa Senhora [...] é o desejo
através da intercessdao da mde de chegar mais perto [de Deus]. E acho que é aquela
figura materna, figura da mde como na casa da gente. Quando a gente queria uma
coisa, ndo ia pedir direto para o pai, ia convencer a mde, que depois a mae atendia
os pedidos. Entdo, essa figura materna, feminina, traz um aspecto de melhor
acolhida. A mde é sempre aquela que acolhe melhor. E se olha aquela figura,
esculpida ha tantos anos, é uma imagem belissima que tem no Santudrio e frisa
aquela que tem mais facilidade de acolher a todos sem distingdo, de ver a
necessidade que a pessoa estd passando naquele momento. [...]E se vamos ld visitar
é para cumprir aquilo que Jesus nos diz, o que Jesus nos pede. Agora, a figura
feminina, com certeza, retrata mais o aspecto da acolhida, da sensibilidade, de estar
ali, de acolher a pessoa que tem a sua necessidade (E 9, sacerdote).

A determinagdo de Nossa Senhora de Caravaggio para a historia do Santuario, eu
acho, que é muito significativa porque a mde é aquela que acolhe no ventre durante
nove meses uma pessoa, ou seja, ela é hospedeira de alguém, do seu filho. [...]
Entdo, talvez, mesmo que inconscientemente, quando decidiram por Nossa Senhora
de Caravaggio esse sentimento de acolhida jd estava meio que impregnado no
coragdo daquelas pessoas, talvez porque também eles tiveram que encontrar, ao
chegarem aqui no Brasil, ao chegarem naquelas matas, alguém que pudesse acolhé-
los com um grande abrago, como uma mde que sabe das necessidades do seu filho
(E 7, sacerdote).

E muito forte a imagem de Nossa Senhora para os peregrinos. Eles choram, se
ajoelham, eles fazem esses gestos, pois tém presente a veneragdo por Maria. E
muito forte. E quando eles entram no Santudrio, quando chegam perto da imagem,
eles tém que tocar em Nossa Senhora. A gente vé, ao tocar, eles ficam com aquele
semblante... parece que transforma o semblante deles (E 10, religiosa).

Ao falar sobre a importancia de acolher bem, um sacerdote (E 11) relata o testemunho
de uma moradora, que, como tantos outros do local, se envolvem no servigo em prol do
Santudario. Através desse testemunho, pode-se perceber motivagdes que impulsionam tantos a

colaborarem com o Santuario.

[...] “é uma responsabilidade bem grande e precisamos receber bem as pessoas e
também fornecer informagoes para o publico”. Além disso, a familia oferece toda a
ajuda necessdria a organiza¢do da romaria: os filhos lavam lougas, recolhem
talheres e se colocam a disposi¢do da comunidade. Na ultima semana [proxima a
uma das romarias], eles trabalharam arrumando as fitinhas de Nossa Senhora de
Caravaggio que seriam comercializadas. “Aprendemos que em todos os momentos
existe uma made que olha para a nossa familia”, ensina [a moradora]. Isso é um
exemplo muito concreto onde a comunidade se coloca a servigo e missdo. Deixam
tudo [para colaborar] (E 11, sacerdote).

Nas liturgias no Santuério, sdo refor¢ados elementos identitarios a respeito da figura
de Maria através das homilias, em oracdes proprias dirigidas a ela, na contemplagdo dos
mistérios do terco, nas cangdes durante as missas. Como referiu Sampel (2017), em seu

pontificado, o Papa Bento XVI aprovou oficio proprio na missa em que reza-se a Maria,

invocando-a medianeira de todas as gragas.
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As liturgias com seus elementos devocionais contribuem para ressaltar o modelo
humano de Maria a seguir. Na Biblia, s3o poucos os textos que falam a seu respeito. Sua
expressao se apresenta no siléncio e sabedoria de suas poucas agdes relatadas. Numa dessas
poucas referéncias a ela, consta relato, no Evangelho de Jodo, quando do alto da cruz Jesus a
incumbiu do munus de intercessora ao proferir: “Mulher, eis ai teu filho” e, em seguida, ao

dizer ao discipulo: “Eis ai tu mae” (BiBLIA, Jo 19, 26-27, 1983).

Maria foi alguém muito acolhedora. No cendculo, mesmo na cruz: “Eis ai a tua
mde.” NOs temos que ser criativos, novos métodos, nova expressao. Hoje, temos que
ter essa dimensdo toda de caminhada com o romeiro. Nossa Senhora vai ao
encontro de Joaneta Varoli, que era maltratada por aquele carrasco Franchesco.
[...] Ele so se converteu quando aquele bastdo se transformou numa rosa, numa
flor... foi tocado por isso. A gente vé com muita esperanga esse Santuario por aquilo
que ele significa na Historia (E 11, sacerdote).

[No Santudrio] as pessoas veem, em Nossa Senhora, a mde de Jesus, veem a Nossa
Senhora que ajuda, que da um colo pra gente como nossa propria mae (E 15,
moradora).

Vejo que o grande trabalho de Nossa Senhora, em toda a vida dela, é mostrar Jesus.
Ela nao quer ser centro nunca. Ela nunca quer buscar a sua divulgagdo. [...] E as
pessoas sdo atraidas aqui, e a gente vai vendo isso... as pessoas sdo atraidas muitas
vezes pela presenca de Maria. Mas na festa, o centro é a missa. Vejo que essa
atragdo por Maria faz parte da atragdo materna. O proprio doar por Maria foi aos
pés da cruz quando ele disse: “Eis ai tua mde!” Entdo, quando ele diz isso, inclui o
poder da palavra, e eu sinto que a gente tem ali o refugio materno. Na hora da dor,
na hora do sofrimento, a gente vai buscar quem? O colo de mde (E 13, morador).

O Novo Testamento registra um dos momentos em que Maria interveio diante de
Jesus. No episodio das bodas de Can4, ha o relato da falta de bebida, imprescindivel para os
convidados na festa de casamento, quando, a pedido da mae, Jesus transformou agua em
vinho (BIBLIA, Jo 2, 3-11, 1983). Maria ¢ lembrada por um colaborador do Santuario como
referéncia de pessoa atenta as realidades mais profundas do ser humano, como mostra sua fala

(E 23).

Eu gosto muito de uma passagem sobre Nossa Senhora nas Bodas de Cand: “Fazei
tudo o que Ele vos disser!” Entdo, é a imagem da mde, é a imagem de uma pessoa
escolhida, que Deus escolheu exatamente pra isto. Eu acho que ela é um meio, um
exemplo, ela ndo é Deus mas é alguém da nossa espécie humana. Entdo da a
impressdo que estamos mais proximos dela a tal ponto que o povo cristdo tem dado
a Nossa Senhora os melhores sentimentos. Por exemplo, Nossa Senhora dda o nome
ao lugar onde ela aparece: é Fatima, é Pompéia, e por ai vai. Entdo, dar o nome da
cidade onde a pessoa vive, onde ela aparece é uma demonstragdo de carinho. E
também, uma outra demonstrag¢do de carinho é dar a Nossa Senhora o nome de uma
situagdo: Nossa Senhora das Dores, Nossa Senhora do Bom Parto, Nossa Senhora
Auxiliadora... [...] ha esse sentimento de proximidade, eu diria, de mde e ela é da
espécie humana, ela é ser humano, uma pessoa escolhida e também aquele fato, que
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ela diz assim: “Fazei tudo o que Ele vos disser!” (Jo 2,5) (E 23, colaborador no

Santuario).
A historia do Santuario de Caravaggio se confunde com a propria historia da
comunidade local (E 5) que somou esforgos para compor suas estruturas fisicas e culturais,
combinadas ainda com a presenca e colaboragdo de tantos peregrinos que, através de doagdes

materiais ¢/ou demonstragdes de fé, deixaram suas marcas no local.

Toda a historia do Santuario de Caravaggio se expressa através de um povo e de
uma comunidade e das comunidades do entorno do Santuario, como de fato uma
expressdao de hospitalidade através do trabalho, através de todas as construgoes
que, com o tempo, foram realizando. E também é fruto de todos os peregrinos, de
muitas formas, de doagdes, e que é um patrimonio que estd ai a servico do
peregrino, a servigo de Deus, da evangeliza¢do. A historia do Santudrio, da
comunidade local, foi esta, digamos, caixa de ressondncia entre a devogdo de Nossa
Senhora e todo este povo que chega e continua chegando de todos os lugares, mas
que agora é pequena pra atender tanta demanda, de modo que estd vindo ajuda de
tantos outros leigos e leigas de outras comunidades, de outras paroquias, da
diocese, para auxiliar e atender bem o peregrino (E 5, sacerdote).

A figura de Maria e a devogao a ela sdo compreendidas pelos entrevistados formando
uma unidade identitaria. As liturgias no Santudrio reforcam as qualidades e a distingdo a
Maria, embora tenham a centralidade em Jesus Cristo, como apontam os documentos da
Igreja, que estabelecem os ritos de culto. A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, no
capitulo VIII, apresenta Maria como personagem importante no mistério de Cristo e da Igreja.
O documento destaca sua missdao na economia da salvagao, suas virtudes, orientagdes do culto
¢ a aponta como sinal de esperanca e conforto ao peregrinante povo de Deus (PAULO VI,
1964). Tais referéncias fazem parte permanente das celebragdes que ocorrem no Santudrio de

Caravaggio, como podem ser verificadas em homilias, cantos, oracdes e béngaos.
5.4 COMUNIDADE, PERTENCA E SOLIDARIEDADE

As caracteristicas culturais da comunidade de Caravaggio, em Farroupilha, indicam
reforcar os dados levantados por Putnam (1993) na pesquisa realizada na Italia, entre 1970 a
1989. As caracteristicas levantadas e identificadas, no Norte daquele pais, também se
manifestaram na conduta das familias que migraram para Caravaggio, em Farroupilha. Os
relatos de Bertuol (1950) e Zorzi (1986), bem como as falas, nas entrevistas desta pesquisa,
mostram que as iniciativas de organizacdo coletiva, senso de comunidade, gestos de
hospitalidade e ajuda mutua favoreceram a formagdo de lagos sociais, os quais contribuiram

para melhor convivéncia e desenvolvimento local. E importante lembrar que os imigrantes
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que povoaram o que hoje se constitui a comunidade de Caravaggio (sede do Santudrio e
capelas do entorno), tiveram procedéncia do Norte da Italia, regido em que foi comprovado
melhor desempenho social e econdmico, em relacdo as suas outras regides. Tal constatagao
apurada deve-se ao fato de um contexto social que forjou lagos horizontais, ligacdes solidas
daqueles de solidariedade e que gerou fundamentos civicos nas suas comunidades.

Nesse sentido, estudos sobre movimentos migratérios internacionais, do final do
século XIX, reforcam a afirmagdo de que foram decisivos na conformacdo da estrutura
econdmica e social do Brasil, principalmente nas caracteristicas das Regides Sudeste e do Sul,
como o mencionado por Herédia (2015).

Esses tracos de principios e valores, pertencentes a doutrina catoélica e que levam em
conta a sensibilidade para a necessidade do outro, a ajuda mutua, a fraternidade, a vivéncia
comunitaria, sdo relatados a partir da percepc¢do da cultura local por uma religiosa (E 16) e de

um morador (E 13).

Acredito que é um grande mutirdo de fé, um grande mutirdo de servigo, de
solidariedade e de partilha que fica na Historia. A comunidade de Caravaggio
como tal, essas familias estdo voltadas totalmente ao servico do Santudrio e tém
deixado seus interesses pessoais, o proprio trabalho, para estar presente ndo sé nas
romarias mas em qualquer outro contexto. Os fabriqueiros sdo nomeados por um ou
dois anos. O trabalho deles é justamente atender o restaurante do Santuario
gratuitamente. Assim como os demais servi¢os, na festa eles colocam as vezes
dinheiro do proprio bolso para fazer a montagem de uma infraestrutura. Eles doam
muita coisa, porque a grande maioria sdo hortifrutigranjeiros que estdo ali, e eles
doam ndo s6 o tempo mas também as coisas materiais para que haja um apoio
mutuo. Se percebe também que os filhos e netos dos que permaneceram ali na
localidade eles estdo muito absortos em tudo o que é a dimensdo e as exigéncias e
também das responsabilidades com o Santudrio (E 16, religiosa).

A comunidade se organiza e se dedica a acolher, ndo soé na festa mas todos os fins
de semana. [...] E a gente vé que isso proporciona ao peregrino chegar, saber que
esta tranquilo, e tudo aquilo que ele talvez nem saiba, aconte¢a para que ele seja
bem acolhido (E 13, morador).

Baptista (2008) refor¢a o apurado por Putnam (1993) quanto ao exercicio de cidadania
e comprometimento influenciados pela cultura local. Contata-se pelas obras de Bertuol
(1950), Zorzi (1986), Pasa (2013), Vendrasculo (2015), autores que abordaram sobre a
localidade em estudo, que a comunidade do Santudrio*se organizou no territorio e influenciou
o estilo de pertenca comunitaria. A forca da cultura caracterizada pela tradicdo religiosa

condicionou decisivamente a trajetéria de vida e interagdo social da comunidade do Santuario,

reproduzida nas geracdes que se seguiram.

32 Comunidade da sede do Santuario.
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A solidariedade, a fé e os vinculos de sociabilidade revelam-se através das falas (E 4,

E 6) de dois moradores, e de uma religiosa (E 3).

Aqui tem muita gente que ajuda. Depois tem gente de fora. A nossa comunidade
aqui ¢ muito pequena. Com o nimero daqui nés ndo conseguiriamos dar conta...
temos sorte que vem gente das capelas, de Farroupilha, vem de Caxias, vem um
monte de gente para auxiliar (E 4, morador).

A fé ¢ que fez a comunidade de Caravaggio. O inicio, o fato de estarem aqui ha
pouco tempo e ja estarem construindo a capela... Em dois, trés anos construirem a
igreja... E, as gracas que pediam a Nossa Senhora, Nossa Senhora atendia. [...] Entdo
a comunidade acabou sendo formada nesse meio de ajudar, de acolher... que quando
pedia era atendida. E esse vinculo com as pessoas que vém e rezam fica
(E 6, morador).

O pessoal aqui ¢ muito unido. Eles se envolvem muito com o pessoal. O pessoal ¢
muito disponivel. [...] No domingo é muita gente, muita gente. Muitos dizem: “S¢
vim agradecer, ndo quero pedir nada, sé vim agradecer porque eu tenho tudo.
Quando eu tenho saude esta tudo bom, o resto ¢ por acréscimo. Eu s6 vim agradecer.
Agradecer a vida porque eu estou aqui” (E 3, religiosa).

Também fica evidente, na comunidade, a questdo da alteridade nas relagdes pessoais.
Percebe-se que essa peculiaridade animou a bondade e a capacidade da doagdo de si mesmos
na pratica de ajuda mutua entre os moradores locais. As evidéncias mostraram que a empatia
dos moradores os levou a importarem-se com os peregrinos que, desde os primeiros tempos
do povoado, procuravam o local para expressar suas necessidades através da devogdo. Essa
condi¢ao de sensibilidade de ser capaz de colocar-se no lugar do outro, numa relagdo de
diadlogo e valorizagdo de diferencas, refor¢a o pensamento de Baptista (2008), ao afirmar que,
no sutil excesso de hospitalidade, emergem os atos que exprimem a sociabilidade humana.

A bondade encontra ressonancia no fato da doagdo propria, e esse gesto provoca um
alento de bem capaz de fazer transbordar a devocdo familiar, a amizade, a obrigacdo
profissional e a responsabilidade civica, como refere Baptista (2008). Esses tragcos aparentes,
que se percebem na comunidade de Caravaggio, como referiram Bertuol (1950) e Zorzi
(1986), e os entrevistados através das falas (E 9, E 10), vém contribuindo no cultivo da fé e do
servico prestado ao Santuario e da sustentacdo da solidariedade para com os peregrinos, mas

também para si proprios, fatos que tém perpassado geragoes.

A partir do momento que vocé se abre para o proximo e o acolhe, vocé também vai
ser acolhido, vocé cresce. Se vocé doa de sua vida na participa¢do, certamente
Deus se revela também em béngdos. Entdo acho que a comunidade reflete isso. [...]
Acho que é proprio de nossas comunidades religiosas... é acolher bem e num
aspecto de gratuidade. [...] No geral, também pessoas de outras comunidades que
na gratuidade colaboram (E 9, sacerdote).
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Desde que Nossa Senhora chegou em Caravaggio, hd quase cento e quarenta anos,
0 povo principalmente os adultos, ndo tanto os menores, as criangas e os jovens,
mas o povo mais adulto, mais maduro, eles tém aquilo: “Nos ndo queremos que isso

EERNNTS

se perca”, “nds ndo queremos que isso se abandone”, porque eles receberam la da
raiz que veio da Itdlia. Imagina, com um simples quadrinho comegaram a fazer as
romarias que se tornaram tdo grandes (E 10, religiosa).

A pertenca ao lugar € um aspecto que faz muito sentido a populagdo local. O espirito de
pertencimento foi sendo construido desde as primeiras familias, que no local se estabeleceram
quando da imigragdo. As dificuldades pelas quais passaram frente a falta de recursos e
estruturas no local motivaram a busca de solugdes na mutua ajuda. Os imigrantes trouxeram
essas praticas que, culturalmente, exerciam em seu pais de origem, como também referem
Bertuol (1950) e Zorzi (1982).

Os estudos de Putnam (1993) demonstraram caracteristicas das sociedades do Norte da
Italia, as quais originaram tragos de comportamento dos primeiros moradores da localidade do
Santuario e das comunidades que diretamente fazem parte de seus servicos. Suas iniciativas
de resolucdo de problemas, pela pratica de cidadania, contribuiu para a consolidagdo do
espirito de pertenga na comunidade de Caravaggio. Zorzi (1986), Pasa (2013) e relatos dos
entrevistados na pesquisa (E 21, E 6, E 23) apontam que os moradores locais foram realizando
suas estruturas (moradias, escolas, estradas, cooperativas...) numa relagdo de
comprometimento mutuo e fortalecidos pela fé. Apesar da escassa, ou quase inexistente ajuda
do governo, somaram esforgos para superar suas adversidades.

Essas iniciativas corroboram o que Valle (2006) abordou acerca da pertenga a f€, base

que sustenta e movimenta as iniciativas da comunidade.

[...] ha toda a historia da imigrac¢do e da colonizag¢do. Os imigrantes vieram em
busca de melhores condigoes de vida. Se organizaram em pequenas comunidades e
a fé os motivou para esse encontro. Quando os primeiros colonos aqui vieram,
organizaram um capitelzinho e houve um trabalho entre eles para encontrarem um
padroeiro. [...]Em 1890 inauguraram o Santudrio antigo aqui de Caravaggio. E em
1963 foi inaugurado o atual. E, entdo, a gente vé toda essa motivagdo de fé que
movimenta toda essa gente. [...] Entdo, hd uma tradi¢do, uma motivagdo de fé que
leva as pessoas a participarem (E 21, sacerdote).

Desde o inicio, quando vieram os italianos para cd, e vieram da Regido do Véneto,
eles ndo tinham outra op¢do. Quando chegaram aqui, pelo que se lé e conta a
Historia, eles tiveram pouca ajuda do governo. E o que eles trouxeram para cd foi a
fé. Se eles ndo tivessem a fé, em pouco tempo, nesses cento e quarenta anos da
imigragdo, eles ndo teriam transformado esta regido no que é hoje. (E 6, morador).

A Vania [Herédia] estudou muito a imigra¢do. Quando os colonos vieram para cd,
o0 governo ficou na Itdlia. O governo daqui ndo tinha grande envolvimento. Entdo, o
apelo era para o céu. E comegam primeiro rezar o ter¢o debaixo de uma arvore,
depois fazem um pequeno capitel, depois do capitel vem a igrejinha, da igrejinha
vem a igreja (E 23, colaborador do Santudrio).
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O conjunto de comportamentos manifestados pela comunidade de Caravaggio, como a
partilha e a troca dos frutos do trabalho, juntamente com a mutualidade e a reciprocidade, foi
decisivo para determinar a esséncia da organizacdo coletiva e do senso de comunidade,
conforme afirma Putnam (1993). O espirito comunitario demonstrado através das falas dos
entrevistados (E 11, E 12, E 19) sustenta a hospitalidade no atendimento aos peregrinos, seja
no periodo das romarias, seja nos servigos regulares que acontecem principalmente nos finais

de semana, no Santuario.

A comunidade la ela tem cento e oitenta familias além das comunidades por perto
que sdo quinhentas e quarenta pessoas que moram naquelas sete comunidades: Sdo
José, Todos os Santos, Monte Bérico, Sdo Vitor e Corona, Sdo Tiago, Santa Justina,
Nossa Senhora das Dores. Se vocé soma, da umas setecentas, quase oitocentas
pessoas. Mais a comunidade da Julieta. Entdo vocé calcula umas mil pessoas. Essas
mil pessoas elas participam da romaria por meio dos servicos, além de Farroupilha
(E 11, sacerdote).

A gente ajuda ndo pelas pessoas so, mas por Jesus Cristo. Fazendo cada um o papel
que cada um faz, a gente ajuda as pessoas a rezarem (E 12, moradora).

E ai em Caravaggio aconteceu que o povo se reuniu ao redor de um quadro que
representa Nossa Senhora de Caravaggio. A partir dai a devog¢do comega, comega a
partir do coragdo do povo, da vontade do povo. [...[nasce do coragdo do povo, da
devog¢do que os migrantes trouxeram e que depois foi transmitida através do
exemplo pelos pais, pelos avos aos seus filhos e netos. Foi transmitida e continua
ainda hoje essa devogdo de ser transmitida de pai para filho, de maneira que o
Santuario ndo precisa fazer muita propaganda de dizer: “Venha ao Santudrio!”,
porque o povo vai, vai ao Santudrio sem propaganda (E 19, sacerdote).

A dédiva de que fala Mauss (2003), a triplice alianga “dar-receber-retribuir” pode ser
observada nas praticas dos envolvidos com os servigos no Santudrio. Essas leis ndo escritas da
hospitalidade continuam a se exprimir com generosidade no atendimento aos peregrinos.

Conforme discorre Camargo (2015), a cena hospitaleira ocorre pela troca de dadivas e
contradadivas. O Santudrio ¢ o local que convida ao encontro com o sagrado, cujo apelo ¢
compreendido e aceito, mesmo que ndo seja um convite propriamente humano, feito por
pessoas, mas intuido pelo convite da fé enraizada no peregrino. O convite feito ou o pedido de
acolhimento aceito ¢ uma primeira dadiva do anfitrido.

A contradddiva do peregrino expressa-se pela resposta do anfitrido, no caso o
Santudario, que pode ser expresso pelas figuras do proprio elemento sagrado, na pessoa de
Jesus Cristo, e através de Nossa Senhora, dos sacerdotes, das religiosas e demais pessoas que,
nos diversos servigos, ddo atendimento aos peregrinos. O anfitrido, assim representado,

reconhece com gratiddo a presenca desses peregrinos.
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A nova contradadiva do anfitrido, nas figuras das pessoas que exercem o acolhimento,
¢ demonstrada através da promessa de realizagdo pelas estruturas que proporcionam o
conforto necessario, ou possivel. Tais estruturas incluem as liturgias e os ambientes propicios
a oracdo, os quais se empenham em saciar as necessidades na dimensao espiritual, e as demais
que visam a dar conforto fisico, através da alimentacdo, dos atendimentos em saude, na
seguranga e nos demais apoios.

A liturgia eucaristica, Santa Missa, constitui o ponto central da cena do rito religioso e
da expressao de hospitalidade. Esse entendimento também ¢ defendido por Beni (2016). Na
missa, ocorre a comunhdo do corpo e do espirito através do sacramento da Eucaristia, a mesa
sagrada da qual todos estdo convidados a participar, vivendo a plena unido com Cristo.

Na abordagem de Camargo (2015), na cena hospitaleira o gesto de confraternizar entre
si e proporcionar esta experiéncia ¢ a maior dadiva do anfitrido. No ambiente religioso
catolico, na realizacdo do culto da missa, ocorre o acolhimento por exceléncia, momento em
que o sacerdote, em nome de Cristo, acolhe a todos para participarem da grande ceia. Nela,
anuncia o perdao de Cristo pelas faltas cometidas, convida todos a escutarem a palavra de
Deus, através das leituras biblicas, com énfase no Evangelho e atualiza-o no tempo. Consagra
os frutos do trabalho humano nos elementos de pao e vinho e, também, em nome de Cristo,
reparte-os entre todos, convidando-os a fazerem o mesmo no cotidiano o que vivenciado na
missa, em atendimento ao pedido de Jesus em sua ultima ceia.

Os entrevistados (E 6, E 10) percebem que os envolvidos no servico ao Santuario
sentem como obrigacdo ajudar, pois dizem ter recebido e receberem constantemente gracas
pela intercessdo de Nossa Senhora. Os mesmos se compadecem com 0s peregrinos em suas
buscas espirituais e nos seus sofrimentos, ¢ demonstram ter presente o apelo de Jesus para os

necessitados.

A gente nota que, quando a gente faz um trabalho de doagdo, a gente se sente bem e
quando estd atendendo alguém e vé que caminhou vinte, trinta quilometros, e vem a
pé, muitas vezes... Al vocé nota assim... aquele que vem caminhando é uma pessoa
que esta de ténis.... mas aquela pessoa que vem pagar uma promessa, ela vem
caminhando de pés descalgos... ela vem com a crianga no colo... Nao tem como vocé
ndo ser sensivel em ver que essa pessoa esta vindo porque precisa ou estda vindo
para agradecer. Vocé esta ajudando. O seu pagamento, no fim, é esta coisa boa que
vocé leva para casa: eu ajudei a fazer a Festa (E 6, morador).

As familias que moram ali ja tém isso no sangue. As pessoas dali fazem de tudo
para fazer o melhor. Observam que aquilo que ndo deu certo deve ser mudado para
dar mais certo. Elas tém muito disso. Se esse caminho ndo leva muito a realiza¢do
total, elas mudam para outro caminho para aperfeicoar-se melhor. Isso o povo de
Caravaggio tem. E ndo sdo capazes de dizer ndo quando lhes é solicitado para
trabalhar na Igreja, no Santudrio. Deixam tudo para estar presentes, porque a
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Igreja precisa do trabalho delas. E eu digo, noventa e nove virgula nove por cento
de todos os trabalhos que sdo realizados no Santudrio — para ndo dizer cem por

cento —, é gratuito. Tem muita gente que vem se oferecer: “Olha, se vocés precisam,
eu estou aqui.” Mas vém de longe, até muitas vezes, de outros estados. Eles vém e se
colocam a disposi¢do se precisa de ajuda. Alguns tém parentes ali. Aqueles que
sairam, que moravam ali em Caravaggio e ndo estdo mais morando, dificilmente
eles passam uma romaria sem que estejam la. Eles trazem ainda na vivéncia deles o
bonito trabalho de conjunto que é feito no Santudrio (E 10, religiosa).

A atracdo de massas, observada no fendomeno religioso moderno, como refere
Hervieu-Léger (2008), ocorre a margem do controle instrucional da religido. Evidencia-se
que, na romaria a Caravaggio, ha uma forca atrativa que foge ao controle. Como refere o
morador (E 13), a romaria independe de convite para acontecer. Nos dias de romaria, as
pessoas simplesmente se dirigem ao local. E a comunidade, que da sustentagdo aos servigos
no Santudrio, bem como as estruturas fisicas demandadas necessitam estar preparadas e

disponiveis para oferecer todo o suporte de acolhimento necessario.

Toda a agdo do Santuario, eu noto como um esfor¢o de acolhida. A propria
comunidade; e, nas comunidades a sua volta, ha um grande esfor¢co para que as
pessoas sejam bem-vindas. Como acolher as pessoas é uma preocupagdo constante,
porque independente do que se faga, a romaria de Caravaggio ndo é uma romaria
que tu vai lang¢ar uma nota e dizer “hoje ndo vai ter” porque as pessoas vao vir
igual porque elas sdo atraidas. A gente tem que estar aqui para acolher, é so isso (E
13, morador).

A historia de Caravaggio, narrada por estudiosos sobre o local (BERTUOL, 1950;
ZORZI, 1986), e o relato de um sacerdote (E 11) demonstram a vocac¢do ao acolhimento
daqueles que vém de outros lugares para fazer sua experiéncia de encontro com o religioso e

harmonizarem-se consigo mesmos através dos atributos do lugar.

Entdo faz parte da historia. Até os prefeitos queriam tornar esse caminho dos
romeiros uma coisa importante. Hoje nos temos entre Bento e Caravaggio, e entre
Caravaggio e Caxias, esse caminho dos romeiros que tem muita frase biblica,
muitos pensamentos. Ndo é por nada que o padre Gilnei Fronza [reitor do
Santuario] com toda sua equipe colocou. Eles souberam ler muito bem isso. NOs
precisamos tornar esse turismo “religioso”, mas também hd uma questdo muito
sagrada, muito importante que é a vida (E 11, sacerdote).

Um sacerdote entrevistado (E 24) faz ressalvas a questdo do turismo no Santudrio, pois

considera que o local € espaco de oracdo e contemplagdo, e o turismo, compreendido de modo

genérico, ndo justificaria a motivagao da visita.

As vezes a gente percebe turistas religiosos aqui. Esses que estdo fazendo turismo
religioso. Ou estdo fazendo turismo e acabam caindo no Santudrio, porque alguém
falou para eles. Mas eu ja vi muitos deles decepcionados dizendo: “Porque aqui
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ndo tem nada, ndo tem nada, ndo tem uma pintura!” As vezes chegam aqui e,
quando entram na loja, dizem: “Isso aqui é muito simples!” Entdo a gente diz
assim: “Olha, aqui ndo é um centro comercial religioso! Aqui é um ponto de
expressdo de uma fé em Caravaggio. Nem foi aqui que ela [Nossa Senhora]
apareceu!” Teve uma irmdzinha [religiosa] esses dias que veio de la [de
Caravaggio, Italia]. Nossa! Ela ficou impressionada! Como que aqui tem tanta
gente! La [em Caravaggio, Italia] ndo tem tanta gente assim! Eles ld ao meio-dia
fecham! Entdo, a queixa de quem vem sem esse espirito ela é enorme! (E 24,
sacerdote).

Urry (2001) atualiza o conceito ao abordar que embora tenha ocorrido uma variacao
histérica e sociologica a respeito do turismo, existem caracteristicas minimas das praticas
sociais que, por questdes de conveniéncia, sdo descritas como turismo.

O turismo religioso que acontece em Caravaggio, tem aproximagdo ao conceito
formulado por Cérdenas (2012), que o caracteriza como um movimento de pessoas em
dire¢do a um centro, um lugar geografico, que as pessoas o tém como um lugar sagrado, um
lugar de encontro com Deus. Nesse sentido ainda, Cardenas compreende que a
espiritualidade, associada ao turismo religioso, provoca manifestagdes que ultrapassam a mera
presenga do peregrino em frente a uma imagem, santuario ou lugar sagrado, ou mesmo ao
retorno a natureza, ou a vida ndmade como um caminhante.

A importancia do fendmeno da devog¢do a Nossa Senhora na América Latina,
conforme reconhece Feres (2006), atrai milhares de pessoas que buscam alimentar sua
espiritualidade nos lugares de peregrinagdo, na intengcdo do encontro com a presenca materna
da Mae do Cristo, tida como modelo humano de quem acreditou em Deus e viveu a fé.

Em Caravaggio, como mostraram os dados, hd um fluxo expressivo de peregrinos
vindo de muitos lugares. Vé-se que seu fluxo intenso ¢ regional, entretanto, as anotagdes nos
livros de visitas do Santudrio mostram que peregrinos de todos os continentes deixam seus
registros no local, com frequéncia em todos os periodos do ano.

O fluxo de peregrinos, embora com motivagdo religiosa, demanda necessidades que
podem ser comuns a outros segmentos do turismo, quando no local visitado. O Santuario de
Caravaggio ¢ um destino de muitos, que, vindos a regido, mesmo por outros motivos,

recorrem a visita.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A hospitalidade ¢ uma experiéncia humana que expressa a genuinidade das relagdes
interpessoais. Ela tem perpassado o tempo e se modificado em seu percurso, porém mantidos
os tragos que caracterizam sua esséncia: a de ser uma acolhida incondicional ao outro,
necessitado ou convidado, reconhecido em sua singularidade. Portadora de uma ambiguidade,
a hospitalidade pode transformar-se em hostilidade por ndo comportar a priori a garantia de
uma relacao saudavel.

A hospitalidade ¢ nutrida por ritos especificos que mesmo sem uma norma definitiva
que impliquem leis ndo escritas, permite que ocorra uma delimitacdo dos protagonistas e dos
gestos esperados. Isso verifica-se em beneficio de um real encontro humano com
potencialidade transformativa e correspondéncia assimétrica dos mesmos, a fim de promover
uma relacao reciproca do intercambio de dons.

A hospitalidade aqui investigada buscou conhecer essa relacdo, através de percepgdes
no ambito religioso, na 6tica de sacerdotes, religiosas, moradores locais e colaboradores que,
ao longo do tempo, contribuiram, com seus servigos e experiéncias pessoais, com o Santudrio,
tendo em vista o campo proposto para o estudo. A abrangéncia do conhecimento a seu
respeito, notadamente, tem carater universal e aplicacdo em situagdes diversas. Entretanto,
observadas as delimitacdes da pesquisa, observou-se que hd um entendimento especifico
sobre hospitalidade, quando se trata da hospitalidade da Igreja.

Essa especificidade estd relacionada a compreensdao de que, na Igreja, as pessoas
buscam em primeiro lugar a hospitalidade na dimensao espiritual, estando em segundo plano
a dimensdao material. Isso manifesta-se claramente nas narrativas dos sujeitos pesquisados,
que demonstram consenso ao considerarem que, na Igreja, ¢ mais apropriado utilizar o termo
acolhimento.

O fendmeno que envolve a hospitalidade, aqui compreendida com significado
equivalente a acolhimento, na concep¢do de Boff (2005) caracteriza-se pela pratica de
virtudes, as quais constituem o mundo das sublimidades e dos valores que carregam em si um
apelo utdpico de transportar o ser humano a horizontes mais abertos. O acolhimento constitui-
se um fendmeno humano e relacional, em que estdo envolvidas trocas afetivas e de
interdependéncia humana.

A préatica das virtudes relacionadas a hospitalidade abrange também a convivéncia, a
tolerancia e a comensalidade e constitui a base para um futuro de esperanca, com novos

valores e possibilidades de outras formas de organizar os conhecimentos, as relagdes sociais e
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a natureza. Tais capacidades apresentam potencialidades que favorecem pessoas,
comunidades e povos a alimentarem a reciprocidade entre si e a reforcarem os lagos de paz e
amizade.

O cuidado, a escuta, o sorriso, a atengdo, o respeito a singularidade do outro, a
compreensdo do coracdo humano, o didlogo que transmite uma palavra de esperanga sdao
gestos que remetem a relagdo interpessoal revelada como pratica que sustenta o acolhimento
no ambiente religioso, no campo de estudo. A presenca de sacerdotes a disposi¢do para a
escuta individual e a possibilidade de ouvir uma palavra de conforto, estimulo e esperanca
revelam peregrinos que relatam fatos surpreendentes ao retornarem para agradecer.

A falta de alguém que saiba escutar parece ser um dos maiores problemas humanos na
atualidade, o que também ¢ identificado em algumas falas dos entrevistados. Encontrar
alguém preparado para a escuta e proporcionar espago para que o outro possa ser ele mesmo
respeitando-o em sua condicdo e garantindo-lhe o respeito ao siléncio da confidéncia, ¢
considerado um importante gesto humano, capaz de grandes transformagdes.

Os momentos litargicos, nos ambientes em que ocorre a acolhida coletiva, com seus
rituais proprios, buscam comunicar a mensagem a que se propdem: principalmente a de
proporcionar a experiéncia religiosa, centrada na fé, que envolve a piedade popular no
Santuario. Todos sdo acolhidos em suas realidades. Os valores humanos, relatados nos
Evangelhos, sdo atualizados para o tempo presente, com o objetivo de serem uma palavra a
iluminar a caminhada de cada um na jornada pessoal, familiar, profissional, comunitaria e na
sociedade.

As estruturas que envolvem o conforto fisico, necessarias para que ocorra experiéncia
religiosa pessoal e comunitdria, sdo cuidadosamente planejadas, preparadas e mantidas em
suas demandas de servicos por voluntarios da comunidade. Estas pessoas sao motivadas pela
fé¢ que trazem de sua histéria e da tradicdo transmitida de geracdo em geragdo, com a
esperanca da continuidade para as geragdes seguintes. Esse espirito que as alimenta faz com
que sintam-se pertencentes ndo s6 ao lugar, mas também ao Santudrio e ao que nele acontece.
Ao relatarem os fatos da historia do lugar, os sujeitos da pesquisa parecem ter vivido toda a
historia, no mesmo tempo cronoldégico de seus bisavos, avos, pais e de sua vida pessoal. Ha
uma fidelidade nos mesmos detalhes e uma preocupacdo de que seus descendentes a
mantenham.

A grande comunidade local, constituida pela comunidade do Santudrio e as de seu
entorno, vivem o espirito da dadiva. Por sentirem-se agraciadas pelas infinitas gracas

recebidas, pela mediacdo de Nossa Senhora de Caravaggio, as cento e oitenta familias
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(aproximadamente) que compdem o lugar engajam-se no servigo voluntario ao Santuario,
com o espirito de proporcionar ao peregrino a vivéncia da experiéncia religiosa que o motivou
a realizar a peregrinacao.

A comunidade tem em Nossa Senhora o simbolo do acolhimento. V& em sua
identidade a imagem da mae que acolhe seus filhos, independentemente de como sdo. Acolhe-
os em suas necessidades e diferencgas. Deposita na figura de mae a expectativa de ser atendida
em seus pedidos e considera que a mae sempre faz tudo para ver seus filhos bem, como
também deposita a esperanca de que intercederd junto a Deus. S3o bastante recorrentes as
manifestagdes de que peregrinos foram atendidos em todas as suas necessidades, bem como o
reconhecem em relagdo as suas geracdes anteriores.

O mesmo pode-se dizer dos peregrinos que visitam o local. Os milhares de sinais
deixados no espago memorial dos devotos, no Santudrio, sdo um testemunho de que muitas
pessoas foram tocadas de alguma forma em sua manifestagdo de fé. H4 muitos testemunhos
escritos e atualmente também registrados em videos, que podem ser visualizados no local e
que mostram situacdes de curas que a ciéncia ndo consegue justificar. Também ha relatos de
sacerdotes e religiosas, de peregrinos que voltam, tempos apds, para narrar curas e/ou
transformagodes importantes que ressignificam sua vida.

Os milhares de peregrinos concentrados nos dias de romaria implicam uma estrutura
fisica e humana grande e complexa. Percebe-se que ha um esfor¢co conjunto de planejamento
que envolve todas as estruturas, tanto para atender as questdes relacionadas as demandas
espirituais quanto as fisicas. H4 um comprometimento de todos os setores envolvidos, tanto
da parte da Igreja quanto das instituigdes que lhe dao suporte (satde, transporte, seguranca,
trafego).

O clima, principalmente a chuva, pode representar obsticulos quanto ao fluxo de
peregrinos, uma vez que a caracteristica das romarias ¢ o deslocamento a pé daqueles que
vém das cidades vizinhas. O retorno, geralmente, ocorre através de onibus. Em fungdo do
grande fluxo, o motivo de espera em filas ¢ uma das preocupagdes constantes dos
organizadores, que buscam condigdes para minimizar esse tempo nos terminais de embarque.
Dos lugares mais distantes, de outros municipios e também de outros estados, a mobilidade
ocorre em transporte convencional, de dnibus ou em automoveis.

A manutengdo do contingente de pessoas, no suporte aos servicos no Santudrio,
também se constitui uma das preocupagdes de seus gestores. Observa-se que as familias
tendem a reduzirem-se em fungdo dos filhos que migram para outras cidades para estudos e

trabalhos. Por outro lado, ocorre fluxo crescente de peregrinos nas romarias, bem como
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regularmente nos finais de semana, o que gera demanda de servigos nos restaurantes do
Santuario, realizados voluntariamente.

A preservagao e sustentabilidade das condi¢des da vegetacdo no entorno do Santuario,
bem como condigdes de siléncio propicio & contemplagdo e a oragdo, proprios para o
ambiente religioso, preocupa seus gestores. Aliada a isso também existe a questdo da agua,
cuja fonte ¢ simbolo do Santuério. O templo, conforme relato, foi construido sobre terreno
rochoso de onde brotou uma nascente de d4gua. Atualmente, uma fonte pode ser visualizada na
entrada do Santudrio, sob um piso de vidro. O fato importante relacionado a isso € que, nos
lugares das apari¢cdes de Nossa Senhora, hd vinculagdo com a dgua. No proprio Santuario de
Caravaggio, na Italia, conforme relato da apari¢do, no local onde Nossa Senhora apoiou seus
pés surgiu uma fonte como sinal de sua presenca.

O Santuario de Caravaggio, em Farroupilha, RS, indiscutivelmente atrai um grande
contingente de pessoas que se deslocam de muitos lugares. E o maior do Sul do Brasil em
fluxo de peregrinos com procedéncia de todos os continentes. Os sinais no Santudrio apontam
a singularidade de lugar sagrado. Nele, as pessoas buscam uma disposi¢do especial de reunido
de culto, com o proposito de fé, ndo apenas como alguém que vai como espectador, mas que
vai com uma necessidade de viver uma experiéncia de encontro com Deus, uma experiéncia
de f¢é, tragos que caracterizam o turismo religioso.

O turismo religioso propicia momentos de celebragdo e fraternidade entre as pessoas e
lhes favorece compartilhar o que t€ém e também o que ndo tém em torno do objeto devocional
e lugar sagrado, possibilitando vivéncias a pessoas de diferentes ideologias e crencas.
Observa-se a frequéncia de pessoas de outras denominagdes religiosas, que encontram no
Santuario de Caravaggio lugar de acolhida e convivéncia fraterna.

Muito embora os espagos de turismo religioso tenham suas identidades e compromissos
proprios no ambito de sua fé, o acolhimento e o didlogo com as religides podem fortalecer a
compaixao, o cuidado, a cortesia e a hospitalidade. As religides guardam em si um patrimonio
unico de reveréncia e respeito pelo mistério da existéncia e o dom da vida. O didlogo surge
como uma potente voz em favor do ser humano e da natureza, como lugar comum da
humanidade.

Sem duavida, o turismo ¢ visto com cautela pela Igreja, pois, em principio, como
também expressam seus documentos, considera que todo o turista, no momento em que estd
num ambiente religioso, ¢ um peregrino, pois passivel de fazer uma experiéncia de Deus. A

Igreja, através de seus representantes e documentos, reconhece os profundos valores e os
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especificos elementos de aperfeicoamento que o turismo pode promover para uma nova
ordem nas relagdes humanas.

Os valores auténticos que o fendomeno do turismo implica podem contribuir nio
apenas do ponto de vista estritamente espiritual mas também humano. O turismo tem a
potencialidade de promover a unidade da familia humana e, ao mesmo tempo, de
transformagdo e elevagdo social; de promover a solidariedade do ser humano com o Universo
e a restauracao da pessoa humana.

O Santuario ¢ um lugar propicio para a formacdo de valores de respeito a vida e a
natureza, além de ser um espago oportuno para purificar a fé¢. O Santuario proporciona espago
de didlogo fraterno em prol da paz e com pessoas de outras denominagdes religiosas. Através
da comunicagdo, ¢ possivel a Igreja contribuir com a constru¢do de uma identidade humana
que se assemelhe aquela do projeto de Jesus para a humanidade, com amor, justica e
fraternidade.

O Santuario de Caravaggio, além de ser um espaco que acolhe por suas
caracteristicas de atracdo religiosa, ¢ um lugar de generosidade de tantas pessoas, que se
empenham oferecendo seus melhores dons, imbuidas pela devocdo, na solidariedade aos
peregrinos. A pratica de acolhimento, atencdo, escuta, cuidado, um pequeno sorriso, um
pequeno olhar entrelagam e traduzem a hospitalidade da Igreja naquele lugar: no Santuario de

Nossa Senhora de Caravaggio.
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APENDICE B — QUESTIONARIO

Nome: Idade: Sexo:
Proveniéncia: Estado civil:

Profissdo: Religido:

Escolaridade: Ocupagao: N:

1. Quantas vezes vocé ja participou da romaria a Nossa Senhora de Caravaggio, no Santuario em Farroupilha?
() primeira vez
( ) anualmente
() de dois em dois anos
( ) mais de cinco anos
() mais de 10 anos
( ) outra

2. O que vocé busca através da romaria ao Santuario?
() devocao
() agradecimento
() consolo
() protegao
() fé
() Outro

3. Vocé se sente acolhido no Santuario?

4. Como vocé participa da Romaria?
() percurso a pé
() Onibus
() carro
( ) outros

5. A visita ao Santudrio realizou suas expectativas?

6. Como vocé se sente apds ter participado da romaria?

7. Voce relata sua experiéncia a outras pessoas? Por qué?

o0

. Vocé tem por costume participar da missa na localidade onde mora?

9. Como vocé conheceu a romaria a Nossa Senhora de Caravaggio?

10. Vocé costuma frequentar o Santudrio fora do periodo em que ocorre a romaria? Quais os motivos?

11. Que sentido tem para vocé a peregrinacdo que ocorre na romaria?
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APENDICE C - ROTEIRO DE ENTREVISTA

Pesquisa no Santuario de Caravaggio

Questdes semiestruturadas que nortearam as entrevistas

O que o(a) senhor(a) entende por hospitalidade na Igreja?

Quais as agdes que o(a) senhor(a) percebe que a Igreja realiza para acolher os peregrinos

na Romaria ao Santuario?

O que o(a) senhor(a) atribui ser o sentido de as pessoas colocarem-se a caminho na

peregrinagdo ao Santudrio?

Que fato (ou fatos) o(a) senhor(a) destaca ter marcado a histéria do Santudrio?

O(a) senhor(a) considera que o peregrino que participa da romaria encontra a

hospitalidade espiritual que busca?

O(a) senhor(a) considera que a atitude de hospitalidade da comunidade de Caravaggio
contribuiu para a formacao da identidade crista, relatada nos Evangelhos, e que reflexos

percebe ocorrer na vida dos peregrinos € na Igreja como um todo?

O que nao foi perguntado e o(a) senhor(a) vé como importante considerar para a

pesquisa?

Idade:
Naturalidade:

Grau de escolaridade:
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APENDICE D - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado(a) Sr.(a),

Estamos convidando-o(a) a participar de um estudo intitulado HOSPITALIDADE NA
FESTA DE NOSSA SENHORA DE CARAVAGGIO, FARROUPILHA, RS, SOB A OTICA
DA IGREJA CATOLICA, realizada pela aluna do Programa de Pos-Graduagio em Turismo e
Hospitalidade — Mestrado, Rosalina Luiza Cassol Schvarstzhaupt*, sob a coordenagdo da
Profa. Dra. Vania Beatriz Merlotti Herédia, docente na Universidade de Caxias do Sul. O
estudo tem por objetivo analisar a hospitalidade que ocorre, da parte da Igreja catdlica, com os
peregrinos que chegam ao Santudrio, nos dias da Festa de Nossa Senhora de Caravaggio, € o

envolvimento da populagdo local.

Caso aceite participar, terd somente de se submeter a uma entrevista, que podera ser
gravada. A sua participag¢do serd mantida em sigilo pelos pesquisadores, sendo que seu nome
ndo constatara em qualquer parte do estudo, somente neste documento. Da mesma forma, os

seus posicionamentos e suas opinides serdo tratados com total confidencialidade (sigilo).
Lembramos que a sua participacdo sera totalmente voluntaria, podendo o(a) senhor(a)

desistir de participar em qualquer momento da entrevista, sem qualquer prejuizo pessoal.

Caso tenha qualquer divida, pode ligar para (54) 3218-2100, ramal 2289.

Data:

Assinatura do(a) entrevistado(a):

Assinatura da entrevistadora:

(*) E-mail: ricschvarstzhaup@ucs.br.
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ANEXO - MATERIA INFORMATIVA SOBRE A ROMARIA AO SANTUARIO
NOSSA SENHORA DE CARAVAGGIO

COMPAHC aprova Romaria de Caravaggio como Bem Cultural de

Natureza Imaterial de Caxias do Sul
08/06/2016

A Prefeitura de Caxias do Sul, por meio da Secretaria da Cultura, informa a aprovagao da inscrigdo
da Romaria de Nossa Senhora de Caravaggio como Bem Cultural de Natureza Imaterial de Caxias do
Sul. A deciséo foi tomada pelo Conselho Municipal do Patrimdnio Histérico e Cultura (COMPAHC) em
reunido nesta quarta-feira (08/06).

O Registro de Patrimbnio Imaterial constitui uma forma de reconhecimento da sociedade daquilo que
ela propria selecionou para salvaguarda das novas geracoes.

A fé que faz existir a Romaria € um bem intangivel, realizado sobre uma estrada que, ha mais de um
século imprime, em seu chao, os milhdes de passos peregrinos. A estrada que conduz ao Santuario
de Caravaggio de Farroupilha n&o é, portanto, uma estrada comum a ligar localidades, mas um
percurso de perpetuagdo de Fé Religiosa Popular como ficou demonstrado no dossié Interpretativo
apresentado pela historiadora Liliana Alberti Henrichs, coordenadora da Divisdo de Protecdo ao
Patriménio Histoérico e Cultural da Secretaria da Cultura.

Além dos documentos textuais, fotograficos e audiovisuais reunidos e disponibilizados pelo Santuario
de Caravaggio, quando da solicitagdo do registro pelo Reitor Gilnei Fronza, foi elaborada extensa
pesquisa sobre o trajeto percorrido pelos fiéis ao longo de mais de um século desde o inicio da
devocdo em 1879, de acordo com metodologia e normas consagradas para a inscricdo de bem
cultural. A estrada municipal que conduz a Caravaggio pertencia, na sua integralidade, ao municipio
de Caxias do Sul até 11 de dezembro de 1934 quando foi criado o municipio de Farroupilha. A partir
de entdo, uma parte da estrada integra o territério caxiense, desde 1991 sob a denominacgéo “Arziro
Galafassi” e a outra parte integra o municipio farroupilhense, desde 2010 sob a denominagéo “Luiz
Victorio Galafassi”, compreendendo 20 km no total. Com base no artigo 33 da Lei n® 7.495/2012 a
Romaria de Nossa Senhora de Caravaggio sera inscrita no Livro de Registro de Lugares e o
Certificado sera entregue em nova oportunidade.

A reunido do COMPAHC foi presidida por Ana Carla Furlan, além dos conselheiros, contando com a
presenca do Bispo Diocesano, Dom Alessandro Ruffinoni, do Reitor do Santuario Diocesano Nossa
Senhora de Caravaggio, Pe. Gilnei Fronza, do Vereador Gustavo Toigo (Prefeito em Exercicio a
época da entregue do pedido em 2014), do vereador Adil6 Didoménico, dos pesquisadores e
escritores Cleodes Piazza e José Clemente Pozenato, de José Antonio Adamoli e Marisa Poloni,
assessores da Prefeitura de Farroupilha.

Noticia veiculada no dia 8 de junho de 2016, no sife da Prefeitura Municipal de Caxias do Sul e em 6rgaos da
imprensa local, informando a aprovac¢do e inscricdo da Romaria Nossa Senhora de Caravaggio como Bem
Cultural de Natureza Imaterial de Caxias do Sul, RS.

Fonte: Departamento de Comunicagdo, Secretaria da Cultura, Prefeitura Municipal de Caxias do Sul. Disponivel
em: <https://www.caxias.rs.gov.br/cultura/noticias_ler.php?codigo=39328>. Acesso em: 28 jun. 2016. Adaptado
pela autora (2016).




