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RESUMO

Esta pesquisa possui como tema central e titulo Reflexdes Contemporaneas
sobre a Formacdo a partir do Tensionamento Historico entre Civilidade e
Barbarie. Seu objetivo principal € compreender a dimensao formativa que esta
presente nos modos contemporaneos de expressao do tensionamento histérico
entre civilizacdo e barbarie. O problema de pesquisa traz a seguinte questao:
qual a dimensédo formativa que esta presente nos modos contemporaneos de
expressado do tensionamento historico entre civilidade e barbarie? Ele se justifica
na medida em que se constata que na pregressa e na hodierna histéria humana
a barbarie sempre esteve presente de multiplas formas. Sob o ponto de vista de
técnica procedimental, o presente estudo lancou mao de pesquisa
eminentemente bibliogréafica, utilizando os métodos analitico e hermenéutico de
forma articulada, haja vista que, por entendimento deste autor, sdo 0s que
propiciam melhor apreensao sobre o0 objeto de pesquisa. Assim sendo, esta esta
estruturada em um conjunto de distintos autores e obras vinculados a abordagem
teméatica em comum: a formacéo. Nessa pléiade autoral e de enfoques, figuram,
entre outros, a titulo exemplar, os tedricos que fundamentam o trabalho, como
Rousseau, Adorno, Horkheimer, Gadamer e Mattéi. Nesse mister, analisa-se as
principais escolas e movimentos antigos e atuais, visando a compreensao
histérica e filosofica da formacéo, as tensdes civilizatorias e a reflexdo do papel
da educacao contemporéanea acerca da formacao face a barbérie. A partir dessa
plastica se extrai as argumentaces de maneira a construir as devidas
compreensdes e possiveis conclusdes. Assim sendo, o0 modo de conhecer deste
trabalho (constituindo o carater filosofico) visa a ciéncia e a consciéncia acerca
do estudo, nestas multiplas e facetadas relacdes entre o sujeito e 0 objeto de
conhecimento, expressos pela linguagem e acercando-se do entendimento da
realidade que se quer compreender. Portanto, ndo ha um resultado taxativo da
pesquisa, mas estudos e reflexdes que poderédo servir de aportes e suportes

para outras reflexdes acerca da formacao frente a barbérie.

Palavras-chave: Formacao. Barbarie. Civilizacao.



ABSTRACT

This research has as central theme and title Contemporary Reflections on
Formation and Barbarism. Its main objective is to understand the formative
dimension that is present in the contemporary modes of expression of the
historical tension between civilization and barbarism. The problem of research
lies in understanding the formative dimension that is present in the contemporary
modes of expression of the tension between civilization and barbarism? It is
justified insofar as it is found that in the past and in human history barbarism has
always been present in many forms. From the point of view of its procedural
technique, it is an eminently bibliographical research and uses the analytical
method and the hermeneutical method in an articulated way, given that,
according to this author's understanding, they are the ones that provide the best
apprehension about the research object. Thus, it is structured in a set of different
authors and works linked to the common thematic approach: training. In this
authorial and focus group, the theorists who base the work, such as Rousseau,
Adorno, Horkheimer, Gadamer and Mattéi, are exemplified, among others. In this
sense, we analyze the main schools and ancient and current movements aiming
at the historical and philosophical understanding of formation, the civilizational
tensions and the reflection of the role of contemporary education in the formation
of barbarism. From this plastic, the arguments are extracted in order to construct
the proper understandings and possible conclusions. Thus, the way of knowing
this work (constituting the philosophical character), aims at the science and the
conscience about the study, in these multiple and faceted relations between the
subject and the object of knowledge, expressed by the language and approaching
the understanding of the reality that one wants to understand. Therefore, there is
no exhaustive result of the research, but rather, studies and reflections that may
serve as contributions and supports for other reflections on the formation of

barbarism.

Keywords: Training. Barbarism. Civilization.
SUMARIO
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1 INTRODUCAO

Desde o0s primevos grupos e sociedades humanas que se tem
conhecimento por meio da Historia, da Arqueologia e da Antropologia, existiam
meios de transmissdo das lides do cotidiano com os precipuos fins de
sobrevivéncia e de autoprotecdo, haja vista o indspito ambiente natural. No
decorrer dos séculos e dos milénios, essas sociedades foram se tornando cada
vez mais complexas e organizadas.

Por vezes, organizacbes social e politica, economia, poderio bélico,
educacdo e cultura foram (e algumas vezes ainda sao) marcas e marcos
utilizados para se definir se determinada sociedade € ou esta mais “evoluida”
que outra.

Ocorre que o dicotbmico posicionamento tradicional de estudo e de
entendimento sobre civilizagdo e barbarie ocupou por muito tempo a visdo das
diversas areas do conhecimento, sendo analisada na confrontacdo e
comparacgdo entre distintas! sociedades. Ao se pesquisar sobre designada
sociedade, concluia-se que determinada conjuntura era mais avancada ou nao,
portanto, civilizada ou barbara, especialmente nos campos da cultura e da
moralidade. Tudo sob o viés e entendimento do pesquisador que, vale registrar,
que traz consigo seu conjunto coletivo e individual de valores, oriundos, por
vezes, do corpo social em que esta inserido.

Ao longo dos anos, com o aperfeicoamento das ciéncias, mormente as
humanas, essa percepcdo tem sofrido significativas mudancas. Com menos
veeméncia que no passado, estudiosos pouco ou fracamente sustentam a
existéncia de sociedades mais ou menos barbaras em relacdo a outras mais ou
menos civilizadas, pois sdo compreendidas nos seus contextos historicos,
culturais, politicos e sociais.

Contemporaneos, entre eles, os fildsofos e psicélogos, a exemplo de
Mattéi — através do duplo civilizatorio - e Jung, com sua concepcéo de luz e de
sombra, desenvolveram teorias no sentido de que a dicotomia entre civilizag&o

e barbarie ndo esta somente no universo exterior, na acareacdo entre as

! Diferentes e ndo distintas, pois a palavra diferente remete a comparacdo um objeto de estudo
em relacdo ao outro, mas partindo-se de um como referéncia ou modelo. Distinto, apenas se
cotejam semelhancas e heterogeneidades.
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sociedades, mas no &mago da espécie humana, no homem em esséncia. E no
ser e ndo na sociedade — esta so por reflexo —, que habita o duplo civilizatério, a
luz e a sombra, que é a civilidade e a barbarie. Com esses estudos é que se
pode verificar a ruptura sobre a compreenséo da barbarie: se antes dicotdmica,
contemporaneamente, paradoxal.

Assim sendo, ressalta-se que a questdo central desta pesquisa esta em
compreender a dimensdo formativa que estd presente nos modos
contemporaneos de expressao do tensionamento historico entre civilidade e
barbarie. Para tanto, dispés-se a visitar as principais escolas e movimentos
filosoficos sobre a formacdo — da historia antiga até a contemporanea —,
compreendendo histérica e filosoficamente seus conceitos e os de barbarie
dentro do processo civilizatorio. Buscar-se-a, nesse sentido, refletir acerca da
contribuicdo moderna de Rousseau e contemporanea de Adorno, Horkheimer,
Gadamer e Mattéi, entre outros, na formacédo do individuo por meio da analise
de algumas tensdes historico-contemporaneas da barbarie no século XX e XXI.
E, por fim, estudar o papel da formacao face a barbarie e a civilizacdo na
contemporaneidade.

Desejando percorrer o caminho a que se prop0s no presente trabalho,
optou-se pela escolha articulada de alguns autores em razdo do objeto de
estudo. N&o se trata de estudar um determinado pensador, mas de se aproximar
suas reflexdes por afinidade conceitual ao tema proposto. Serdo organizados
nos seus respectivos papéis como estruturantes, comentadores e
complementares. Além de alguns outros, ter-se-40 como autores e conceitos
estruturantes, respectivamente: Rousseau, que trata da critica social, da razéo
e da sensibilidade por meio das obras O Emilio ou da educacéo; O Contrato
Social; Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens; Discurso sobre as ciéncias e as artes; e Ensaio sobre a origem das
linguas; Adorno, que aborda a importancia da educacao frente a barbarie através
da obra Educacdo e Emancipac¢do; novamente Adorno, porém aliado a
Horkheimer, os quais criticam a modernidade Pés-Segunda Guerra Mundial,
com a obra Dialética do Esclarecimento; Gadamer, com Verdade e Método;
Acotaciones hermenéuticas; e La Educacion es Educarse, momento em que
aborda o jogo, a abertura, o didlogo, a sensibilidade, a linguagem e a

compreensao hermenéutica. Ainda, como autor, Mattéi, o qual figura em razéo
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de alguns importantes e aglutinadores argumentos constantes no seu livro A
barbéarie interior: ensaio sobre o i-mundo moderno, pois enfoca o duplo
civilizatorio, tdo importante para este estudo. Na funcdo de comentadores dos
autores estruturantes, elegeu-se: Hermann, com Virtude e Amor em Rousseau,
Autocriacdo e Horizonte comum e Hermenéutica e Educacdo; Diniz, com
Reflexdes sobre o ato de educar: educacdo e humanizacédo; Zuin, Pucci e
Oliveira, com o livro Adorno: o poder educativo do pensamento critico, 0s quais
buscam explicitar alguns pensamentos do filosofo; Freitas, in Pecoraro — Os
Classicos da Filosofia —, através de artigo sobre Adorno; e Carbonara, com sua
tese de doutorado Educacdo, ética e dialogo desde Levinas e Gadamer. Na
posicdo de complementares, colocou-se Jaeger, com a obra Paideia: a formacéo
do homem grego, em que descreve e explica historicamente a formagéo do
homem na Grécia antiga; Reale e Antiseri, com a Histéria da Filosofia, que
remete as escolas e pensamentos filosoficos pretéritos; Cambi, através de
Historia da Pedagogia, em que faz o devido entrelagamento entre Educacéao,
Filosofia e Historia.

Por onde principia-se esta dissertacdo — na Grécia antiga, sem se
esquecer de que ha outras civilizagbes ainda mais remotas, mas que ndo sao
objeto deste trabalho -, a educacdo elevada a expoente termo, encontra na
formacao, na Paideia, o conjunto de virtudes que intentara propiciar a elevacao
do homem e da sociedade.

Através de movimentos politicos, sociais, religiosos e, posteriormente,
cientificos, o tema da formacdo se tornou importante e central no
desenvolvimento do homem e da sociedade. No movimento entre o natural, o
divino e o humano, o homem descobre ser dotado de potencialidades. Nem s6
os deuses sdo capazes, no entanto ele também o é. Nessa ponte para si mesmo,
para entender as forcas superiores, para controlar a natureza e para melhorar a
sua relagdo com a sociedade e a prépria sociedade, o0 homem cria cenarios e
idearios sobre si préprio. Deseja e quer mais, talvez para afirmar sua
importancia. Nao basta apenas conhecer. Ele busca a perfeicédo. A perfeicdo de
si mesmo. Tenta encontra-la por meio de um conjunto de valores que vao se
transformando, reagrupando-se ou se separando, repetindo-se ou se
reinterpretando ao longo de sua existéncia, mas sempre o moldando para sua

ascensao.
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O ideario civilizatorio possui na perfectibilidade humana, no projeto de
cada etapa de desenvolvimento, com peculiaridades e caracteristicas a seu
turno, a expectativa de construir e constituir um homem melhor. E isso somente
podera ocorrer através da formacao que idealize o homem como o seu maior
processo e maior fim. Todo o esforco e evocagcdo da formacdo parte da
concepcao do mais alto grau do ideario civilizatorio.

Apenas intentando elucidar esse tema, muito embora néo tenha ocorrido
de maneira retilinea, mas como que numa pedagdgica e imaginaria linha do
tempo, o primeiro capitulo historiografia, de certa maneira, e explicita que a
formacao obteve grande notoriedade. O capitulo se detém inicialmente na antiga
Grécia, abordando a Paideia, e segue sua jornada em outros ideéarios formativos,
desnovelando a Humanitas Romana, a Paideia Christis, passando por outras
escolas filoséficas, como a medieval, a moderna, até chegar na atualidade,
deparando-se com a contemporanea.

Aisso tudo se imaginava e se cria que o homem — moldado pela formacao,
assim como o escultor d4 forma a sua obra — pois “0os gregos estavam
precisamente inclinados a admirar juntamente com o criador aqueles que
levavam as coisas a plenitude da perfeicdo” (JAEGER, 2013, p. 316), poderia
ser melhor, ser mais elevado, mais civilizado e auxiliar grandemente a
humanidade. Nesse sentido, a civilizagcao, a civilidade, estaria garantida através
da formacdo. Embora se tenha feito todos os esforcos para a ascensao do
homem, a formagdo ndo conseguiu a apoteose almejada, uma vez que a
barbarie continuou a operar, ora sorrateira, ora desavergonhadamente nas
sociedades. A formacao auxiliou memoravelmente o homem, tanto na razéo e
na sensibilidade, para o bom e para o belo (civilizatério), como para a
engenhosidade da torpeza e da violéncia. Trata-se da culta barbarie, conforme
ensinam Adorno e Horkheimer. O paradoxo civilizatério e barbaro ainda existe e
insiste. A mesma formagédo que propugna o bem, a civilidade, fornece os
instrumentos para a vilania.

Ainda no primeiro capitulo, observar-se-4 o transcurso historico de
algumas escolas de pensamento contemporaneas, momento em que se
reforcard e aprofundara pontos de interesse ao tema desta dissertagdo. Nessa
mesma secdo, fulcralmente, estudar-se-4 o pensar de Mattéi, que desvela a
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transposicdo do entendimento acerca da barbéarie dicotdmica para a barbérie
paradoxal.

No segundo capitulo, analisar-se-A& o pensamento de Adorno e
Horkheimer de forma articulada, em que expdem e revelam um quadro mundial
PoOs-Segunda Grande Guerra e que alcanca, ainda hoje, mormente pela industria
cultural do mundo administrado.

Embora haja uma distdncia temporal entre os fildsofos Rousseau e
Gadamer, ambos possuem aproximagbes quanto a sensibilidade e ao
entendimento. Nesse sentido, no Uultimo capitulo do presente estudo,
possibilitardo refletir de forma mais intensa acerca da formagéo, indicando
caminhos a seguir para a superacéo ou possibilidade de convivéncia saudavel,
mesmo com tantas diferencas, sem que se tenha que apelar a barbarie. Estudar
a dimensdo formativa que esta presente nos modos contemporaneos de
expressdo do tensionamento histérico entre civilidade e barbarie possibilitara
adquirir conhecimentos relevantes para se refletir acerca da trajetoria pregressa
e atual da humanidade.

Logo, nesta oportunidade, busca-se compreender o duplo civilizatério que
acompanha o homem e a humanidade desde os tempos iniciais e refletir acerca
da possivel contribuicdo da formacao, do passado e do presente, para tentar
estabelecer um ponto de equilibrio e de salutar convivéncia na conflitante relacéo
entre civilizacdo e barbéarie que habita no homem e na sociedade.

Entende-se que caiba ainda mais um esclarecimento metodoldgico:
tomando por base os recursos bibliogréficos, é importante considerar que a
maioria dos autores que fundamentam este estudo escreveram originariamente
em aleméo e francés. Considerando que a traducdo dessas obras para o
portugués ou para o espanhol, quando ocorreram, sofreram as devidas
limitagcbes das linguas, este pesquisador realizou a comparacdo entre outros
tradutores, a fim de melhor se aproximar fidedignamente do texto original. No
caso de ndo existirem as traducdes da lingua materna para o portugués, mas
somente para o espanhol, especialmente em Gadamer, pelo fato deste
mestrando possuir boa fluéncia na lingua de Cervantes, as traducfes foram
realizadas de forma autoral, inclusive com suporte digital. Ademais, por se
entender desnecessario para o nivel académico deste estudo, ndo se utilizara

do recurso de citar com dupla indicacdo de pagina, ou seja, primeiramente a
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paginacdo de obra de referéncia na lingua original e, posteriormente, a

paginacdo da traducdo em lingua portuguesa.
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2 TENSIONAMENTOS ENTRE CIVILIZACAO E BARBARIE EM RELACAO
AOS PROCESSOS FORMATIVOS

Por tradicAo e compreensdo histérica, o estudo acerca da barbérie
ocorreu sob o ponto de vista da andlise e comparagdo entre as sociedades.
Logo, observava-se, principalmente, o conjunto de valores morais, culturais e
econdbmicos. Esse entendimento geo-historiografico € decorrente do
eurocentrismo, pois se acreditava de forma umbilical que o velho continente era
o foro privilegiado da existéncia da maioria das sociedades ditas civilizadas em
detrimento das ditas barbaras. Essa concepcdo ocupou destaque por varios
séculos na (re)construcdo da Histéria.

O egoico status de superioridade de uma sociedade em relacdo a outra
fez com que surgissem sentimentos e entendimentos de que determinada
sociedade era evoluida e, portanto, civilizada. Ja a outra, sendo incivilizada, era
barbara. Utilizada como instrumento de poder e sob a bandeira de levar a
civilidade, a verdadeira intencdo era a de dominar a outra sociedade e, sob essa
nao tao velada pretenséo, inimeras barbéries foram cometidas pelos ditos ndo-
barbaros, os civilizados.

Durante esse processo, as sociedades humanas foram se constituindo,
ora dominando, ora dominadas. O desenvolvimento dessas sociedades nao
ocorreu de forma homogénea, pois cada uma tinha peculiaridades distintas.
Porém, sob a bandeira da civilidade, umas subjugavam as outras alicercadas no
seu grau de desenvolvimento, na maioria das vezes apoiadas no poderio
econdmico e militar, fazendo se respeitar e se impor sobre as outras “menos
evoluidas”.

As barbaries da historia antiga, exponencialmente presentes na expansao
e manutencéo do civilizado império romano, apenas para citar um dos tantos
possiveis exemplos, eram barbaries brutais de destruicdo exterior, como
pilhagens, massacres, estupros, incéndios etc., que aniquilavam parcial ou
totalmente a sociedade a ser dominada ou, até mesmo, uma civilizag&o inteira.
A barbarie sempre se referia ao mundo exterior, o que era fora de Roma, além
fronteira. Todavia, os romanos entendiam que a barbarie também poderia ser
encontrada pontualmente no interior do império e que sua augusta, auspiciosa e

propalada civilizacdo poderia morrer por si mesma por meio da autodestruicdo
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pelo descumprimento das leis, pela inversdo dos valores sociais (de classe,
especialmente) e pelo abuso de poder.

Proveniente do entendimento de mundo das culturas gregas e romanas,
a civilizacdo e a barbéarie foram tradicionalmente estudadas como conceitos
contrapostos, antagonicos e conflitantes, pois tendiam a atribuir e categorizar
graus de desenvolvimento societarios, estabelecendo, assim, as devidas
distingdes entre civilidade e barbarie.

Nesse aspecto, embora toda a barbarie existente nas sociedades “mais
evoluidas” a época, a formagao possuia importante papel, uma vez que colocava
o homem no centro da civilidade. A forma¢édo, como conjunto de principios e de
valores, a seu turno e sociedade, foi basilar para sustentar o discurso civilizatorio.
A formacé&o encontrava eco no seio dessas sociedades, visto que propalava os
ideais do processo civilizatério em relacdo as demais e reforcava esse sentido
em carater interno.

Dessa feita, dentro do discurso civilizatério a que se autodeterminavam, a
formacdo continha os elementos imprescindiveis para o mantenimento e
perpetuacdo da hegemonia das sociedades dominantes.

Nesse desenrolar de aportes acerca da formacao, varias teorias foram se
desenvolvendo ao longo das eras. Se em tempos passados 0 objetivo maior era
o de formar o homem dentro dos ideais civilizatérios que correspondessem
somente a cultura a que estava inserido, ao longo dos séculos, varias teorias
sobre a formacdo foram surgindo e se desenvolvendo para além disso. A
formacdo ndo mais se interessaria somente pela manutencédo do poder de sua
sociedade, mas se alicercaria no ideal e ideério de civilidade a fim de formar um
homem melhor.

Posto isso, discorrer-se-a, nas proximas subsecdes, acerca de algumas

teorias que fundamentam este trabalho.
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2.1 CONCEPCOES HISTORICAS SOBRE A FORMACAO E SUAS
CONTRIBUICOES AO PROCESSO CIVILIZATORIO

2.1.1 A Paideia grega

O termo Paideia foi cunhado pelos gregos. Se a educacédo estava
alicercada em transmitir conhecimentos e perpetuar valores da sociedade grega
através das geracoes, a paideia concentrava-se em algo maior e mais profundo:
o da formacdo de uma humanidade superior. H4 toda uma reflexdo que
atravessou séculos no sentido de construir e constituir um novo ser,
diferentemente do cidaddo proposto pela educacdo, mas um que seja ser
universal. Interessante € notar que a paideia nutre-se ndo somente dos valores
da sociedade como na educacao, mas, fundamental e diferentemente, da sua

cultura e civilizacdo. No dizer de Jaeger (2013, p. 12),

Significou a educag¢do do Homem de acordo com a verdadeira forma
humana, com seu auténtico ser. Tal é a genuina paideia grega,
considerada modelo por um homem de Estado romano. Nao brota do
individual, mas da ideia. Acima do homem como ser gregario ou como
suposto eu autbnomo, ergue-se o0 Homem como ideia.

A paideia sugere, no minimo, dois movimentos que se complementam: o
interno e o externo. O primeiro diz respeito a formacédo da alma: a viagem interna
para descobrir as suas potencialidades intimas e universais; numa s palavra, a
sua mais ampla elevacdo. O segundo, diria mais politico, ndo s6 o papel (isto
seria pequeno demais para a ideia), mas os valores e a posi¢cdo desse homem
no mundo para aprimora-lo.

Especialmente em Socrates, Platdo e Aristoteles, sem descurar de
Homero e de Hesiodo, e todas as obras poéticas, tragicas e filoséficas que os

sucedem, em que se verifica seus primeiros grdos por meio da areté?, é que se

2 Ao contrario do que a primeira vista se poderia julgar, ndo se pode utilizar a historia da palavra
paideia como fio condutor para estudar a origem da formacg&o grega, porque essa palavra so
aparece no século V. O mais antigo traco é Esquilo, Sete Contra Tebas. O tema essencial da
histéria da formacédo grega é antes o conceito de areté, que remonta aos tempos mais antigos.
N&o ha na lingua portuguesa um equivalente exato para esse termo. Contudo, a palavra virtude,
na sua acepc¢do ndo atenuada pelo uso meramente moral e como expressdo do mais alto ideal
cavalheiresco unido a uma conduta cortés e distinta e ao heroismo do guerreiro, talvez pusesse
exprimir o sentido da palavra grega (JAEGER, 2013, p. 23).
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sente o nascimento, desenvolvimento e a consolidacdo da paideia como ideia e
ideal humano, o devir do homem com valores universais, um ser em busca da
perfeicdo para si e para 0 mundo.

Sob essa triangulacéo filoséfica® consentanea e atemporal, por heranca
cultural, foi assentada a concepcao de um homem elevado e que tem na paideia
todo o contingenciamento e a maxima da formacao de um ser universal superior.
Portanto, augustamente civilizado, sendo ndo s6 ao mundo grego, mas a todo o
mundo conhecido, antagonizando a barbarie. A formacéo idealiza o homem
dentro das mais excelsas virtudes universais (claro que conforme os valores
gregos pensados e projetados) e embora ndo cite peremptoriamente, mas
suscita, segundo a compreensdo do autor do presente trabalho, além da alta
formacao, o que seria o abandono definitivo da barbarie e a eterna hegemonia
da civilizagéo, dado ao engrandecimento global do homem.

Destarte, nuclearmente partindo da formacdo do homem, entende-se que
essa seria a indelével e majestosa contribuicdo grega a humanidade, pois
através da sua esséncia filoséfica, mas também formativa e pedagogica,
justapostas aos pilares da formacéo, autodeterminava-se como 0 processo que
possibilitaria o erguimento do homem e da sociedade. Assim sendo, na
centralidade do homem exemplar, fruto do seu ascensionamento ao mais alto
grau civilizatorio, decorreria que a humanidade finalmente atingiria a plena

civilidade.

2.1.2 Graecia capta, ferum victorem coepit e o surgimento da humanitas

romana

Com as ascens0Oes politica e militar de Roma e por meio da dominacao
gue imp6s aos povos conquistados da época e das relagcdes comerciais intra e
extra império, a fim de manter e consolidar esse dominio, criou um modelo
proprio de civilizagdo. Entretanto, este teve algumas influéncias de raizes dos
povos vizinhos, especialmente do grego. No dizer de Horacio (apud CAMBI,
1999, p. 107), que traduz o subtitulo acima, “A Grécia conquistada, conquistou

seu feroz vencedor.”

8 Aqui, faz referéncia a Socrates, Platdo e Aristoteles, visto que Homero e Hesiodo ndo séo
considerados fildsofos, mas escritores e poetas.
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No centro dessa cultura romana estava uma intensa motivacado grega,
inclusive, o grego tornou-se a lingua culta do império, usada classes dominantes.
Vérios conceitos da paideia grega sao incorporados e alguns resignificados a fim
de atender ao modelo politico de dominacé&o (ndo s6 militar, mas de todas as
formas possiveis de submissao) do cronoldgico império mais extenso da historia
da humanidade.

Como nao poderia deixar de ser, a educacdo encontrou fértil campo de
desenvolvimento para, de certa forma, sustentar esse modelo. A paideia grega,
saindo do agora da periferia da civilizagdo conquistada se movimentou para o
centro do império, atingindo fortemente a cultura romana. Nesse sentido, Roma
entrou em permanente e profundo contato com a cultura helenistica. Dentro de
sua concepcao, haja vista que esse mundo notadamente romano estava em
franca expansao, miscigenou e ascendeu o conceito da humanitas, preparando
o homem como cidaddo do mundo. Talvez menos filoséfico que o ideal grego,
porém mais interveniente, pois busca no exercicio republicano (res publica), na
oratdria como forma de dominio pela palavra, na participacdo da vida publica,
nas relacées sociais, no homem politico, e tendo como papel nuclear a nova
cultura, sai da ideia de cidaddo da civis romanus, para o de portador de
humanidade, claro que eminentemente fundada na prevaléncia de dominacéao,
pois é assim que entende o mundo: o mundo € Roma! E preparar o homem
romano para o seu mundo — seu também no sentido de propriedade —, € uma
das funcdes da pedagogia da humanitas.

A humanitas carrega consigo Varios tracos da paideia grega, tanto que se
acredita ser até mesmo possivel chama-la de paideia romana, ndo no sentido de
definir, mas de embasar algumas de suas origens e complementos*. Assim como
a EAAnvikn maideia® estava imbuida da formacao do homem, a humanitas se
instituiu, apresentou-se e se personalizou como a grande escola formativa do
homem romano para o seu mundo-império. A formacdo na humanitas é
substancial no sentido de langcar o homem romano como senhor desse mundo
pautado na nova erudi¢do. A primeira vista talvez foi entendida e pensada como

civilizatoria, que ndo deixou de ser, mas os fatos historiografados poderéo

4 Mais adiante explicar-se-a a utilizacdo da palavra paideia no plural, como designativas das trés
tradicBes civilizatério-formativas: grega, romana e crista.
5 Paideia grega.
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testemunhar em muitos aspectos como que efetiva e verdadeiramente
instrumentalizada para a dominagé&o. Ela trazia em seu amago toda a amplitude
e potencialidade daquele homem bem-educado e, mais que isso, formado para
ser o0 vetor sobre o qual se assentaria toda a humanidade. Sem duavida, os
principios da humanitas eram nobres e contribuiram para o processo civilizatorio,
mas algumas préticas sociais e imperiais foram em direcdo oposta, podendo ser
isso atestado pela propria Historia.

Como extrato dessa formacao e alicercados em Rosa (1978, p. 61-63),

tem-se que

Tratava-se de uma sociedade s@bria e austera que ministrou um tipo
de educacdo mais moral que intelectual. (...) O espirito da nova
educacédo resume-se na palavra humanitas, uma espécie de educacéo
de carater universal, humanistica, supernacional. (...); seu ideal
educativo tem um sentido cosmopolita, universal. (...) ...o homem como
ser racional, dotado de instinto gregario e sedento de verdade.

2.1.3 A Paideia Christis

A ascensdo do cristianismo dentro do império romano operou uma
profunda revolucdo cultural ndo s6 em Roma como em todo mundo antigo
ocidental. A vigorosa expansao religiosa jamais antes vista na historia humana
foi alicercada em valores, sendo desconhecidos, pelo menos n&o usuais
naqueles remotos tempos. Com o desenrolar dos séculos, esses de verdadeiros
catecismos a serem obrigatoria e severamente cumpridos pelos seguidores,
visando a aproximacdo ao Deus-pai, foram utilizados também como forma de
dominacéo politico-religiosa, manutencéo e perpetuacao do poder eclesiastico.

A afirmacao do cristianismo como religido, embora, de certa forma, rompa
com o mundo antigo em varios aspectos, sofreu muitas adaptacdes a fim de
alcancar-se os fins pretendidos. Dentre tantas adaptacdes as outras religides e
culturas existentes, o helenismo foi adotado pela Igreja e traduzido através de
configuracdes ajustadas aos cristdos e a estrutura de poder. Transformou-se
numa verdadeira paideia cristd, pois o cristianismo interessava-se pela formacéo
de um novo homem. Nota-se que ressurgiu novamente e com muita énfase a
ideia de formacéo (a formacao do humano), mas com outra roupagem. Alinhado

aos projetos de salvacao do ser e de poder, a paideia cristd possui como ideario
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a criagdo ou o ressurgimento de um novo homem, com as virtudes de ser
igualitério, solidario, humilde, casto, pobre (sob o aspecto material e espiritual,
pois ainda estd em busca do Divino em si), dedicado a Deus, a familia e a
sociedade, puro de intencdes, trabalhador, obediente, respeitoso e satisfeito com
sua posi¢ao social, pois o verdadeiro mundo esta no reino dos céus. Em outras
palavras, ser barbaro é ceder aos vicios; ser civilizado, é ser virtuoso.

Assim sendo, a Igreja assumiu o papel como educadora na formacao do
homem para um novo mundo, pautado no amor, na solidariedade e a boa
vontade entre todos. Uma sociedade orgéanica e colaborativa que deveria se
espraiar a todo o globo. Homem renovado em Deus (teocentrismo acentuado),
na vida, na sociedade, em si e em espirito: esse € o simbolismo e o grande
legado formativo da paideia christis para a humanidade. Desta feita, conforme
Cambi

Nasce um novo modelo de sociedade inspirada e sustentada pelos
valores do Evangelho e que encontra na Igreja o seu ideal-guia e o seu
instrumento de atuacdo, jA que se afirma como uma sociedade
baseada em relagbes de fraternidade e de civilidade, além de
igualdade, e como o motor de todo o processo de renovacdo social.
(1999, p. 121).

Em sintese, aponta-se que um dos legados da paideia christis é o esforco
para a total transformacdao virtuosa do homem, inspirado na figura de Cristo como
o salvador da humanidade. Através desses novos valores, 0 homem guiado pelo
messias podera ajudar aos seus irmdos na vida em comunidade (caréater social
e religioso) e a si proprio (carater regenerativo), vivendo no amor do Senhor

(carater teocéntrico), alcancando a paz na Terra e finalmente o Reino dos Céus.

2.1.4 O ressurgimento do homem através do Renascimento baseado no

racionalismo

Dois ramos, uma raiz. Assim, neste estudo, concebe-se o racionalismo e
o Renascimento como escolas da formagdo com vistas a civilidade. Se o
pensamento racionalista foi o instrumento de uma operacao interna, utilizando o
intelecto, colocando o homem e seu poder de reflexdo para cultivar uma nova

visdo de mundo, o Renascimento foi o campo de cultivo externo decorrente na
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vida cultural, econdmica e politica. Esses movimentos tiveram inicio com o
declinio do sistema feudal.

Com o racionalismo, a sociedade foi se distanciando e se libertando do
dominio da Igreja, sendo que isso foi se refletindo na arte, pois ambos, a razao
e a arte, voltaram-se a formacdo do homem como ponto convergente das
intensdes do processo civilizatorio, colocando-o no centro do universo, ao
contrario do teocentrismo medieval, que situava Deus no fulcro do mundo.
Assim, através da formacao, conferiram grande importancia a razéao, ao culto da
antiguidade classica e do humanismo. Porém, ressignificaram e reinterpretaram
seus valores conforme o tempo em que viviam: um na filosofia e outro na arte,
mas ambos entrelacados essencialmente na civilidade pautada na formacéo.

O racionalismo foi o améalgama crucial que se serviu a constituicdo do
lluminismo, pois asseverava que 0 conhecimento era conquistado pela
consciéncia. Posteriormente, 0 racionalismo irmanado ao caréater
antropocéntrico do Renascimento colocou em evidéncia varios pressupostos que
arrimaram o humanismo®, uma das marcas da Era Moderna. O sujeito se tornou
autbnomo devido a énfase que foi conferida ao seu poder racional,
eminentemente humano. Reale e Antiseri ensinam: “Se o “eu” define-se como
res cogitans, seguir a verdade significa seguir no fundo a si mesmo, ha maxima
unidade interior e no pleno respeito a realidade como no da ac¢ao” (2009, vol.3,
p. 305).

O Renascimento tem na formacé&o do homem o seu esteio, uma vez que
se propugna a exaltar a vida humana através do acentuado individualismo
pratico da vida mundana e do retorno & concepcado classica greco-romana,
reinterpretando-a e ressignificando para o tempo presente. E no sentido de
formacao que os renascentistas regressaram ao passado dialogando com os
antigos, uma vez que era neles que ocorreria o resgate e a reambientagéo dos

principios auténticos e do reviver das origens verdadeiramente humanas.

6 Nesta dissertacdo, ndo interessa discorrer acerca do humanismo, pois as escolas e correntes
filosoficas apresentadas (entende-se que) ja suprem as necessidades ao objeto de estudo
proposto. Porém, cré-se que vale registrar breves nexos e congruéncias entre 0 Renascimento
e 0 humanismo no dizer de Rosa (1978, p.177). A Renascenca, por sua vez, adotou a concepgao
do homem e do mundo, baseada na personalidade humana livre e no momento presente. Essa
nova maneira de encarar a vida provocou um tipo diferente de educacéo, chamada humanista,
cujo desejo era a formacado da personalidade humana, em contraposicdo a claustral. Dai o termo
humanidades para designar estudos preferentemente humanos, em oposicdo aos estudos
teoldgicos chamados divinos.
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Repisa-se que o Renascimento retratava o novo espirito vivificador do homem e
da nova cultura que se nutria da revisitacdo ao mundo antigo para liberta-lo das
amarras da idade média e criar um homem completamente renovado e auténtico.
Nessa factual formacéo, novamente Reale e Antiseri possibilitam ver que a volta

aos antigos teve papel fundamental, pois

representou grandioso fendmeno espiritual de “regeneracdo” e de
“reforma”, no qual o retorno aos antigos significou revivescéncia das
origens, “volta aos principios”, ou seja, retorno ao auténtico. E também
nesse espirito que deve ser entendida a imitacéo dos antigos, que se
revelou o estimulo mais eficaz para que os homens encontrassem,
recriassem e regenerassem a si préprios. (2009, vol.3, p. 11).

Se no Renascimento o homem estava calcado em olhar para o passado
para especular o presente numa nova forma de ser naturalisticamente humana,
no racionalismo, a centralidade do homem também é objetivada, porém sob o
viés da razdo, sendo esta compreendida como um conjunto de operacdes
mentais e logicas que se utilizam de proposicdes para decifrar a vida e encontrar
a verdade.

Ambas escolas formativas puseram de forma enfatica o homem em
evidéncia; uma mais pelas artes e filosofia e a outra pela razao, pelo raciocinio
humano, ensejando o declinio da primeira e de todo uma era, pois com esse
affair racional abriu as portas para a revolucéo cientifica, para a Era Moderna.
Contudo, o ponto fundamental de ambas € a recolocacdo e a formacédo do
homem como ser pensante e responsavel pelos seus designios e de um
compromisso civilizador. Dessa forma, afastam-no do Divino, do Criador, e
reforcam os aspectos do antropocentrismo, quer vinculados aos prazeres da vida
(no sentido de prazer de viver as potencialidades humanas), quer no uso da
razao para entender a si proprio e 0 mundo em busca das certezas.

Para o presente trabalho, acredita-se serem esses alguns dos notorios
aspectos dessa escola filosofica. Enfatiza-se, nesse sentido, que o
Renascimento, como processo formativo, propugna a reconducgéo ao estado de
homem consciente e pleno em si, e o racionalismo, o uso da razdo para declarar
sua independéncia como ser racionalmente pensado e pensante, e ndo mais

dependente de alguma divindade para Ihe revelar as verdades, haja vista que
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agora o faz de forma autbnoma ja que encontrou o seu lugar, pois segue a

maxima “cogito, ergo sum’.

2.1.5 O lluminismo

Se o racionalismo enfatizou a razdo como o uso preponderante do
intelecto humano, o lluminismo reconfigurou a razdo e a elevou no sentido de
nao ser apenas um ato proveniente do metédico raciocinio, mas muito acima
disso: a razdo € a consciéncia exaltada ao maximo para a busca e para o
entendimento da verdade. A raz&o iluminista buscou esclarecer o homem de tal
forma que consiga fazer dele um ser autbnomo, refletindo e agindo conforme
essa razao elevada. Reale e Antiseri observam o carater formador do homem e

da sociedade como processo civilizatério no sentido de que

Inserindo-se em tradigbes diversas, o lluminismo configurou-se néo
tanto como um sistema doutrinario compacto, mas muito mais como
um movimento em cuja base esté a confianca na razdo humana, cujo
desenvolvimento representa o progresso da humanidade e a libertagéo
em relacdo aos vinculos cegos e absurdos da tradi¢do, as amarras da
ignoréncia, da supersticdo, do mito e da opressédo. (2009, p. 221).

Desta feita, para o iluminismo a formacéao transpassa o0 aspecto somente
intelectual do racionalismo e refunda a razdo num horizonte exponencialmente
maior. Embora a época néo se utilizasse o termo formacéo, visivel esta que a
educacdo iluminista possuia esse tonus e que néo ficou fora de seus anseios
clarificadores. Ela (a formacao) se sustenta no carater antropocéntrico por meio
do avanco da ciéncia e da razdo. Assim sendo, também pelo viés da educacédo
(como formagéo), observa-se que, desde o0 seu inicio, demonstrou e adquiriu

muita for¢a no continente sendo que

O primeiro protesto do século XVIII contra a opresséo foi 0 movimento
chamado “Filosofia das Luzes”, para quem a raz&o é rainha: tudo pode,
tudo julga, s6 tem direito de subsistir o que pode justificar pela luz do
intelecto, e iluminar-se pela inteligéncia humana. Estado, Sociedade,
Direito, Economia, Religido e Educacdo tém que se submeter ao
exame critico do intelecto. (ROSA, 1978, p. 192).

7 Penso, logo existo; célebre frase de Descartes.
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Nesse torrente processo formativo-civilizatorio proposto pelo movimento,
encontra-se a indubitavel contribuicdo Kant, como genuino representante do
iluminismo germanico. Aqui, ele acode para explicar o que seja o0 esclarecimento

(ou lluminismo). Em sua lingua patria, define-se Aufklarung como sendo

(...) a saida do homem de sua menoridade, da qual ele proprio é
culpado. A menoridade é a incapacidade de fazer uso do seu
entendimento sem a direcéo de outro individuo. O homem € o préprio
culpado dessa menoridade se a causa dela ndo se encontra na falta
de entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de servir-se de si
mesmo sem a direcéo de outrem. Sapere aude® Tem coragem de fazer
uso do teu préprio entendimento, tal € o lema do esclarecimento.
(KANT, 2009, p. 63).

Dele também vem a definicdo de consciéncia, fundamental para esse

movimento. Para Kant

indica o complexo das "funcdes ldgicas" comuns a todas as
consciéncias empiricas, ndo obstante as diferencas individuais de tais
consciéncias. A consciéncia em geral, portanto, é idéntica a
apercep¢do pura, ou simplesmente consciéncia (...). Como
fundamento do juizo de experiéncia estd a intuicdo da qual tenho
consciéncia, isto é, a percepcdo (perceptio), que é toda oriunda do
sentido. Mas em segundo lugar concorre também o juizo (que é s6 do
intelecto). (Kant Apud Abbagnano, 2007, p. 189).

Como o lluminismo nado representa apenas uma linha de pensamento
filosofica peremptoriamente delineada (isso ndo seria proprio dele), enraiza-se
em algumas tradicGes antigas e se articula, interna e externamente, em multiplos
ramos filosoficos para criar fartas vertentes direcionadas a clarificacdo do
homem no direcionamento de o livrar dos dogmas metafisicos, religiosos, morais
e rever criticamente as relagdes humanas e politicas. Em seu processo formador
civilizatorio, interessa ao Iluminismo o posicionando frente a si mesmo e com 0s
outros através do uso da razdo. Patente esta o carater formador de um homem
gue usa a razao como aporte critico e autbnomo de seu viver.

Nesse uso e no liame entre o entendimento de si mesmo e do mundo que
o cerca, em que o lluminismo busca na razéo a base para a elevacéo e visédo de
mundo, é que se revela o carater formador dessa filosofia que busca na

experimentacao e no proprio intelecto o seguro guia para a civilidade.

8 Tem coragem de saber!
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Por todos esses aspectos, € possivel sustentar o carater formador do
lluminismo. Sua instrumentalizacdo se arvora no sentido da formacéo, na
medida em que (re)funda o homem como sujeito autbnomo e livre e o coloca
como pivd central do consistente posicionamento acerca da assertiva confianca
na razdo humana para 0 seu progresso e o da humanidade. Essa € uma das
enfaticas contribuices iluministas ao processo de formacao-civilizatoria.

Muito embora tenham existido varios pensadores iluministas de diversas
areas que deixaram suas contribuicbes ao movimento, este trabalho se
interessard por abordar Jean-Jacques Rousseau (0 que se fara com

profundidade no capitulo quarto).

2.1.6 A Bildung no romantismo e no idealismo

Ao longo da hegemonia filosofica iluminista, em que a razdo estava
acima de tudo, novas geracfes de pensadores comecaram a Se antepor ao
apoteotico racionalismo humano, presente como raiz iluminista, para dar credo
e crédito a emocédo. Novamente, a Europa foi o palco dessas manifestacdes que
congregam a filosofia, a poesia, as artes e a masica como expressdes do espirito
humano: é o Romantismo.

Rompendo com as prerrogativas culturais da aristocracia, a burguesia
fundeada no Iluminismo, encontrou no Romantismo a legitima expressao do
sentido burgués da vida e um meio eficaz na luta contra a mentalidade
aristocratica, classicista e propensa ao normativismo que pretendia estabelecer,
com antecipacdo, o que € universalmente valido e valioso. Esse antagonismo
encontrou félego existencial como consequéncia do carater individual do homem
em conflito com a sociedade, suas regras materiais e imateriais. Ainda em Reale
e Antisere (2005), vé-se que suas caracteristicas marcantes (do Romantismo)
Sao 0 egocentrismo, 0 emocionalismo e o moralismo. A estas, acrescentaram-
se mais tarde a propensdo a melancolia e ao pessimismo, que rondam a
humanidade, e que, atualmente e de certa forma, alcangcam o ser humano. Como
formacado, o ponto central do Romantismo é que uma sé pessoa representa o
todo; sua luta é a luta de todos; facilmente o eu é personificado no nés. No

processo de formativo-civilizatorio, a luta ndo é mais com Deus ou com deuses,
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a favor ou contra, mas contra a sociedade e contra o Estado. O Romantismo
valorizou os fatores locais, fazendo do nacionalismo um traco decisivo do estilo
que hoje se vé renascer novamente em varios paises, s6 que de forma
deturpada, pois altamente preconceituosa e individualista e, até mesmo,
violenta, oposta a civilidade.

Como depreende-se de Reale e Antisere (2005, vol.5, p. 9-14), a razéo
humana nédo basta para o aprimoramento individual humano e coletivo; &
necessario algo a mais que dé sentido a vida. A natureza, como representacao
do Divino é redescoberta, mas também o é a natureza humana expressa pelo
desejo de realizacdo, pelo génio, pelo espirito, pela criagdo ensejando a maior
expressao da verdade e do Absoluto. No processo formativo romantico, néo
serve mais somente a fria razao iluminista, mas a paixao como fonte inexaurivel
e arrebatadora e elo de ligacéo entre o infinito e o finito humano, pois através da
revalorizacdo e relevancia conferida a religido se enaltece o ressurgimento da
relacdo do homem com o eterno, num entendimento superior existencial.

Se a razdo nao basta mais para compreender o todo (finito e infinito), o
homem civilizado é reinterpretado e revisto sob alguns aspectos da filosofia
grega (inclusive a Paideia), adicionada de nova sensibilidade e idealizacdo
exaltada. Desse modo, reaproximando-se da formacdo da Grécia Antiga,
indicam Reale e Antiseri acerca do Romantismo: “Recordamos apenas que se
trata de grecidade revisitada com nova sensibilidade e amplamente idealizada.”
(2005, vol.5, p.13).

Também o informalismo, a intuicdo e a fantasia sdo as marcas
inconfundiveis desse movimento. Assim, a formacdo roméantica vai adquirindo
novas concepcgdes. Nesse homem despregado e livre das amarras da razao
humana, pois somente essa nao |lhe supre, reencontra-se com seu intimo e com
o plano superior em seu espirito, através do anseio pela alforria de todo o seu
ser, sem limites (apenas o da finitude fisica-existencial), mas que eterno. Dessa
feita, encontra e adquire a posi¢céo firme no escopo de formacgdo, quando o
homem é compreendido como ser além da razéo, sensivel, livre, apaixonado,
passional, romanceado com a vida e consigo através de valores renascidos do
instinto, da emocdo, do ideal inextinguivel, dos desejos, das metas e de sua
fuséo, sem perder a sua individualidade e pertencimento ao uno-todo. Logo, faz

parte de si e de todo o universo. Nao ha limites, especialmente os racionais, que
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0 impegam de alcangar os seus ideais. Sente-se um ser completo, embora
compreenda a sua finitude temporal. Seu espirito € eterno, motivo pelo qual tudo
pode realizar. Estd em consonancia com seus anseios mais elevados e com o
eterno. Esse é o romantico, um homem livre para entregar-se a vida. Desse
desejo, Reale e Antiseri informam que “Os romanticos nutrem, além disso, um
fortissimo anelo pela liberdade, que para muitos deles exprime o fundo operante
de todo o ser, e 0 apreciam em todas as suas manifestacdes” (2005, p. 10).

Sob todas essas caracteristicas apresentadas, sem restringir o assunto,
pois se esta diante de um movimento muito complexo, é que o Romantismo
adquire status de formacéo, uma vez que busca a realizacéo total do humano
em si mesmo, irmanado ao ser supremo e na busca de uma sociedade mais
justa e humana, portanto, civilizada.

Nesse corredor romantico, ainda que tenuamente sob o farol iluminista,
surge paulatinamente outro movimento filoséfico que tera no homem totalmente
consciente a sua pedra fundacional: o idealismo. Identificado como uma teoria
filosofica que possui a propensédo a idealizar a realidade ou a deixar-se guiar
mais por ideais (o dever ser) e por consideracfes praticas, o idealismo tem
origens no pensamento da Grécia Antiga, sobretudo na filosofia de Platdo. Este
pensador entendia que o mundo tal qual se vé é apenas uma extensao imperfeita
do mundo das ideias. Nas palavras de Reale e Antiseri, é possivel encontrar a
centralidade da formacdo do homem no eu para o atingimento da liberdade

plena:

Ser livre significa tornar-se livre. E tornar-se livre significa afastar
incessantemente os limites opostos pelo ndo-eu ao Eu empirico. (...) O
Eu pde o ndo-eu® para poder se realizar como liberdade. (...) Essa é
uma liberdade destinada a permanecer estruturalmente no plano da
funcdo ilimitada (o dever absoluto ou imperativo categérico de que
falava Kant) (...) A verdadeira perfeicdo € um infinito tender & perfeicédo
como superacao progressiva de limitagdo. (2005, p. 53).

Assim, a formacao idealista se mostra também como sendo a vontade da
realizacdo do eu, da liberdade e da perfeicdo. Agrega que néo é estritamente no
mundo material que se encontra a verdade, mas no sujeito, principal participe,

através da sua interacdo com toda a complexidade que lhe envolve, através de

° E a natureza em geral, compreendida como “reino dos limites” (REALE; ANTISERI, 2005,
vol.5, p. 53).


https://www.resumoescolar.com.br/biografias/resumo-sobre-platao/
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sua consciéncia estabelece aquilo que chama de realidade, mesmo que relativa.
Sujeito e objeto formam um todo. Nessa relacdo e por meio da consciéncia, ele
chegara a verdade. A concatenacédo entre o que cerca 0 homem (o mundo) e o
gue o constitui (sua consciéncia) decorre que no idealismo a formacao esta
calcada no homem como ser integral, capaz de conciliar dentro de si a
sensibilidade e a razéo, do finito ao infinito, com vistas aos mais altos graus de
civilidade.

Reitera-se que o idealismo (alem&o) busca um ser consciente, portanto,
um ser melhor, universal que compreenda o seu mundo, que entenda a
complexidade material e espiritual em que esta inserido, que raciocine sobre a
circunstancia momentanea no plano do relativo do qual faz parte, sem perder a
ideia do infinito, porque verdadeiro, enseja que toda a educacéo esteja voltada
para a construcdo do ser, para a sua indefectivel formacdo. Esse € o mote
civilizatério da formacdo fundamentada no idealismo. Desse pensamento
filoséfico, decorre algo ainda mais refinado e talvez superior, algo similar a toda
alma, forca e dimensao da formacao grega: a ideia de Bildung.

A Bildung expressa, sobretudo, o processo da cultura, da formacao,
motivo pelo qual se utiliza a expressao formacao cultural, muito similar a Paideia.

A esse respeito, encontrou-se em Gadamer, na obra Warheit und
Methode (Verdade e Método — publicada originariamente em 1960 e assim
traduzida para o portugués), o conceito e toda a potencialidade do termo Bildung.
A palavra possui uma concepg¢do muito ampla, mas integra de maneira muito
apropriada o conceito de cultura e idealiza a forma de aperfeicoar as aptidées e
faculdades humanas. Como ndo ha uma tradugdo nem sindnimos retilineos,
utiliza-se muito mais a intencéo de explica-la do que traduzi-la ou simplesmente
de fixar palavras de idéntico sentido, como cultura, arte, virtudes, processo,
arquétipo, modelo e desenvolvimento, que revelam toda a sua dimenséo,
alcance e vigor. Decorrente desse vastissimo campo semantico e nesse
contexto tedrico e especulativo, a expressao formacao novamente adquire forca,
pois é abrangente e melhor se harmoniza e simetriza com Bildung. Esta, se
anatomizada, encontrar-se-a a palavra bild, que significa imagem. Nesse deuvir,
€ interessante apreciar a transferéncia mitica e a for¢ca dessa palavra (imagem)

que opera na Bildung.
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Gadamer (2011, p. 46) ao analisar o conceito de formagéo, inicialmente
aponta que “A ascenséo da palavra “formacao” desperta, antes, a antiga tradicéo
mistica, segundo a qual o homem traz em sua alma a imagem de Deus, segundo
a qual ele foi criado, e que deve reconstruir a si mesmo.”

Na Bildung, ha uma constante transferéncia do devir para o ser. Sua
énfase ndo esta somente calcada no processo do devir, mas, sobremaneira, no
resultado. Eis a transferéncia. Nesse aspecto, acima de cultura, processo ou
comportamento, a Bildung representa o ser que deveio. Assim, a formacéo,
universalmente concebida e caracterizada, assume o principio norteador de
manter-se aberto para o diferente, para outros pontos de vista mais universais.
Contém um sentido universal para a medida e para a distancia com relacéo a si
mesmo, levando a ultrapassar a si mesmo e alcancar a universalidade (cf.
GADAMER, 2011, p. 53).

Desse pensar universal e na elevacao sobre si mesmo é que se tem a sua
possivel contribuicdo contra a barbarie haja vista que a formacgdo (Bildung)
encontra amparo na histéria humana, retroagindo profundamente nesse
conceito, a raiz grega que alcanca o homem hoje. A Bildung confere grande
sentido a tradicao humanistica. Nesse embate entre a forma de se fazer e se dar
valor a ciéncia da época, € que a Bildung reforca a ideia de que as ciéncias
filosoficas possuem grande prestigio e importancia, pois é delas que a formacao
humanistica retira toda a sua vitalidade atemporal naquele que deveio e nao na
ciéncia que afasta o homem de si proprio. Assim sendo, evoca e enaltece as
ciéncias do espirito, verdadeiras matrizes que sustentam e dao sentido a
existéncia humana.

Assim, nesse ser que deveio, a formacao enquanto Bildung, oferece os
elementos indispensaveis para o engrandecimento e exaltacdo do homem, em
que a barbarie ja ndo teria mais permanéncia, nem no seu intimo nem no da
sociedade. Embora se acredita na sua complexidade e profundidade, pode-se
dizer exemplarmente que a Bildung, como formacgédo e processo civilizatorio,
possui como caracteristica peculiar o autocultivo, notabilizando-se pelo fato de
que a filosofia e a autoeducagcéo permanecem unidas no processo formativo

universal de amadurecimento tanto pessoal como cultural.

2.2 UMA LEITURA CONTEMPORANEA SOBRE A BARBARIE
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Da Paideia grega até a cristd, esta com a sua monumental pregacao de
amor entre os homens, ainda presente em nossos dias nos discursos
institucionais dos seguidores do messias da Galileia, tem-se muito ainda a
aprender, motivo que talvez uma real formacédo possa dar contribuicdo
importante a um mundo, sob muitos aspectos, ainda muito tensionado.

Alargando esse contexto e adentrando nas paideias a contemporaneidade
(objeto deste estudo), a formacéao ainda encontra grande apelo em historiadores,
filésofos e educadores. De fato, ela foi um dos temas do XX Congresso Mundial
de Filosofia organizado pela International Federation of Philosophical Societies,
em Boston, em 1998, o que muitos o tém proposto como uma féormula valida para
a sociedade de hoje, considerando que ela tem se caracterizado pela
fragmentacdo e superficialidade da educacdo e pela perda de referenciais
morais soélidos. Como observou Daise Diniz (2014, p. 35):

A educagédo, para nossos antigos fildsofos, foi acima de tudo um
exercicio para o bem viver em comunidade, uma convivéncia calcada,
sobretudo, na responsabilidade para com 0s outros e no respeito
mutuo, que instaura a harmonia e preserva a dignidade entre os seres.
A raz8o humana, no que tinha de mais sublime, era enfocada no ato
de educar. [...] A questdo que fica para nés é como estamos lidando
com essa heranca grega, num mundo em que Se convencionou
dissociar 0 sucesso do desenvolvimento do carater. [...] O ato de
educar foi barbarizado, barbarizado pela apatia, pelo politicamente
correto e pelas falacias produzidas pela midia. Nesse sentido é que o
ato de educar torna-se um tema vivo, por necessitar de constante
reflexdo. A reflexdo sobre que seres e que sociedade desejamos para
nossa geragdo e para as geracOes futuras. Essa era a questdo da
paideia grega, uma vez que, na Grécia Antiga, educava-se para a vida
em comunidade, em todas as suas nuancas. E preciso indagar se
nossas praticas educativas tém ajudado para nos tornarmos seres
melhores, posto que o ato de educar pode ser o motor da construcéo
de sujeitos éticos dotados de responsabilidade, solidariedade e de
carater para dar novos rumos a histéria humana.

A provocante observacdo de Diniz, distante vinte anos, que questiona a
postura do homem frente a heranga da educacédo grega, ou seja, o que se esta
ou nao fazendo dela e com ela, principalmente quanto aos seus processos e
legados, vai ao encontro e alcanca essa profunda raiz milenar. Revela, expde e
protagoniza com grande maestria esse tema, atingindo e incorporando as
preocupacdes do factual momento vivido, em que reforca a indelével

necessidade de aprofundamento sobre a educagao (nessa tessitura, entende-se
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como formacao) e a barbarie. Proposicdo medularmente antiga e urgentemente
palpitante.

A humanidade ainda esta em busca da paz, seja no seu quotidiano, seja
nas grandes questfes planetarias. A educacgdo, especialmente, a formacéo,
ainda busca o seu lugar na histéria como naquele ideal grego. Em que pese todo
o longo percurso civilizatorio, a barbarie permanece estreitamente adstrita ao
homem e a sociedade. Em varios momentos, ela se revela, autodenuncia-se.
Carrega-se essa dualidade individual e coletivamente considerada. Nao € algo
estranho, mas familiar, por mais perplexos e estarrecidos (ou n&o) que se fique
perante ela. Sob certo aspecto, a civilizacdo ndo erradicou a barbéarie, mas
somente a aprimorou para atender aos seus “civilizados fins”.

Ao revisitar e descortinar o século XX, pode-se afirmar que foi o século
das guerras. Em que pese todo o ufanismo vigente ao seu inicio com o
desenvolvimento acentuado das ciéncias, das artes, da educacéo e das novas
invencdes, a exemplo do avido, que na refinada barbarie, sua criacao foi utilizada
como meio de destruicéo, diferentemente do que propunha seu idealizador.

Evidenciando a belicosidade do periodo, pode-se registrar dezenas de
conflitos que ja fazem parte da histéria. No periodo Pés-Segunda Guerra, houve
guase que uma cisao no planeta em termos politico-militares. Com o fim da
guerra, as duas maiores poténcias bélicas (Estados Unidos e Unido Soviética)
iniciaram veladas (ou nao) disputas hegemonicas de poder, elevando
subliminarmente o grau de tensao internacional. No transcurso deste século,
parece ainda estar presente, s6 que de forma subterranea.

Tanto nas guerras declaradas como na Guerra Fria, inUmeras barbaries
foram cometidas, a comecar pelas proprias guerras. Embora o seu “regramento
civilizatorio”, €, em realidade, regramento barbaro, sé a existéncia desses tipos
de conflitos e seu balizamento ja constitui a barbarie. Vé-se, portanto, um
desditoso processo barbaro-civilizatério. Representa que o homem anda de
forma claudicante e transversal em face a propria dual condicdo barbara-
civilizada.

Decorrente desse caldo, nota-se a banalizacdo de atos de guerra,
terrorismo e violéncias patrias. Sdo questdes milenares da humanidade que se

perpetuam no dicotémico duplo civilizatério e barbaro da humanidade.
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Nos bastidores dessa civilizada barbérie, acorrem pacifistas do mundo
todo, mas suas vozes poderao ser inaudiveis dadas as reais naturezas e 0s reais
interesses por tras dos embates. Reiteradamente, a civilizada barbarie empresta
as suas razoes para a sensata validag&o do conflito.

Concomitante, percebe-se, também, crescer grupos de radicais e
extremistas de toda ordem: raciais; étnicos; politicos; xenofobicos; nacionalistas;
fundamentalistas; preconceituosos; discriminatérios; hostis; e intolerantes
incapazes de viver e conviver com diferentes posicionamentos e entendimentos
plurifacetados existentes no planeta. Sdo desdobramentos da barbérie civilizada
que, inclusive, no campo linguistico, possivelmente surgiu a reformulacdo ou
edicdo de verdes locucbes que expliguem melhor as macabras e disformes
feicbes da barbarie contemporanea que tanto assolam o0s homens
coletivamente.

Observando esses dois ultimos séculos e o cenério atual, o que diria
Voltaire acerca da “evolugao” do homem, quando ha mais de 300 anos indagava
profundamente: “Eu queria saber quais foram os passos que o homem deu na
passagem da barbarie para a civilizacdo” (VOLTAIRE, apud Durant, 1942, p. 1).

Institui-se um questionamento que orienta todo este trabalho, pois é de
imperativa diligéncia cientifica: qual a efetiva contribuicdo da formacéo na era
contemporanea consoante a intrinseca barbarie humana?

Esse € o cerne desta dissertacdo e a isso se propde a deslindar, sem o
impeto de ultimar a questdo, mas empreender assimilacdes relevantes e
significativas.

N&o se trata aqui de conduzir a questao da civilizagcdo e da barbérie pela
senda do pessimismo, mas de estudar essa semente interior e suas perniciosas
ramificacbes no campo da sociedade humana no afa de entender esse duplo e
contraposto movimento de construcdo e de destruicdo que habita o ser humano.
Esse movimento o langa, quer no cotidiano, quer no futuro distante, as incertezas
sobre o tipo de sociedade e quais as relagBes que esta estabelecendo. Indaga-
se se sao consistentes para aproxima-lo daquele ideal milenar da formacéo
como seres elevados ou simplesmente como cultos e tecnologicamente
superiores as sociedades do passado, porém mormente barbaros.

E por que estudar tudo isso? Qual a razao? Mais um trabalho sobre?

Quais os desdobramentos e grau de importancia? No passado e presente,
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outros, inclusive com mais assertividade, j& ndo o fizeram? Existirdo reais
preocupacdes e, melhor, reais proveitos sobre tudo o que foi e ser4 exposto?
Victor Hugo (2007, p. 23) responde:

Enquanto, por efeito de leis e costumes, houver proscricdo social,
forcando a existéncia, em plena civilizagéo, de verdadeiros infernos, e
desvirtuando, por humana fatalidade, um destino por natureza divino;
enquanto os trés problemas do século — a degradacao do homem pelo
proletariado, a prostituicdo da mulher pela fome, e a atrofia da crianca
pela ignorancia — ndo forem resolvidos; enquanto houver lugares onde
seja possivel a asfixia social; em outras palavras, e de um ponto de
vista mais amplo ainda, enquanto sobre a Terra houver ignorancia e
miséria, livros como esse jamais serdo inuteis.

Com o devido perddo do escritor e requerendo certa complacéncia da
academia, de maneira discreta, mas responsavel, pois também o autor deste
estudo se expde, apropriando-se da ideia do literato, sem querer de forma
alguma estabelecer alguma comparacgéo entre as obras, mas ressignificando e
reinterpretando as expressdes miséria e ignorancia e as traduzindo de forma
compreensivel ao @mago dessa dissertacdo, reduzindo a uma sé palavra -
barbarie — ai encontra-se o esteio do ser humano. Pensa-se que perscrutar
acerca dessa macula sob a égide da formacao seja ainda muito atual e pertinente
a fim de se fazer o entendimento sincero e objetivando, quem sabe, ultrapassar

o duplo béarbaro e civilizatério.

2.2.1 Um outro modo de pensar a relacao entre civilizacéo e barbarie

Dentro da abordagem histdrica, filosofica e pedagdgica que até o presente
momento se trilha, entende-se ser importante referenciar que todos as escolas
(ou movimentos), a seu modo, ansiavam conferir a humanidade a formacao que
possibilitasse a elevacdo do homem, tornando-o melhor, dentro de um ideal
civilizatorio. Retoma-se a ideia de que embora se tenha realizado essas visitas,
0 centro desta dissertacdo € o de refletir acerca da possivel contribuigdo
contemporanea da formacéo em seu carater civilizatorio frente a barbarie.

Disso tensiona-se que em que pese 0s reais avanc¢os da sociedade da
Era Contemporanea nas diversas areas do conhecimento, talvez, de forma geral,
fruto dos investimentos em varios ramos da ciéncia, associado a um mundo cada

vez mais globalizado, pensa-se que, sob certos aspectos, o homem continua tdo
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primitivo e dicotdmico ou paradoxal como seus ancestrais: civilizados e barbaros!
Vamos repetindo velhos erros, apenas diferindo quanto ao modus operandi.

Assim, entende-se que a formacg&o ainda busca encontrar o seu lugar
como potente veiculo de efetiva transformacdo do homem e da humanidade na
relagdo entre o processo civilizatério e a barbéarie. Desse modo, compreendendo-
se que a razao € uma das caracteristicas que distingue 0 homem dos animais,
seu uso auxiliou sobremaneira a humanidade a construir um grande patrimonio
material e imaterial ao longo de sua existéncia. Todavia, o ser humano nao é
formado unicamente pela razdo, uma vez que possui um intrincado e complexo
constitutivo que molda a sua personalidade e carater. Nessa mescla entre o
individual e o coletivo, é que se observam as dimensfes mentais, espirituais,
morais, éticas, valorativas e culturais. Portanto, nessa tessitura, cada um possui
identidade propria e distinta dos demais. Mas essa individualidade s6 encontra
potencial ou concretude para revelar a sua capacidade, realizar ou realizar-se,
plena ou parcialmente, quando em contato com outras individualidades
humanas.

Ao longo da historia, foram surgindo redes de convivio social,
originariamente simples (as sociedades primitivas) e depois migrando
paulatinamente aquelas cada vez mais complexas e interligadas e inter-
relacionadas formando um todo (talvez se possa considerar ser esse 0 estagio
em que o homem se encontra hoje, caracterizando-o quase que como uma Unica
sociedade planetaria, sob a ética da interconectividade). Mas, de forma geral,
esse todo é o resultado multifacetado pela organizacéo, cultura, histéria e valores
das diversas sociedades, especialmente as dominantes, que ditam ou se
esforcam em tentar ditar certos comportamentos.

Em que pese essa virtual queda de barreiras entre as populagcbes do
globo terrestre que possibilita rapidas e superficiais assimilagbes de toda ordem
(culturais, politicas, comportamentais etc.) ensejando liberdade de expressao
quase que sem limites, hodiernamente, tem-se a concep¢ao de que 0s paises-
estados sdo soberanos e organizam a vida social interna através dos seus
ordenamentos juridicos controlando os seus cidaddos. S&o basicamente as
regras (leis) de convivio social e politico.

Atualmente, esta-se quase que convencido de que se atingiu um certo

grau de jactosa evolugcdo jamais vista no planeta. Porém, mesmo esse grau
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civilizatorio ndo é suficiente para afastar por completo o sentimento de
superioridade de uns sobre os outros, quer entre pessoas, quer entre nacoes.
No cenario mundial, ainda se vé a dominacdo dos paises de maior poder
econdmico e militar em detrimento dos paises de terceiro mundo: a barbarie
dissimulada. Entre as pessoas, o preconceito de varias originalidades: a barbarie
hipdcrita.

Embora modernamente néo se fala em civilizados versus barbaros, outras
expressdes sao utilizadas de forma a atenuar ou dar nova roupagem a esse
contexto, tais como fundamentalistas, radicais, ortodoxos, xenofobos,
extremistas e uma série de adjetivos ou pronomes para certas pessoas, grupos
ou paises identificados como intransigentes e abusadores, apontados por nada
contribuirem para a construcdo de relacdes positivas e que ajudem no
distensionamento do mundo. Resta saber quem aponta e faz essas
classificagcbes. Na grande maioria das vezes, trata-se de um protagonista
denunciando seus préprios defeitos ao outro, sem o devido processo de reflexao
e autorreflexdo, sem uma proposta equilibrada de ganho ou de paz para todos,
numa visao de bem comum, com resultados mais sélidos do que etéreos. Esse
€ um dos tantos dilemas da barbarie humana: enxergar o todo, enxergar o outro
e enxergar a si mesmo, de forma realista, despojada de vicissitudes e reflexiva.
Talvez aqui, a formacdo pudesse dar maiores contribuicbes a humanidade,
conduzindo-a melhor no processo civilizatorio.

Evidentemente que algumas formas de dominagdo sdo mais sutis e ndo
sdo tdo violentas como as ocorridas no passado. Talvez, exista
contemporaneamente uma conjuntura menos barbara e mais civilizada nas
relacbes entre os homens e entre as nagdes, mas nada garante que foi
erradicada. Uma das caracteristicas da sociedade global interconectada é a
instantaneidade com que a midia compartilha as barbaries do cotidiano (quase
gue) em tempo real, momento em que se questiona a civilidade que se constroi
dentro do processo formativo.

Apesar de o homem ndo ser mais barbaros e se sentir altamente

civilizado, como no antigo entendimento'?, varias barbaries continuam a existir.

10 Gerard Legrand, em seu Dicionario de Filosofia (1983, p. 77) traduzido para o portugués, define
a civilizacdo da seguinte forma: opde-se tradicionalmente a barbarie, a “selvageria” e envolve
uma ideia de superioridade, quer queira, quer ndo. E nesse sentido que Rousseau acentuara o
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Hoje, compreende-se que as sociedades muito mais do que evoluirem,
transformam-se, haja vista que nem tudo que ocorreu no passado era pior ou
inferior ao presente, mas diferente em varios aspectos.

Possivelmente com a advento da Antropologia e da Sociologia, 0 conceito
de barbarie comecou a perder forca, colaborando para a compreensao da
historia sobre o humano e sobre as sociedades. Contudo, no senso comum,
perdura, colaborando para a perpetuacéo da barbarie doméstica ou difusa. Além
dos ramos de conhecimento que se detém em estudar mais sobre questbes de
ordem coletiva do que particular, a exemplo das duas ciéncias anteriormente
citadas, hoje em dia ha estudos que pretendem demonstrar que a barbarie ndo
€ algo externo ao ser humano, algo que somente ocorre e se revela no ambito

social, mas que o0 homem carrega em si a civilidade e da barbérie.

2.2.3 A barbérie interior

Um desses estudos e que compdem este trabalho é o do filésofo francés
Jean-Francois Mattéi, intitulado A barbérie interior, Ensaio sobre o i-mundo
Moderno (2002). O autor, através de sua argumentacdo, tenta desconstruir a
ideia de que os barbaros existem em oposi¢ao a civilizagdo. Que sdo conceitos
diametralmente opostos e conflitantes entre si. Ele fundamenta que esses dois
conceitos sdo explicaveis a partir do individuo, pois nesse € que habita o duplo
civilizatério e barbaro e que a barbéarie ndo é algo externo que afronta ou destroi
o civilizado, mas coabitam no mesmo mundo interior do ser humano.

De forma visceral, a barbarie humana esta ligada e condicionada a
pessoa, individualmente considerada, e a sociedade, como reflexo coletivo dela
(a barbarie) que habita em cada um. Nessa construcdo e perpetuacado da
barbarie interior, o individuo vé na sociedade um grande e verdadeiro campo
fértil para as mais brutais formas desse tipo de manifestacdo. Mesmo que todos
0s pesos e medidas legais a fim de regular a conduta humana e, de certa forma,
dificultar ou impedir a barbéarie, s6 o fato de existir essa regulacdo social,

especialmente sob o viés das penas judiciais, demonstram por si s6 a existéncia

paradoxo do “bom selvagem” para concluir pela corrupgdo moral do progresso dos
conhecimentos, das artes e da literatura, em resumo daquilo que no seu tempo era considerado
civilizacéo.
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da barbérie atavica humana no ambito do coletivo e do particular. O social é o
palco; o individuo, seu ator.

A tese da barbarie interior defendida por Mattéi vai ao encontro dos
estudos do psicanalista austriaco Karl Gustav Jung sobre a individuacéo do ser.
Trata-se de uma complexa teoria que aborda esse processo em que 0 eu
individual se desenvolve psiquicamente a partir de um inconsciente
indiferenciado, da imatura psique, dos elementos inatos da personalidade e das
experiéncias da vida da pessoa que se integram ao longo do tempo formando o
individuo na forma mais plena e madura possivel. Gradualmente surge uma
personalidade mais delineada e perceptivel para si e para as outras pessoas.
Fatores consciente e inconscientes participam desse processo de individuacao.
Cada pessoa possui uma maneira particular e peculiar de se autorrealizar
psiquicamente. Esse processo € altamente pessoal e distinto.

Mas Jung enfatiza e evidencia que no processo de individuacao aparecem
certos atributos pouco conhecidos ou até mesmo desconhecidos do ego, que
denominou de sombra. Ela diz respeito a personalidade de cada um, mas
também pode decorrer de fatores coletivos oriundos de uma fonte néo
diretamente relacionada a vida pessoal do individuo. Segundo o pai da psicologia
analitica, podem ser fatores inconscientes da raca do homem ou decorrentes da
sociedade. E aqui, imaginando uma hipotética e virtual conversa atemporal entre
Jung e Rousseau, como que num exercicio de atualizacdo do pensamento, 0
filésofo veria com satisfacdo a sua tese reforgada, quase trezentos anos depois,
guando ainda no século XVIII, afirmava que a sociedade corrompe o individuo.

Indo além, aprofundando seus estudos sobre a sombra, Jung faz uma
estreita relacdo entre a sua manifestagcao individual e a coletiva, tanto na vida
privada como na social. Observa uma verdadeira simbiose entre o ser e a
sociedade, colocando esse importante ingrediente do agir do eu e do nds,
representado tanto nas omissdes como nos atos impulsivos. Jung (2008, p. 222)

cita que:

Quando uma pessoa tenta ver a sua sombra, ela fica consciente (e
muitas vezes envergonhada) das tendéncias e impulsos que nega
existirem em si mesma, mas que consegue perfeitamente nos outros —
coisas como o0 egoismo, a preguica mental, a negligéncia, as fantasias
irreais, as intrigas e as tramas, a indiferenca e a covardia, o amor
excessivo ao dinheiro e aos bens — em resumo, todos aqueles
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pequenos pecados que ja se terd dizendo: ndo tem importancia;
ninguém vai perceber e, de qualquer modo, as outras pessoas também
sdo assim.

Observa-se, aqui, o carater coletivo da projecdo da sombra de cada um
na sociedade e o reflexo dessa sobre o ser que se alimenta de si e desse caldo
cultural, que ora nutre e ora se nutre. Isso amplia a constatacdo da existéncia,
mesmo que apenas em potencial, pois ainda em forma de pensamento, da
barbarie intra e inter sociedades e povos através dos mais variados filosofismos,
crencas e expressodes de xenofobia que a embasam. Nota-se que a barbarie ndo
esta somente na sociedade, mas em cada um. Um é reflexo do outro.

E notdrio que a definicdo adotada até o presente momento sobre a
barbarie redunda em descrever ou discriminar aquilo que é a condi¢do de ser
selvagem, cruel, desumano, desalmado e grosseiro. Quem assim age se
caracteriza e se classifica como barbaro. No seu descritivo, na sua acao, ela
pode ser interpretada como algo de extrema violéncia e agressividade, com
varios objetivos perversos: ferir; alterar; perturbar; ou afetar exponencialmente a
paz, a ordem e a tranquilidade de determinado grupo social.

A barbarie encontra campo fértil no aspecto social do ser humano, uma
vez que é na sociedade ou entre elas que se faz sentir. Mesmo que somente
uma pessoa sofra uma acao caracterizada como barbara, dado que ataca e
atinge o sentimento existencial de todos, direta ou indiretamente, afeta e
repercute no coletivo, ou seja, na sociedade, quer proxima, quer distante. E hoje,
com o0s meios de comunicagdo trazendo fatos on-line ou ao vivo, essas
agressOes parecem estar e ocorrer ainda mais proximas de cada um. Assim
encontram mais guarida na vida cotidiana pelo simples fato de carregarem
consigo profundos sentimentos de fragilidade e de impossibilidade de defesa.
Frente a isso, 0 homem se apequena. E se se pensar nos ideéarios formativos ja
apresentados neste estudo, tal sociedade esta distante do que fora concebido
pelas paideias.

De certa forma, diferentemente da barbarie antiga, Mattéi (2002) entende
gue a barbarie hodierna é aquela decorrente e intrinseca do sujeito voltado para
seu egoismo e seus desejos. Paradoxalmente, ressalta que jamais em toda a
histdria os direitos humanos foram tao violados, traduzivel pela violéncia urbana

real ou virtual. Ele assevera que a barbarie interior contemporéanea se apresenta
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na forma de um centramento do ser humano em si, e sobre si, e o reduz e o
fecha egoisticamente o proibindo, por opcao decorrente, de se abrir ao mundo,
as relacbes com outras pessoas, com a hatureza e com a sociedade,
interferindo, barbaramente (aqui, particular e intencionalmente coloca-se essa

expressdo) em tudo o que da sentido a sua existéncia.

O carater marcante do homem moderno, aguele que se qualifica como
sujeito e que nem sempre pondera a sua sujeicdo, €, com efeito, a
interiorizacdo e a necessidade de tudo relacionar consigo mesmo. (...)
resta que, de fato, a autonomia do sujeito aparece sob muitos aspectos
como um logro e enclausuramento do individuo em seu préprio fundo.
(MATTEI, 2002, p. 22).

Anterior a Mattéi, Adorno, ja preocupado com a barbarie, em seus
diversos estudos e textos, entende que mesmo estando a civilizagdo no mais
alto desenvolvimento tecnolégico antes jamais visto, as pessoas se encontram
atrasadas de forma peculiar em relacdo a sua prépria civilizacdo, destoando de
seu tempo, haja vista que se acham envolvidas e tomadas por certa
agressividade primitiva (impulso de destruicdo), o que contribui negativamente
para a existéncia da propria civilizacdo. Sob diversos aspectos, em um mesmo
tempo, de um lado se tem o homem envolvido em altas tecnologias, que ora se
utiliza dessas e ora serve a essas; ja do outro, o primitivo barbaro e o primitivo
culto, socialmente considerados; porém, todos barbaros civilizados.

Ressalta-se que a barbarie existiu e ainda existe em todo o globo terrestre,
pois se vé quase que diariamente uma espécie de regressao a violéncia fisica
primitiva, aparentemente desvinculada dos objetivos e ideais racionais da
sociedade, especialmente marcantes e chocantes em relacdo aos estados
democraticos, em que, talvez, veicule-se com mais liberdade, intensidade e
consciéncia a busca da elevagdo do individuo e aprimoramento constante da
sociedade, exatamente pelo fato de querer-se uma sociedade livre, justa e mais
humana. E o ideal a seguir, mas que encontra na barbarie do cotidiano a sua
maior barreira.

Adorno, que tem muito presente os horrores da Segunda Guerra, possui
profunda argumentacdo acerca da barbéarie. Adorno (2000) assevera que
superar a barbarie é algo decisivo para a sobrevivéncia da humanidade e que o

processo de desbarbarizacdo social € questdo urgente e crucial que deve ser
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levado a cabo e a bom termo pela educacao contemporanea. A discussdo que
impera € a de se saber por quais meios a educacgéo pode se transformar em algo
fundamental e decisivo acerca da barbarie. Cita que talvez reordenaria todos os
objetivos educacionais a partir dessa prioridade, pois seria a subsisténcia e a
sobrevivéncia da humanidade.

Concorda-se plenamente com o autor acerca do papel da educagéo no
sentido de problematizar e chamar ao respeito da consciéncia humana o
posicionamento contra a barbarie primitiva do presente e do futuro. Reflete-se
ao observar a producdo de livros, textos ou filmes denominados de ficcéo
cientifica, quer sejam de um futuro préximo, quer seja (muito) distante, que se
constata sempre o alto grau de desenvolvimento tecnolégico das sociedades.
Porém, as antigas questdes de relacionamento pessoal, social ou entre 0s povos
(terrestres e extraterrestres, no caso) sempre estdo envoltas nas mais francas,
abertas e concretas manifestacbes da barbéarie através de violéncias fisicas,
guerras, misérias, uso indevido do poder, competicdes alienantes e aviltantes
entre 0s seres humanos. Sera que essa producao futuristica em que se projeta
os avanc¢os da humanidade, mas sempre esta presente a barbarie, ndo indica
que talvez o principal problema-raiz seja efetivamente o de aprender a lidar ou
até mesmo a dificil tarefa de o homem se reeducar cultural (aqui sob o aspecto
social), emocional e espiritualmente para ou se livrar ou conseguir administrar
essa forca poderosa que o0 consome e o arrasta? Sera que a humanidade, assim
como se Vvé nesses filmes, necessitard de milénios para conseguir se elevar
acima da barbéarie? Parece que se voltou ao ponto de origem em que ha quase
2.500 anos, considerando apenas a historia ocidental, enquanto muitos
filosofavam acerca da vida e dos ideais humanos, outros se digladiavam nos
campos de batalha ou eram vitimas ou vildes de sua pobreza nas ruas ou nos
campos dentro de uma estratificacdo social violenta (barbara) por si s6. O que
reserva ao homem o presente e o futuro? Aqui, reivindica-se a educagéo para
subsidiar a resposta e construir as pontes necessarias para frear, estagnar ou
extirpar a barbarie intra e extra personae (da pessoa e da sociedade), juntamente
a outras forcas politicas, econbmicas, sociais, cientificas e de justica, sob pena
de se conviver ainda por varios milénios a sombra da barbarie.

E instigante notar que apesar das guerras da antiguidade até as

contemporaneas, a miséria e a pobreza, 0s atos terroristas, as violéncias fisicas
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e psicolégicas, os horrores dos campos de concentracdo, a convivéncia
impactante entre a rigueza soberba e da pobreza aviltante, parece que 0s seres
humanos jamais se preocuparam efetivamente com a barbarie, verdadeira chaga
da civilizacao e, reflexo disso, a educacao nunca se debrugcou sobre esse tema.
Trazendo a sua preocupacgdo em torno desse tema, ainda na mesma obra,
Adorno tensiona e chama a atencéo pela falta de um debate significativo acerca
da educacdo e da barbarie que resulte em metas educacionais no sentido de
que essas monstruosidades ndo se repitam. H4, sim, uma brutal falta de
consciéncia da humanidade acerca da importancia da barbarie na sociedade
contemporanea e das futuras, se € que existirdo em persistindo esse status quo.
Mas essa luta — em que pese o termo também redundar em certa barbéarie -,
talvez algo implicito e inconsciente em todos os seres humanos, mesmo que
estes busquem a resolucdo dos problemas pela paz, valem-se dessa palavra,
tdo presente em seu vocabulario, possivelmente fruto da historica e cultural
trajetéria humana -, em algum momento é preciso iniciar esse movimento pela
antibarbarie. Sdo necessarias acdes. Nesse sentido, é possivel que a formacgéo
poderé dar a sua contribuicao.

Atuar no ser humano de forma particular para o seu desenvolvimento e o
situando no prisma das relacfes sociais sdo de vital importancia, pois parece
bastante utdpico hoje em dia que a crian¢a deva ou possa ser educada, num
primeiro momento, fora da sociedade, alheia a esta, como desejava Rousseau.
A denominada educacao natural, apregoada pelo filésofo, da conta de que se
deveria conferir maior atencéo e valor no sentido de deixar aflorar e se trabalhar
a natureza da crianca (ROUSSEAU, 1999). Nesse inicial estagio, isso ocorreria
somente entre os seus familiares para que ela ndo fosse contaminada e que néo
viesse a sofrer as vicissitudes da sociedade.

Ultrapassada essa fase, desembocar-se-ia nha educacdo escolar. H4,
aqui, aquela davida dicotémica sobre o papel da educacéo (formal): formar o
individuo ou o cidaddo? Entende-se que hoje essa duvida esta superada, haja
vista que se fundem e se confundem o individuo e o cidaddo, uma vez que o
mesmo sujeito e ator, tendo-se em vista que a sua vida ocorrera, visceralmente,
dentro da sociedade. Também reflete-se que, devido a precariedade do tempo
disponivel das familias, a propria estrutura, condi¢cdes e valores de varias

dessas, a maior participacédo do Estado na educacéo, a grande oferta de vagas
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nas instituicbes privadas, desde o maternal & poés-graduacdo, a intensa
urbanizacao, as relacdes e a pressao dos mercados, a intensa comunicacao e a
complexidade dos valores sociais contemporaneos — muito mais dinamicos que
os do passado -, dificilmente alguém poderia viver atualmente quase que
apartado da sociedade e depois ser inserido nela. Tal hipétese, dentro da
conjuntura atual, s6 se sustentaria dentro de um exercicio didatico-cronoldgico,
pois é na sociedade em que ocorrem as relacdes e parece que ficardo cada vez
mais intensas, ou tensas, motivo pelo qual compreende-se a preocupacéo e o
esforco de Adorno no sentido de chamar a atencdo sobre a educacgéo contra a
barbéarie, pois é essencial, fundamental e radicalmente (no sentido de raiz)
intrinseca as relacdes e a existéncia humana, que a historia registra, 0 homem
ser muito carente em termo gerais.

Concorda-se plenamente com esse autor, pois raciocina acerca do papel
da educacgéo no sentido de lancar novos desafios: de questionar e de colocar o
problema em questdo, denunciando a consciéncia humana contra a barbarie
primitiva do presente e do futuro.

Aproximando os estudos de Mattéi a Adorno (este autor encontra-se mais
a frente na presente dissertacdo) e refletindo sobre um certo contexto
enciclopedista ou curricular das escolas, entende-se que uma das suas funcdes
poderia ser a de olhar e tratar com zelo e detido estudo acerca desse por vezes
barbaro cotidiano contemporaneo mundial, visando colaborar com o processo
civilizatério.

Corroborando com a Antropologia, a Historia e a Sociologia, além de
novamente reforcar a teoria junguiana, Mattéi entende que a barbarie sempre
existiu, pois ela é um conjunto de forgas perversas existentes no ser humano
que o levam a destruir ao invés de edificar; ndo criar, mas destruir. “A barbarie
nao remete a uma invasdo da violéncia que viria do exterior revirar nossa
intimidade, e sim a essa propria intimidade a partir do momento em que ela se
apresenta como auténoma e arrogante.” (MATTEI, 2002, p. 12).

Ser selvagem néo € ser barbaro. A selvageria € um estado natural do ser,
mas a barbarie é o comportamento altamente pernicioso. Para que haja barbarie,
€ preciso que ela incida sobre uma sociedade organizada ou uma civilizagéao,
porque sO se pode destruir aquilo que existe e sé se pode aniquilar o que possui

vida. Ressalta que, de certa forma, é a propria sociedade que produz a barbarie
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dada a sua incapacidade de controlar as for¢as destruidoras do ser humano que
o levam a se autodestruir e a destruir os outros. Essa € uma especificidade
humana desconhecida do mundo animal. O autor deixa muito claro e emprega
veeméncia ao manifestar que a barbarie atual néo é tdo violenta, mas subliminar,
cautelosa, terna, interiorizada. Ela retrata a auséncia de reflexdo sobre a propria
civilizacdo, sob a forma de uma esterilizacdo de tudo aquilo que aumenta a
nobreza do homem. Vai de encontro aos principios criadores das escolas e dos
movimentos filosoficos presentes nesta dissertacdo, em que o homem € aquele
ser em busca da constante elevagao, do devir, da perfeicdo. Isso se manifesta
em VAarios aspectos essenciais como na educacgédo, na politica, na arte, na cultura
e em tantos outros de carater pessoal e social relevantes que acinzentam essa
ascensao.

Em consonancia com uma das reflexdes originais deste projeto em que
se chegou a pensar que o 11 de setembro de alguma forma representa a
supremacia das ciéncias técnicas em detrimento das humanas, Mattéi faz
entender que as condicdes econdmicas, politicas e culturais dos paises, através
dos processos da mundializacdo, sédo similares. As principais mudancas
ocorridas ao final do século XX, pelo viés do ineditismo, da velocidade e da
pressdo mercadolégica sobre as sociedades — no sentido de estimularem o
consumo das novidades cientificas e tecnoldgicas -, sdo alguns dos aspectos do
atual estagio civilizatorio.

De um lado, grande parte da populagéo planetaria ndo consegue ou nao
pode acompanhar os progressos tecnolégicos, quer seja pela questdo da
ineficiéncia da educacgéo, quer seja pelo acesso a tais tecnologias. De outro, a
fim de atender as demandas do capitalismo, ocorrem constantes reestruturagfes
que geram a diminuicdo da oferta de empregos em diversos setores da
economia, com fortes reflexos sociais.

Desta feita, uma pergunta se imp0de: sera que a civilizagédo (especialmente
a ocidental) fracassou? O autor entende que a civilizacao ocidental privilegia, ha
dois séculos, tomando-se por base o inicio da revolucao industrial, o controle
material do mundo (natural e técnico) através de métodos e processos racionais.
A civilizagdo pos-industrial € altamente materialista. Mattéi entende que seu
progresso esta calcado somente na producao e no consumo de bens gerados; €

tecnocratica, pois utiliza meios e especificacdes técnicas para facilitar o dominio
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através das mais variadas normatizacfes, da industria ao Direito. Diz que a
propria civilizagdo atualmente encontra dificuldades em responder a uma
humanidade, por mais paradoxal que pareca, dado que perdeu a sua identidade
em termos de religido, de filosofia, de moral, de cultura e de arte. Uma das
decorréncias € o surgimento de grupos geolocalizados preocupados em manter
a sua identidade prépria, as chamadas tribos. O substrato disso € o surgimento
de grupos violentos, tanto na esfera publica como na privada. Estas, através de
partidos politicos ultrarradicais e de grupos altamente intolerantes. A barbarie
revelada de forma sutil — o lado bestial soft do ser e da sociedade -, parece que
hoje ocupa as ruas, os governos, os parlamentos, as escolas e esta instalada
virtualmente nas redes sociais, nas midias e nos jogos eletrénicos.

Se a barbarie muitas vezes se manifesta no ambito do coletivo, quer seja
nas tensdes sociais entre cidad&dos de uma mesma sociedade considerada, quer
seja também motivada por um certo sentimento de segregacdo, de
diferenciacéo, entre sociedades distintas, ha pelo menos um ponto em comum:
0 seu nascedouro, o homem. E aqui permite-se transitar um pouco sobre a
literatura a fim de langcar um pouco mais de luz sobre este trabalho, tangenciando
milimetricamente a ciéncia e mergulhando superficialmente na escrita romantica
de Victor Hugo, a fim de descortinar um pouco mais sobre esse humano que cita

na sua magnanima obra Os Miseraveis (2007, p. 225):

J& olhamos para as profundezas daquela consciéncia; € chegado o
momento de tornar a olhar. Ndo o fazemos sem emocdo e sem
estremecimento, porque ndo ha nada mais aterrador que essa espécie
de contemplacdo. O olhar do espirito ndo pode encontrar em lugar
algum, mais deslumbramentos e mais trevas do que no homem; nem
fixar-se em nada mais temivel, complicado, misterioso e infinito. Ha um
espetaculo mais grandioso que o mar, € o céu; e ha outro mais
grandioso que o céu, € o interior da alma.

Nessa citagdo, Victor Hugo conseguiu expressar ndo s6 seu pensamento,
mas seu sentir sobre a natureza humana e suas potencialidades, irmanando-se,
sem titubear ou tergiversar com Rousseau, que dizia que o homem era bom; com

Jung, entre luzes e sombras; e Mattéi, com a ideia da barbarie interior ao homem.
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3 ADORNO E HORKHEIMER E A CONTEMPORANEIDADE

3.1 ADORNO E HORKHEIMER E O ESCLARECIMENTO DA HUMANIDADE

Em prosseguimento ao presente estudo, dar-se-a4 vazao aos saberes de
Theodor W. Adorno e de Max Horkheimer. Analisar-se-a especialmente partes
da obra Dialética do Esclarecimento, de Adorno e Horkheimer, e da compilacéo
de textos escritos que originaram o livro Educacéo e Emancipacao, de Adorno.

Esses titulos foram concebidos num ambiente mundial, sobretudo
europeu, o do Pds-Segunda Guerra, em que um misto de aniquilagdo e de
esperanca crepitavam nos espiritos e nas nacodes, especialmente nas mais
atingidas. Aniquilacdo, pois apds virem a tona todos os horrores da guerra,
notadamente aqueles praticados pelo nazismo, 0 homem e a humanidade se
guestionaram com mais veeméncia como tudo isso foi capaz de acontecer e a
gue ponto todas conquistas, especialmente aquelas oriundas da ciéncia, que
conferiam um aspecto de ufana evolucao planetaria, permitiram um tal estado de
coisas. Esperanca, haja vista que apoOs essa tragédia de propor¢cdo mundial,
possivelmente o ser humano, quer individual, quer coletivamente considerado,
teria aprendido a licdo de ndo s6 ndo repetir oS mesmos erros, cComo evitar e nao
permitir a ocorréncia de atrocidades e de funestos episédios futuros.

Até esse momento dissertativo, enfoca-se a formacdo como algo
planejado, pensado e idealizado!!, desde os gregos até os autores
contemporaneos. Dir-se-ia, a formacéo oficial ou convencional do homem.
Agora, claro, que sem perder de vista esse movimento que se alterara entre a
formalidade e a informalidade — esta como a formacgao do cotidiano, como um
extrato emancipatério sobre a realidade e resultado contemplativo'? da vida, no
sentido de aprimoramento do homem e da humanidade, sem o planejamento -,
destacar-se-a a formacéo rotineira (da existéncia)*® através desses dois fil6sofos
germanicos de origem judaica. A formacgéo nesse duplo enfoque — o idealizado

e o vivido -, € posta a prova, defrontada com a vida e desnuda frente a barbarie.

11 Formal.
12 Antigo sentido classico grego.
13 Informal.
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Nesse processo, Adorno e Horkheimer, fazem palmilhar na tessitura de
sua obra questbes muito importantes sobre a humanidade (e sua
desumanidade).

Eles questionam e respondem com um certo ar carregado de inquietudes

e como forma de admoestacgao:

O que nos propuséramos era, de fato, nada menos do que descobrir
por que a humanidade, em vez de entrar em um estado
verdadeiramente humano, esta se afundando em uma nova espécie de
barbérie. Subestimdmos as dificuldades da exposi¢cdo porque ainda
tinhamos uma excessiva confianca na consciéncia do momento
presente. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 11).

A citagdo faz considerar que até entdo esses filésofos da
contemporaneidade possuiam um misto de otimismo e de pessimismo em
relacdo a humanidade, baseando-se no que ocorreu durante a Segunda Guerra
Mundial e que se transmutaria no sedimento pelo qual o homem poderia se
reerguer ética e moralmente. Porém, o seu termo final ndo balizou de forma
marcante a mudanca esperada pelos autores, criando, inclusive, uma nova
situacao.

O que a humanidade comecou a vivenciar foi um novo momento histérico
do pds-guerra, em que a macro divisao politica e econdmica do planeta em dois
blocos forneceu os subsidios para as modernas distensdes. A novel concepcao
implantada e difundida no mundo fez ressurgir o ancestral sentimento divisionista
entre 0 nGs e o eles, quase que reeditando a antiga barbarie greco-romana.

Os autores alertaram que evidentemente ndo se tratava do retorno
simplista a velha barbarie, mas de uma tenra e vigcosa, pois estava conectada
aos valores modernos. Esse ressurgimento barbaro com novas cores e matizes
alcancou puberes desdobramentos com a luta politica entre o capitalismo e o
comunismo. Dentre varios efeitos, pode-se elencar a corrida armamentista, a
Guerra Fria, a divisdo dos paises em blocos econdémicos e militares, o
desenvolvimento tecnoldgico para a manutencédo do poder, mas também para o
bem-estar, visando a manutenc¢ao do status quo e de controle social.

Nesse ultimo ponto € que a sociedade se tornou cativa dos governos e de
Si propria, uma vez que passou a viver sob a égide da politica vigente. Se o

sistema propunha a autoprotecéo em relagdo ao perigo iminente do outro, novas
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legislacbdes foram criadas para fortalecer esse sentimento de controle e de
seguranca intra e extra sociedade. De outra banda, a constante busca pelo bem-
estar, transmutada em conforto e prazer possibilitou a franca expansao do
capitalismo como fonte quase que inesgotavel de gozos pessoais e coletivos.
Conforme a citagdo da pagina anterior, a consciéncia daquele grave momento
presente ao qual os pensadores se culpabilizam por terem excessiva confianca
na consciéncia da humanidade, ruiu na medida em que constataram a
deterioracdo dessa consciéncia, pois aquilo que poderia ter sido o reinicio da
apoteose humana através da secular razdo universal decaiu para uma razao
meramente instrumental. Nessa esteira de acontecimentos, 0 pensamento
lentamente se transmutou de universal, utopico, para sensorial-material a fim de
ser subjugado, como se vera mais adiante. Em varios desses aspectos se
assenta a nova barbarie.

Diante disso e buscando validar a presente compreensao sobre a nova

barbérie, depara-se com o inequivoco argumento dos autores reiterando que

(...) no entanto, ndo se pode dizer que, mesmo naquela época,
tenhamos avaliado de maneira excessivamente indcua o0 processo de
transicdo para o mundo administrado. No periodo da grande divisao
politica em dois blocos colossais, objetivamente compelidos a
colidirem um com o outro, o horror continuou. Os conflitos no Terceiro
Mundo, o crescimento renovado do totalitarismo ndo sdo meros
incidentes histoéricos (...). (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 9).

E possivel afirmar, mesmo que parcialmente, que os pensadores, em que
pese o ufanismo da populacdo mundial pela retomada da paz planetaria, que
isso representaria um grande marco histérico em que a humanidade passaria a
viver em harmonia, ou, pelo menos, com mais tolerancia, posto os ensinamentos
(supostamente) adquiridos com a barbarie protagonizada pelo Eixo (e pelos
Aliados).

Os escritores tomam posicdo no desiderato de assinalarem alternativas
para a humanidade poder transcender a barbarie ou, pelo menos, raciocinar no
sentido de evita-la, ndo repetindo antigos e continuos erros. Uma dessas

alternativas esta exposta da seguinte maneira:

O pensamento critico, que ndo se detém nem mesmo diante do
progresso, exige hoje que se tome partido pelos Ultimos residuos de
liberdade, pelas tendéncias ainda existentes a uma humanidade real,
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ainda que parecam impotentes em face da grande marcha da histéria.
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 9).

Nota-se a fulcral posicdo do pensamento critico que s6 se pode tornar
realidade e validade se irmanado a liberdade,-pois € ela que Ihe permite escolher
0S caminhos existenciais a seguir. Ancorada na liberdade, a acdo de pensar
criticamente poderia redirecionar o homem, robustecer a formagcdo no viés
contréario, transversal ou transfixar a barbarie. Pensar nesse paradoxo € crucial,
ainda mais na sociedade hodierna permeada por tantos conflitos de diversas
raizes e tonalidades.

Adorno (2000, p. 11) pontua e da énfase ao pensamento critico, quando
expressa que “Apos Auschwitz, é preciso elaborar o passado e criticar o presente
prejudicado, evitando que este perdure e, assim, que aquele se repita.”

O cerne das preocupacdes e das indagacdes dos autores esta no fato de
se questionarem e criticarem a qualidade da reflexdo modernista que esta
ambientando o ser humano e a humanidade a um determinado tipo de
esclarecimento, que, ademais, na realidade, por vezes somente reproduz o
status vigente da barbarie erudita. E interessante que seus escritos do Pds-
Guerra, com todo o ceticismo reiteradamente expresso pelos filésofos,
encontram guarida nos dias atuais. Mesmo com as transformagdes ocorridas,
muitas vezes, é possivel deparar-se com a barbarie refinada, sem contar com
aguela chocante que ocupa o diurnal das sociedades.

Nesse espectro, como primeiros a investigar, Adorno e Horkheimer
buscam compreender aquilo que nomearam como a autodestruicdo do
esclarecimento. Aqui, cabe argumentar que o esclarecimento danificado,
apequenado e distorcido contribuiu a derrocada humana em favor da nova
barbarie. Nesse aspecto e visando entender o posicionamento dos filésofos,
retrocede-se a Kant para se acercar da expressao Aufklarung (traduzida como
esclarecimento). Através de estudos, compreende-se que para Kant
esclarecimento € 0 processo de emancipagcao intelectual resultante da
superacdo da ignorancia e da preguica de pensar por conta propria em
contraposicao ao ditame de outros superiores. O processo kantiano de
esclarecimento ocorre por meio do uso da razdo. Ele visa a tomada de poder
pelo individuo, da conducdo de sua vida ao compor suas escolhas a partir de

sua propria determinacao racional livre.
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Sensivelmente distinta, na visdo frankfurtiana de Aufklarung, esta
intimamente unida ao processo pelo qual as pessoas se libertam do medo de
uma natureza desconhecida, oculta e mitica para explicar o seu desamparo. Nao
se trata de um esclarecimento como algo somente filosofico ou adstrito a uma
determinada época histérica, mas como um amplo processo em que 0s homens
se libertam das poténcias miticas naturais e passam a viver sob o predominio do
conhecimento. Desse modo, constatam a hegemonia de um processo de
racionalizacdo que encontra aparo na filosofia e na ciéncia, ndo mais na
natureza, e que, paulatinamente, transforma o homem em mero objeto. Nesse
aspecto, segundo os autores frankfurtinianos, o conceito de esclarecimento
(iluminista) desencadeou o que denominaram de processo de desencantamento
com o mundo.

Adorno e Horkheimer explicitam que o vinculo entre o mito e o
esclarecimento forma uma relagdo dialética muito proxima. O mito é considerado
como a origem do processo de desmitologizacdo, porém o proprio
esclarecimento se torna mitologizado sob a forma de ciéncia quando se
autoproclama suficiente, como garantidor do progresso e da civilidade. Assim
sendo, 0 mito se constitui na primeira fase em que emerge o esclarecimento,
pois visa conhecer a natureza e domina-la. Ao superar o mito, o esclarecimento
se transforma numa nova mitologia.

Eles ainda asseguram que erroneamente na modernidade o
esclarecimento é produzido somente através do mito cientifico. E a égide da
mitologizacdo da ciéncia. Agregam que o conceito de esclarecimento ndo pode
ser reduzido a Era das Luzes, pois, embora ndo se perca o vinculo ao conceito
critico e emancipador da Aufklarung, resulta de uma exacerbada criticidade que
leva ao desestimulo e a desilusdo por seu excessivo otimismo de
autossuperacdo de um homem total e plenamente civilizado que dominou
completamente a natureza.

A época em que a obra foi escrita (durante a Segunda Guerra Mundial) e
ainda refletindo sobre o terror e os traumas causados pelo modelo nazi-facista,
€@ notoriamente possivel observar o dinamismo adotado pelo uso do
esclarecimento. Naquele momento decisivo da humanidade em que os filosofos
indicavam que o esclarecimento mostraria caminhos para uma humanidade

racional, decorrente do processo emancipatorio, alertaram para o (ndo téo)
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subterraneo processo de dominagdo do mundo. Confrontando Kant, que
entendia que o esclarecimento era 0 processo emancipatorio dos individuos,
Adorno e Horkheimer passaram a entender que o moderno esclarecimento se
tornou um meio de dominacdo do homem e da criacdo e existéncia de
sociedades repressoras e de governos totalitarios.

Posto isso, chamam a atencdo para o indefeso caminho rumo a
autodestruicdo do esclarecimento, sem a necessidade de existir algum elemento
destruidor externo a ele proprio, pois elaboram a critica do conceito utilizado pela
modernidade que resulta na mera e perniciosa instrumentalizacdo do
conhecimento.

Naquele cambaleante e abatido otimismo, 0 que ainda possuem sobre a
humanidade, depreendem e veementemente declaram que a liberdade na
sociedade é inseparavel do pensamento esclarecedor. Este se nutre daquela.
Sem a liberdade de refletir, de agir e de ser, o esclarecimento estara fadado a
impor o seu préprio e tragico destino. Nao fara uma verdadeira reflexdo sobre si
préprio e sobre a realidade, pois esta condicionado a atender a determinadas
circunstancias de poder.

Ao certo grau de maniqueismo imposto a (e permitido) pela sociedade,

posicionam-se da seguinte forma:

A disposi¢do enigmatica das massas educadas tecnologicamente a
deixar dominar-se pelo fascinio de um despotismo qualquer, sua
afinidade autodestrutiva com a parandia racista, todo esse absurdo
incompreendido manifesta a fraqueza do poder de compreenséo do
pensamento tedrico atual. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 13).

Afiancam que dentro da liberdade de reflexdo, o profundo quesito e
argumento é o de que o esclarecimento tem que tomar consciéncia de si mesmo.
O esclarecimento ndo deve ser nem estar a servico de grupos de poder, mas
deve colocar o homem no protagonismo de sua realidade. Como indicam que a
superioridade do homem esta no saber, em seguida questionam o que &, e 0
valor desse saber. Para que serviu e serve? Reiteradas vezes, segundo infere-
se dos ensinamentos dos autores, o esclarecimento se arvora e obra para que
grupos subjuguem outros grupos. Vergando para o tema desta dissertacao,

representa 0 modelo da barbarie polida, refinada, encenam a barbarie
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intelectualizada no cenario da cultura de reproducdo e reiteracdo de
ponderagfes voluveis, numa humanidade por vezes historicamente incauta.
Respaldados nos fil6sofos, encontra-se campo fértil para criticar a formacéo
como potencial instrumento civilizatério para o efetivo esclarecimento.
Raciocina-se que seria proprio da formagdo cumprir o papel que ensejasse o
esclarecimento, porém, segundo a visdo do autor deste trabalho, como esti
inserida numa cultura submissa, ndo conseguiu desaguar numa consciéncia

maior. Desta feita, Adorno e Horkheimer secundam que

O que esta em questédo ndo é a cultura como valor, como pensam 0s
criticos da civilizacéo (...). A questdo é que o esclarecimento tem que
tomar consciéncia de si mesmo, se os homens ndo devem ser
completamente traidos. N&o é da conservagdo do passado, mas de
resgatar a esperanca passada que se trata. (1985, p. 15).

Nessa autorreflexdo acerca do esclarecimento que almejava o saber,
obviamente para a transformacéo e ascensao da humanidade, cabe compatrtilhar
a concepc¢do dos filésofos. Segundo o que elucidam, diferentemente do que
ocorreu no passado, mas que encontra guarida no tempo da obra e que ainda

persiste,

O saber que é poder ndo conhece nenhuma barreira, nem na
escravizacdo da criatura, nem na complacéncia em face dos senhores
do mundo (...). O que os homens querem aprender da natureza é como
emprega-la para dominar completamente a ela e aos homens. Nada
mais importa. Sem a menor consideracdo consigo mesmo, 0
esclarecimento eliminou com seu cautério o Ultimo resto de sua prépria
autoconsciéncia. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 20).

Contemporaneamente vive-se num clima planetario de competicao, desde
0S pequenos agrupamentos sociais até a humanidade considerada como um
todo, as disputas, as concorréncias e as competi¢cdes por trabalho, posicao
social, poder e dinheiro movimentam a rotina de milhdes de seres humanos. O
esclarecimento tdo almejado pela humanidade se encontra quase que
escravizado pelo sistema reinante. Ele mascara e disfarca as verdadeiras
necessidades, valores e potencialidades do ser humano em troca de frivolos e
passageiros desejos. Esse sistema, fortemente estabelecido pelo capitalismo,
trata de comercializar a vida privada e social de maneira a impor regras de

conduta e de convivio que respondam a propria atmosfera de sua existéncia e
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perpetuacdo, sob pena do individuo, caso ndo se adeque a esse modelo, sentir-

se marginal a si mesmo, a sociedade e a modernidade!?.

3.1.1 O Mundo administrado e a fragilizacédo da subjetividade

Nesse roldéo de fatos e acontecimentos em que o individuo e a sociedade
estdo, dir-se-ia humanidade, pois é dificil se isolar ou mesmo escapar do
contexto mundial sistematizante, o esclarecimento, por varias formas, encontra-
se subsumido ao sistema de poder vigente. O esclarecimento fica obscurecido
pelo fato de ndo conseguir se enxergar a si préprio, pois, ha maior parte das
vezes, encerra-se na tarefa de reproduzir o status determinante. Chega a causar
sobre ele proprio o estranhamento de si mesmo quando ndo consegue romper
com as barreiras do pensar sem limites a ele impostos. A liberdade, que poderia
lhe oxigenar a distinta consciéncia, comprime-se. Nesse temor, retorna ao
turbilhdo das massas, pois mesmo que os individuos tenham acesso e utilizem
coisas para seu prazer e contentamento, a prépria educacao formal e informal
Ihes trata e os entende como que os verdadeiros objetos do complexo modelo
de sutil dominacédo e de totalizacao, deixando pouca margem a detida, porém
ampla reflexdo. Nessa Otica, o mundo administrado conduz as multidées,
impondo os seus valores, e o individuo, parecendo um tanto quanto conformado
e submisso, ja ndo busca mais o sapere aude?!®!

Os valores do individuo e da sociedade passam a ser aqueles ditados pela
administracdo. O raciocinio critico se encontra apequenado frente a maquinaria
gue tudo estandartiza. A reflexdo para a liberdade do individuo - como também
queriam os fildsofos iluministas - ficou obscurecida pela constante e massiva
pregacao dos padrdes e das crencas que o mundo administrado confere e impde
a sociedade. Sendo apropriadamente presa aos objetos de consumo, pois estéo
postos ao seu dispor dentro de um discurso que “zela pelo seu bem-estar”, de
forma conivente ou ndo, torna-se objeto de um sistema ditatorial e envolvente: o

capital.

14 Sob esse aspecto, sem esgotar o conteildo, mas nesse ponto, poderia-se avocar, mesmo que
parcialmente, a interpretacdo de Hermann sobre Rousseau, quando (des)escreve sobre o
estranhamento (p.87 desta dissertacao).

15 | embrando de Kant (2009, p. 63).
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Assim, o individuo néo reflete mais criticamente. Utiliza o seu pensar
apenas para o bem viver. A instrumentalizacdo do pensamento faz com que se
definhe os pressupostos e que se empobrecam os propdsitos do esclarecimento.
Nesse rastro, o individuo ndo mais reflete sobre o seu proéprio refletir, apenas
segue a corrente que Ihe assegura viver e sobreviver num mundo que pensa por
ele. A reflexdo critica que o conduziria a uma compreensdo maior transformou-
se em algo amorfo, pois sua existéncia ndo € mais caracterizada por aquele
individuo que busca aprimorar-se, mas a alguém sujeito ao reducionismo das
circunstancias que o mundo Ihe impde e oferece. O individuo, similar ao que
ocorreu no relato do canto das sereias'®, segue a jornada rumo a perdicao
existente no proprio esclarecimento desfigurado, posto que néo reflete mais
verdadeiramente.

Diante disso, o homem € lembrado e advertido de que “O esclarecimento
pbs de lado a exigéncia classica de pensar o pensamento (...) ele se instaura
como necessario e objetivo: ele transforma o pensamento em coisa, em
instrumento.” (ADORNO E HORKHEIMER, 1985, p. 37).

A sua época, os autores criaram a expressdo mundo administrado. Foi

utilizada evidenciando a técnica da indUstria, mas seus usos e efeitos se referem

16 Referéncia a Dialética do esclarecimento, de Adorno e Horkheimer, e ao Canto das sereias
(1985, p. 43): “o duodécimo canto da Odisseia relata o encontro com as Sereias. O caminho da
civilizacé@o era o da obediéncia e do trabalho, sobre o qual a satisfacdo ndo brilha sendo como
mera aparéncia, como beleza destituida de poder. A humanidade, cujas habilidades e
conhecimentos se diferenciam com a divisdo do trabalho, é ao mesmo tempo forcada a regredir
a estdgios antropologicamente mais primitivos, pois a persisténcia da dominagéo determina, com
a facilitacdo técnica da existéncia, a fixacdo do instinto através de uma repressao mais forte. A
fantasia atrofia-se. A desgracga ndo estd em que os individuos tenham se atrasado relativamente
a sociedade ou a sua producao material. Quando o desenvolvimento da maquina ja se converteu
em desenvolvimento da maquinaria da dominagéo — de tal sorte que as tendéncias técnica e
social, entrelacadas desde sempre, convergem no apoderamento total dos homens — os
atrasados ndo representam meramente a inverdade. Por outro lado, a adaptacédo ao poder do
progresso envolve o progresso do poder, levando sempre de novo aquelas formagfes recessivas
que mostram que ndo é o malogro do progresso, mas exatamente o progresso bem-sucedido
que é culpado de seu préprio oposto. A maldicdo do progresso irrefreavel é a irrefreavel
regressdo. Esta ndo se limita a experiéncia do mundo sensivel, que esta ligada a proximidade
das coisas mesmas, mas afeta ao mesmo tempo o intelecto autocratico, que se separa da
experiéncia sensivel para submeté-la. A unificacdo da funcgéo intelectual, gracas a qual se efetua
a dominacdo dos sentidos, a resignacdo do pensamento em vista da producdo da unanimidade,
significa o empobrecimento do pensamento bem como da experiéncia: a separa¢gdo dos dois
dominios prejudica a ambos. A limitacdo do pensamento a organizagdo e a administracéao,
praticada pelos governantes desde o astucioso Ulisses até os ingénuos diretores-gerais, inclui
também a limitacdo que acomete os grandes tdo logo nao se trate mais apenas da manipulagdo
dos pequenos. O espirito torna-se de facto o aparelho da dominacédo e do autodominio, como
sempre havia suposto erroneamente a filosofia burguesa. Os ouvidos moucos, que é o que
sobrou aos déceis proletarios desde os tempos miticos, ndo superam em nada a imobilidade do
senhor. E da imaturidade dos dominados que se nutre a hipermaturidade da sociedade.”
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mais a sociedade em geral, evidenciando o reducionismo do esclarecimento.
Hodiernamente, poder-se-ia a utilizar sob diversas compreensdes. Também o
termo industria ndo se refere somente aos parques fabris, mas ao conjunto de
meétodos e procedimentos objetivos devidamente orientados para a producao.
No mundo administrado, h4 um encantamento da técnica, a coisificacdo do
humano e a fragilizacdo do pensar e das relagbes humanas.

Também, por esse viés, comeca-se a compreender que todo o patrimoénio
cultural construido pela humanidade passa a ser comandado pelos anseios do
mercado, engendrado e pensado sob a sutil batuta de sua inescapavel
compulsdo de dominagéo social. De maneira engenhosa, o0 mundo administrado
passou a ser o mundo uniformizado, em que o pensamento do homem se funde
e se confunde com sistema engessante do capital. A razdo do homem passa a
ser a razédo do sistema. O homem, sem se dar conta dessa ilusdo conduzida,
sente-se integrante do mundo e da humanidade, pois fugazmente assimila os
valores dos encantamentos das sereias impostos sutiimente pelo sistema na
medida em que responde as expectativas do administrador. Num dado
momento, parece que se serve dos bens que sao colocados ao seu dispor, mas
ndo se da conta de que o pensamento que Ihe conduz a essa liberdade é o que
Ihe retém preso as contingéncias dessa maquinaria predatéria. Alimenta-se de
sonhos e de ilusdes, pois na medida em que pensa ser sujeito de consumo, ao
mesmo tempo, pensado antecipadamente pela engenharia, € mero objeto desta
para a perpetuacdo do consumo. Ou seja, sempre objeto da maquinaria do
mundo administrado.

Nesse sentido, agregam que “O progresso da sociedade industrial, que
devia ter eliminado como que por encanto a lei da pauperizacdo que ela prépria
produzira, acaba por destruir a ideia pela qual o todo se justificava: 0 homem
enguanto pessoa, enquanto portador da razdo.” (1985, p. 190).

Em complemento a essa simbiose adicionam e asseveram que

(...) ndo ha nenhuma diferenca entre o destino econémico e o proprio
homem. Todo o0 mundo é o que é sua fortuna, sua renda, sua posi¢ao,
suas chances. Na consciéncia dos homens, a mascara econémica e 0
gue esta debaixo dela coincidem nas minimas reguingas. Cada um
vale o que ganha, cada um ganha o que vale. Ele aprende o que ele é
através das vicissitudes de sua vida econ6mica. Ele ndo se conhece
de outro modo. Se a critica materialista da sociedade objetou outrora
ao idealismo que ndo é a consciéncia que determina o ser, mas € o ser
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gue determina a consciéncia, que a verdade sobre a sociedade néo
serd encontrada nas concepgdes idealistas que ela elaborou sobre si
mesma, mas em sua economia, a autoconsciéncia dos
contemporéneos acabou por rejeitar semelhante idealismo. Eles
julgam seu proprio eu segundo o valor de mercado e aprendem o que
sdo a partir do que se passa com eles na economia capitalista. (1985,
p. 197).

Nesse contexto de mundo administrado, em que o individuo e a sociedade
se veem enredados pela engenharia reinante, sendo considerados verdadeiras
pecas de uma maquinaria muito maior, geolocalizados e entendidos como artigo
da estrutura do capital, portanto mero meio de retroalimentacdo do complexo,
encontram-se aleijados de um dos maiores valores da humanidade: a liberdade.

Verdade que ha que de se questionar com profundidade e ampla reflexao
0 que se entende por liberdade e no que consiste. Sonho de muitos filésofos e
nao filésofos, de individuos e de povos, embora avangcos e compreensdes no
seu sentir, a liberdade pode e deve ser sempre questionada no que tange a
condicdo do homem e da humanidade. Hoje em dia, em que se assenta, qual a
sua dimensao, quais 0s anseios?

Os autores, preocupados com a imersdo do homem no mundo
administrado, nessa grande induastria cultural planetaria, desconfiam da
importancia e do sentimento de liberdade do individuo e da sociedade. Isso
ocorre porque, de forma talvez inconsciente, ou por simples comodidade,
possivelmente se tenha trocado a liberdade por outra alicergcada nas facilidades
provenientes dos bens de consumo e dos servi¢os colocados a disposicao pelo
capital. llusdo daqueles, ganhos deste!

Esse condicionamento a falta de consciéncia é meticulosamente
esculpido pelo sistema capitalista, quer seja o financeiro, o de mercado, quer
seja o de Estado, pois 0 que se busca séo as condutas humanas pré-moldadas
de acordo com o interesse do sistema vigente. O importante para o mundo
administrado é a massificacdo do ser humano, sendo a sua subjetividade
consciente algo pernicioso. Por outro lado, a subjetividade sem reflexdo e
passiva interessa significativamente ao sistema, visto que este se alimenta
seletivamente dessa subjetividade acritica em prol do todo sistémico. O individuo
subjetivamente massificado contribui de forma indelével ao social
estandartizado. Dessa feita, ambos alimentam e retroalimentam a maquinaria do

mundo administrado.
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Nessa projetada crise de subjetividade orquestrada pelo mundo
administrado em que vive o individuo totalizado, sua percepgédo sobre si proprio
e sobre a sociedade se tornam obscurecidas. O sistema tratou de enfraquecer o
individuo restringindo sua capacidade de reflexdo a fim de torna-lo um objeto,
um meio em que o sistema podera se valer para a perpetuacao do capital e do
status quo. Interessa mais o0 ser humano como massa de manobra politica,
cultural, produtiva e de consumo do que uma subjetividade verdadeira, propria
do ser humano, dotado de razédo. Perigoso se tornaria ao sistema um ser critico,
um ser que protagonizasse oposicoes, sentidos, direcdes e verdades.

Assim sendo, o individuo tendo sido paulatinamente enfraquecido em sua
subjetividade, passa a enxergar (e ndo a compreender) somente a realidade
apresentada e construida pelo sistema. Ja ndo mais raciocina; somente
reproduz.

E nesse sentido que Freitas explicita o pensamento de Adorno quando se
coloca diametralmente em oposi¢cdo ao mundo administrado e expde uma das

razdes da importancia da subjetividade para a compreensao do mundo, pois

Para Adorno, trata-se na verdade do oposto disso, pois a fraqueza
subjetiva de cada individuo somente pode ser superada com um maior
aprofundamento subjetivo, através de uma reflexao critica sobre o que
constitui a experiéncia que se faz de si mesmo e da realidade.
(FREITAS, 2009, p. 87).

Isso posto e conforme a interpretacdo do pensamento de Adorno por
Freitas, a mudanca da realidade s6é podera ocorrer quando o individuo retornar
a centralidade de si mesmo no mundo (talvez como queriam o0s renascentistas e
0S romanticos, que tanto exaltavam o homem — grifo nosso). A subjetividade
novamente esclarecida, critica, individual, adulta e comprometida consigo e com
0 social, mas nao apenas inserida no contexto e nos ditames do sistema, como
mera especulacdo do capital e do administrador soberbo, dominante e totalitario.

Redunda que nesse contexto e se referindo a obra Dialética do
esclarecimento, Freitas avanca no sentido de tentar compreender de forma mais
incisiva e contundente acerca da individualidade (subjetividade) resultante da
reificacdo. Dessa feita, ele reitera e refor¢ca a expresséao utilizada por Adorno e
Horkheimer quando define o termo Pseudoindividualidade como sendo: “(...)

condicao do individuo sistematicamente enganado quanto aquilo que o constitui
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como tal, na medida em que se apoia no consumo de imagens, Signos e
mercadorias culturais para ter a percepcéo (ilusoria) de algum status distintivo.”
(FREITAS, 2009, p. 96).

Assim sendo, a aludida pseudoindividualidade se torna um substrato da
reificacdo proporcionada e propalada pelo limitante mundo administrado.
Limitante, pois faz com que o ser humano ndo mais exercite a sua capacidade
de reflexdo e de entendimento, sorrateiramente o restringindo a uma atmosfera
de condicionamento. Seus anseios, valores e necessidades passam a ser
somente aqueles dirigidos pela maquina administrativa totalitaria. O individuo
passa a ficar alijado do raciocinio esclarecedor, sendo obumbrada a sua
condicdo de ser humano. Passa a ser considerada somente como mercadoria,
objeto para o mundo administrado. Sua subjetividade fica subsumida a
administragao, sendo a liberdade restrita e adestrada.

Desse modo, os fildsofos identificam e assinalam

Na inddstria, o individuo é ilusério ndo apenas por causa da
padronizacéo do modo de producéo. Ele s é tolerado na medida em
gue sua identidade incondicional com o universal esta fora de questao.
(...) 0 que domina é a pseudo-individualidade. O individual reduz-se a
capacidade do universal de marcar tdo integralmente o contingente que
ele possa ser conservado como o mesmo. (..) A pseudo-
individualidade é um pressuposto para compreender e tirar da tragédia
sua viruléncia: € s6 porque os individuos ndo sdo mais individuos, mas
sim meras encruzilhadas das tendéncias do universal, que € possivel
reintegra-los totalmente na universalidade. A cultura de massas revela
assim o cardcter ficticio que a forma do individuo (...). (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985, p. 144).

Com a fragilizacédo da subjetividade, vem a tona a modelada e planejada
pseudoindividualidade, como mostraram o0s pensadores. Sua existéncia
permanece vinculada aos ditames dos principios e concepc¢des engendrados e
delineados pela maquinaria. Seu esclarecimento normalizado e
institucionalizado desvirtuam a subjetividade e criam a falsa sensacédo de
liberdade.

Dessa feita, os filosofos, como que esquadrinhando essa liberdade
literalmente comprada pela (impostora) razao vigente, predizem e acautelam “A
ideia de que hoje importa mais conservar a liberdade, amplia-la e desdobré-Ia,
em vez de acelerar, ainda que indiretamente, a marcha em direcdo ao mundo
administrado.” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 10).
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Porém, como que perplexos com o desenrolar da Historia, maxime ao
tempo em que escrevem, e ndo somente a este, mas como que projetando as
suas preocupacoes, atentam para o uso da razédo e a sua pseudoliberdade, pois

administrada:

A razd@o contém enquanto ego transcendental supra-individual a ideia
de uma convivéncia baseada na liberdade, na qual os homens se
organizem como um sujeito universal e superem o conflito entre a
razao pura e a empirica na solidariedade consciente do todo. A Ideia
desse convivio representa a verdadeira universalidade, a Utopia. Mas
ao mesmo tempo, a razdo constitui a instancia do pensamento
calculador que prepara o mundo para os fins da autoconservagéo e
ndo conhece nenhuma outra funcdo sendo a de preparar o objeto a
partir de um mero material sensorial como material para a subjugacéo.
(...) O ser é intuido sob o aspecto da manipulagdo e da administracao.
Tudo, inclusive o individuo humano, para nao falar do animal, converte-
se num processo reiterdvel e substituivel, mero exemplo para os
modelos conceituais do sistema. (ADORNO e HORKHEIMER; 1985, p.
83).

Como que extrato da reflexdo acima, Adorno e Horkheimer denunciam
que a propalada razdo universal, tdo cara a Kant, converteu-se historicamente
em mera razao instrumental.

Depreende-se, entdo, que a propria razao se tornou opaca e oblitera o
sentido e o sentimento de liberdade. Tudo é ditado pelas contingéncias do
vigente estado obscurantista naquilo que este entende por razéo e liberdade
soberanamente concedidas pelo mundo administrado. O individuo € embretado
e direcionado a viver com e pelos valores da doutrina dos meios de producéo. Ai
reside a auséncia da reflexdo que possibilita a liberdade do ser, pois mal sabe
ele que estd condicionada a essa atmosfera de dominacdo. Sua razdo e
liberdade s&o controladas a fim de atender aos reclamos e imperativos do capital.

Embora parega num primeiro momento que o homem é considerado como
fim para o0 mundo administrado, entende-se que, em realidade, a ingeréncia do
sistema o recruta e o0 requer como meio. Isto porque o homem € o mero
instrumento para viabilizar o atingimento dos objetivos da administracdo. O
principal objeto de interesse do mundo administrado é a propria manutengéo e
perpetuacdo do sistema. Em complemento, o homem reduzido e fragilizado em
seu esclarecimento, porque adestrado para ser coisificado, apenas reprisa 0s

mandamentos desse mundo despaotico.
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E, por isso, os autores propdem-se a uma revisdo sobre a dialética do

esclarecimento.

3.1.2 A reificagcdo do homem

Nessa instrumentalizacdo para a manutencdo do mundo administrado,
para o atingimento de novas demandas e para a perpetuacao do sistema, chama
muita atencdo a utilizacdo do homem como intermédio da maquinaria, uma vez
que, segundo os autores, ela o reifica, o coisifical’. Pensa-se que seja importante
discorrer um pouco mais acerca dessas duas expressdes univitelinas. E
entende-se serem fundamentais, haja vista que as suas ocorréncias apeguenam
e desgastam o ser humano, bem ao oposto daquilo que acredita, inclina-se e se
propde a formacao, além de nada contribuirem para a desbarbarizacéo, pois séo
antiteses daquele que reflete livremente.

No contexto que se esta apresentando e discorrendo, a reificacdo ou
coisificacdo do homem atinge patamares de perplexidade. O homem, como
espécie, caracteriza-se pelo uso da razao e entende-se que se notabiliza e se
engrandece pela dimensao e valor que a aplica e vivencia. A sua coisificacao,
uma vez que é submetido ao mundo administrado, encontra-se diametralmente
oposta a liberdade, a reflexdo e a autonomia do individuo tdo apregoadas pela
formacéo.

Cré-se oportuno citar uma parte do trabalho de Freitas (apud
PECORARO, 2009) quando explicita o que é a reificacdo. Como o termo adotado
por Adorno e Horkneimer é muito profundo e abrangente, acredita-se que

sempre é oportuno trazer a colaboragdo de outros autores a fim de se ter um

17 Reificagéo ou coisificagdo séo utilizados como equivalentes pelos autores. Sdo termos muito
complexos e abrangentes, dificeis de serem exatamente definidos. O préprio dicionario de
Filosofia Abbagnano ndo possui essas palavras, porém, ao abordar a palavra Alienagéo (2007,
p. 26), que encontra proximidade com os termos, faz a adverténcia quanto ao emprego de
coisificagado. Cita que “Esse conceito puramente especulativo foi retomado por Marx nos seus
textos juvenis, para descrever a situacao do operario no regime capitalista. Segundo Marx, Hegel
cometeu o erro de confundir objetivacéo, que é o processo pelo qual o homem se coisifica, isto
€, exprime-se ou exterioriza-se na natureza através do trabalho, com a Alienacdo, que é o
processo pelo qual o homem se torna alheio a si, a ponto de ndo se reconhecer. Enquanto a
objetivagcdo nao € um mal ou uma condenacgao, por ser o tnico caminho pelo qual o homem pode
realizar a sua unidade com a natureza, a Alienacdo € o dano ou a condena¢do maior da
sociedade capitalista.
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melhor esclarecimento. Assim sendo, Freitas se refere ao termo da seguinte

maneira:

Reificacdo: processo e condicdo de elementos da vida humana,
principalmente a consciéncia, em que tudo se liga ao fluxo vital, como
0s sentimentos, sensibilidade, desejos, prazer etc., é desprezado em
prol da rigidez funcional do pensamento calculador ou da adaptacéo a
dindmica capitalista de valorizacdo dos meios em detrimento dos fins.
(FREITAS, 2009, p. 96).

Passa-se a compreender que a reificacdo ou coisificacdo € o oposto a
condicdo de se ser humano. Ela industrializa o0 homem e desconsidera as suas
faculdades naturais, impondo-lhe, restringindo e condicionando o seu livre
pensar e agir. Atraves de valores e processos, o reduz a mero objeto de interesse
do mundo administrado.

Submergido e hipooxigenado pela colossal estrutura gerencial do mundo
administrado, o homem se encontra subsumido ao contexto asfixiante dos
valores engendrados pela maquina reguladora. Dessa feita, ela proporciona sua
reificacdo. Assim sendo, o homem encontra o seu “natural valor” somente se

inserido no universo econdmico, como indicam os fildsofos

A naturalizagdo dos homens hoje em dia ndo é dissociavel do
progresso social. O aumento da produtividade econémica, que por um
lado produz as condi¢des para um mundo mais justo, confere por outro
lado ao aparelho técnico e aos grupos sociais que o controlam uma
superioridade imensa sobre o resto da populacdo. O individuo vé-se
completamente anulado em face dos poderes econémicos. Ao mesmo
tempo, estes elevam o poder da sociedade sobre a natureza a um nivel
jamais imaginado. Desaparecendo diante do aparelho a que serve, 0
individuo vé-se, ao mesmo tempo, melhor do que nunca provido por
ele. Numa situacao injusta, a impoténcia e a dirigibilidade da massa
aumentam com a quantidade de bens a ela destinados. A elevacéo do
padrao de vida das classes inferiores, materialmente consideravel e
socialmente lastimavel, reflete-se na difusé@o hipécrita do espirito. Sua
verdadeira aspiracdo €é a negacdo da reificacdo. Mas ele
necessariamente se esvai quando se vé concretizado em um bem
cultural e distribuido para fins de consumo. A enxurrada de
informacdes precisas e diversdes assépticas desperta e idiotiza as
pessoas ao mesmo tempo. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 14).

Para eles, a resultancia dessa miope visdo desagua na confirmagédo do
caos cultural em gque esta enredado o mundo, ao qual se recusam a aceitar. O
mundo passou a ter uma cultura administrada, visto que tudo, mormente o

(falacioso) esclarecimento estad assentado na racionalidade técnica (industrial).
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O todo fica obtemperado a industrializagdo, a técnica, inclusive, a arte, a qual
deveria ser um sagrado reduto da alta manifestagdo humana, mas que passa a
ser contida na racionalidade industrial.

Entende-se que a expressdo mundo administrado possua grande
amplitude e extensa interpretacdo. E de dificil determinacdo e delimitacdo o
termo utilizado pelos autores, constituindo grande desafio ao pesquisador, uma
vez que ela se refere as varias experiéncias e vivéncias humanas, situadas em
diversas dimensdes, tais como as culturais, religiosas, mercadologicas,
artisticas, cientificas etc., tanto nas ac6es planejadas como no cotidiano. Parece
que onde houver o humano, dentro do sistema vigente, ele estard sempre sob a
sombra do mundo administrado.

Nessa quase que onipresenca da administracdo do mundo segundo os
parametros tracados por uma engenharia de controle, Adorno e Horkheimer
(1985, p. 118) denunciam que “O mundo inteiro é for¢cado a passar pelo filtro da
industria cultural.”

Nesse raciocinar e sentir, intenta-se dissecar e minimamente separar (se
€ que possivel) a expressao empregada na corrente da cultura balizada e regida
pela técnica. Porém, de forma alternativa e complementar, compreender a priori
o conjunto de regulagcBes sob as quais 0 homem se prostra, ndo somente para a
producdo, mas para o modelo de poder no qual o afasta do esclarecimento.
Trata-se de um aspecto politico de poder e ndo somente politico de producéo.
Evidentemente que ambos os projetos politicos desembocam para um mesmo
fim: o empobrecimento do esclarecimento, objetivando o raciocinio (ou sua falta)
e 0 comportamento de massa.

Nesse ciclo de poder, em que o individuo se torna totalitariamente
regrado, tanto na vida privada como nas manifesta¢cdes culturais, de trabalho,
sociais, educacionais e das artes, acrescentando o advento da Tecnologia da
Informacédo, com seus aparelhos de multiuso, sua rapida expansao e conexao
planetaria, a informacéo altamente disponivel, a possibilidade de manifestacdes
instantaneas sem a devida e cautelosa analise, antecipando pensamentos e
condutas, refor¢a o viés do mundo técnica e politicamente administrado, fazendo
até mesmo do esclarecimento uma producdo em seérie, condenando o homem a

se esteriotipar.
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Isso tudo engendra uma corrente que se potencializa de maneira moto-
continua, pela falta do esclarecimento defendido pelos autores, colaborando com
0 caos social pela administracao totalizante, tanto no aspecto do poder como da
producéao.

Essa esteriotipia que arrasta o ser humano e a humanidade a
determinados padrbes de pensamentos, valores e comportamentos foi
devidamente regrada por um projeto politico e de producdo fortemente
encontrado no capitalismo (embora também em modelos opostos, talvez até
mesmo de forma mais severa) em que O regramento, como que maléfico
instrumento, notoriamente produz a falta de espaco e de oxigénio ao

esclarecimento, como citam

Para o positivismo que assumiu a magistratura da razdo esclarecida,
extravagar em mundos inteligiveis é ndo apenas proibido, mas é tido
como um palavreado sem sentido. (...) porque 0 pensamento
coisificado ndo pode sequer colocar a questdao. De bom grado o censor
positivista deixa passar o culto oficial, do mesmo modo que a arte,
como um dominio particular da atividade social nada tendo a ver com
0 conhecimento; mas a negacgéo que se apresenta ela prépria com a
pretenséo de ser conhecimento, jamais. Para a mentalidade cientifica,
o desinteresse do pensamento pela tarefa de preparar o factual, a
transgressao da esfera da realidade é desvario e autodestruigéo (...).
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 38).

3.1.3 Meditando sobre a formacéao

Conforme se estd apreciando no desenvolvimento deste trabalho, a
expertise de Adorno e Horkheimer concede elementos para estabelecer dialogos
e interlocugbes com estudo da modernidade e da contemporaneidade (por mais
ténue, fragil e incerta que seja a separacgéo dessas duas Eras, se € que existem
de fato) a partir dos escritos de ambos que se detinham mais em refletir sobre o
mundo Pos-Segunda Guerra Mundial, porém lancando olhares ao horizonte. A
partir desse momento, o enriquecimento deste estudo se fundamenta no
balanceamento entre esses autores, ora 0s citando em conjunto, ora em
separado. Tencionar-se-4& com a realidade hodierna a fim de se poder
compreender as questdes que envolvem a formacado e a barbarie, seio desta

elaboracao e avida por respostas.
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A renovacéo do convite a esses autores se faz no intento de aprofundar
0S contundentes questionamentos propostos acerca da realidade da formacéo
constantes neste capitulo, no qual esses intelectuais sado céntricos.

Assim sendo, ao citar esses dois fildsofos, entende-se pertinente - a guisa
e escopo de cogitacao - perscrutar aquilo que possa se tornar verossimil quanto
a raiz do entendimento sobre a existéncia temporal e qualitativa da formacao.

Nessa trajetoria, a formacdo recepcionou diversos entendimentos
filosoficos, mas também sofreu inUmeras pressfes para adequacado ou
submisséo a determinados modelos de poder, ndo sendo diferente no periodo
P6s-Segunda Guerra Mundial. Embora o espirito ufanista reinante, em que a
humanidade chocada e ferida com os nefastos acontecimentos parecia querer
respirar a atmosfera de liberdade, tolerancia e paz, viu-se aprisionada pelo
mundo administrado. A formacdo que a época talvez dispusesse de todos os
elementos e exemplos para finalmente se tornar concreta a sociedade, a
humanidade, acabou por sucumbir a engenharia modeladora por conta de um
novo ditador: o capital.

Dessa feita, a humanidade, mais uma vez, ndo viu se realizar o sonho dos
gregos, dos romanticos ou dos iluministas e de outros tantos fil6sofos. O homem,
com toda a sua potencialidade espiritual de realizacdo, foi deliberadamente
restringido e classificado como simples objeto de interesse do sistema. A
humanidade, com suas conquistas e anseios, foi simplesmente reduzida a
massa da abominosa especulacao.

Essa origem moderna impediu a formacéo de se tornar veridica. Possui
como um dos fatos geradores a massificagcdo do ser humano. O mundo
administrado transformou a Aufklarung em embuste das massas e armadilha
para o homem. Examinados detidamente os escritos pertencentes ao subtitulo
IndUstria cultural: o esclarecimento enquanto mistificacdo das massas
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 113) levam a compreender que um dos
objetivos da indUstria cultural é a dependéncia e a serviddao da humanidade. Essa
subserviéncia necessita de meios para tal atingimento. Uma das formas, talvez
a mais perversa porque de raiz, € a massificacdo do esclarecimento a que a
formacgéo também se submeteu e se tornou instrumento. N&o ha o que se falar
em formacéo se o préprio esclarecimento se encontra subordinado aos ditames

do mundo administrado.
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Sob esse enfoque, Adorno e Horkheimer escrevem com originalidade e

singularidade que

A unidade evidente do macrocosmo e do microcosmo demonstra para
0os homens o modelo de sua cultura: a falsa identidade do universal e
do particular. Sob o poder do monopdlio, toda cultura de massas é
idéntica, e seu esqueleto, a ossatura conceitual fabricada por aquele,
comeca a se delinear. (1985, p. 113).

Tendo em vista a massificacdo do homem, pois é utilizado como
instrumento do sistema, na origem de tal empreendimento esta a sua formacao,
gue ndo podera se traduzir em algo libertario ou transformador, mas algo
submisso, matrizado e moldado pelos interesses da maquinaria do capital. Nao
se pode falar sobre formacdo, mas somente na formacao inserida na cultura
industrial. N&o se pensa, apenas se reproduz padrdes e condicionamentos.

Diferentemente da verdadeira formacado, seu aprisionamento a indastria
cultural conduz ao entorpecimento e a perda da consciéncia critica, radicalmente
ao oposto do almejado pelo esclarecimento.

Para este estudo, evidente esta que o mundo administrado através da sua
industria cultural veda a formacdo de subjetividades autbnomas, livres,
independentes, criticas, conscientes e com poder de julgamento e de decisao.
Como consequéncia dessa (falsa) formacao, porque, de fato, ela é somente
técnica e massificante, o sujeito e a coletividade, por 6bvia extensao, tornam-se
incapazes de construir uma sociedade livre e democrética.

A maquinaria somente entende a formacdo a partir da matriz de seus
principios e de modo que ela se ocupe do atingimento dos seus fins. Dessa feita,
ndo ha que se falar e se entender por verdadeira a formagéo que esta subsumida
ao sistema, pois o homem se encontra alienado de uma viséo critica sobre si
mesmo e sobre o contexto de mundo em que habita.

Nesse sentido, é que Zuin, Pucci e Oliveira (2001), no livro Adorno: o
poder educativo do pensamento critico, trazem a seguinte reflexdo do autor:
“‘Devemos trabalhar contra essa inconsciéncia; devem o0s homens ser
dissuadidos de, carentes de reflexdo sobre si mesmos, atacarem uns aos outros.
A educacao so teria pleno sentido como educacéao para a auto-reflexao critica.”
(2001, p. 130-131).
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Nesse caso, 0 homem preso a um conjunto de valores fabricados pelo
capital se encontra tutelado pelo sistema. Essa situagéo tutelar protagonizada
pelo capital despaotico encontra perversa similaridade e se localiza quase que no
mesmo patamar ao significado do termo submissdo. Nessa teia de
apequenamento do homem via tutela ou submisséo, o capital também se faz
valer do regramento do mundo juridico para o atingimento de seus perversos
fins. O instituto da tutela, fundamentalmente, intenta e se destina tratar de todos
os tipos de relacfes existentes entre pessoas, quer naturais, quer juridicas, quer
privadas, quer publicas. Profunda e genealogicamente, ocupa-se das relacdes
de poder.

Assim, ha que se refletir muito sobre a situacédo atual que o homem e a
sociedade capitalista se encontram. Com a letargia que tomou conta das
pessoas, engendradas pela habil e articulada administracdo em troca de um
bem-estar, os individuos ja ndo mais se detém na autotutela com vistas ao seu
engrandecimento e a possuir um olhar critico do entorno proximal ou distal.
Encontram-se satisfeitos, quase que por encantamento, pelo que lhes oferece
de brilho o mundo tutelado. Enganados pelo mundo e por si mesmos, no
cotejamento entre o poder da autotutela e o da tutela do sistema, optam,
conscientemente ou ndo, por confortavelmente se deixarem levar pela
musculosa maquinaria que tudo ja previu e ja pré-determinou. A tutela asfixiante,
mas envolvente do mundo administrado, faz com que o individuo se olvide de
Seus maiores compromissos consigo mesmo e com a humanidade.

Como se esta discorrendo, o emprego do instituto da tutela ndo é somente
juridico, mas, inclusive, de interesse filosofico e genérico, tal sua possibilidade
de emprego em multiplos ambitos. Por conseguinte, para fixar o presente
raciocinio e posterior desenvergamento, faz-se prudente visualizar duas partes
que compdem a tutela: o tutor e o tutelado?®.

Aqui, insiste-se e persevera-se na importancia das definicdes coloquiais
e técnicas das expressoes. Isso se justifica pela préopria valia e status do que

representa e suas implicacbes. Em todas as expressoes, existe como entalhe

18 Por tutor, o Vocabulario Juridico de Placido e Silva (1990): do latim tutor (guarda, defensor,
tutor), juridicamente designa a pessoa, a quem se cometem os encargos da tutela imposta sobre
o0 menor de 21 anos nao emancipado, a quem falte os pais (1990, p. 428). Tutelado. De tutela, é
a expressado usada para o menor que esta sob tutela, isto é, possui no tutor o seu representante
legal, em substituicdo a seus pais (1990, p. 427).
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determinante a hipocondicdo do fato de ser menor ou desassistido. Na outra
banda, o poder do tutor.

Quando, finalmente, compreende-se que o homem é tutelado pelo mundo
administrado, avalia-se que recondita e discretamente a maquinaria do sistema
rotula e cataloga o homem como um ser tipicamente menor, sem capacidade de
se autorrepresentar ou de se autodeterminar. O sistema coisificante deseja
ocupar o lugar do homem, porque o tem ideologicamente como menor. Sob essa
premissa, oferece-lhe seu filosofismo. O homem pode ser livre na sua maneira
de pensar e nos seus valores, desde que embretado pela industria cultural. E
uma liberdade vegetativa.

Na visdo e ensinamentos de Adorno e Horkheimer o homem, mormente
nos dias atuais em que € considerado pelo mundo administrado como um
cidaddo-consumidor e se deixa tutelar por essa estufa capitalista que
proporciona confortos e prazeres, torna-se coisificado pelo consumo.
Subsumido, mas saciado, porém sempre enfastiado pelas novas oportunidades
de consumo, perde a consciéncia de si mesmo e ndo mais reflete criticamente.
Sob certo aspecto, eis, aqui, a morte do esclarecimento!

Assim, servical a administracdo, o homem necessita de um ser maior, de
capacidade, de poder, que o represente. Essa representacdo € completamente
instituida pelo mundo administrado, pela industria cultural. O sistema age como
0 grande administrador e submete todos ao seu poderio. Nesse sentido, a
formacao se apresenta como algoz do proprio homem, pois o diminui.

Frisa-se como imprescindivel versar que a tutela (conforme definicdo)
ocorre de pessoa (natural ou juridica) em relacdo a outra. Uma detentora de
poder e a outra assistida por esse poder. H4 uma relacdo explicita de cuidado e
zelo.

Ao ver e sentir do autor desta dissertacdo, ocorre que a tutela do mundo
administrado apresenta notdria e desavergonhadamente (no minimo) dois
movimentos: a tutela restritiva do homem e a tutela expansionista e até mesmo
desmedida do capital. O sistema comprime o0 homem o massificando ao zénite
para que o capital — verdadeiro escopo e sentido da sua tutela -, obtenha a
maxima autocracia soberana.

A reboque da busca que se fez em torno da palavra tutelado, deparou-se

com o relato de uma notavel passagem assente no Dicionario de Filosofia Nicola
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Abagnano. Alude o precioso fragmento relacionado a uma obra de Bacon,
denominada A Nova Atlantida, tdo mitica como a Atlantida ancestral. O inusitado
€ que essa obra emerge ao encontro da presente proposta de estudo em relacéo
ao mundo administrado, similarmente ao registro e as conjecturas de Adorno e
Horkheimer, quando comparam a resisténcia e estratégia do heroi Ulisses e de
seus companheiros a fim de ndo serem dominados pelo canto das sereias, hoje
representado, segundo os filésofos, pelo capital®.

Segundo o descrito no dicionario, depreende-se que Bacon, sem perder
de vista a Atlantida arquetipica, critica a sociedade a sua época, reconditamente
lhe alcunhando de Nova Atlantida. O tema da ciéncia, da técnica, da dominacéo
e da liberdade parecem fazer parte do enredo. O trecho em Abagnano se

apresenta desta maneira

ATLANTIDA. (...) Mais tarde, a A. afundou no mar e desapareceu,
tornando impraticavel e inexploravel o mar em que estava situada. A
Nova Atlantida &€ uma obra péstuma de Bacon, publicada em 1627. E
a descricdo de uma sociedade em que a ciéncia, posta a servi¢o das
necessidades humanas, descobriu ou vai descobrindo as técnicas
para fazer o homem dominar o universo. A Nova A. é, portanto, um
paraiso da técnica, onde séo levadas a perfeicdo as invencdes e as
descobertas de todo 0 mundo; tem o aspecto de um enorme laboratério
experimental, em que os habitantes procuram "estender os confins do
império humano a todas as coisas possiveis". Os deuses tutelares da
ilha sdo os grandes inventores de todos os paises e as reliquias
sagradas sdo os modelos das mais raras e importantes invencgoes.
(2007, p. 90).

Do excerto acima, por juizo e conveniéncia deste estudo, pincou-se as
palavras que se encontram grifadas. Ajuizou-se pertinente o0 modo como o autor
revela o uso que a Nova Atlantida faz da ciéncia e da técnica para a dominacéo,
0 que segue ao encontro do pensar frankfurtniano.

Acrescenta-se que a expressao deuses tutelares remetem a raciocinar e
a perquirir se os deuses da presente Era ndo seriam o mundo administrado, a
industria cultural e a maquinaria representando e trabalhando para um deus
maior, o capital? Somando-se a isso estdo os modelos, tdo importantes para as
respostas as metas exigidas pelo capital.

O deus capital necessita tutelar os homens através da ciéncia e da técnica

para dominar e determinar os valores e condutas para a sua propria

19 Ver trecho da obra Dialética do esclarecimento (1985, p. 43) e seguintes.
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sobrevivéncia. Poder-se-ia denominar de autotutela do capital. Assim sendo, n&o
h& margem para o homem pleno, somente para o culturalmente industrializado,
administrado e tutelado.

Nesse sentido, inclusive a formacédo se desonera do seu real significado
para se transmutar em vulgar instrumento do mundo do capital.

Assim sendo, distante e distintamente daquela formacao que pretende a
emancipacdo do homem, a formacado vigiada pela indastria cultural somente
permite sua sensorial ascensdo dentro dos experimentos que as forgas
produtivas do capital permitirem. De varias maneiras, ainda hoje, a formacéo
segue tutelada, pois 0 homem do novo milénio esta por demais envolvido hum
mundo altamente tecnoldgico, veloz, insensivel, racional e culturalmente
massificado.

Discorrendo sobre todos os pontos até aqui apresentados, julga-se
oportuno e por mérito questionar o papel esclarecedor da ciéncia perante a
formacdo (naquele milenar sentido da ascensdo do ser humano codnscio e
responsavel, pois esclarecido), desafortunadamente rumando ao mundo
administrado. Adorno e Horkheimer parecem chamar a atencdo no sentido de
que a humanidade estd ainda muito longe da elevac¢do do ser humano como
gueriam dos gregos aos educadores e pensadores da Era contemporanea.

Nessa esteira, quase que num tom de sentenca, prolatam

Com o abandono do pensamento — que, em sua figura coisificada como
matemdtica, maquina, organizacdo, se vinga dos homens dele
esquecidos — o esclarecimento abdicou de sua prépria realizacdo. Ao
disciplinar tudo o que é Unico e individual, ele permitiu que o todo nédo
compreendido se voltasse, enquanto dominag&o das coisas, contra 0
ser e a consciéncia dos homens. Mas uma verdadeira praxis
revolucionaria depende da intransigéncia da teoria em face da
inconsciéncia com que a sociedade deixa que o pensamento se
enrijeca. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 51).

hY

Assim, 0 processo técnico, trazendo esse conceito a atualidade, o
tecnicismo da ciéncia, da cultura e da propria razao, coisificou o sujeito, pois 0
alijou da consciéncia. A propria liberdade, tdo importante para o esclarecimento,
encontra-se vigiada. O pensamento critico, com toda sua ampla significacdo
geral, vem perdendo o sentido de existéncia, pois é pilhado pelo mundo
administrado, sob o viés econdmico e politico. Esse aparato de poder a tudo

engloba e sufoca. Por sua vez, nessa instrumentalizacéo, todo o espectro social
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€ conduzido no sentido de somente reproduzir os valores fabricados, afastando
qualquer criticidade.

Abordando esse processo sob duplo aspecto da escola e do mercado de
trabalho, a expulsdo do pensamento abrangente remete a coisificacdo do
homem. Assim, a idealizada formacéao voltada para a elevacéo do ser pode servir
apenas como meio do sistema administrado para alcancar seus objetivos, dentre
eles, a reducdo do pensamento e do préprio homem. A formacgéo, que deveria
propiciar a elevacdo e o exercicio constante da liberdade de pensamento,
fomentando o esclarecimento, fecha-se a clarificacdo e se reduz na
estratificacdo massiva da técnica (hoje, forte na tecnologia da informacéo e
computacédo). Disso, o individuo — inclusive aquele idealizado pela formacéo
como ser universal - se torna perfeita massa de manobra, pois 0 mundo
administrado utiliza o sentido universal de forma torpe ao universalizar o
pensamento. Assim, a formacao, alijada do esclarecimento, € cooptada pelo
universalismo da tecnologia e da padronizacdo. A apregoada universalizacdo do
ideal humano passa a ser a argamassa da outra universalizacdo: a do
pensamento universalmente padronizado. Dai decorre o embotamento do
esclarecimento, da cultura, dos valores e da arte. Tudo fica subordinado ao
mecanicismo tedérico de poder e de dominacdo. O agir e 0 pensar passam a ser
direcionados, embora a propalada liberdade de expresséo individual. Mas,
inclusive essas, se ndo esclarecidas, também séo apenas reflexos de padrdes,
embora a mistica e a plastica da supremacia da liberdade de ser e do
individualismo sem censuras. Todavia, sem esclarecimento, tornam-se falsos
pensares e sentires e tdo somente representantes dos subprodutos do mundo
administrado.

Da sala de aula dos jovens a vida adulta, vé-se questdes recorrentes em
termos da sociedade de controle que o mundo administrado imp&e. Nessa via, a
propria formagéo corre 0s seus riscos quando ndo raciocinada e inserida no
contexto amplo de formar, sendo empregada pelo sistema de poder apenas para
atender as demandas imediatas, somente como objeto quisto para determinado
fim; é a coisificagcdo do homem na escola e na sociedade. Essa obtusa visao
diminui o potencial humano, restringe-o e nao proporciona o0 almejado

esclarecimento.
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Na vida adulta, sendo especialmente no mercado de trabalho esse sentir
mais profundo, pois ai se encontra de forma mais evidente o sentido da producéo
e do exercicio de poderes, 0 homem esta submerso no mundo administrado.
Para esse, ndo h& espaco disponivel para a reflexdo libertaria, para o
esclarecimento. Isso somente ocorre de maneira muito transversa, quando o
pensar gera algum tipo de lucro, ganho ou poder. Contudo, isso ndo € o
esclarecimento, mas o proprio esclarecimento falsificado, pois serve ao sistema
universalizador de dominacgéo, e ndo ao humano?°.

Nesse brutal sentido € que os autores rechacam a dominacgéo capitalista
penhorando que “(...) o pensamento perdeu o elemento da reflexdo sobre si
mesmo, e hoje a maquinaria mutila os homens, mesmo quando os alimenta
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 48).”

Sustentaram os autores aquela época e poder-se-ia afirmar sem nenhum
constrangimento que nos dias que correm, que uma espécie de metamorfose
que transformou o mundo em industria (cf. ADORNO e HORKHEIMER, 1985,
p.48), com sua perspectiva totalizante universal, o que fez com que a
possibilidade da realizacéo social do pensamento seja reiteradamente negada
pelos dominadores como mera ideologia subversiva. Ela atenta contra as bases
da sufocante edificacdo industrializante do mundo que transforma o ser em
simples objeto, diferentemente do imperativo categoérico kantiano (cf. KANT,
1995), que prescreve que o ser racional nunca deve ser tratado meramente como
um meio, mas sempre como fim em si mesmo?L.

Entende-se que Kant alerta que o homem jamais poderia ser tratado

como simples meio ou objeto, seja por outro homem, pela sociedade, seja por

20 Traz-se como um dos varios exemplos da dominagéo pelo sistema o emblematico (trecho do)
texto de O Ultimo Discurso, do fime O Grande Ditador, de Charles Chaplin, que ja em 1940
apontava para o embotamento do esclarecimento. E interessante notar que o texto é
contemporéneo a época demarcada pelas reflexbes de Adorno e Horkheimer. Como que
pressagio, o filme estendeu essa visao do pds-guerra a atualidade: “O caminho da vida pode ser
0 da liberdade e da beleza, porém nos extraviamos. A cobica envenenou a alma dos homens...
levantou no mundo as muralhas do 6dio... e tem-nos feito marchar a passo de ganso para a
miséria e os morticinios. Criamos a época da velocidade, mas nos sentimos enclausurados
dentro dela. A maquina, que produz abundéancia, tem-nos deixado em pendria. Nossos
conhecimentos fizeram-nos céticos; nossa inteligéncia, empedernidos e cruéis. Pensamos em
demasia e sentimos bem pouco. Mais do que maquinas, precisamos de humanidade. Mais do
gue de inteligéncia, precisamos de afeigdo e dogura. Sem essas virtudes, a vida sera de violéncia
e tudo sera perdido. Nao sois maquina! Homens é que sois!”

21 Férmula do imperativo da moralidade, que torna palpavel a dignidade do ser humano: "Age de
tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua, como na pessoa de qualquer outro, sempre e
simultaneamente como fim e nunca simplesmente como meio" (KANT, 1995, p. 66).
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qualquer sistema. O homem deveria ser central a todas as preocupagdes e
planos. Nao deveria ser mero instrumento ou via para se atingir determinados
fins, mas ele préprio ser o fim maior de que todas as acdes deveriam se ocupar
e concentrar.

Infelizmente, vé-se que no mundo administrado o homem tornou-se refém
do sistema dominador capitalista, pois coisificado, tratado como objeto e tendo
sua propria formacdo inclinada aos desejos e objetivos desse mundo
administrado esta reduzido a simples meio para a manutencao e perpetuacao do
modelo reinante. O sistema ndo opera em razdo do homem o considerando
como ser pensante e digno, mas através dele, apenas o tratando como objeto
para a consumacao de seus proprios, duradouros e meticulosos fins. O mundo
administrado possui uma relacdo antropofagica com o homem, pois tanto no
aspecto mental como fisico se alimenta dele para sua manutencao.

Diferentemente do que propde Kant, se 0 homem estiver deslocado de si
mesmo, mas servir ao sistema despoético capitalista vigente através da
submissdo aos seus valores, 0 mundo administrado se rejubilara, visto que se

sustentara da cegueira humana.

3.1.4 Para além da Arte: a Filosofia e o livre pensar no mundo

administrado

Diante da subliminar governanca do mundo administrado em que o
complexo social se encontra alinhado, Adorno e Horkheimer trazem a tona a
depreciagdo da arte, pois também é tomada como objeto de arrestamento
industrial. Provavelmente uma das mais fortes expressées do espirito, da razao
e da sensibilidade humana, a arte similarmente ao que acontece com a liberdade
e a reflexdo se tornou objeto de poder da administracéo.

Pertinente a anotacao dos fildsofos (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p.

31) tem-se que

Com o progresso do esclarecimento, sé as obras de arte auténticas
conseguiram escapar a mera imitacao daquilo que, de um modo
qualquer, ja é. A antitese corrente da arte e da ciéncia, que as separa
como dominios culturais, a fim de torna-las administraveis
conjuntamente como dominios culturais, faz com que elas acabem por
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se confundirem como opostos exatos gracas as suas proprias
tendéncias.

E tal como ocorre com o individuo, “A arte da copiabilidade integral,
porém, entregou-se até mesmo em suas técnicas a ciéncia positivista. De facto,
ela retorna mais uma vez ao mundo, na duplicacédo ideoldgica, na reproducao
décil.” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 31).

Assim sendo,

De bom grado o censor positivista deixa passar o culto oficial, do
mesmo modo que a arte, como um dominio particular da atividade
social nada tendo a ver com o conhecimento; mas a negagéo que se
apresenta ela prépria com a pretensdo de ser conhecimento, jamais.
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 15).

Ha& muito que se refletir acerca dessa restricdo a arte. Jamais se havia
pensado que essa manifestacdo de espirito do ser humano, tdo pungente, tdo
grandiosa e, imaginado, tao livre de qualquer restricdo, pudesse estar sendo
controlada e manipulada pelo mundo administrado, fato que ndo fugiu aos olhos
e a critica dos atentos observadores trazidos para este estudo. Esse império
econdbmico baliza tudo, inclusive regra e subsumi a arte. Parece que nenhuma
esfera do conhecimento, das relagbes e das expressdes, em suma, da vida,
escapa do inexoravel ditame tecnicista. Nem mesmo a arte, que, nesse contexto
em que se encontra restringida, acabou por ser quase tédo coisificada como o

homem. Nesse sentido, Durant (1942) indica que

(...) o homem n&o pode tornar-se como fim a si préprio porque
enquanto ele seja 0 que a maioria dos humanos se fixou ou se demora
ndo consiste em mais do que um esbog¢o, um projeto, um programa.
(...) e diz-nos toda a grande arte moderna, que esse projeto e esse
programa tem todas as condicbes de fracassar. (...) Ora em que
medida nos da a arte a verdade? (...) entretanto, que a arte ndo pode
por si propria dar a verdade ao homem, mas um sentimento profundo
do que ele realmente esta sendo com todas as suas implicacdes
terrestres e com a impagavel sede do que Ihe escapa e ndo pode deixar
de buscar. Toda a arte existe para uma interpretacdo que lhe dé
sentido. E a ideia moderna de uma independéncia do estético, capaz,
por si sO, de constituir para o homem fim suficiente, é filha da mesma
tendéncia humanizante cuja dissolucao temos perante os olhos.
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Pensa-se conveniente nesse ponto rever, mesmo que de forma sucinta,
como é possivel compreender a arte ao prisma da Filosofia, que contrasta
vividamente com o entendimento reducionista do mundo administrado.

O trajeto deste estudo possibilita entender que sendo a arte a atividade
humana relacionada as manifestacbes de ordem estética, ela pode revelar
percepcoes, ideias, sentimentos e emocgdes. Podera haver talvez um hiato entre
a expressao do artista e daquele que a interpreta. Nao necessariamente devera
existir correspondéncia inequivoca e una acerca do revelado. Cré-se que o
interessante seja o0 despertar da sensibilidade e da compreenséo diante do
exposto. Nao pode ser algo padronizado, como deseja a gestao totalitaria. Ao
contrario, de bom alvedrio que seja livre, como deve ser o espirito humano. E
importante que sua interpretacédo estimule a consciéncia de mundo.

De certa forma, a arte se deteve e se esforcou em representar o homem,
a natureza ou o plano imaterial de forma a registrar a (des)importancia dessas
relacfes. Fundamentalmente € um ato reflexivo.

Por conseguinte, desde a mais remota expressdo de arte até os dias
atuais, ela possui o mister de cogitacdo, sendo o homem seu principal centro
artistico, quer representado, quer criticado, quer ausente, mas jamais
assujeitado, metamorfoseado ou convertido em produto mercantil.

A fim de posicionar os autores no complexo em questdo e como fruto
desses estudos, entende-se que Adorno e Horkheimer consideram que a arte
uma forma de conhecimento; consequentemente, traz em seu bojo a critica
social. Porém, duvidam que toda forma de expresséao artistica seja libertadora.
S&o céticos ao considerar tudo como arte. Denunciam que existe um tipo de arte
gue se prostra perante os interesses do capital, neutralizando qualquer
perspectiva de cognicdo. Nesse rol, também a arte que se destina somente ao
entretenimento ndo desempenha o papel de emancipacdo do sujeito. Visa
somente ao comércio, e nao a reflexdo. Assim, entendem que a arte sé podera
ser considerada quando vinculada a critica e a filosofia, com importancia e
dimenséo social. Isto se fundamenta no sentido de movimentar o homem e a
humanidade na constante resisténcia ao processo de dominacdo do mundo
administrado, do capital, que usurpa totalmente a sua autonomia. Como
decorrente da industria cultural, intentam elucidar que a arte tornou-se um objeto

de consumo das massas. Nao serve mais como um elemento ativo de reflexao,
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mas de carater passivo. Tornou-se um instrumento de dominio social e
despolitizou a sociedade.

Em acréscimo ao conceito de arte em Adorno e Horkheimer, aqui, sente-
se compelido por disciplina intelectual a abordar a estética na compreensao
desses filosofos. Eles fazem o ser humano compreender que a estética que
antes era expressiva, agora, tornou-se reprodutiva e repetitiva. De fato, ndo séo
mais fruto da criagcdo, mas encontram consagracdo nos modismos do consumo.
Se antes a estética poderia ser de valor duradouro, agora, converteu-se em valor
passageiro, efémero, sem a dimensédo historica ou temporal. A estética ndo
representa mais aguele conhecimento que reflete e se ocupa em desvendar a
realidade e alcancar a verdade; na contramao, converteu-se na dissimulacdo da
realidade e na confortavel e conveniente ilusdo. A estética se transmutou em
falsidade.

Assim sendo, considera-se que a arte também possa ser um instrumento
de critica e autocritica do proprio ser humano, uma vez que em diversas
oportunidades podera exprimir a sua condi¢ao social e natural como simbolo do
espirito humano.

Nesse singelo, porém, tenaz adejo, pode-se visualizar um pouco o lugar
da arte na trajetéria humana e se terrificar com o amplo espectro do seu
embotamento pelo mundo administrado, pois singra contrariamente ao seu
inerente valor. Constatou-se que, desde os tempos mais remotos, a arte possui
como um de seus valores a liberacéo do espirito e ndo seu aprisionamento como
deseja o mundo administrado. Encontrou-se grande mérito em Jaeger (2013, p.
62), pois remete diretamente a antiguidade grega e possibilita que o homem se
reposicione no presente a fim de ndo perder a relevancia e virtude da arte na

vida humana (dos primérdios a contemporaneidade)

(...) os valores mais elevados ganham, em geral, por meio da
expressao artistica, significado permanente e forca emocional capaz
de mover os homens. A arte tem um poder ilimitado de converséo
espiritual, € o que os gregos chamaram psykhagogia. S6 ela possui ao
mesmo tempo a validade universal e a plenitude imediata e viva, que
sdo as condicBes mais importantes da acdo educativa. Pela unido
dessas duas modalidades de acao espiritual, ela supera ao mesmo
tempo a vida real e a reflexao filosdfica.
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Aproveitando o ensejo da justaposicionada expressao — reflexéao filoséfica
-, sob o olhar do mundo administrado, a prépria Filosofia, que deveria
proporcionar a intensa e profunda reflexdo acerca desse mesmo mundo, foi
cooptada pela alta administracdo universal em nome do capital. No esteio da
liberdade e da ciéncia, em que a Filosofia, a seu turno, encontra guarida e
confere relevancia, além do valor em si e do bem que pode gerar a humanidade,
vé-se controlada pela engenharia administrativa. Dessa forma, liberdade e
ciéncia estao reduzidas pela manipulacédo da Filosofia cativa. Assim, 0s autores

fazem um chamamento em tom de protesto e delag&o:

Contrariamente a seus administradores, a filosofia representa, entre
outras coisas, 0 pensamento, na medida em que este ndo capitula
diante da divisdo de trabalho dominante e ndo aceita que esta lhe
prescreva suas tarefas. A ordem existente ndo compele os homens
unicamente pela forca fisica e pelos interesses materiais, mas pelo
poder superior da sugestédo. A filosofia ndo € sintese, ciéncia basica ou
ciéncia-cupula, mas o esforco de resistir a sugestao, a deciséo resoluta
pela liberdade intelectual e real. (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
227).

Denota-se a preocupacédo de Adorno e Horkheimer para que a Filosofia
resista e ndo seja utilizada pelo mundo administrado somente para os seus fins,
tendo em vista que ela sempre buscou a elevacdo do homem, evidenciada,
nessa obra dos filésofos, pelo esclarecimento. Nao obstante, eles alertam o
distanciamento do homem do elevado posto ao qual se destina(ria), através do

uso dirigido do intelecto acoplado ao mundo administrado. Dessa feita

No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o0 esclarecimento
tem perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo e de
investi-los na posi¢cdo de senhores. Mas a terra totalmente esclarecida
resplandece sob o signo de uma calamidade triunfal. O programa do
esclarecimento era o desencantamento do mundo. Sua meta era
dissolver os mitos e substituir a imaginacdo pelo saber. (...) Do mesmo
modo que esta a servigo de todos os fins da economia burguesa na
fabrica e no campo de batalha, assim também esté a disposicdo dos
empresarios, ndo importa sua origem. (...) A técnica é a esséncia desse
saber, que ndo visa conceitos e imagens, nem o prazer do
discernimento, mas o método, a utilizacdo do trabalho de outros, o
capital. (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 19).
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3.1.5 A barbérie culta

A partir desses referenciais e da sintese que foi feita acerca do mundo
administrado, em que se entendeu como vital enfatizar a preocupacéo deste
estudo - sede em que recaiu as suas energias - acerca do nefasto efeito dessa
peculiar engenharia que reifica 0 homem, transforma-o e o transmuta em objeto,
em produto, em coisa, viu-se que tais fatos podem, inclusive, ensejar a barbarie,
mesmo que tida e aceita mansamente como proprio da modernidade. Assim,
como ja se referiu anteriormente, a barbéarie culta, legalmente arquitetada,
erigida e matutada sobre a estratificacdo social, argumentada em cima de
saberes modernos universais, de elucubracdes mentais refinadas e altamente
sofisticadas, representa, no correr das manifestacbes, mesmo que sem
consciéncia disso, apenas um lugubre reflexo do mundo administrado. Por
vezes, reveste-se na perversa manifestacdo dos seus valores.

Na balanca de relacfes de poderes a harmonia social, parece existir certa
tensdo entre os homens mais e 0os menos aquinhoados, especialmente no
aspecto material. Ha um sensivel e velado conflito entre esses atores sociais,
porém todos inseridos no contexto e nos ditames do mundo administrado. O
capital, sob varias formas, contribui para a instituicdo da ordem social segregada.
Perante a administracdo, nada pode subverter essa engenharia. Nessa tessitura
da ordem social, a Lei possui papel fundamental na organizacéo. Decorre que a
Lei (aqui traduzida e representada como o ordenamento juridico que retrata o
momento civilizatério de uma determinada sociedade ou até mesmo da
humanidade) em verdade representa a barbarie cinzelada. Ela intenta proteger
0 convenientemente chamado equilibrio social. Caso isto seja colocado em
perigo, a Lei se apresenta com todo o seu império a fim de manter ou
reestabelecer a ordem vigente - a estratificacdo social -, tdo cara ao mundo
administrado. Mas isso nao se observa e se traduz somente no choque entre os
mais e menos favorecidos. Tem que ir para além dessa circunstancia: qualquer
tentativa que coloque em perigo a ordem estabelecida pelo império do capital,
gque represente ameaca a sua manutencao ou existéncia, podera ser alvo de
terrivel coacdo sistémica, pois todos sdo hipossuficientes em relacdo a

administracdo. Quando da ocorréncia da infima tentativa de inversdo ou
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ferimento ao modelo cristalizado nos valores de dominacéo e de submissao,

Adorno e Horkheimer assinalam que

Por isso, tudo o que dai resulta é natural: sua opressao, suas
violéncias, suas crueldades, suas tiranias, suas injusticas...sdo, pois,
puras como a mao que as gravou; e quando ele usa de todos os seus
direitos para oprimir o fraco, para despoja-lo, ndo faz sendo a coisa
mais natural do mundo... Nao tenhamos, pois, escripulos quanto ao
gue podemos tomar do fraco, pois ndo somos nos que cometemos o
crime, € a defesa ou a vinganca do fraco que caracteriza o crime.
Quando o fraco se defende, ele comete pois uma injusti¢a, a saber, a
injustica “de sair do caracter que a natureza imprimiu nele: ela criou-0
para ser escravo e pobre, ele ndo quer submeter-se a isso, eis ai sua
falta.” (1985, p. 96).

Dessa forma, o comportamento do homem e da sociedade é apenas
conduta estereotipada de um contexto maior: a do mundo administrado.
Limitando a capacidade do individuo e da coletividade em verdadeiramente
refletir, posto que subsumidos aos valores estandartizados, tdo somente
reverberam o contexto industrial em que estéo inseridos como mercancia. Nesse
processo de normatizacdo conjuntural, a fim de se autoafirmarem como
civilizados, e ndo barbaros, aventam o uso de algo maior que eles, algo
construido pela obtusa civilidade, algo ainda mais estandartizado, mas que
tomba sobre todos: a Lei.

Observando essa (caética) sociedade criada pelos ditos civilizados, a luta
entre os homens remete a Berthold Brecht (1973, p. 71), quando arrazoa, como
qgue numa peca juridica, mas filoséfica em esséncia que "Do rio que tudo arrasta,
diz-se que é violento. Mas ninguém chama violentas as margens que o
comprimem.”

Assim sendo, as tensdes sociais desembocam no uso civilizado da Lei,
mesmo que esta seja o resultado da barbarie refinada. O que ocorre com 0 uso
da técnica, inclusive nas relacdes sociais, € 0 esquecimento daquilo que pode
conduzir ao sofrimento originario da violéncia interior, s6 que constantemente
atualizada no contexto do mundo administrado. Deriva uma estranha forma de
relacdo entre os homens decorrentes da reificacdo: a fragilidade no convivio
social. O refinamento carreado pelos diversos institutos da nova ordem mundial,
seu aparato tecnoldgico e a instrumentalidade reinante se transformam em

mediadores das rela¢ces conflituosas. No entanto, sGo ao mesmo tempo origem
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e solucdo através da incorporacao dos modelos e dos processos coisificadores
da massacrante tecnificagdo a que se submetem os homens e a humanidade.
Assim sendo, tanto para prevenir como para resolver os conflitos, utiliza-se a Lei,
como apice civilizatério. Contudo, esta se encontra eivada de todo o contetdo
ideoldgico do mundo administrado.

Portanto, a essa fragilizacédo das relagdes, Adorno e Horkheimer deixam

claro que

Os homens se tornaram tdo radicalmente alienados uns dos outros e a
natureza que a Unica coisa que ainda sabem é: para que precisam uns
dos outros e 0 que se infligem mutuamente. Cada um é um fator, o
sujeito ou o0 objeto de uma pratica qualquer, algo com quem se conta
ou ndo se precisa mais contar. Neste mundo liberado da aparéncia, no
qual os homens depois da perda da reflexdo de novo se tornaram 0s
animais mais inteligentes, que subjugam o resto do universo, quando
ndo estdo se dilacerando entre si, respeitar o animal ndo € mais
considerado simplesmente como sentimentalismo, mas como uma
traicdo do progresso. (1985, p. 236).

O hodierno tensionamento existente no mundo, quer entre paises, quer
no seio das sociedades e nas relacdes privadas entre os homens, denuncia a
debilidade na compreensdo muatua e na resolucdo de conflitos através de
posturas menos tempestuosas. JA ndo causa mais estranhamento a animosa
tensdo cotidiana entre os homens, pois é tida como algo natural dentro do
convivio social. Tornou-se lugar comum todos os tipos de violéncia entre os
homens, visto que havendo algum dano posterior, estard a Lei para fazer os
devidos reparos. Isto € uma das formas que a barbarie culta conseguiu construir
a fim de tentar prevenir e, posteriormente, exemplar as mas condutas humanas.
A inflicdo e a dilaceragéo noticiadas pelo dueto de pensadores, bem como a
perda de reflexdo que aduzem, levam a crer que o homem ainda esteja muito
distante daquela utopica civilidade tdo apregoada pela milenar Filosofia (e pela
Educacao).

Ao se encaminhar para o final deste capitulo no qual se aborda de forma
contundente os estudos de Adorno e Horkheimer, obviamente sem esgotar o
assunto, questiona-se acerca do lugar que ocupa a educacao, especialmente a
formacdo pensada ha séculos como um expediente libertador do homem. Com

a devida vénia e complacéncia pelo uso jocoso e atrevido de certa recordacéo
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que conduz a distancia ao profundo pensar de Nietzsche??, pergunta-se aqui: no
mundo administrado, estad morta a formacao?

Se se entender que verdadeiramente ndo ha espaco para a liberdade de
pensar e que o homem abdica (in)conscientemente de sua condi¢do central em
prol do sistema gerenciado que o estima como objeto, a resposta se torna quase
uma sentenca: sim, sob esse aspecto, a formacao estd morta, embora possa
haver resisténcia®3!

E no aspecto de resisténcia e de ampla ideia, que se ressaltara e adotara,
aqgui, a posicao de Adorno quando em sua obra Educacdo e Emancipacéo trata
de maneira inconteste o papel da educagédo — como formacéao - frente a barbarie.
De forma concisa, o autor designa um capitulo inteiro para abordar tdo relevante
tema intitulando de A educacao contra a barbarie (2000, p. 155).

E ao dar vazdo a essa atmosfera de reflexdes, observa-se que, ja nas
primeiras linhas do capitulo, o autor deixa claro que entende que desbarbarizar
se tornou uma questdo urgente para a educacdo dos dias atuais. A grande
questdo é saber em que grau se podera valer efetivamente da educacao para
operar preventivamente a barbarie. O que o filésofo questiona é em que medida
a educacdo pode ser utilizada como instrumento decisivo para esse fim.
Perscrutando seus pensamentos, percebe-se que ele pondera sobre a evolucao
tecnoldgica que ndo serviu para aproximar os homens e que a propria formacéo
nao conseguiu corresponder ao melhor entendimento do conceito de civilizagao.
Em que pese todos 0s avancos sociais e cientificos, as pessoas ainda se
encontram subsumidas pela agressividade primitiva (ou impulso de destruicéo)
gue tensiona o cotidiano civilizatério. Dessa maneira, ele entende que visando
impedir o aumento das tensdes entre os homens, a educacgéo deveria rever seus
objetivos.

Adorno entende que o esforco em superar a barbarie € questédo decisiva
para a sobrevivéncia da humanidade. Em seu profundo pensar (e pesar) flexiona
sobre toda a concepc¢ao da atual educacdo em que os individuos séo levados a

simplesmente se adaptarem e se orientarem por objetivos impostos de forma

22 Obra de Friedrich W. Nietzsche, A gaia ciéncia. Aforismo 125 (2001, p. 148): — “Deus esta
morto! Deus continua morto! E n6és o matamos!”

23 Adorno, Educagéo e Emancipacao (2000, p. 56) “entéo a filosofia pode ser lida como sendo o
potencial de resisténcia por meio do préprio pensamento que o individuo opde a apropriacao
parva de conhecimentos”.
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dogmaética pelo sistema vigente. Entende que a questdo desbarbarizar ainda nédo
recebeu a devida atencdo por parte da educacao (desde o pds-guerra, em que
pesem seus acontecimentos), sendo que a humanidade ainda parece nao ter
compreendido essa importante questao e revela estar entrando num novo ciclo
de novéis barbéries. Sob certo aspecto, a propria educacdo no ambiente escolar
incentiva a barbarie na medida em que estimula a competicdo entre 0s
estudantes. Assim, parece querer antecipar, reproduzir e preparar os alunos
para a competicdo existente entre os homens na sociedade.

Nesse escopo, o de afastamento da barbarie, parece que a preocupacao
fundamental se manifesta na reflexdo de que se seria possivel formar os
individuos dentro e para os altos objetivos humanos de civilidade. Num mundo
gue convive com a barbarie ha milénios, seria isso factivel sem o rompimento
com o sistema vigente? Haveria reais possibilidades de tal mudancga? A isto,
Adorno, provocado, reponde a pergunta de

Becker - (...) "O que é possivel a educagéo?” sempre nos defrontamos
com o problema de até que ponto uma vontade consciente introduz
fatos na educacdo que, por sua vez, provocam indiretamente a
barbarie. Adorno - (...) Quando o problema da barbarie é colocado com
toda sua urgéncia e agudeza na educagéo, (...) entdo me inclinaria a
pensar que o simples fato de a questao da barbarie estar no centro da
consciéncia provocaria por si uma mudanga. (2000, p.157).

Pode-se reparar que Adorno reflete sobre o papel da educacao frente a
barbérie simplesmente iniciando pelo fato de colocar essa questdo como o centro
da discussédo. A partir dai, essa consciéncia poderia possivelmente ensejar as
mudancas tdo necesséarias a humanidade. O autor ainda refere que a
desbarbarizacdo ndo se encontra no plano de um elogio a moderac¢do, uma
restricdo das afei¢cbes fortes, e nem mesmo nos termos da eliminacdo da
agressao (ADORNO, 2000, p. 158). Assim sendo, acredita-se que o autor pense
na educacao como a possibilidade de se trabalhar a sublimacao dos instintos de
agressao, visando criar maior cooperacdo entre os homens, ou, em seu dizer
mais amplo, as tendéncias produtivas (ADORNO, 2000, p. 158).

Para além dos instintos primitivos do homem, Adorno entende existir uma
razao objetiva da barbarie que ele traduz como a faléncia da cultura, pois dividiu
0os homens. Alega que a divisdo mais importante perpetuada pela cultura foi a

separacdo do trabalho em fisico e intelectual, criando distingbes sociais e
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ressentimentos entre os homens. Essa apartagdo entre os homens acarretou
sua desagregacao, manifestada pela raiva (instinto primitivo) e como produto da
cultura instituida. Por principio, isso se constituiu de certa forma a imposicao da
barbarie alicercada na cultura. O autor traz a baila novamente a importancia do
esclarecimento no sentido conseguir perceber tal situacdo e propiciar uma
possivel transformacao cultural. Adorno confia na modificacdo da educacédo
potencializando forcas contra a barbarie, que como ja se disse € subjetiva e
objetivamente cultural, através de um sistema formativo que trabalhe esse
aspecto, destacando “Com a educacéao contra a barbarie no fundo (...) quero que
por meio do sistema educacional as pessoas comecem a ser inteiramente
tomadas pela aversao a violéncia fisica.” (2000, p. 165).

Nesses termos, o autor considera substancial a necessidade de se
repensar a educagdo. Para isso, como primeiro nexo fundamental de
sustentacao, teria a humanidade - mormente os filésofos e educadores - que
fazer o movimento de voltar a origem do que € esclarecimento e fazer com que
0 esclarecimento reflita em si mesmo, como abordado anteriormente nesta
dissertacdo. Entende-se que se a época em que Adorno fez as suas
consideracdes sobre a educacéo, hodiernamente ndo se esta em situa¢cao muito
deferente. Acredita-se haver certa imbricacdo entre a falta ou o fragil
esclarecimento em relacdo a educacdo. Essa comunhéo ocorre no sentido de
que se a sociedade esta presa ao conjunto de valores do sistema dominante, a
educacdo se encontra submergida e refém dos dogmatismos impostos pela
barbarie do mesmo sistema. Romper com essa intrincada trama de submisséo
seria a missao fundamental do esclarecimento para concretizar o desiderato da
educacdo em desbarbarizar.

A predisposicao a violéncia ou a qualquer forma de barbarie faz em termos
historicos entender que a humanidade sabe ainda muito pouco como lidar com
0S processos de socializagdo, dado existirem as questdes ligadas ao
primitivismo humano e as de ordem social. Evidentemente que uma
retroalimenta a outra, pois a origem esta no homem. Ha que se elaborar melhor
a compreensdo acerca da paradoxal socializacdo e da barbarie civilizatoria.
Adorno defende que se a educagéo conseguir colocar em pauta essa discussao
ter-se-a dado um passo inicial contra a barbarie.
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O paradoxo civilizatério que pendula entre a socializacdo e a barbarie
encontra respaldo, além da questdo do homem em si, no conceito de autoridade,
inclusive ao que se refere a formacédo dos educadores para esse fim (tanto a

reproducao do status quo, como a barbérie). Ao que Adorno se expressa

(...) a perpetuacéo da barbarie na educacéo é mediada essencialmente
pelo principio da autoridade, que se encontra nesta cultura ela propria.
A tolerancia frente as agressoes, (...) coOmo pressuposto para que as
agressfes renunciem a seu carater barbaro, pressup8e por sua vez a
rendncia ao comportamento autoritario e a formagédo de um superego
rigoroso, estavel e ao mesmo tempo exteriorizado. Por isto a
dissolugéo de qualquer tipo de autoridade néo esclarecida (...) constitui
um dos pressupostos mais importantes para uma desbarbarizagéo.
(2000, p. 166).

A referéncia a autoridade indicada pelo autor deixa claro que a educacéo
poderia servir como que um dos sustentaculos para a mudanca de cultura, porém
a questdo possui muito maior abrangéncia em termos de Gbices para esse fim,
pois, além da formacao dos professores estar contaminada pela reproducéo da
barbérie vigente, os pais, os dispositivos legais, a organiza¢ao social, ou seja, a
sociedade como um todo esta pautada nessa cultura. Desbarbarizar,
possivelmente come¢ando com a educacao, caso o esclarecimento se dé conta
disso, seria romper com as tensionadas estruturas construidas pela
humanidade. Esse € um grande desafio contemporaneo.

Trata-se, entdo, de se resistir e encontrar um meio entre as tensdes e se
colocar como ponto central a discusséo sobre a educacgéo. Nessas tensdes que
talvez ndo sejam facilmente sollveis, é que se encontra a razao e o epicentro do
debate sobre a formacao contemporanea. Nesse caldo em que cultura e ruptura
se fazem presentes e se confrontam azedamente, cita Adorno “Mas neste caso
a educacao também precisa trabalhar na direcdo dessa ruptura, tornando
consciente a propria ruptura em vez de procurar dissimula-la e assumir algum
ideal de totalidade ou tolice semelhante.” (2000, p. 154).

Possivelmente a formacdo podera encontrar alguns caminhos no auxilio
ao processo de desbarbarizacdo da humanidade na medida em que o
esclarecimento conseguir repensar sobre si mesmo e romper com 0 sistema
vigente. Como que unindo as pontas deste topico, ruptura e resisténcia se
tornam ingredientes fundamentais para que a educagdo possa reagir frente a

barbéarie contemporanea. Ainda que exista um numero reduzido de pessoas que
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efetivamente meditem sobre isso, repensar e reagir com toda a energia possivel
sobre o esclarecimento e sobre a educacdo pode trazer varios elementos de
vigor para que a educacdo seja baseada na contestacdo e na resisténcia a

barbarie primitiva e cultural.
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4 SENSIBILIDADE E DIALOGO

4.1 JEAN-JACQUES ROUSSEAU, SUA ANALISE DA SOCIEDADE
CIVILIZADA E DA CONDICAO DE NATUREZA E AS IMPLICACOES
EDUCACIONAIS

Ao abordar o lluminismo neste trabalho, encontrou-se uma profunda fonte
de pesquisa e de inspiracao concentradas na fundamental e marcante presenca
de Jean-Jacques Rousseau, uma vez que marcou a histéria do pensamento
humano de maneira irrefutavel. Verdadeiramente, lancar luz sobre a consciéncia
e a existéncia humana através do uso da razé&o foi o centro dessa revolucionaria
escola que acolhe o pensador genebrino com proeminéncia exponencial.

Nesse verdadeiro trottoir de estrelas luminosas sobre o tapete vermelho,
encontrou-se a emblematica figura de Rousseau, considerado o pai do
iluminismo francés, com sua monumental obra, que abrange a filosofia, a politica,
a economia e a educacao, na qual, aqui, fixar-se-do e se concentrardo 0s
esforcos do autor do presente estudo.

Rousseau reposiciona a condicdo humana sob o viés de um homem
racional e sensivel para poder viver de acordo com a sua natureza e nao
conforme os ditames de um corpo social adoentado pelas vicissitudes dos
vinculos de convivéncia marcados pelos formalismos e falsidades.

Dessa forma, no texto Virtude e Amor em Rousseau, Hermann ensina que
“‘Rousseau rompe com o vinculo considerado indissolavel entre a consciéncia
cultural, para dar lugar a relacédo entre natureza e ética, bem como revoluciona
0 modo de compreender o homem e sua relagdo com mundo.” (2013, p. 29).

A distancia temporal que separa o homem atual de Rousseau € atenuada
guando o assunto é a construcdo de uma nova realidade social, pautada na
sensibilidade do coragdo humano do que no racionalismo vigente. Ele
efetivamente luta no sentido de iluminar as consciéncias na busca da verdadeira
natureza humana, tao corrompida pela sociedade.

Tem consigo a eterna vigilancia ao coracdo humano (sua natureza) na
inclinagdo de que é reticente a razd8o que ndo possui como sustentaculo a
sensibilidade. Entende que a educacdo deva se preocupar com o estimulo ao

homem natural em franca oposicdo ao caminho do erro e do vicio no qual a
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sociedade encontra-se assentada, regrada e organizada no sistematico circulo
pervertido de poder, ambicé&o e vaidade, caracterizando um ambiente indspito ao
verdadeiro desenvolvimento do homem e, sob efeito reflexo, o da prépria
sociedade. Assevera que amor e virtude sdo inseparaveis. Reconstitui e reafirma
a formagdo do homem virtuoso através de uma nova ética e estética: a
verdadeira natureza humana, nédo aquela decorrente e forjada pela sociedade,
mas aquela interior que é capaz de revelar o melhor do ser humano e o conduzir
a sensibilidade, tdo importante para o sujeito como para a coletividade.
Reassentar a sociedade nos verdadeiros valores do homem natural e ndo no
artificioso ser criado pela coletividade moralmente degradada € um dos escopos
do critico pensador.

No desiderato entre o ser e a sociedade, nesses impulsos e tensoes, 0
filébsofo estrutura uma argumentacdo tedrica ao enfrentamento das ideias
vigentes de seu tempo. Atento e sagaz observador de seu tempo, em ampla
visdo, entedia que a maneira como 0 homem construiu e se serviu do progresso
civilizatorio deveria té-lo conduzido a superacdo dos preconceitos e da
ignorancia, mas, em (triste) realidade, afastou-o das origens, ou seja, do coracao
humano, das suas continentes raizes. O resultado disso, entre tantos outros,
foram a racionalizacdo e reducdo da vida, a producdo e a reproducdo de
desequilibrios, de ambiguidades e hipocrisias. Assim, conforme ele ensina, o
homem tornou-se estranho a si mesmo e comecou a tornar-se perceptivel o
estranhamento entre os outros, de seus semelhantes e da natureza. Em sua
subjetividade deturpada pelo social, o homem sente-se perdido, quer individual,
quer coletivamente. Nesse teatro social, ele se autovaloriza e se promove, mas
factual e concomitantemente, apequena-se e se amisera. No refagio das
ciéncias e das artes, 0 homem pensava e acreditava que estava 0 seu porto
seguro em termos de ascensao racional, mas como ressalta Hermann (2013, p.
31)

O desenvolvimento das ciéncias, das artes e do refinamento educativo,
projetados para 0 homem encontrar a si mesmo, voltou-se contra ele.
Nessa perspectiva, Rousseau combateu a ideia de que a sociedade é
o lugar de florescimento da verdadeira ciéncia e da renovagdo da
existéncia politica e social, como queriam os enciclopedistas. Essa
tese ja estava presente no Discurso sobre as ciéncias e as artes, em
que o filésofo formulou uma resposta negativa a pergunta tipicamente
setecentista formulada pela Academia de Dijon - O restabelecimento
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das ciéncias e das artes tera contribuido para aprimorar os costumes?
No momento em que o lluminismo dominou a vida intelectual e politica
do século 18, Rousseau apresentou um nao diferente e atribuiu mais
importancia a moral que a razéo. (...) O ataque frontal a sociedade de
seu tempo teve como pressuposto a possibilidade de construcéo de
uma sociabilidade voltada para valores publicos. Uma proposta de
pensar a sociedade a partir do individuo, pois os problemas sociais e
psicolégicos do individuo resultam de suas préprias acdes.

Inicialmente pedindo certa escusa, pois corre-se o risco de utilizar de mero
cliché num trabalho académico, mas devido a humilde afronta a que ira aqui se
referir, que consiste em discordar do mestre genebrino, quando este apontou
para a incompatibilidade entre a ciéncia e a virtude, pensa-se que a mesma
ciéncia que mata é a que salva (este € o cliché). Esse uso pode ser balizado ou
nao pelas virtudes humanas. Nesse aspecto, o das virtudes é que se confere o
uso da ciéncia que nobilita ou degrada e desacredita a existéncia humana. Por
isso, entende-se, neste trabalho, que ndo sdo incompativeis, mas, talvez, no
maximo, paradoxais (adiante se explicarda melhor o emprego deste termo).
Compreende-se que a ciéncia sem a virtude podera se revelar num campo feértil
em que se assentard a barbarie. Embora tenha criado um simples exercicio
dialético a fim de adentrar ao espirito do escrito, aqui, pensa-se reatar relacées
de entendimento com o mestre, pois virtude e ciéncia podem e devem operar e
coexistir articuladas.

Acredita-se que a interpretacdo acerca desses novos vinculos e relacdes
que poderdo ser criados através de valores publicos citados por Rousseau vao
diretamente ao encontro do objeto deste estudo, haja vista que as distensfes
entre civilidade e barbarie guardam em si algo paradoxal, porque muito embora
o homem civilizado, por extenséo a civilizagdo, ndo deseja a barbarie e trabalha
no sentido de supera-la ou até mesmo extingui-la, ela reside recéndita e no
intimo do proprio homem. Portanto, habita e se manifesta furtivamente nesse
duplo existencial, coexiste no mesmo tempo e espago do civilizado e,
fundamentalmente, apesar de querer livrar-se disso, Ihe é inerente, faz coro a
humanidade e persevera em si (e por si), sendo paradoxal e intrinsecamente a
propria conditio hominum. Como se vera adiante, de forma a reforcar o
presentemente pronunciado, a barbérie ndo estd somente na sociedade ou no

outro, mas marcadamente dentro do ser humano.
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Oportunizando e acolhendo esses escritos de Hermann, em que entram
em cena institutos aparentemente opostos como os da ciéncia e da virtude,
consciéncia moral e cultural, para oportunizar natureza e ética, reflete-se que
Rousseau, em que pese nem sequer ter utilizado a palavra barbarie no sentido
e abrangéncia a que se inclina neste trabalho, mas, através de sua reflexdo
sobre o ser, a sociedade e a ciéncia, denuncia a forma errante como a razéo
insensivel conduz a moral e 0os costumes sociais e a perda de percepc¢éo do
homem pelo préprio homem. Entende-se que para ele, a razdo desprovida de
moral ndo cumpriu o seu papel de dignificar a humanidade. Pensa-se que
embora ele ndo se detenha em abordar textualmente a palavra barbarie, quando
analisa e propde a possibilidade de construcdo de uma sociedade voltada para
valores publicos (desconstrucdo de condutas indesejaveis e o estabelecimento
de sadias), possa-se utilizar e interpretar como um embrido, como as primeiras
luzes jogadas sobre a prevencao e o afastamento da barbarie contemporéanea.

Aspirando a concretizacdo das verdadeiras mudancas na sociedade
através da volta a origem do homem, a sua natureza, o fildsofo escreveu varias
e extensas obras sobre o tema, sempre de forma inovadora e instigante,
abordando varios angulos, matizes e posicionamentos. A titulo exemplar, faz-se
referéncia aos livros Emilio ou da Educacao (originalmente publicado em 1761)
e Julia ou a Nova Heloisa (do mesmo ano). Cabe esclarecer que néo se fez, para
este trabalho, estudo direto sobre este Ultimo por indisponibilidade de acesso ao
texto traduzido, no entanto abordou-se alguns topicos de interesse, segundo o
gue se depreendeu dos comentarios de Hermann. Essas obras magnanimas no
sentido de pensar na formac&o do homem, ndo sé isso, mas de um novo homem,
e essa disposicao, essa reorientacao, produziria novos e promissores efeitos na
sociedade que acabaria por romper com 0s modelos vigentes e com o0s
direcionamentos do clero, perversos para o individuo e para a coletividade. Elas
auxiliam o homem a compreender a época e lhe da elementos-chave para
descortinar o idedrio de Rousseau na construgdo de uma nova mentalidade, da
interioridade e da espontaneidade oriundas da natureza (quase que apagada
pelas convencgdes sociais e ordens vigentes), convergindo para algo um pouco
olvidado, quase desvanecido, que é elevagcdo do ser pela razdo alicercada na
sensibilidade. Nem sO razdo; nem s sensibilidade; mas ambas na nova

construcdo e constituicado do individuo.
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Especialmente o primeiro livro ensejou uma quantidade muito grande de
correspondéncias entre o autor e o publico leitor. Rousseau captou o sentimento
gravado nessas cartas e entendeu a mudanca que as pessoas queriam, para Si
e para a sociedade, tdo dogmatizada e amaneirada?*. Esse descentramento da
natureza do homem em prol da educacgéo, costumes, moral e valores alicergcados
na sociedade constituiam-se na origem de todos os vicios. Romper com esse
vicio era mister, era a pretensdo perseguida por Rousseau para que o homem
pudesse crescer e desenvolver-se a partir de si, com 0s valores da natureza
humana, tdo amnésicos e relegados ao segundo plano pelas convencgoes.
Assim, essa naturalistica fonte, aliada a razdo e a sensibilidade, conduziria o
homem a amar a humanidade, muito diferente do que ocorria, pois, a época,
segundo o autor, 0 que se aprendia, sobretudo nas grandes sociedades, era
odiar os homens. Voltar-se ao estado natural incorruptivel, ndo se deixando
influenciar pela sociedade moralmente improba, é onde repousa a virtude
rousseauniana.

A educacdo sempre encontra grande arcabouco e valor para e no filosofo.
Nesse primeiro livro, 0 menino Emilio, que metaforicamente representa toda a
humanidade, é uma espécie de laboratério e um devir em que o trabalho
educativo exercido sobre ele se encontra na natureza, pois ndo esta inclinado a
sociedade, adepto, cooptado e direcionado para cumprir papéis e reproduzir 0s
ja desgastados valores, mas em proveito a ele proprio e da sua formacdo como
homem, no mais amplo sentido da palavra. O filésofo entdo questiona severa e

até mesmo ironicamente a educacéo da época

Os homens ndo devem ser instruidos pela metade. Se devem
permanecer no erro, por que nao deixa-los na ignorancia? Para que
servem tantas escolas e universidades se ndo ensinam nada do que
importa saber? Qual €, entéo, o objetivo de vossos colégios, de vossas
academias, de tantas fundacdes eruditas? E dar ao povo gato por
lebre, perverter antecipadamente sua razdo e impedi-la de chegar a
verdade? Professor de mentiras, é para engané-lo que finges instrui-
lo, e, como salteadores que colocam lanternas sobre os recifes, vis 0s
iluminais para perdé-los. (ROUSSEAU APUD HERMANN, 2005, p. 79).

Essa citacdo reforca o amago e o intento desta dissertacéo, visto que é

compreensivel em Rousseau que as escolas (ainda hoje) sdo apenas locais

24 Expressao retirada do livro Nicolau e Alexandra, O Relato Classico da Queda da Dinastia
Romanov, p. 222, 2014.
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onde ocorrem repeticdes daquilo que € a sociedade e ndo um local onde se
possa efetivamente pensar para se chegar a verdade (ou as verdades). Acredita-
se que, ainda hoje, passados quase 300 anos desse livro, em grande parte das
escolas contemporaneas, de certa forma, continuam a reproduzir esse modelo.
Encontra-se na propria histéria os elementos comprobatorios de que o homem
foi privado de viver de acordo com a sua natureza. E muito dificil se conceituar
0 gque seja a verdade posta por Rousseau, mas acredita-se, seguindo a ideia do
mestre, que o desenvolvimento ativo e livre das capacidades naturais, € nao
aguelas impostas pela educacao formal curricular das escolas e as informais
pela sociedade, resultarda num processo, numa caminhada de autoformacéo em
direcéo a plenitude da personalidade (por mais dificil que seja conceituar o que
isso seja) e na formacdo de homens livres e virtuosos. Voltar-se a natureza
humana para o pleno desenvolvimento: aqui se encontram a raz&do e a
sensibilidade. Para o autor deste trabalho, ndo se trata de ensinar a pensar, pois
isso € uma outra forma de conduc¢éo, mas oportunizar o pensamento, a reflexao,
sem formulas prontas, tanto para o(s) caminho(s) como para o(s) resultado(s)
disso.

Também encontrou-se grande parte da dicotdmica existéncia humana,
entre civilizacdo e barbarie, ciéncia e sociedade, forte apelo a volta das virtudes
naturais do homem em que Rousseau questiona, denuncia e aprofunda seus
estudos na obra Discurso sobre as ciéncias e as artes. Sem utilizar a palavra
barbarie no sentido que se deu a esse texto, mas com grande maestria (0 que
ndo poderia ser diferente), delineia a derrocada da humanidade observando a

trajetéria do homem natural ao homem culto

Onde néo existe nenhum efeito, ndo h4 causa a procurar: mas aqui o
efeito € certo, a depravacdo é real; e nossas almas se foram
corrompendo a medida que nossas ciéncias e nossas artes avancaram
para a perfeicdo. (...) Viu-se a virtude ocultar-se a medida que sua luz
se elevava no horizonte, e 0 mesmo fenémeno observou-se em todos
0s tempos e em todos os lugares. (1995, p. 213).

Assim, pode-se perceber que o fildsofo estabelece uma espécie de nexo
causal entre a utilizacdo que o homem fez e faz das ciéncias em todos 0s
tempos, tanto do passado e que ainda possivelmente perduram, pois se de um

lado o homem rejubila-se de sua civilidade, do outro, cria atmosferas sociais em
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que as virtudes sdo condenadas ao ostracismo, dado ao caréater falso dessas
relagbes, que atendem, no fundo, somente as relagbes de poder, de interesses
e de convencdes sociais. A propria arte?®, que poderia ter conduzido o homem a
uma maior compreensao, ficou de tal forma refém das convencgdes viciadas e
dissimuladas, que o ser racional, mas também sensivel, ocupou lugar subjacente
ao ser bonifrate embotado por tais convencbes. A tdo propalada civilidade
humana, ainda mais naqueles ultimos séculos de esplendor e jubilo do Estado
Francés®®, era ofuscada por formalismos cerimoniosos, hipocrisias e
conveniéncias que impediam que as virtudes (tdo) humanas, porque naturais, ao
entendimento do autor, aflorassem em prol da elevacdo do individuo, pois eram
subsumidas ao coletivo enfastioso.

Ainda na antiga concepcao acerca da barbéarie, compreendendo-se essa
como a caracteristica do outro, do estrangeiro, do estranho a patria, o filésofo,

agindo agora como historiador, relata que

A Europa havia recaido na barbarie das primeiras idades. Os povos
desta parte do mundo, hoje tdo esclarecidos, viviam ha poucos
séculos, num estado pior que a ignorancia (...). Era preciso uma
revolucdo para conduzir os homens ao senso comum: ela veio enfim
do lado de onde menos se a esperava. Foi o estupido mugulmano, foi
eterno flagelo das letras que o fez renascer. (...) Breve as ciéncias
seguiram as letras: a arte de escrever acrescentou-se a arte de pensar,
gradacdo que parece bastante estranha, e que é talvez bastante
natural. (ROUSSEAU, 1995, p. 210).

Entende-se, aqui, que Rousseau era um homem de muitas patrias, muitos
sitios e lugares, um homem com visdo planetaria atemporal. A ele néo
interessava censurar outros povos, pois ali mesmo na Europa, especialmente
dans le pays de la fleur de lys, possuia todo o material necesséario as suas
investigacdes e alfinetadas. Nota-se no argumento acima a ancia percepcao da
oposicao entre civilizacdo e barbarie: uma representa o esclarecido europeu que
um dia habitou o horrendo mundo da barbarie e teve suas recaidas, mas que
alcancou a civilidade através do esclarecimento, do aclaramento; e na posicéo

antagbnica o estulto maometano. Entretanto, aqui, ha que se ter um certo

25 Se refere as artes liberais. Consideradas os temas essenciais para a pessoa livre. Eram
compostas por trivium (a légica ou a dialética, a gramatica e a retérica) e o quadrivium (a
aritmética, a musica, a geometria e a astronomia).

26 Referenciado a monarquia, ao clero e ao poderio militar a época, sem citar a critica situacéo
socioecondmica da grande maioria da populacao, pois nao é objeto deste estudo.
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cuidado, uma vez que, Rousseau, tendo em vista a sua compreenséo de mundo
e que estava mais interessado em denunciar os vicios da sociedade com a qual
convivia, verdadeiramente quando utiliza a palavra estupido para caracterizar um
povo estranho ao seu, por pressuposto barbaro, ironicamente deseja criticar a
sociedade dita civilizada, ou seja, a francesa e a europeia.

No decorrer dos tempos, segundo 0 que depreende-se dos fundamentos
da manifestacédo, as letras, vindas do estrangeiro torpe, foram o amalgama para
0 avanco das ciéncias, as quais a Europa soube valer-se e ascendeu a
civilizacdo, supostamente mais do que qualquer outro povo (entrelinhas). Mas
Rousseau faz vigilia ao malsinar o mal-uso das ciéncias e das artes
conspurcadas pelo aviltamento das virtudes impostas pela sociedade. Eis a co-
sede da ironia.

Recorrendo ao Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens — mais uma nitida particularizacdo de sua
genialidade, pois também alcanca a condi¢do acrénica -, parece que o filosofo
faz sutil inclinacdo a barbarie (sem utilizar-se deste teor), dirigindo-se ao cerne

do humano erudito e do social culto, quando sopesa

(...) se ha mais vicios entre os homens civilizados, ou se suas virtudes
Ihes sdo mais vantajosas que os vicios que lhes sao funestos, ou ainda
se o0 progresso de seus conhecimentos constitui suficiente
compensacdo aos males que se fazem reciprocamente, a medida que
se instruem a respeito do bem que se deveriam fazer (...).
(ROUSSEAU, 1995, p. 164).

Aqui, numa interpretacdo personalissima stricto sensu compreende-se
gque a citacdo nao se orienta somente em relacdo ao aloctone, ao de fora do
liame no dizer dos romanos, mas, fundamentalmente ao préprio risco de
decadéncia que encontra a civilizagdo autoconsiderada em relacdo a prépria
barbéarie, que ja era motivo de preocupacdo do império da Lupa Capitolina.
Novamente o autor expde a situacdo em que 0 homem se encontra nesse eterno
conflito entre os vicios e as virtudes, embora toda a sua civilidade. Deixa
subterraneo o guestionamento por qual caminho que esta rumando o homem e
a sociedade civilizada, em que pese todo o arcabouco de conhecimentos que
adquiriu, nesse cotejamento entre o brio e a eiva. Que (ambos) reflitam sobre

essa contrariedade.
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De volta ao Contrato Social, para a teoria juridica contemporanea,
também inspirada e construida no pensamento de Rousseau, assevera que sao
imprescindiveis as concepc¢des e as relacdes claras de Estado e de cidaddo. Na
obra, em que objeta as relacdes de poder e a moralidade publica, cria cenarios
altamente reflexivos acerca dessas relagbes propondo um pacto social em
direcdo a uma maior e verdadeira civilidade. O pacto, que tem origem no
individuo, transveste-se no coletivo em prol desse mesmo e ndo conforme a
moralidade carcomida asfixiante das relacfes de poder presentes na sociedade
e no soberano (aqui entendendo-se como o Estado). Nesse luminar pacto
politico que principia no individual e segue em direcdo ao coletivo, importa
examinar sua envergadura que reestrutura da vida social e cidada (relacdo com
os Poderes), sem descurar da pessoa, forte na citacdo em que “Cada um de nos
pde em comum sua pessoa e toda a sua autoridade, sob o supremo comando
da vontade geral, e recebemos em conjunto cada membro como parte indivisivel
do todo.” (ROUSSEAU, 1995, p. 31).

Essa coalizdo social em busca de vinculos mais proporcionais com a
Administracdo Governamental em relagdo a pessoa e a sociedade, e,
especialmente, essa consigo mesma, poderdo conduzir a um estado mais justo
e humanizado, distintos da ideia de barbérie sustentada até entéo, pois qualquer
situacdo de desigualdade, haja vista que seu substrato podera desembocar em
situacOes extremamente tensas ou degradantes, sob certo aspecto, poderéo ser
caracterizadas como uma situacao de barbéarie.

Flexionados sobre o pacto proposto, que inclusive induz a pensar acerca
do dinamismo e das modificacées da natureza humana, dado o engajamento
coletivo proposto, enseja a autorreflexdo do que o homem é individual e
coletivamente considerado, situando-o em relacéo a barbéarie. Essa espécie de
corrupcdo moral, que é a barbarie, acompanha a pendular ascensédo e
decadéncia histérica da humanidade.

Nesse contexto, o autor preenche de ensinamentos com sua estupenda
contribuicdo na area da filosofia politica e faz seu leitor meditar acerca da
imemorial problematica que envolve a existéncia humana acerca da civilizagao

e da barbarie sob a luz da formagcéo.
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4.2 AS CONTRIBUICOES DE GADAMER

Em sequéncia e complemento aos escritos desenvolvidos até o presente
momento, traz-se o reforco e o subsidio de Gadamer. Esse filésofo
contemporaneo atribui grande mérito a dimensdao histoérica do ser humano, em
que a tradicdo ocupa destacado lugar. Confere expressivo crédito a experiéncia
— em que o jogo adquire grande relevancia -, a abertura, a pluralidade e a
diferenca, e, entendido como vital a esta dissertacdo, o dialogo. Pensa-se que
ao se apropriar desses conceitos, eles poderdo desencadear consistentes e
profundos indicativos acerca da formacdo em oposicao a barbarie.

Faz-se a ressalva de que embora harménica e equilibradamente
contracenem importantes conceitos-chave, concentrar-se-4 o presente estudo
no didlogo como eixo fundamental e de especial relevo desta pesquisa, embora
estruturalmente se utilizard desses conceitos de forma coadjuvante para
fundamenta-lo.

N&do bastasse sua intensa formacdo académica e cultural, além da
profundidade de seus escritos, Gadamer possui a seu favor a longevidade e a
peculiaridade de ter se mantido extremamente ativo durante toda a sua vida.
Acentua-se isso especialmente quando de seu centenario de existéncia. Sua
extensa vida e obra fazem o homem refletir mormente sobre autoridade da
experiéncia e da consciéncia historica.

Nesse caminho, o filésofo pretende demonstrar a importancia da
experiéncia hermenéutica para a compreensao do mundo. Sob sua 6tica, viver
a experiéncia humana €é o fato de constantemente ressignifica-la
ontologicamente. Isso ocorre de maneira intersubjetiva através da linguagem.

Para o pensador, a experiéncia transforma o saber. Quem experimenta,
se torna consciente de sua experiéncia. Porém, de acordo com o que se
depreendeu dos seus ensinamentos, por vezes, a ciéncia atua para objetivar a
experiéncia e afastar-se do momento histérico. Isso esta posto em oposi¢cao a
compreensao do autor, que fundamenta que a experiéncia esta irmanada com a
consciéncia historica.

A compreenséo de si e do mundo sédo fundamentais, pois a compreensao
nao vem depois da vida, mas permeia todos os momentos. Interpretar-se e

interpretar o mundo sao pontos relevantes para a compreensdo gadameriana. A
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ciéncia criou momentos e campos para conhecer, para estudar e compreender.
O homem experiente ndo divide 0os tempos ou espacos, porque esta ou deveria
estar aberto a todos os saberes da vida. Assim, vinculada a ontologia e a
linguagem, compreender € uma atitude anterior ao conhecimento cientifico.

E interessante e instigante o sincronismo dos conceitos trabalhados por
Gadamer de forma a se desencadearem, ajustarem-se e se complementarem no
mister da compreensado hermenéutica.

Dentre os conceitos harmonicamente concatenados pelo fildsofo se
encontra o jogo. O lugar do jogo para Gadamer se inclina em conferir e
proporcionar profunda énfase a sua analise, deixando claro o contexto em que o
situa e o elucida. Apesar de esse conceito ser fundamentado na estética, néo se
abordard tal questdo sob essa 6tica. Buscou-se maior profundidade sobre o jogo
a fim de que seja de proveito e ambientado no contexto do objeto central desta
dissertacéo.

No entanto, o centenario fildsofo entende que a verdade nédo estd mediada
entre o intelecto e o objeto, mas na experiéncia hermenéutica. Aqui reside a
vultosa diferenciacdo. Depreende-se que hd uma certa desmistificacdo e
desconstrucdo em relacdo ao carater subjetivo do jogador. Uma certa perda de
poder, de controle. As vontades e 0s anseios do jogador se subsumem no
contexto do jogo, tendo ele que buscar formas de lidar com isso, permeando
seus juizos e desejos em relacdo ao todo maior, caracterizado pelas regras do
jogo.

Desta feita, 0 jogo se apresenta e se revela como um campo
essencialmente ludico de abertura ao espago de conhecimento, porém com
regras prévias “E justamente esse ponto em que o modo de ser do jogo se torna
significativo, pois 0 jogo tem uma natureza propria, independente da consciéncia
daqueles que jogam.” (GADAMER, 2011, p. 155).

Na busca constante de compreender o mundo em que esta inserido, 0
individuo percebe que estd envolto numa teia de relacionamentos e intenta
compreender-se e compreender o contexto que o envolve. Isso € similar ao jogo.
Esse é o intrincado espaco da condicdo humana. Fato é que para o autor a
historicidade se baseia na tradicdo para a instituicdo do conjunto de regras.
Nesse sentido, o ser humano veio ou se dispds entdo a jogar um jogo ja

estabelecido com regras préprias, porém, por vezes, em constante mutacao.
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Intrinsecamente, o dinamismo constitui o jogo. Assim sendo, todo individuo esta
enxerto nessa teia, que como num jogo, convida-lhe a dar sentido ao que lhe o
circunscrevem. Compreender as circunstancias do que ocorre no jogo € um

exercicio por vezes altamente ludico-dramatico. Refere Gadamer:

O modo de ser do jogo, portanto, ndo implica a necessidade de haver
um sujeito que se comporte como jogador, de maneira que 0 jogo seja
jogado. Ao contrario, o sentido mais originario de jogar € o que se
expressa na forma medial. Assim, por exemplo, costumamos falar que
algo “esta jogando” em tal lugar ou em tal momento, que algo esta se
desenrolando como jogo, que algo esta em jogo. (2011, p. 157).

Destarte, encontra-se o significado de jogo para o autor. Claro que néo se
limita a um determinado jogo ou se refere aquilo que se tem por definicdo
comumente empregada, mas flexiona sobre a experiéncia que se realiza com e
através dos sentidos. E o préprio jogo considerado: é o ludico da vida!

Gadamer se comunica com Johann Christoph Friedrich Von Schiller,
notadamente em sua obra A Educacéao Estética do Homem?27 (1990) quando este
trata dos impulsos, especialmente para este trabalho, no impulso ludico. E
interessante notar a proximidade do conceito de jogo para Gadamer com o
ancestral filésofo ao conceituar o impulso ludico. Porém, ndo se aprofundard,
agui, o estudo dos impulsos em Schiller, pois interessa somente demarcar alguns
pontos de confluéncia com Gadamer com vistas ao jogo.

Dito isso, Schiller leva a refletir e compreender que a educacéo estética
funda, estrutura e constitui o principal projeto da formacéo do homem. Na obra,
ele investiga a arte e a beleza, no sentido de lavrar o caminho na excelsa dire¢éo
de (re)constituicdo do ser humano, ansiando o atingimento da plenitude, dentro
de uma formacgao que possibilite o (re)surgimento de um homem pleno e exitoso.
Para isso, a observancia e o estudo dos impulsos sensiveis e racionais (as for¢as
vitais) atinge o status de via sacra.

Hermann explica Schiller quando diz que

(...) o homem s6 é permanente homem quando se entrega ao impulso
ladico, fonte do equilibrio entre o racional e o sensivel. (...) as for¢cas
da imaginacdo, da sensibilidade e das emoc¢des teriam maior
efetividade para o agir do que a formulagéo de principios abstratos, do
que qualquer fundamentacao tedrica da moral. (2010, p. 61).

27 As Cartas a Augustenburg (série de cartas escritas pelo fildsofo entre os anos de 1791 e 1793)
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Nessa linha, ha um jogo conjugado entre os impulsos em que vem a tona
0 aspecto ludico. Nao é algo fora do ser humano, mas intrinseco a ele, préprio.
Assim sendo, pela conjugacédo e coordenacdo harmonizada do sensivel e do
racional, emerge o aspecto ludico. Por esse meio € que o homem se reconcilia
sensivel e reflexivamente consigo e com o mundo exterior, levando ao exercicio
de si mesmo e da humanidade. Isso gera o belo, a beleza, sendo esta entendida
como a possibilidade do homem e da humanidade (por extensdo) serem mais
livres e plenos. Trata-se de um jogo de equilibrio e de intermediacdo de
(aparentemente) opostos e contraditérios, mas, em realidade, constituintes de
um mesmo e unico ser.

Mas o que seriam esses impulsos no cotidiano da vida do homem?

Schiller indica de forma indelével através da Carta Xl (1990, p. 67):

Somos instados ao cumprimento dessa dupla tarefa (dar realidade ao
necessério em nds e submeter a realidade fora de nés a lei da
necessidade) por duas for¢cas opostas, que nos impulsionam para a
realizacdo de seus objetos e que poderiamos chamar
convenientemente de impulsos. O primeiro destes impulsos, que
chamarei de sensivel, parte da existéncia fisica do homem ou de sua
natureza sensivel, ocupando-se em submeté-lo as limitacées do tempo
e em torna-lo matéria (...). Este estado de tempo meramente
preenchido chama-se sensacdo, e através dele que se manifesta a
existéncia fisica.

Em seguida, na pagina seguinte cita que

O segundo impulso, que pode ser chamado de impulso formal, parte
da existéncia absoluta do homem ou de sua natureza racional, e esti
empenhado em pd-lo em liberdade, levar harmonia & multiplicidade dos
fendbmenos e afirmar sua pessoa em detrimento de toda alternancia do
estado. (1990. p. 68).

Evidencia-se que, para Schiller, o ideal de perfeicdo moral do homem
significa a busca dessa disposicéo interna, desse equilibrio de forcas em que o
impulso ludico efetiva esse equilibrio entre o sensivel e o formal de tal maneira
gue as atitudes morais néo sujeitem a humanidade apenas a moralidade, mas a
liberdade (de ser), & arte e a beleza (a estética). E diante da experiéncia da arte
e do belo que o gosto refinado do homem podera alcancar uma disposicao e

uma forca de vontade em que as energias e as forgas vitais, os desejos e
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principios ético-morais, em suma, 0s impulsos sensiveis e formais poderéo atuar
em harmonia a favor de uma primorosa moralidade.

Pela educacéo, o homem alicerca seus conceitos a respeito de si mesmo
e da humanidade, purifica seus sentimentos e aprimora a sua razdo. Nesse
constante jogo interior de conciliar as suas for¢as sensiveis e racionais, ele forma
a argamassa para a construcéo do seu carater, sendo esse o principal caminho
(talvez o Unico para a autor) na incessante busca da educacdo estética, da
perfeicdo moral. Em suma, da elevada ética do ser humano.

Essa educacdo € um processo que ocorre a partir da experiéncia de
conjugacao e harmonizacdo dos impulsos, algo que o ser humano consegue
quando esta firme na busca do ideal de beleza. E o eterno jogo de equilibrio.
Esse horizonte estético serve como bussola, como instrumento permanente na
persecucado do homem em realizar-se plenamente.

Entende-se que a nocao do constante jogo (verdadeiro exercicio) entre os
impulsos € fundamental na teoria estética de Schiller, de tal forma que a busca
pela harmonizacao do sensivel e do racional, ndo como estranhos ente si, mas
como constituintes e componentes do homem, possibilitara o autoconhecimento
e a criacdo de valores que poderao ser (com)partilhados desde a concepc¢ao do
individual a construcéo e composicdo do coletivo. O exercicio propriamente dito
se encontra e se converte num meio, mais que isso, num verdadeiro e realistico
projeto de homem e de humanidade, quando persegue com toda energia (vital)
a otimizacdo da natureza humana por intervencdo desse artificio: a efetiva
pratica ludica dos impulsos sensivel e racional.

Na obra, ha varios esclarecimentos e exemplos sobre o impulso ludico e
suas conexdes, mas optou-se pelo que segue abaixo, haja vista consonancia

com o tema desta dissertacao:

O impulso sensivel exclui de seu sujeito toda a espontaneidade e
liberdade; o impulso formal exclui do seu toda a dependéncia e
passividade. A exclusdo da liberdade € necessidade fisica, a da
passividade € necessidade moral. Os dois impulsos impdem
necessidade a mente: aquele por leis da natureza, este por leis da
razdo. O impulso ludico, entretanto, em que os dois atuam juntos,
impord necessidade ao espirito fisica e moralmente a um s6 tempo;
pela supressédo de toda contingéncia ele suprimira, portanto, toda a
necessidade, libertando o homem tanto moral como fisicamente.
Quando cercamos de paixdo quem mereca nosso desprezo, sentimos
penosamente 0 constrangimento da natureza. Quando temos
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intencbes hostis a quem mereca nosso respeito, experimentamos
penosamente o constrangimento da razdo. (SCHILLER, 1990, p. 78).

E importante frisar que o ludico tem um caréater agregador e conciliador
entre os impulsos sensivel e o formal, tornando-se um terceiro impulso, uma vez
que enseja gravar de profundo significado e expressdo a unidade desses
“opostos” constitutivos do homem. Nesse espaco ludico, em que o homem se
eleva, estimula-o a liberdade de ser e de conviver e tem na arte e no encontro
com o belo o seu desiderato moral, pois sua ética e estética passam a ser
pautadas pelo seu aprimoramento, tanto como causa, como efeito.

Nesse sentido, a humanidade podera chegar a um determinado momento
em que no homem educado esteticamente seja assentado o homem ético. O
(re)surgimento do homem ético ndo anula o primeiro (0 homem estético), nem
subsiste qualquer separacgao entre eles. Pelo contrario, os dois complementam-
se num nivel acima, numa nova unidade, equilibrada no homem através do
impulso ladico que harmonizou os impulsos sensivel e formal, na arte, no belo,
na estética e na ética. Destarte, 0 mundo interior (do homem) e o exterior (a
humanidade), pela pratica da liberdade gerada no espaco ludico entre o impulso
sensivel e o racional, tornam-se primordiais a medida que o estético e o ético
proporcionam melhores condi¢des formativas do homem.

Também, nesse sentido, o ludico de Schiller remete ao seu peculiar
conceito de educacado. O impulso ludico pode ser interpretado como o equilibrio
gue o homem consegue atingir e permanecer quando se liberta das limitagdes e
imposi¢cdes da sensibilidade e da razdo, a partir do exercicio argumentativo
articulado que suplanta essa (aparente) oposicédo. Depreende-se que o homem
sé se elevara e concretizard sua plenitude quando livremente, por forca de
consciéncia, colocar-se na posi¢cao de ser ludico, em que exercita seus impulsos.
De uma forma de dizer mais simples, isso somente chegara a se concretizar
qguando o homem estiver disposto a jogar.

Nesse jogo, 0 homem pode se satisfazer. Utiliza a intermediagéo do belo
(da beleza) durante o jogo para se tornar equilibrado, na forma de uma educacao
estética, que, para Schiller, € o enderecamento da propria humanidade. Nessa

direcdo, o sentimento do homem que é educado pela e para a beleza inclina
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todos os seus habitos e o resgata da barbarie?® e da selvageria, que séo atitudes
inerentes a natureza humana. Na perspectiva em que Schiller elabora os
conceitos de impulso sensivel, formal e ludico, suscita a educagdo como meio
para a conquista da humanidade ideal: aquele homem que subjuga e domina a
sua natureza selvagem e busca a humanidade com ética.

ApOs essas digressfes aproximativas a Schiller e o seu impulso ludico,
retoma-se Gadamer percebendo que o jogo para a compreenséao da vida se faz
pelo jogo das possibilidades humanas, traduzidos por aquilo que se deseja e por
aquilo que se revela como inusitado. Eis a ludicidade da experiéncia! A reflexéo
de Gadamer remete a tentar compreender o valor intrinseco do jogo através da
sua potencialidade e dimensao para a experimentacdo do mundo, por meio de
infinitas possibilidades. Jogar o jogo que é a vida a fim de encontrar
possibilidades para que a formacéo possa contracenar com a barbérie fazendo
com que esta ceda espaco ao que ha de mais humano no homem (aqui
entendido como virtudes), despertando as potencialidades excelsas como (a
formacgao) sempre desejou.

Interpretar o movimento do jogo, sabendo-se participe do jogo, colocar-
nos-a para além de si e do objeto somente, mas apresentar-nos-a as multiplas
possibilidades do jogo. O jogo em si € um grande universo de potencialidades.
Compreender o que é inerente ao jogo, o que lhe é intrinseco e o que
desacomoda o jogador (0 homem), colocam-no muito além das percepcdes do
eu e do objeto.

Pensa-se ser interessante o fato de poder e deixar-se interpretar sem as
condicionantes estabelecidas pela sociedade ou pela ciéncia. Abrir-se ao mundo
de possibilidades interpretativas, com interrogacdes proprias torna 0 movimento
muito rico e, por vezes, inusitado.

Para que se possa interpretar e jogar o jogo, abrir-se para o mundo, talvez
se tenha que comecar com a busca das perguntas perdidas e ndo somente dar
énfase a ansiosa resposta. Aprecia-se muito quando Gadamer (2011, p. 473) diz
que “Uma das mais importantes intuicdes que herdamos do Sécrates platdnico

€ que, ao contrario da opinido dominante, perguntar € mais dificil que responder.”

28 Agui a expressao é utilizada com no antigo entendimento em que se comparava uma
sociedade a outra e ndo conforme Mattéi.
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4.2.1 Da possibilidade de compreensdo através da experiéncia

hermenéutica

Seguramente, pensa-se que este ponto € o de maior valia e destaque na
obra de Gadamer, visto que revela e demonstra o grande vulto da experiéncia
hermenéutica na busca da autonomia do individuo, como ser pertencente ao
mundo.

A hermenéutica gadameriana, que se apresenta como cerne dos demais
elementos da sua ampla teoria, explica como escapar das opinides prévias,
propondo se manter em estado permanente de interpretacdo para a devida
compreensao, notadamente atraves do dialogo.

Especialmente na sua obra Verdade e Método (2011), o autor aborda a
natureza da compreensdo humana, sendo que a linguagem adquire importante
papel como meio para a compreensdo do mundo. Isso forma o processo de
aprendizagem intersubjetivo, ora tao relevante ao presente estudo. Ele ressalta
a situacdo do sujeito estar inserido num determinado contexto historico-
linguistico e que tal situacéo delineia e confere aquilo que chama de horizonte
de sentidos?. Para Gadamer, ndo existe um método Unico para se alcancar a
verdade, o que enseja e desagua na hermenéutica. Esta visa & compreensao
histérica do mundo através da linguagem. Para o filosofo, a hermenéutica ndo
se encontra condicionada a nenhum caminho metodolégico. Através da inter-
relacdo histérica da linguagem com o outro e com mundo é que a verdade
encontra grandes possibilidades de ocorrer. Assim sendo, a verdade torna-se
um acontecimento ontolégico na linguagem.

Isso significa dizer que se realmente se deseja compreender algo

(inclusive e especialmente o0 mundo) ndo podera ficar somente adstrito as suas

2%“Horizonte é o ambito de visdo que abarca e encerra tudo o que pode ser visto a partir de um
determinado ponto. (...) A linguagem filoséfica empregou essa palavra, sobretudo desde
Nietzsche e Husserl, para caracterizar a vinculagdo do pensamento a sua determinidade finita e
para caracterizar o ritmo de ampliacdo no campo visual. Aquele que ndo tem um horizonte é um
homem que nédo vé suficientemente longe e que, por conseguinte, supervaloriza o que lhe esta
mais proximo. Ao contrario, ter horizontes significa ndo estar limitado ao que ha de mais préximo,
mas poder ver além disso. Aquele que tem horizontes sabe valorizar corretamente o significado
de todas as coisas que pertencem ao horizonte, no que concerne a proximidade e distancia,
grandeza e pequenez. A elaboracéo da situagcdo hermenéutica significa entdo a obtencéo do
horizonte de questionamento correto para as questbes que se colocam frente a tradi¢cdo.”
(GADAMER, 2011, p. 400).
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convicgBes ou ao arbitrio de suas préprias razées e opinides, mas, deparando-
se com o objeto de observacédo (ou de estudo) se almeje proporcionar que nesse
confronto emerja o cotejamento entre o eu e aquilo a ser observado (podendo
ser o fato, o outro, uma obra de arte, um texto etc.), possibilitando que algo seja
revelado.

Evidente é que todas as pessoas ao se depararem com as questdes do
mundo colocam em primeiro momento o0 seu conjunto de valores, valendo dizer,
0s seus preconceitos. E importante destacar que entre o pensar de um e de
outro, do possivel choque de preconceitos e visdes, esta sobretudo a busca da
verdade. Nesse sentido, na revelacao do objeto, afinal diz algo, € preciso estar
aberto para perceber que a verdade talvez ndo esteja com o homem, mas no
outro ou no contexto. A essa abertura, Gadamer faz refletir acerca da alteridade
e do sentido historico de apreenséo e compreensao de si e da realidade. Ha que
se cotejar as opinides prévias e horizontes de entendimento do individuo que
interpreta com a verdade do contexto. Nesse topico, vale-se da reflexdo em
proveito ao enfrentamento da questdo sobre a barbarie, sede em que o filésofo

ensina

sem uma prévia compreenséo de si (...), € sem a disposi¢édo para uma
autocritica, que é igualmente fundada na nossa autocompreensao, a
compreensdo histérica ndo seria possivel nem teria sentido. Somente
através dos outros é que adquirimos um verdadeiro conhecimento de
nés mesmos. (GADAMER, 2006, p. 12-13).

Nessa amplitude que Gadamer confere a compreenséao, é que também a
se utiliza por entender como totalmente valida para refletir como o homem e a
humanidade viveu e conviveu com a barbarie milenar e que o acompanha até os
dias de hoje. Trata-se de uma relagdo consigo e com 0 outro. A experiéncia
hermenéutica de Gadamer muito auxilia nessa compreensao, pois a verdade
existente na vida € anterior a verdade posta pela ciéncia e muitas vezes esta nao
consegue explicar a toda a dimensao da vida dada a sua complexidade historica.
Possivelmente estard no relacionamento - e este prescinde do dialogo - o
lapidamento da barbarie interior (lembrando Mattéi) e social.

Como se observa, para Gadamer, a experiéncia € vital para a
compreensao. A experiéncia faz refletir e confere aguele que experencia a

consciéncia da finitude da vida. H4 um determinado limite de conhecer e este
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esta balizado pelo tempo. O homem experimentado possui consciéncia de seus
limites e da relativa falta de seguranca dos seus planos. A questdo sensivel e
fulcral que constitui o processo de experiéncia é a permanente disposicdo a
abertura para novas experiéncias. Dessa forma, como que num eterno ciclo de
sucessOes da vida, as experiéncias jamais chegardo a um fim, pois estarao
sempre adquirindo novas formas de saber, mesmo que limitadas pelo tempo.

A experiéncia ensina a distinguir o que é real. Ela leva a reconhecer que
todo o saber e que, inclusive, toda a experiéncia sao finitas e limitadas. A
experiéncia possui em seu cerne a caracteristica (qualitativa) de estar atrelada
a esséncia histérica do homem. Nesse sentido, a historicidade é o pressuposto
da experiéncia e é a partir disso que ela podera ser adquirida. Aquele homem
realmente experimentado é avesso ao dogmatismo. Por possuir experiéncia,
aprendeu efetivamente a abandonar os dogmas e a estar aberto as novas
experiéncias a fim de compreender.

Diante das varias possibilidades de realizacdo, a experiéncia
hermenéutica de Gadamer conduz a potencialidade do homem para a
compreensao de mundo.

Mesmo que existam limitagdes da razao e do tempo do homem, aliado a
sua (por vezes, grotesca) sensibilidade, a experiéncia hermenéutica
gadameriana, assim como quaisquer outros tipos, encontra naturalmente esses
anteparos que obstaculizam o horizonte de sentidos.

Portanto, a propria experiéncia permanece restrita e subjugada a finitude
da vida humana e as possibilidades de confrontacdo a novos contextos.
Nenhuma filosofia d& conta de tudo. Os projetos e planos humanos nédo possuem
vivéncia e resolutibilidade perenes, pois que limitados ao préprio agente finito: o
homem.

Cré-se importante a necessaria abertura do homem para a resolucdo das
questbes latentes da humanidade, tais como a formacao e a barbarie. Nesse
aspecto, ressalta-se mais uma vez a importancia do dialogo. Acredita-se que o
dialogo em Gadamer ajuda na construgdo da concepgcdo de experiéncia
hermenéutica, langando as sementes e balizando um dos varios possiveis

caminhos a seguir na maxima amplitude de horizonte de sentidos.
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4.2.2 O didlogo como poténcia

Basicamente, na aludida ponte que os homens podem construir entre si,
busca-se o entendimento reciproco. Observa-se que a sociedade humana é
extremamente multiforme em termos de valores, de desenvolvimento
econdmico, de desenvolvimento social, expressdo religiosa, de niveis e
propostas educacionais, de culturas e de politicas. De outra banda, ela sofre com
a pressdo e a opressdo do capital, manifestado na industria cultural e na
reificacdo do homem, como explicitados neste trabalho por Adorno e Horkheimer
que criticam e refletem acerca do mundo administrado. Nesse movimento, tanto
nas microrelacfes como nas macro, por vezes, ha grande dificuldade em termos
de compreensdo mutua, mesmo que contemporaneamente nao falte meios de
comunicacao.

Essa dificuldade, mas também a potencialidade do dialogo em si para a

compreensao pode ser observada na citacdo de Gadamer:

Quando se mostram vas todas essas idas e vindas que perfazem a arte
do didlogo, da argumentacéo, do perguntar e do responder, do objetar
e do refutar, e que se realizam também face a um texto como dialogo
interior da alma que busca a compreensdo, s6 entdo da-se uma
mudanca no questionamento. SO entdo o esfor¢co da compreenséo vai
perceber a individualidade do tu e considerar sua peculiaridade (2011,
p. 249).

Decorrente disso, alia-se a Gadamer quando elege como central o dialogo
ao proposito do entendimento. Alicercando-se na vital funcdo do dialogo com
vistas a compreenséo, cré-se ser impossivel a dissolu¢cdo ou o apaziguamento
da barbarie sem a sua presenca.

Por vezes, assiste-se conversacdes entre pessoas, entre representacoes
politicas ou diplomaticas, entre o Estado e o povo, entre professores e alunos,
entre outros, que embora as pessoas estejam em contato, nao estao
verdadeiramente dialogando, mas exercendo um mondlogo em conjunto e
isocrdbmico, pois ndo se compreendem. Julga-se ser a compreensao
fundamental para a governabilidade da barbarie.

Assim, sobre a importancia do diadlogo, ensina
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E ao final o que importara unicamente € que o didlogo seja possivel em
todas as partes, e isto significa intercAmbio de palavras,
acompanhadas sem duvida também por momentos de outra ordem,
mas com largo intercambio incessante em que sempre se fardo novas
palavras que permitam o entendimento reciproco.®9(GADAMER, 2002,
p. 73).

Através desse ir e vir da comunicacgdo, do saber ouvir, do entendimento
do lugar do outro, dos espiritos despertos (GADAMER, 2002), da detida aten¢éo
e disposicao a efetiva compreenséao, enfim, de tudo que envolve a atmosfera do
dialogo, talvez esse conjunto aberto seja esteio gadameriano para poder
repensar a formacdo no tempo hodierno.

Na importancia em que o autor confere ao didlogo, quase que como
clausula pétrea e condicdo para sua existéncia, bem como poderoso instrumento
para a compreensao entre os homens, ha o fundamental conceito sobre o ouvir.
O educador escreve o artigo Sobre el oir, que se encontra publicado na
compilagdo traduzida para o castelhano sob o titulo de Acotaciones
hermenéuticas (GARDAMER, 2002). Ele busca uma compreensdo tedrica
daquilo que se chama el mundo de la vida (baseado no conceito de Lebenswelt,
elaborado por Hursserl). Esse mundo, conforme o texto, anuncia que ndo se
ocupa em tratar somente da ciéncia, mas se volta ao estudo do cotidiano entre
0os homens. Esse enfoque segue ao encontro acerca das preocupacdes deste
trabalho acerca da formacéo frente a barbarie. Para o presente estudo nao
interessa se deter na ciéncia, mas somente aos pontos que levardo a formacéao
e a barbarie.

Assim, em reforco, quando ele utiliza a expressao espiritos despertos,
alcanca subsidios que, aqui, interpreta-se remeter e da ténus para aprofundar o
tema, pois uma das questdes que envolvem o estudo é o fato de manter uma
postura desperta frente a barbarie cotidiana e espiritos voltados ao
enfrentamento desse tema tendo como um dos instrumentos sociais, a
formacdo.

Cré-se que uma das maneiras de lidar com a barbarie passa pela
possibilidade da escuta do outro, que somente ocorre através do dialogo. Dessa

feita, a linguagem se torna fundamental ao entendimento. Conforme Gadamer

30 Traducdo prépria a partir da versao de lingua espanhola.
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(2002, p. 68) “Quando se diz que o ouvido abarca todo o universo do pensével,
se esta falando na linguagem”.

Forte no autor, a linguagem é a propria compreensdo. Evidencia que a
linguagem n&o é um instrumento ou apenas um meio. A linguagem cria 0 mundo.
O ser é a linguagem. Entende-se que o cuidado sobre essa dinamica da
linguagem entre os seres humanos se revela como capacidade de comunicacao
e de compreensao entre 0s homens, enseja precioso auxilio a formacéo e a
barbarie no processo civilizatorio. Assim, linguagem possui destaque na obra de
Gadamer, dado que engendra multiplos valores e posturas e remete a pensar

que

O verdadeiro falar € um estar desperto, uma vigilia que suscita vigilia.
Estar desperto supde ndo aceitar submeter-se passivamente ao que é
imposto, mas escutar. Nisso sustenta a verdadeira liberdade do
homem (...). Se trata de ouvir, mas também sempre entender. (...).
Como ndo vamos conhecer a indissoluvel unidade de ouvir e entender?
(...) Ouvir e entender estdo tdo estreitamente vinculados que toda a
articulagéo da linguagem contribui na situac¢éo. (2002, p. 68).

Nota-se a importancia do encontro entre os homens no dialogo em que se
pressupde ser fundamental o estabelecimento de relagcdes de pele, de sentidos,
Ou seja, a aproximacao para poder pensar e sentir os caminhos da formacéo em
vista da barbarie. Destaca o aparato montado ao redor da ciéncia para o
entendimento do mundo, pois sdo construidos sobre o tecnicismo. O humano
ficou quase que estereotipado e colocado em segundo plano para o estudo ou
solucéo dos problemas do cotidiano em detrimento da técnica, da ciéncia e da
quase que exclusividade da razdo. A dimensao humana se encontra quase
solapada. Nesse sentido, entende que a convivéncia possa ser alicercada sobre

outras bases e assevera que

Para as ciéncias da natureza e para as formas de tréfego e intercambio
da técnica, é sem dlvida certo que nelas se garante a univocidade dos
meios de entendimento reciproco. Mas cabe poér em duvida de que o
aparato de uma civilizagdo montada sobre a ciéncia e a técnica esteja
longe de esgotar o conjunto do que chamamos de convivéncia. (...) Nao
obstante, o instinto de entendimento fard& com que os homens
construam sempre novas pontes entre si. (2002, p. 72).

As referidas pontes entre si, conforme aludido acima pelo autor, inclinam

a procurar meios de aproximacédo e entendimento entre os homens. O dialogo
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parece uma fonte inesgotavel para esse entendimento, para a compreensao.
Através do diadlogo, o homem vislumbra a compreensao do outro e do mundo.
Questiona-se entdo se seria o0 didlogo importante a superacdo da barbarie
contemporanea? Entende-se que Gadamer inclina a pensar que sim. Em sua
importancia, o didlogo revela alguns predicados para potencializa-lo. Ou seja, o
didlogo pressupde ainda outras caracteristicas que o constituem. Na esteira e
amplitude do diadlogo, aparece e se pavimenta o apelo a abertura, que o
experiente pensador apresenta.

Na abertura, tem-se algo sempre novo que possivelmente sera capaz de
propiciar uma nova experiéncia posta pela propria experiéncia. A abertura
irmanada a experiéncia tem a sua consumacao ndo em um saber concludente,
mas pelo contrario, na potencializacdo de novos saberes.

Como se viu anteriormente e segundo se depreendeu em Gadamer, algo
somente poderd vir a se constituir em experiéncia nova, se houver um fato novo
para proporcionar uma distinta experiéncia a quem ja a experimentou. Aquele
gue experimenta se torna consciente de sua experiéncia. Ele adquire um verde
saber o qual poderé se converter em experiéncia.

Adquire profunda importancia o fato de que aquele que é o sujeito da
experimentacdo possua a abertura como mote a novas experiéncias. 1Sso se
constitui num amplo processo para se adquirir experiéncia. Assim, com a
possibilidade de permanente abertura as experiéncias, estas jamais chegardo
ao fim. Estardo sempre renovadas. Serdo sempre uma nova forma de saber. “A
verdade da experiéncia contém sempre a referéncia a novas experiéncias.
Nesse sentido, a pessoa a quem chamamos experimentada ndo € somente
alguém que se tornou o que € através das experiéncias, mas também alguém
que esta aberto a experiéncias” (2011, p. 465).

Dessa feita, a possibilidade da experiéncia hermenéutica através da
reflexdo sobre o0 que se sabe e o desimpedimento ao novo, é fundamental para
0 crescimento do homem como sujeito participante da pluralidade cultural do
mundo. Para se chegar a uma nova experiéncia, Gadamer reforca a necessidade
de se estar sempre aberto ao novo a fim de que a experiéncia ocorra. Isso podera

se realizar de modo mais pleno com o dialogo.
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A veeméncia da experiéncia através da abertura, além do encontro a
outros conceitos patentes neste trabalho, é o que constitui para Gadamer o
homem como ser ontolégico.

Na complexa tessitura relacional humana, sede de inUmeros cenarios,
expectativas e até mesmo desesperancas, provavelmente se possa vislumbrar
alternativas a barbarie na medida em que houver abertura ao outro. A isso,
novamente encontra-se as caracteristicas e a forgca do dialogo. Quer nas
relacOes privadas, quer nas relacdes entre 0s povos e 0s paises, a possibilidade
de abertura ao outro, em que o didlogo possui fundamental papel, implica
ultrapassar de vez o arcaico entendimento romano acerca de quem é o barbaro,
ja tantas vezes repisado neste trabalho.

Gadamer enfatiza varias vezes a palavra tato. A isto compreende-se como
sendo o0 uso da razdo e da sensibilidade para o entendimento através da
abertura, que também torna-se inerente ao dialogo. Dessa forma, pensar na
questdo da barbarie resulta, no minimo, em estar atento a esses sentidos
abrangidos e contidos na concepcédo de abertura em que o didlogo se faz
presente como ator primordial.

Resulta que frente as situacdes tensionais, com maestria ensina de forma

indireta sobre a abertura e o didlogo

Ha que se superar a situagcdo com tato. Qualquer outro comportamento
s6 servira para piorar as coisas. E isto € o que passa sempre que no
trato com as pessoas precisa manter-se aberto ao entendimento, e isso
implica consideracdo e objetividade. Estes séo os problemas que se
tém na convivéncia humana: ha que se escutar uns aos outros, e iSso
para o trato de cada individuo com os demais e para 0s povos entre si.
(2002, p. 75).

Dessa feita, temos como condi¢do propria da hermenéutica de Gadamer
a existéncia do dialogo com todos os elementos que lhe dao consisténcia, tais
como o saber ouvir, a abertura e o tato. Diferentemente do que propunha a
modernidade, ndo existe mais espaco para a absolutizacdo da subjetividade do
conhecimento restrito ao império do sujeito. Hodiernamente, acontece com e
através do dialogo a experiéncia do conhecer. O conhecimento se transporta do
sujeito para a posicao central e destacada do diadlogo. A conversacao se tornou

relevante ao conhecimento, a compreensédo e a experiéncia. Como nos ensina
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Hermann, “Assim, aprender se realiza por meio do didlogo, de modo a tornar
nitidos os vinculos entre aprender, compreender e dialogar” (2002, p. 90).

A singularidade e a forca do didlogo na hermenéutica de Gadamer sinaliza
a sua poténcia como transformadora. Nao nos passou desapercebido que esta
tbnica possibilidade possa servir a educacéao frente a barbarie. Cremos que uma
das formas que possivelmente possa ser empregada nesse desiderato seja
baseada e articulada no e com o didlogo. Se h& possibilidade de transformacéo,
e entendemos que Gadamer nos sinaliza que o didlogo é um potente meio para
tal, portanto, para a compreensao, seja de si proprio, do outro ou do mundo, a
educacédo e a barbarie passariam também por este caminho. O dialogo, como
experiéncia, torna-se deveras relevante, pois podera possibilitar transformacdes
agueles que conversam. Novamente nos socorremos de Hermann (2002, p. 91)
quando faz observar que “O didlogo se constitui assim na possibilidade de
experimentar nossa singularidade e a experiéncia do outro com as suas objecdes
ou sua aprovacao. Ele s6 acontece quando deixa algo em nos”.

Muito embora saibamos que o filésofo exemplifica modos de dialogo para
distinguir o que € auténtico do que néo é, neste estudo ndo nos interessara 0s
separarmos ou o detalharmos. Nos interessa, sim, observa-lo na perspectiva de
hermenéutica (na educacgéo) com vistas a possivel e desejavel transformacéo da
situacdo da barbéarie dos nossos tempos. Gadamer nos deixa claro que podemos
aprender muito pelo dialogo, pois que nesse processo os individuos se educam
mutuamente e que nenhum dos participes possui posicdo de superioridade em
relacdo ao outro. Nessa abertura, nesse dialogar, que € um processo de
conhecimento e de compreensao, podera surgir um novo conhecimento que até
entdo nao havia ocorrido ou ndo estava disponivel a um ou ao outro. Nesse
universo, o0 homem aprende, ensina e se educa, e todos experenciam e
compreendem. E um processo em que um sujeito se educa com o outro. Mais
uma vez Hermann nos esclarece que “O dialogo ndo é um procedimento
metodoldgico, mas se constitui na forca do proprio educar — que é educar-se —
no sentido de uma constante confrontacdo do sujeito consigo mesmo, com suas

opinides e crencas, pela condicdo interrogativa na qual vivemos” (2002, p. 94).
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4.2.3 Se educar € educar-se, em que medida isso serviria a barbarie?

Afastando-se um pouco dos textos mais densos e intentando conferir
certa leveza sem perder a argucia do entendimento do filésofo, optou-se por
trabalhar nesta inclinacdo se utilizando de matéria constante na revista
Santander3!. Parece que o sabio longevo conversa consigo, com um outro e com
a toda a humanidade.

Embora Gadamer seja desconfiado do ideal universal humano,
paradoxalmente e de certa forma, ele recorda e remete a classica filosofia grega
no sentido da formacé&o e da constituicdo de um homem alicer¢cado nos ideais da
cultura.

Ressalta-se que para muito além das competéncias e das habilidades que
ainda povoam as instituicbes de ensino (pois em Varios aspectos apenas
representam a vontade governamental ou de mercado na formagcdo de massa
de manobra ou de trabalho, muitas vezes atrelada somente aos interesses do
capital), a politica educacional poucos créditos concedeu a formacédo no efetivo
exercicio da consciéncia ou do enfrentamento a barbarie. Dificilmente uma
pessoa terd tal discernimento ou atingira certo grau de consciéncia baseado nos
elevados ideais da cultura, conforme assinala o filosofo, se o tecnicismo for o
mote da educacédo e da formacdo. Ha brutal restricdo para o florescimento da
consciéncia num viés tao estreito da tecnologia como instrumento de
compreensao de mundo.

Outra vez Hermann auxilia na compreensao acerca da educacao que nao
pode sustentar e responder a tudo baseada somente na técnica e na ciéncia,
conforme Gadamer denunciou. Reatando com a importancia ao escrito anterior,
a filésofa indica algo um pouco esquecido no ambito escolar que muito se
ressente da sua falta: o didlogo em prol da formacgéo. Assevera que “A educacao

€, por exceléncia, o lugar do dialogo, portanto o lugar da palavra e da reflexao,

31 Publicada originalmente em alemdo com comentario editorial de Ulrich Gebbard
(HEILDENBERG; KURPFALZISCHER VERLAG, 2000), com traducéo castelhana de Francesc
Perefia Blasi, publicada em Barcelona pelo editorial Paidos (2000), com pequenas modificacdes
de estilo, ela é fruto de uma conferéncia em que o filosofo foi convidado a expor suas ideias
sobre educacéo no ginasio Dietrich-Bonhoeffer de Eppelheim, Alemanha, em 19 de marc¢o de
1999.
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que ultrapassa a apropriagcdo dos conhecimentos para conduzir & formacgéo
pessoal.” (GADAMER, 2002, p. 95).

A partir disso e no processo de educar-se, Gadamer situa 0 homem no
mundo como ser em busca de uma maior compreensédo. Acredita na educacao
e na formacao com todo o potencial humano que possa ser empregado nesse
desiderato, menoscabando a tecnologia como porta para essa compreensao.
“Mas me sustento em que, se alguém quer € educar-se e formar-se, é de forcas
humanas de que se trata, e em que s6 em si conseguiremos sobreviver indemes
a tecnologia e ao ser da maquina.” (GADAMER, 2011, p. 99).

A formacdo baseada nos valores construidos pela intersubjetividade
podera auxiliar no trato com a barbarie. Ha milénios, o homem convive com essa
questdo e busca respostas e solucbes. Possivelmente, ele podera encontrar
caminhos melhores para o seu aperfeicoamento e o da sociedade, pois é preciso
educar-se para um melhor convivio, o que provavelmente distensionara a si
préprio e ao mundo.

Nesse movimento educativo postado na intersubjetividade entre o eu e o
outro, intenta elaborar compreensdes a respeito do mundo e de si proprio. No
dizer de Carbonara (2013, p. 74-75)

E, ao contrario do que fora sustentado na filosofia da subjetividade
moderna, é nesse descentramento da subjetividade que o eu se forja:
se compreende e se autocria. Gadamer tem posicéo clara: o foco do
debate ndo se pbe sobre o sujeito, mas na relagéo que se estabelece
como linguagem. Interessa-lhe a linguagem, ndo o sujeito. A
subjetividade em questdo é aquela que se mostra na intersubjetividade.

Eis ai uma das formas pelas quais o individuo compreende: no conjunto
das relagdes entre os sujeitos no escopo da consciéncia histérica. O ponto de
convergéncia e equilibrio esta pautado da intersubjetividade que desemboca na
compreensao. O subjetivismo cede passagem ao carater intersubjetivo, ou seja,
das relacdes entre os participes, visando a compreensao do todo. Gadamer
rompe com a concepgdo imanente da subjetividade alicercada na filosofia da
consciéncia. Esta ndo é personalissima, ndo ocorre somente em si, mas é fruto
de uma elaboracao interdependente, pois nasce e se desenvolve do carater
intersubjetivo. O ato de educar e educar-se encontra, dessa forma, consistente

expressdo. Ainda Carbonara ressalta que “Ndo h&4 uma consciéncia em si, mas
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uma autocriagdo de si a partir da elaboragcdo das experiéncias, sempre
dependente do que se pode compreender na linguagem.” (2013, p. 75).

Para que seja possivel se aproximar de tais experiéncias autocriativas
rumo ao descortinamento das relacdes entre educacéao e barbarie, faz-se mister
que se consiga propor que hermenéutica e educacéo se justaponham em dialogo
(como se viu, este é uma das marcas hermenéuticas de Gadamer, reiterado e
esclarecido por Hermann).

Reforca-se que Gadamer sustenta que a experiéncia humana se realiza
na compreenséo. Esta ndo se manifesta em decorréncia da estrutura subjetiva
de compreensdo, mas encontra esteio na construcao coletiva. Isso cria um
conjunto de sentidos possiveis dotados de significados. Dessa forma, a
compreensao como estrutura de linguagem possibilita enxergar a realidade
como ela efetivamente é e se transveste num enorme e rico manancial de
significados e de possibilidades. Nesse prisma, como ato para a compreensao,
a educacéo poderia contribuir.

Dessa feita, passa-se a entender que a educacao como participe de um
labor hermenéutico na intersubjetividade poderia auxiliar no trabalho de
clarificagdo para o enriguecimento da compreensédo. Mas ainda cabe uma
pergunta: como a educacdo poderia contribuir no contexto da barbarie
contemporanea sob o ensinamento de Gadamer? Se a educacéo pode ensejar
a composicao de novos significados, a prépria educacdo podera ser enriquecida,
pois ndo se trata de uma mera atividade de transferéncia de contetdos prévios.
Entende-se que como hermenéutica filoséfica, ela podera intensificar a
possibilidade de maior compreenséo. A educacado em Gadamer reflete sobre os
papéis dindmicos dos docentes e dos discentes, tais como a possibilidade de
compreender e recriar a educacdo. Exemplarmente, no paralelo (processo)

existente entre aprender e ensinar dentro do complexo cenario da educacao.

O educar-se deve consistir antes de tudo em potencializar as suas
forcas ali onde alguém percebe seus pontos débeis e em deixa-los em
maos da escola ou, menos ainda, confia-lo as qualificagbes que
constam nos certificados que, acaso, 0s pais recompensam de algum
modo. (GADAMER, 2011, p. 99).

Compreende-se que Gadamer trata da educagdo considerando as

lacunas existentes na formacdo do professor e nas possibilidades de
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aprendizagem do aluno. E nesse ambiente e conjungdo que ela ocorre.
Trabalhando na néo-totalidade do saber do professor, mas propiciando a
atmosfera de trocas, é que podera ensejar novas interpretacdes e composicoes
carregados de novéis significados. Assim sendo, 0 ato de educar e educar-se
opera como que um processo permanente de construcao e de constituicdo de
compreensoes.

Evidentemente, o mundo sempre esteve em transformacdo. Dado a
educacao frente a barbarie, pode-se utilizar uma reflexdo e questionamento do
fildsofo quanto as transformacgdes possiveis “Dizer: “o mundo muda” € o privilégio
de um pensador ancido. Em que direcéo ira mudar?” (2011, p. 98).

Presume-se que a formacao que estiver comprometida com as mudancas
do ser humano e ndo somente na ciéncia e na tecnologia, possivelmente
encontrara reais possibilidades de transformacgfes interiores e sociais no que
dizem respeito a barbarie.

Assim sendo, irmanando o didlogo a educacdo e ligando essas a
possibilidade de compreenséo e transformacgéo, mostra Hermann (2002, p. 95),
na hermenéutica de Gadamer, que “A abertura de horizontes que o diadlogo
possibilita permite a educacao fazer valer a polissemia dos discursos e criar um
espaco de compreensao mutua entre os envolvidos”. E isso por si s6 representa

um indicativo de compromisso e de concertacao entre a educacéo e a barbarie.
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5 CONCLUSAO

No inicio deste estudo, entendeu-se por bem em fazer certo registro
historiografico das escolas e dos movimentos filosoficos, iniciando na Paideia
grega e aportando na Bildung. No entanto, como foco de interesse, portanto
objeto central, deteve-se em aprofundar e refletir acerca dos aspectos filoséficos
e pedagogicos dessas épocas com vistas a educacéao.

Num segundo momento, debrucou-se em apreender 0s conceitos e
desdobramentos do tema deste trabalho — Reflexdes Contemporaneas sobre a
Formacéo a partir do tensionamento Historico entre Civilidade e Barbarie — a fim
de se tentar compreender a mudanca da concepcdo dos termos barbarie e
civilizacdo. Singrou-se da antiga e dicotdmica barbarie em oposicao a civilizacao,
para a hodierna e paradoxal concepc¢éo barbara-civilizatéria.

Dessa forma, passou-se a cogitar que o modo de apropriagdo de
conhecimento deste trabalho seria melhormente constituido pelo método
analitico e pelo método hermenéutico de forma articulada, pois possibilitariam a
exitosa compreensao do objeto de pesquisa.

Durante o estudo ficou tenazmente marcado que na pregressa e na
hodierna histéria humana a barbarie sempre esteve presente de mdultiplas
formas. Assim, propeliu-se, aqui, na busca da compreensdo do homem como ser
histérico através da sua cultura, organizacdo social e educacao. Refletiu-se
acerca dos aspectos que preponderam entre civilidade e barbarie, e estudou-se
o potencial do carater transformador da formacédo na construcédo e constituicdo
de um homem e de uma sociedade global verdadeiramente civilizada.

Nesse caminho, valeu-se de uma pléiade de autores que auxiliaram nessa
elucidacado, desde os do passado distante, até os contemporaneos. Inobstante
ao fato de todos terem contribuido indelevelmente, ao finalizar este trabalho,
acredita-se que Rousseau, Adorno, Horkheimer e Gadamer foram os que mais
profunda e apropriadamente puderam interagir entre si e com o estudo para a
compreensao do tema. Fez-se mencao também a Mattéi, pois foi o que — neste
trabalho — explanou apropriadamente a transposicdo acerca do ancestral
entendimento antagOnico para o consentaneo atual.

Desta feita, buscou-se compreender o duplo civilizatério que habita no
homem desde os longinquos tempos e refletir acerca da possivel contribuicdo
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da formacdo, para tentar estabelecer um ponto de equilibrio e de salutar
convivéncia na conflitante relacdo entre civilizacdo e barbarie que acompanha a
humanidade.

Nessa investigacdo, os filésofos Adorno e Horkheimer levaram a
compreender a reificacdo do homem, subsumido pela industria cultural do
mundo administrado. Para eles, a falta de reflexdo do homem moderno o
conduziu a comportamentos massificantes e o transformou em mero objeto para
a perpetuacao do sistema, imperando, nesse tbnus, o capital. Disso decorre um
interminével rol de tensdes sociais e mundiais, 0 que leva a concluir que “a
humanidade, em vez de entrar em um estado verdadeiramente humano, esta se
afundando em uma nova espécie de barbarie.” (1985, p. 11).

Discorrem que a humanidade comecou a vivenciar um novo momento
historico a partir do periodo P6s-Segunda Guerra Mundial. A macro diviséo
politica e econbmica do planeta em dois blocos forneceu os subsidios para as
modernas distensfes. Essa concepcdo implantada e difundida no mundo fez
ressurgir o classico entendimento da barbérie greco-romana, apenas com nova
roupagem. Evidentemente que ndo se tratava do retorno a ancia barbarie, mas
de renovada e forgosamente harmonizada aos valores contemporaneos. Foram
varios os efeitos da divisdo global entre o comunismo e o capitalismo: a Guerra
Fria; a divisdo dos paises em blocos econbmicos e militares; e o
desenvolvimento tecnoldgico para a manutencdo do poder. Porém, o mais
peculiar e sutil, mas ndo menos perigoso, foi a implantagcdo do conceito do viver
e do bem-estar capitalista, visto que sorrateiramente visava a manutencdo do
status quo e de controle social. Assim, a sociedade se tornou refém dos governos
e de si prépria. O sistema oportunizava protecdo em relagdo ao inimigo externo
(quer militar, quer cultural) e, internamente, criou-se a necessidade da constante
busca pelo bem-estar, traduzido em conforto e prazer. Isso tudo possibilitou a
expansao e o fortalecimento, inclusive cultural, do capitalismo como fonte de
éxtase e seguranca pessoal e coletiva. A razdo universal decaiu para uma razéo
meramente instrumental. Nesse roldao, o pensamento lentamente se transmutou
de universal para algo restrito as necessidades temporais imediatas. Dessa
maneira, com a reflexdo asfixiada pelo sistema, é que se assentou a nova

barbarie. Diferentemente, o pensar critico e livre poderia redirecionar o homem
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e robustecer a formacdo para a transmutacdo da barbarie. Pensar nesse
paradoxo € crucial e € o que induzem Adorno e Horkheimer.

Entende-se que o cerne das preocupacfes dos autores esta no fato de
observarem e criticarem a qualidade da reflexdo modernista (e até mesmo a sua
auséncia) que estd ambientando no sistema administrado pelo capital. Decorre
que a humanidade esta condicionada a um “determinado esclarecimento” que
somente reproduz o status vigente da barbérie erudita, pois estd ausente a
verdadeira reflexdo. Para o0s autores, ocorreu a autodestruicdo do
esclarecimento, visto que este se encontra destoante da altura do homem.

Contrério a isso tudo, acreditava-se que a civilizacdo estaria garantida
através da formacao, porém, o paradoxo civilizatorio e barbaro ainda persistia.
Como depreendeu-se dos ensinamentos dos filosofos frankfurthnianos, a
mesma formacao que propugna o bem, a civilidade, fornece os instrumentos a
vilania. E a culta barbaérie.

Viu-se que a formacédo auxiliou memoravelmente o homem, tanto para a
criacdo como para 0 seu contrario. Porém, observando o transcurso do tempo,
constatou-se a grande forca conferida a razdo para a superacdo da barbarie.
Inobstante a sua relevancia, no presente estudo, percebeu-se que pouco foi o
interesse conferido a outros dois elementos, historica e atualmente ainda
deficitarios, e que possivelmente sejam chaves a compreensdo da formacao
frente a barbarie. So eles: a sensibilidade e o entendimento, motivo pelo qual,
no ultimo capitulo, aproximou-se Rousseau a Gadamer, embora a distancia
temporal que separa os filosofos. Eles possuem indeléveis convergéncias e
proporcionam desenlaces de definigcbes e reflexdes decorrentes e alinhadas as
caracteristicas e aos propositos da sensibilidade e do entendimento. Essa soma
e pluralidade de desdobramentos possibilitou refletir acerca da formacédo com
vistas a superacao ou possibilidade de convivéncia saudavel, sem que se tenha
que apelar a barbarie, conquanto tantas diferencas.

Entende-se que se Adorno e Horkheimer denunciaram os problemas da
presente Era, Rousseau e Gadamer indicaram alternativas de sobrelevagéo. O
iluminista genebrés, em sua concep¢do de lancar luz ao mundo, desejou
esclarecer a humanidade nas trevas ha séculos pela dominagéo dos déspotas e
da igreja. Inclusive e, para além disso, propds uma alianca entre razdo e

sensibilidade. Nas obras de Rousseau, utilizadas neste trabalho, ele se refere a
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uma nova educacgdo, a qual liberta o homem do mesquinho e fastioso circulo
vicioso gerado pelo relacionamento social empobrecido e a utilizag&o da ciéncia,
nao para reproduzir o que esta posto, mas para criar condi¢des de iluminacéo
das mentes humanas. Desse modo, fez-se especial ancoragem entendendo que
nele residem as grandes ideias para a compreensdo, uma vez que estado
alicergcadas na razao e na sensibilidade.

Nessa conversa de Gadamer com Rousseau, ficou marcado que a
formacdo se sustenta em varios preceitos e conceitos fundamentais a
compreensao racional humana e, também, acerca disso, ha compreensao para
a convivéncia com o outro. Entende-se que aliar a razdo a sensibilidade se
tornou basilar para a formacao frente a barbarie. A partir desses dois conceitos,
pbde-se observar a grande importancia que Gadamer confere a dimenséao
histérica do ser humano, pautando a tradicdo em destacada sede. Concede
expressivo crédito a experiéncia, ao jogo, a abertura, a pluralidade e a diferenca,
e, entendido como vital a esta dissertacdo, ao didlogo. Esses conceitos
concatenados, aqui, possibilitaram o desejavel aprofundamento na
hermenéutica gadameriana e desencadearam consistentes e profundos
indicativos acerca da formacg&o em oposicao a barbarie.

Nesse caminho, o filosofo revela a importancia da experiéncia
hermenéutica para a compreensdo do mundo. Sua Otica é a de viver a
experiéncia humana no constante movimento de ressignifica-la ontologicamente,
algo que se realiza através da linguagem.

Para o pensador, a experiéncia transforma o saber e quem experimenta
se torna consciente de sua experiéncia. A compreensao de si e do mundo séo
fundamentais, pois a compreensao nédo vem depois da vida, mas permeia todos
0S momentos. Interpretar-se e interpretar o mundo sé&o pontos relevantes para a
compreensao de Gadamer. Nesse ir e vir de conceitos ja apontados no presente
trabalho e tendo como norte o tema desta dissertacdo, cabendo sua repeticao -
Reflexdes Contemporaneas sobre a Formac&do a partir do tensionamento
Historico entre Civilidade e Barbarie — € que a formagdo se apresenta
potencialmente importante e segura para a compreensao do mundo. Todos 0s
participes interessados em alterar o curso do duplo civilizatério necessitam estar

abertos, entrar no jogo da linguagem, abrirem-se a compreensao, ao novo € ao



119

diferente. Isso se realiza, na visdo deste estudo, através do dialogo em que razéo
e sensibilidade atuam articuladas e solidariamente.

Por essa via de estudo é que se passa a compreender que a formacgao
gue permeia a razao e a sensibilidade para a compreensao pessoal e coletiva,
do homem e da humanidade, de si e do outro, talvez possa abordar e entender
de forma mais proficua esse historico e dificil relacionamento paradoxal entre a
civilidade e a barbarie que habita em cada um dos homens e na humanidade,
com vistas a essa superacao.

Cabe registrar que estudar a dimenséo formativa que esta presente nos
modos contemporaneos de expressdo do tensionamento historico entre
civilizacdo e barbarie possibilitou adquirir conhecimentos relevantes para se
refletir acerca da trajetoria pregressa e atual da humanidade e, possivelmente,
futura.

Por derradeiro, sabe-se de que este trabalho ndo se trata de conclusao
definitiva — pétrea -, dada a dindmica do tema. Cré-se que reflexdes sobre acbes
educativas que possuam o conddo de mais do que apresentar o0 mundo ao
individuo, de reproduzir conceitos, costumes e cultura, possam ter por desiderato
a ampliada compreenséo subjetiva e intersubjetiva humanas, consideradas a fim
de que se possa repensar efetiva e contemporaneamente acerca da formacéo

frente a barbarie.
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