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RESUMO

Este trabalho analisa os fatores historicos e as condi¢gdes socioculturais atuais que
determinam a construgdo das narrativas e epistemologias hegemoénicas a fim de
potencializar a necessidade de transgredir essas narrativas e epistemologias do
Norte no ensino das artes visuais a partir dos estudos decoloniais. Optou-se pela
metodologia da revisdo bibliografica. O foco da investigagdo histérica foi a
modernidade constituida a partir da instituicdo de um projeto civilizatorio colonizador
resultando na colonialidade do poder, do ser e do saber. Buscou-se, nos estudos
decoloniais propostos pelo grupo Modernidade/Colonialidade, a decolonialidade
como uma opg¢ao para transcender narrativas e epistemologias hegeménicas. E,
ainda a partir do lugar de fala, buscou-se justificar que as condigbes socioculturais
contribuem para a continuidade dessas narrativas. Busca-se compreender a escola
e a academia como locais de manutengao do poder proveniente da colonizagcdo que
necessitam ser decolonizadas. Por fim, propde-se um ensino das artes visuais
intercultural e decolonial para a construgdo de novas narrativas educacionais.

Palavras-chave: Artes Visuais. Epistemologias Hegemonicas. Colonialidade.
Estudos Decoloniais. Narrativas Educacionais.



RESUMEN

Este trabajo analiza los factores histéricos y las condiciones socioculturales actuales
que determinan la construccidén de narrativas y epistemologias hegemonicas con el
fin de potenciar la necesidad de transgredir estas narrativas y epistemologias del
norte en la ensefianza de las artes visuales de los estudios decoloniales. Se eligio la
metodologia de la revision bibliografica. El foco de la investigacidon histérica fue la
modernidad constituida a partir de la institucion de un proyecto de civilizacion
colonizadora que resultd en la colonialidad del poder, el ser y el conocimiento. En los
estudios decoloniales propuestos por el grupo Modernidad/Colonialidad, se busco la
decolonialidad como opcién para trascender narrativas y epistemologias
hegemonicas. Y, también desde el lugar del discurso, tratamos de justificar que las
condiciones socioculturales contribuyen a la continuidad de estas narrativas. Busca
entender la escuela y la academia como lugares de mantenimiento del poder de la
colonizacion que necesitan ser descolonizados. Por ultimo, proponemos una
ensefanza de artes visuales interculturales y decoloniales para la construccion de
nuevas narrativas educativas.

Palabras clave: Artes Visuales. Epistemologias Hegemonicas. Colonialidad.
Estudios Decoloniales. Narrativas Educativas.



ABSTRACT

This work analyzes the historical factors and current sociocultural conditions that
determine the construction of hegemonic narratives and epistemologies in order to
potentiate the need to transgress these narratives and epistemologies of the north in
the teaching of visual arts from the decolonial studies. The methodology of the
bibliographic review was chosen. The focus of historical research was modernity
constituted from the institution of a colonizing civilization project resulting in the
coloniality of power, being and knowledge. In the decolonial studies proposed by the
group Modernity/Coloniality, decoloniality as an option to transcend hegemonic
narratives and epistemologies were sought. And, also from the place of speech, we
sought to justify that sociocultural conditions contribute to the continuity of these
narratives. It seeks to understand the school and the academy as places of
maintenance of power from colonization that need to be decolonized. Finally, we
propose an intercultural and decolonial visual arts teaching for the construction of
new educational narratives.

Keywords: Visual Arts. Hegemonic Epistemologies. Coloniality. Decolonial Studies.
Educational Narratives.
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1 INTRODUGAO

Este trabalho tem como tema os estudos decoloniais realizados pelo grupo
Modernidade/Colonialidade como potencializadores para a produ¢cdo de novos
conhecimentos que possam questionar a exclusividade de uma historia da arte
unica, hegeménica, europeia e estadunidense, normalmente presente no ensino das
artes visuais da educacio basica até o ensino superior. Assim, o problema desta
pesquisa é: que fatores historicos e condigcbes socioculturais determinam a
construcao de narrativas coloniais hegemonicas no ensino das artes visuais?

Esta pesquisa se justifica pois, apesar de os diversos movimentos e
modificagdes que ocorreram nos curriculos de artes visuais nos ultimos anos serem
importantes, os conteudos, tanto da escola quanto de cursos superiores, continuam
privilegiando exclusivamente essa Histéria da Arte hegeménica. A énfase em uma
narrativa unica da Historia da Arte acaba por invisibilizar outras artes, culturas e
histérias que, quando sdo aceitas ou toleradas no ensino das artes visuais, sdo
tratadas como simples artesanato, folclore ou irrelevantes. Dessa forma, €
emancipador transgredir as fronteiras do que chamamos de Arte.

Ainda, esta pesquisa se justifica pelas estatisticas que confirmam a
hegemonia da branquitude masculina que tém visibilidade em espagos de exposi¢céo
de arte no Brasil. Dados levantados entre novembro de 2018 e abril de 2019 pelo

79

projeto “Mulheres no acervo” que trata da relagdo de artistas nos acervos publicos
de Porto Alegre, mostram a exacerbada hegemonia masculina e branca. Entre os
artistas homens, 97% sao brancos, 2% sao negros e 1% sao asiaticos. Entre as
artistas mulheres, 98,8% séao brancas, 0,39% sao negras e 0,65% asiaticas. No total:
97% sao brancas(os), 1,5% negras(os) e 1,09% asiaticas(os). Somam-se a essas,

as estatisticas? apresentadas pelas Guerrillas Girls sobre a dificuldade de ser artista

em mundo da arte dominado por homens, que mostraram que apenas 6% dos

' Disponivel em: <https://tinyurl.com/ygmrgbzt> Acesso em: 16 nov. 2019.
2 Disponivel em: <https://masp.org.br/exposicoes/guerrilla-girls-grafica-1985-2017> Acesso em: 11
dez. 2019.


https://tinyurl.com/ygmrqbzt

1"

artistas expostos sdo mulheres, mas, entre os nus expostos, 60% dos nus sao
femininos.

Acrescenta-se a esses motivos o cenario politico nacional, em que diferentes
discursos de odio e intolerancia atacam a diversidade de corpos que n&o entram em
consonancia com a narrativa hegemoénica desejada por quem esta no poder. Isso
alerta para os costumes conservadores que colocam em posicoes de retrocesso
diversos ganhos do grupo LGBTQIA+ em favor da diversidade. Em suma, os
diversos silenciamentos gerados sao a garantia de narrativas unicas que corroborem
com a continuidade do poder instaurado, colocando diversas esferas em crise e em
retrocesso. Nesse contexto, pensar em novas premissas sociais € um ato de
resisténcia.

A partir disso, o objetivo deste trabalho é investigar os fatores histéricos e as
condigdes socioculturais que determinam a construgdo das narrativas coloniais
hegemonicas, a fim de potencializar, a partir dos estudos decoloniais, a produgao de
conhecimentos que transcendam essas narrativas e epistemologias do Norte global
no ensino das artes visuais. Optou-se pela metodologia da reviséo bibliografica de
livros e artigos cientificos.

Para tanto, o referencial tedrico deste trabalho constituiu-se de estudos de
autores como Ramoén Grosfoguel (2008, 2016), com seus estudos sobre os quatro
genocidios/epistemicidios, o dualismo cartesiano, a teoria pds-colonial e a
colonialidade do saber; Anibal Quijano (2005, 2007), sobre a colonialidade do poder
e Nelson Maldonado Torres (2007, 2008) sobre a colonialidade do ser; os estudos
decoloniais foram construidos a partir de Joaze Bernardino Costa (2018) e dos
tedricos do grupo Modernidade/Colonialidade entre eles: Walter Mignolo (2007.
2017), Santiago Castro Gomez (2005, 2007), Catherine Walsh (2007, 2009), Enrique
Dussel (2005); o lugar de fala foi analisado a partir de Djamila Ribeiro (2019) e
Grada Kilomba (2019); a interseccionalidade, segundo Carla Akotirene (2019) e a
necropolitica através de Adchille Mbembe (2016). Por fim, para contextos
decoloniais na arte-educagao, buscou-se os estudos de Eduardo Moura (2018), Ana
Mae Barbosa (1998), Guacira Lopes Louro (2008) e Catherine Walsh (2009).

No segundo capitulo, busca-se localizar historicamente a constituicdo da

modernidade europeia partir dos quatro genocidios/epistemicidios ao longo dos
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séculos XV, XVI e XVII, sendo estes a conquista de Al Andalus, a colonizacdo da
América Latina, a escraviddao de indigenas e africanos e a queima de bruxas. Os
genocidios/epistemicidios, aliados ao dualismo cartesiano, justificam o privilégio
epistémico do Norte global. E ainda, busca-se compreender os trés eixos da
colonialidade neste trabalho abordados, sendo eles, o poder, o ser e o saber.

O terceiro capitulo apresenta os estudos decoloniais propostos pelo grupo
Modernidade/Colonialidade a partir do giro decolonial. Portanto, apresenta-se a
decolonialidade como um projeto de resisténcia social, politico e epistémico que
compreende a modernidade constituida a partir da colonialidade que os povos
colonizados experienciaram. Assim, a decolonialidade é uma opc¢édo para romper
com os efeitos da colonialidade do poder, do ser e do saber ainda presentes na
sociedade atual. Ainda discorre-se sobre a interculturalidade, uma opcéo social
decolonial e uma resposta social, politica, ética e epistémica frente a colonialidade.

No quarto capitulo, discorre-se sobre o lugar de fala e busca-se compreender
que raga, género e classe sédo condigbes sociais que se entrecruzam e formam o
lugar social ocupado por cada individuo. Apresenta-se, ainda, a necropolitica
exercida perante corpos periféricos, especificamente os negros, que contribui para a
invisibilidade social desses seres. Evidencia-se que essas condicdes devem ser
analisadas a partir da interseccionalidade. Nesse sentido, busca-se compreender
que a branquitude ainda € a condigdo hegemodnica no poder e que essa condigao
deve ser repensada a fim de que n&o invisibilize outros lugares sociais nao
hegemadnicos.

No quinto capitulo busca-se compreender a continuidade dos efeitos da
colonialidade na sociedade latino-americana e consequentemente na escola e na
academia. E, ainda, a necessidade de torna-los locais de poténcia e resisténcia para
transgredir as narrativas hegemonicas. Por fim, busca-se evidenciar a necessidade
de novas narrativas educacionais que possibilitem um ensino das artes visuais

decolonial.



13

2 OS QUATRO GENOCIDIOS/EPISTEMICIDIOS E A COLONIALIDADE

“Em 12 de outubro de 1492, os nativos descobriram que
eram indios, descobriram que viviam na América,
descobriram que estavam nus, descobriram que existia
pecado, descobriram que deviam obediéncia a um rei e
uma rainha de outro mundo e a um deus de outro céu, e
que esse deus havia inventado a culpa e a roupa e havia
mandado queimar vivo quem adorasse ao sol, a lua, a
terra e a chuva que a molha”

Eduardo Galeano

Neste capitulo objetiva-se compreender a colonialidade resultante do padréao
de poder instituido a partir dos quatro genocidios/epistemicidios apontados por
Ramén Grosfoguel® (2008, 2016). Esses sdo geralmente analisados separadamente,
porém, convém analisa-los interconectados.

O primeiro genocidio/epistemicidio apontado pelo autor é datado no final do
século XV e ocorreu com a monarquia cristd espanhola contra o califado de Granada
para a conquista de Al-Andalus®. A limpeza étnica realizada contra os povos da
regido se concretizou a partir do genocidio de judeus e mugulmanos e obrigou 0s
sobreviventes a se converter ao cristianismo. Isso ocorreu a partir dos seguintes
processos:

1. A expulsdo forgada dos mugulmanos e judeus de suas terras (genocidio),
levou ao repovoamento do territério com populagbes cristds do norte da
Peninsula Ibérica (Caro Barojas,1991; Carrasco, 2009). Isso é o0 que a
literatura chama hoje de “colonialismo de populagao”.

2. A destruicdo massiva da espiritualidade e do conhecimento islamico e
judeu mediante genocidio levou a converséao forgada (genocidio cultural) dos
judeus e mugulmanos que decidiram permanecer no territério (Barrios
Aguilera, 2009; Kettami, 2012). Ao se converter os mugulmanos em
mouriscos (mugulmanos convertidos) e os judeus em marranos (judeus
convertidos), destruiu-se sua memoria, seu conhecimento e sua
espiritualidade (genocidio cultural). Isso era uma garantia de que os futuros

descendentes de marranos e mouriscos nasceriam completamente cristaos,
sem rastro da memoria de seus ancestrais (GROSFOGUEL, 2016, p. 32).

A chamada “pureza do sangue” foi uma forma de vigiar os mugulmanos e
judeus que sobreviveram ao massacre. Assim, como uma forma de discriminacao
religiosa, a “pureza de sangue” permitia assegurar que o0s convertidos nao

simulassem sua conversao ao cristianismo. Esses povos eram vistos pela

*Socidlogo porto-riquenho, professor associado do Departamento de Estudos Etnicos da Universidade
da Califérnia, Berkeley. Pesquisador associado do Maison des Sciences de L'Homme, em Paris.
“Nome dado & Peninsula Ibérica no século VIIL.
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monarquia cristd espanhola como os povos com um “deus equivocado” e uma
‘religido errada”, dividindo a sociedade em grupos religiosos e exterminando
determinadas populacdes. A “pureza do sangue” nao questionava profundamente a
humanidade das vitimas, “0 que se colocava em duvida era a identidade ideoldgica e
teoldgica dos sujeitos sociais.” (GROSFOGUEL, 2016, p. 33). Houve ainda, a
queima de diversas bibliotecas que foi um método fundamental para a conquista da
regido, agravando esse epistemicidio cultural “com a queima dos 250 mil volumes da
biblioteca de Granada pelo aral Cisneiros, no inicio do século XVI” (GROSFOGUEL,
2016, p. 34).

Os conflitos em Al-Andalus perduraram, pois “a ideia da monarquia crista
espanhola era de unificar o territério sob o seu comando com “um Estado, uma
identidade, uma religiao” (GROSFOGUEL, 2016, p. 33-34). Em razdo disso,
constitui-se a ideia de Estado-nacao na Europa e esse era o primeiro feito antes de
conquistar as terras para além da Peninsula Ibérica. Com o intuito de encontrar rotas
acessiveis para o oriente, Cristovao Colombo, em 1492, conseguiu autorizacao da
corte espanhola para realizar sua viagem. Por um erro geografico, Colombo e sua
expedicdo chegaram até a América Latina. Esse erro “levou a chamada descoberta®
e posterior colonizagdo das Américas por parte da Espanha” (GROSFOGUEL, 2008,
p. 121) resultando no segundo episddio de genocidios/epistemicidios.

Ao primeiro contato com os povos habitantes do continente, Colombo definiu-
0os como “povos sem religido”. O termo “sem religido”, a partir do imaginario dos
cristdos da época, “equivalia a ndo ter uma alma, isto €, ser expulso da esfera do
humano” (GROSFOGUEL, 2016, p. 36). Dessa forma, “a légica da argumentacao
era a seguinte: 1. se vocé nido tem uma religido, vocé ndo tem um Deus; 2. se vocé
nao tem um Deus, vocé nao tem uma alma; e, por fim, 3. se vocé nao tem uma alma
nao € humano, mas animal” (GROSFOGUEL, 2016, p. 37).

A definicdo da existéncia ou da auséncia de uma alma nos chamados
“indios™, continuou sendo debatida por Juan Gines Sepulveda’ que defendia a sua
auséncia. Para Sepulveda, os “indios” eram animais e podiam ser escravizados no
trabalho sem que isso resultasse em pecado. Além disso, “os “indios” ndo teriam

qualquer senso de propriedade privada ou de mercado, pois se baseavam na coleta

%Ora, n&o se descobre um continente onde vivem milhdes de pessoas” (KILOMBA, 2019, 17).

¢« & importante recordar que Colombo pensou ter chegado as indias e, por isso, chamou de “indios”
0s povos que encontrou. Deste engano geografico eurocéntrico, o “indio” emerge como uma nova
identidade” (GROSFOGUEL, 2016, p. 37).

"Filésofo do século XVI. Dedicou-se ao direito, a histéria e a politica.
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e na distribuigdo reciproca de riquezas” (GROSFOGUEL, 2016, p. 38). Bartolomé de
Las Casas® argumentou que a alma dos “indios” estava em um estado barbaro, que
precisava ser cristianizada, assim, era pecado escraviza-los. Dessa forma, o “indio”
constituiu a primeira identidade moderna. Enquanto a humanidade dos “indios” era
questionada, uma quantidade imensa destes povos foi escravizada.
O debate teve seu desfecho em 1552, com a monarquia imperialista
espanhola decidindo que:
os ‘“indios” possuiam uma alma, mas que eram barbaros a serem
cristianizados. Entretanto, reconheceu-se que era um pecado, aos olhos de
Deus, escraviza-los. A conclusao aparentemente significou a liberagdo dos
“indios” do jugo colonial espanhol. Na divisdo internacional do trabalho, os
“‘indios” foram transferidos do trabalho escravo para outra forma de coergao
denominada encomienda. Desde entao, institucionalizou-se, de modo ainda
mais sistematico, a ideia de racga. O racismo institucional consolidou-se como

principio organizador da divisdo internacional do trabalho e da acumulagéo
capitalista em escala mundial (GROSFOGUEL,2016, p. 39).

Para Quijano (2005), esse debate definia quem era ou ndo humano, as
diferencas fenotipicas entre conquistador e conquistados e principalmente as
supostas estruturas biolégicas diferentes entre esses grupos que originaram o
conceito de “raga”. Enquanto os “indios” foram enviados para as encomiendas, os
africanos foram trazidos para a América Latina classificados como os novos “povos
sem alma”, ocorrendo assim, o terceiro genocicio/epistemicidio. Dessa forma:

(...) com a escravizagdo dos africanos, o racismo religioso foi
complementado, ou vagarosamente substituido, pelo racismo de cor. Desde
entdo o racismo contra o negro tornou-se uma estrutura fundamental e
constitutiva da légica do mundo moderno-colonial (GROSFOGUEL, 2016, p.
39).

Esses africanos, além de serem tirados de sua terra e escravizados, ndo
podiam praticar suas tradicdes e suas cosmovisdes. Assim, foram condicionados a
um sistema de racismo epistémico, considerados inferiores socialmente por sua
suposta “falta de inteligéncia”. Além das mortes massivas enfrentadas no translado
até a América Latina e no processo de escravizacao, os africanos sofreram, assim
como os povos em Al-Andalus e os “indios” na América Latina, genocidio e
epistemicidio, concomitantemente.

Dessa forma, “as novas identidades histéricas produzidas sobre a ideia de
raca foram associadas a natureza dos papéis e lugares na nova estrutura global de

controle do trabalho” (QUIJANO, 2005, p. 108) gerando assim, a divisdo racial do

®Frade dominicano espanhol do século XVI, cronista, tedlogo e bispo de Chiapas no México.
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trabalho, uma divisdo racista que esteve presente em todo periodo colonial.
Enquanto “indios” foram submetidos a serviddo e negros, a escravidao, as ragas
dominantes, portugueses e espanhois, recebiam salarios e podiam ser produtores
de mercadorias independentes. Assim, “apenas os nobres podiam ocupar os médios
e altos postos da administracédo colonial, civil ou militar” (QUIJANO, 2005, p. 108).
Por consequéncia cada trabalho estava associado a uma raga especificamente e:
(...) na medida em que aquela estrutura de controle de trabalho, de recursos
e de produtos consistia na articulagdo conjunta de todas as respectivas
formas historicamente conhecidas, estabelecia-se pela primeira vez na
histéria conhecida um padrdo global de controle de trabalho, de seus
recursos e de seus produtos. E enquanto se constituia em torno de e em
fungdo do capital, seu carater de conjunto também se estabelecia com
caracteristica capitalista. Desse modo, estabelecia-se uma nova, original e

singular estrutura de relagbes de produgdo na experiéncia histérica do
mundo: o capitalismo mundial (QUIJANO, 2005, p. 108).

A partir dessa logica civilizatéria, podemos compreender a América Latina
como ponto-chave para o circuito comercial do Atlantico. Ao mesmo tempo que
exploravam suas terras, os grupos dominantes retiravam suas matérias-primas a
partir da escraviddao e servidao de “indios”, mesticos e negros, “e tudo isso foi,
posteriormente, reforcado e consolidado através da expansao e da dominacao
colonial branca sobre as diversas populagdes mundiais” (QUIJANO,2005, p. 108).

As sedes desses grupos dominantes do trafico comercial mundial foram
crescendo, criando um mercado regional. A Europa foi, assim, se constituindo como
uma nova identidade geocultural e sede central do controle do mercado mundial.
Esse projeto possibilitou a modernidade e a ascensdo do capitalismo,
transformando-os em fendmenos europeus e nido mundiais. Dessa forma, a
modernidade tem seus alicerces em um projeto civilizatorio, construido a partir de
praticas racistas, sexistas, heteronormativas, capitalistas e patriarcais, que gerou
espistemicidios e genocidios por onde passou, logo, a modernidade € “um novo
universo de relagbes intersubjetivas de dominagdo abaixo da hegemonia
eurocentrada” (QUIJANO, 2007, p. 94, tradugao nossa®).

O ultimo, mas ndao menos importante genocidio/ epistemicidio aqui abordado,
€ o das milhares de mulheres que foram queimadas, as chamadas “bruxas”. A
perseguicdo a essas mulheres comegou na Baixa |dade Meédia. Entretanto,

intensificou-se nos séculos XVI e XVII, com o advento das estruturas “modernas,

°No original: “un nuevo universo de relaciones intersubjetivas de dominacion bajo la hegemonia
eurocentrada”.
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coloniais, capitalistas e patriarcais” de poder’ (GROSFOGUEL, 2016, p. 42). Essas
mulheres eram lideres e autoridades, detentoras de conhecimentos ancestrais que
eram passados de geragao para geracao. Elas tinham poder em suas comunidades,
estabelecendo formas comunais de organizacgéao, tanto politica quanto econémica.

Os quatro genocidios/epistemicidios aqui abordados trazem questionamentos
sobre “a criacdo do poder racial e patriarcal e as estruturas epistémicas em escala
mundial emaranhadas com o processo de acumulagdo global capitalista”
(GROSFOGUEL, 2016, p. 42). Esse processo instituido pelo “homem heterossexual/
branco/ patriarcal/ cristdo/ militar/ capitalista/ europeu, com as suas varias
hierarquias globais enredadas e coexistentes no espago e no tempo’
(GROSFOGUEL, 2008, p. 122) deixou marcas que continuam presentes até hoje em
nossa sociedade. Ou seja, “as multiplas e heterogéneas estruturas globais,
implantadas durante um periodo de 450 anos, n&o evaporaram juntamente com a
descolonizagao juridico-politica da periferia” (GROSFOGUEL, 2008, p. 126). A
descolonizagdo que, segundo Maldonado-Torres (2007), surge juntamente com a
colonizagéo e € a resposta dos sujeitos colonizados a toda a violéncia extrema da
colonizagao que “invalida os conhecimentos, formas de ser, e até a humanidade dos
conquistados” (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 159, tradugdo nossa'), assim,
passamos de um periodo de colonialismo global para colonialidade global.

Segundo Maldonado-Torres (2007) enquanto colonialismo é uma relagéo
politica e econdmica em que a soberania de um povo sobre outros ira constituir a
nacao soberana como um império, a colonialidade é o resultado do padrao de poder
que surge do colonialismo. Ao invés de ser somente uma relagao de poder entre
povos e nagdes, a colonialidade refere-se a “forma como o trabalho, o
conhecimento, a autoridade e as relagdes intersubjetivas se articulam entre si
através do mercado capitalista e a ideia de raca” (MALDONADO-TORRES, 2007, p.
131, tradugao nossa").

Para Grosfoguel (2008), o termo colonialidade é utilizado para referir-se as
“situacdes coloniais” da atualidade que sao a “opressao/exploragao cultural, politica,
sexual e econOmica de grupos étnicos/racializados subordinados por parte de

grupos étnicos-raciais dominantes” (GROSFOGUEL, 2008, p. 127). Essas situagdes

""No original: “invalida los conocimientos, formas de ser, y hasta la misma humanidad de los
conquistados”.

""No original: “a la forma como el trabajo, el conocimiento, la autoridad y las relaciones intersubjetivas
se articulan entre si, a través del mercado capitalista mundial y la idea de raza”.
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coloniais permitem compreender a continuidade das formas de dominagao colonial
apos o fim das administragdes coloniais.

Assim, a colonialidade se mantém viva “nos manuais de aprendizagem, nos
critérios para um bom trabalho académico, na cultura, no senso comum, na auto-
imagem das pessoas, nas aspiragdes dos sujeitos e em muitos outros aspectos da
nossa experiéncia moderna” (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 131, tradugao

nossa®).

2.1 COLONIALIDADE DO PODER

Proveniente da colonizagdo da América Latina e da construcdo de racga, a
“Colonialidade do poder”, termo cunhado por Anibal Quijano, € um dos trés eixos da
colonialidade. Segundo Quijano (2005, 2007), o poder € um espago de relagbes
sociais de exploracdo, dominagao e conflitos que sio articulados em busca do
controle de determinadas esferas sociais, sendo elas:

(1) o trabalho e seus produtos; (2) em dependéncia do anterior, a “natureza”
e seus recursos de producéo; (3) e, o sexo, seus produtos e a reproducdo da
espécie; (4) a subjetividade e seus produtos materiais e intersubjetivos,
incluindo o conhecimento; (5) a autoridade e seus instrumentos, de coergéo

em particular, para assegurar a reproducao desse padrao de relagdes sociais
e regular suas trocas (QUIJANO, 2007, p. 96, tradugéo nossa™).

O padrao de poder é realizado com o controle dessas diversas dimensdes, a
partir de instituicdes que irdo manter essas relacées de poder sendo estas:
(...) no contexto do trabalho, de seus recursos e de seus produtos, esta a
empresa capitalista; no controle do sexo, de seus recursos e produtos, a
familia burguesa; no controle da autoridade, seus recursos e produtos, o

Estado-nagdo; no controle da subjetividade, o eurocentrismo (QUIJANO,
2005, p. 113).

Essas instituigdes sado interligadas e interdependentes e por isso formam um
sistema de padréo de poder ao que Quijano chama de “matriz colonial de poder”.

Sendo assim, a colonialidade do poder se funda com a imposicao e a classificagao

'2No original: “la misma se mantiene viva en manuales de aprendizaje, en el criterio para el buen
trabajo académico, en la cultura, el sentido comun, en la auto-imagen de los pueblos, en las
aspiraciones de los sujetos, y en tantos otros aspectos de nuestra experiencia moderna”.

No original: “(1) el trabajo y sus productos; (2) en dependencia del anterior, la “naturaleza” y sus
recursos de produccion; (3) e, sexo, sus productos y la reproduccion de la especie; (4) la subjetividad
y sus productos materiales e intersubjetivos, incluido el conocimiento; (5) la autoridad y sus
instrumentos, de coercién en particular, para asegurar la reproduccion de ese patrén de relaciones
sociales y regular sus cambios”.
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social e étnica da populacdo, com a instituicdo do conceito de “raga”, a imposi¢cao de
hierarquias, lugares e papéis sociais e ainda, com a divisdo internacional do
trabalho. Dessa forma, a
(...) colonialidade do controle do trabalho determinou a distribuicdo geografica
de cada uma das formas integradas no capitalismo mundial. Em outras
palavras, determinou a geografia social do capitalismo: o capital, na relagdo
social de controle do trabalho assalariado, era o eixo em torno do qual se

articulavam todas as demais formas de controle do trabalho, de seus
recursos e de seus produtos (QUIJANO, 2005, p. 110).

A colonizacdo da América Latina, a construcdo da ideia de raga, e a partir
dessas, a constituicdo da modernidade da “Europa”, possibilitaram aos europeus “a
pensar-se como 0os modernos da humanidade e de sua histdria, isto €, como o novo
e 0 ao mesmo tempo o mais avangado da espécie” (QUIJANO, 2005, p. 111) e por
se colocarem como tal, nomeando ao resto da espécie como inferiores, os europeus
‘imaginaram também serem n&o apenas os portadores exclusivos de tal
modernidade, mas igualmente seus exclusivos criadores e protagonistas”
(QUIJANO, 2005, p. 111-112). Quijano (2005) aponta, ainda, que essa perspectiva
foi imposta “como hegemodnica dentro do novo universo intersubjetivo do padrao
mundial do poder” (QUIJANO, 2005, p. 112). Dessa forma,

(...) uma vez que os europeus conquistaram o mundo, assim o Deus do
cristianismo se fez desejavel como fundamento do conhecimento. Depois de
conquistar o mundo, os homens europeus alcangaram qualidades “divinas”
que Ihes davam um privilégio epistemolégico sobre os demais
(GROSFOGUEL, 2016, p. 31).

Grosfoguel (2008, 2016) reforca ainda que, partindo dessa superioridade,
pode-se encontrar ao longo da histéria mundial, e ainda hoje, o privilégio epistémico

dos homens brancos ocidentais.

2.2 COLONIALIDADE DO SABER

Os quatro genocidios/epistemicidios ocorridos durante os séculos XV, XVI e
XVIlI foram formadores da modernidade para a nova identidade estabelecida
chamada “Europa”, possibilitando assim, “um privilégio e uma autoridade para a
producado de conhecimento do homem ocidental, com a inferiorizacdo dos demais”
(GROSFOGUEL, 2016, p. 43). Apdés conquistar o mundo, o europeu ira se justificar

como um Deus na terra e detentor de todo o conhecimento verdadeiro.
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Para o filosofo René Descartes, o conhecimento partia da premissa do “eu
penso, logo existo”, essa ideia constituiu o dualismo cartesiano em 1640. O
conhecimento, que até entao era teologicamente centrado, teve seu o “deus” cristao,
“substituido” pelo homem, desafiando a autoridade de conhecimento da
cristandade’™. A possibilidade de se colocar como um deus na terra deriva do ser
imperial que partia da premissa “eu conquisto, logo existo”. Esse ser imperial, em
1492, com o inicio da expansao europeia, conquistou territérios e se tornou o centro
do mundo a partir do projeto civilizatério imposto perante outras civilizagbes. Esse
ser imperial vai agora produzir um conhecimento que equivale ao conhecimento de
‘deus”. Segundo Grosfoguel (2016) esse conhecimento € universal, né&o
condicionado a particularidades, verdadeiro além do tempo e do espacgo, e objetivo
significando neutralidade, equivalente, assim, a visdo do “olho de Deus”.

Para a producdo desse conhecimento, Descartes propde a necessidade de
dois argumentos: o dualismo ontoldégico, no qual afirma que mente e corpo séo
separados possibilitando a constru¢do de conhecimento nao situado, ou seja,
universal. O segundo argumento é epistemologico, ou seja, é o método do
solipsismo, em que a partir de um mondlogo interior, o “eu” é capaz de produzir
conhecimento isolado de outros seres. Somente assim, com esses dois argumentos,
0 sujeito seria capaz de alcangar o conhecimento.

Dessa forma, a filosofia cartesiana, a partir do mitolégico dualismo cartesiano,
privilegia a “egopolitica do conhecimento”, ou seja, esconde o lugar do sujeito na
enunciagcdo e representa somente o “eu”. Ao privilegiar a “egopolitica do
conhecimento”, relacionada com todo o projeto civilizatério que, segundo Grosfoguel
(2016), instituiu o “sistema-mundo, capitalista, patriarcal, ocidental, cristdo, moderno
e colonialista”, é possivel ao homem ocidental “representar o seu conhecimento
como o uUnico capaz de alcangar uma consciéncia universal, bem como dispensar o
conhecimento nao-ocidental por ser particularistico e, portanto, incapaz de alcangar
a universalidade” (GROSFOGUEL, 2008, p. 120). Assim, resultou em hierarquias de
conhecimento, conhecimentos superiores e inferiores e, consequentemente, povos
superiores e inferiores.

Partindo dessa superioridade, encontra-se, ao longo da histéria mundial e

ainda hoje, o privilégio epistémico dos homens brancos ocidentais de praticamente

““Cristianismo ¢ a tradigao espiritual religiosa. Cristandade quando o cristianismo transforma-se em
uma ideologia dominante utilizada pelo estado” (GROSFOGUEL, 2016, p. 28)
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cinco nacionalidades sendo eles: franceses, britanicos, alemaes, estadunidenses e,
por vezes, algum italiano. O conhecimento produzido pelo Sul global é inferiorizado,
e, ainda, “o conhecimento produzido por mulheres (ocidentais ou ndo ocidentais) é
também visto como inferior e fora do elenco do canone do pensamento”
(GROSFOGUEL, 2016, p. 28).

Essa colonialidade no saber impds um “conhecimento hegemonico e
verdadeiro”, proveniente de tedricos de cinco paises: Alemanha, Inglaterra, Estados
Unidos, Franca e Italia. Os pensamentos criticos realizado por esses tedricos séo
oriundos das experiéncias histéricas e sociais e das situagdes ocorridas nos
contextos nos quais eles estavam situados. Contudo, as experiéncias de outros
lugares do mundo nao foram pensadas por esses tedricos. E, ainda, o pensamento
produzido por tedricas e tedricos de outras partes do mundo foram inferiorizados e
apagadas pelo racismo e sexismo epistémico produzido a partir da constituigdo da
modernidade.

Sendo assim, hoje temos universidades ocidentalizadas nos contextos da
América Latina e em outras regides sulistas do mundo onde os conhecimentos sao
reduzidos a “teorias oriundas da experiéncia e dos problemas de uma regido
particular do mundo” (GROSFOGUEL, 2016, p. 27). Ou seja, o conhecimento
produzido por esse grupo hegemoénico especifico foi tido como o verdadeiro e é
utilizado até hoje por outros paises para explicar sua realidade. A utilizagdo desses
canones tornou-se consensual e normal nas universidades ocidentalizadas e isso
deve-se a “um reflexo da naturalizagao das estruturas epistémicas racistas/sexistas
de conhecimento que imperam no mundo moderno e colonial” (GROSFOGUEL,
2016, p. 43). Porém, atenta-se ao fato de que esses pensadores nao se utilizam de
outras, além de suas proprias experiéncias, para explicar o mundo.

O privilégio epistémico dos homens europeus agravou as estruturas
desumanizantes experienciadas pelos colonizados formando assim, outro eixo da

colonialidade.

2.3 COLONIALIDADE DO SER

A hierarquizactes instituidas pelo homem, branco, heterossexual, cristdo,
europeu perante os colononizados geraram experiéncias de género, classe, raca e

sexualidade que sio “as quatro formas de diferenciagdo humana que serviram mais
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frequentemente como meios para transgredir a primazia da relagéo entre o eu e 0
outro” (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 153, tradugdo nossa'). Essas vivéncias
colocaram esse outro em condigdes infernais de existéncia no mundo colonial,
assim, “mortalidade e violagdo corporal estdo inscritas nas imagens dos corpos
coloniais” (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 148, tradugdo nossa'®) constituindo,
segundo Maldonado-Torres (2007), a “colonialidade do ser”.

Esse eixo € pensado a partir da colonialidade do poder e do saber. A
colonialidade do poder é resultante do pensamento “eu conquisto, logo existo” que
ira gerar uma relagdo de exploragdo, dominagao e controle entre seres superiores a
seres inferiores ou seja, em “relagdes de poder que criam um mundo de senhores e
escravos perpétuos” (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 130, tradugdo nossa'’) e
ainda, “a concepgdo da falta de humanidade em sujeitos colonizados”
(MALDONADO-TORRES, 2007, p. 144, tradugdo nossa'®). O eixo da colonialidade
do saber, a partir do dualismo cartesiano a afirmacgédo “eu penso, logo existo”,
legitimara o conhecimento do homem, branco, heterossexual, norte europeu como o
superior e verdadeiro. Dessa forma “eu penso (outros ndo pensam ou ndo pensam
adequadamente), logo sou (outros nédo séo, estdo desprovidos de ser, ndo devem
existir e sao dispensaveis)” (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 144, tradugao
nossa').

Assim, “a auséncia da racionalidade esta vinculada na modernidade com a
ideia da auséncia do “ser” em sujeitos racializados” (MALDONADO-TORRES, 2007,
p. 145, tradugdo nossa®). A invisibilidade, a desumanizag&o a racionalizagéo e a
colonizacdo experienciada pelos seres colonizados sao constituintes da
colonialidade do ser. A colonialidade, presente ainda hoje, reflete um passado de
cinco séculos de expansédo e dominagao colonial europeia. A mitolégica ideia de
“‘descolonizacao do mundo” forma “as continuidades entre o passado colonial e as

atuais hierarquias coloniais/raciais globais, além de que contribui para a

“No original: “género, casta, raza y sexualidad son, quizas, las cuatro formas de diferenciacién
humana que han servido mas frecuentemente como medios para transgredir la primacia de la relacion
entre yo y el otro”.

"®No original: “mortandad y violacion corporal estan inscritas en las imagenes de los cuerpos
coloniales”.

No original: “relaciones de poder que crean un mundo de amos y esclavos perpetuos”.

®No original: “la concepcidn que se tenia sobre la falta de humanidad en los sujetos colonizados”.
*No original: “yo penso (otros no piensan o no piensan adecuadamente), luego soy (otros no son,
estan desprovisto de ser, no deben existir o son dispensables)”.

% No original: “la ausencia de la racionalidad esta vinculada en la modernidad con la idea de la
ausencia de “ser” en sujetos racializados”.
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invisibilidade da “colonialidade no momento presente” (GROSFOGUEL, 2008, p.
127).
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3 ESTUDOS DECOLONIAIS: DO POS-COLONIAL AO DECOLONIAL

“E tempo de aprendermos a nos libertar do espelho
eurocéntrico onde nossa imagem € sempre,
necessariamente distorcida. E tempo enfim de deixar de
ser o que ndo somos”

Anibal Quijano

Com o fim das administragcdes coloniais, constatou-se a mitica ideia de um
mundo descolonizado. A teoria pos-colonial propunha uma critica a modernidade a
partir do Sul global. Grosfoguel (2008) aponta que a critica pos-colonial entendia a
cultura como fator constitutivo das relagdes econémicas e politicas do capitalismo
global, no entanto, compreendia a colonizagdo como iniciada a partir do século XVIII
com a colonizacdo da india pelos Britanicos. Essa compreensédo deixa de lado toda
a histéria de colonizagcdo da América Latina. E, ainda, ao privilegiar uma
epistemologia ocidental por parte dos seus teoricos, sua grande contribuicdo a
critica ao eurocentrismo tornou-se limitada.

A América Latina foi inserida nos estudos pds-coloniais pelo Grupo Latino-
americano de Estudos Subalternos, esse que foi formado por académicos de maioria
latino-americanos radicados nos Estados Unidos. Porém, para os integrantes do
grupo, analisar a modernidade pela perspectiva pdés-colonial oculta toda a
colonialidade que constituiu a modernidade europeia. Segundo Grosfoguel (2008),
ficou claro para os integrantes do Grupo que era necessario ir aléem dos Estudos
P6s-Coloniais.

Grosfoguel (2008) destaca que os estudos dos integrantes, por algumas
vezes produziram um conhecimento alternativo e radical, porém “os seus membros
subestimaram, na sua obra, as perspectivas étnico-raciais oriundas da regido, dando
preferéncia sobretudo a pensadores ocidentais” (GROSFOGUEL, 2008, p. 116),
apoiando assim a teoria criticada pelo grupo. Por diversas incoeréncias tedricas, em
1998 os integrantes do Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos acabaram
por se desagregar.

Porém, nesse mesmo periodo, a necessidade de ressignificar a teoria pos-
colonial fez com que tedricos de diferentes areas e nacionalidades se reunissem o
que resultou na fundagdo do grupo Modernidade/Colonialidade. Esse tem seus

primeiros registros com os estudos realizados pelo sociélogo peruano Anibal Quijano
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e o0 norte americano Immanuel Wallerstein?. Juntos destes, diversos outros
intelectuais latino-americanos se destacaram gerando diversas publicagbes e
atividades.

E importante destacar dois congressos realizados em 1998. Edgardo Lander
realizou um congresso com o apoio da CLACSO%, em Caracas (Venezuela), onde
reuniram-se Walter Mignolo?, Arturo Escobar®, Anibal Quijano, Enrique Dussel e
Fernando Coronil®, resultando na produgdo mais relevante do grupo até aquele
momento: La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales, editado por
Lander e publicado em Buenos Aires, em 2000. Em Binghamton (Estados Unidos),
acontecia no mesmo ano, o Congresso Internacional Transmodernity, historical
capitalism, and coloniality: a post-disciplinary dialogue. Nesse congresso, reuniram-
se Anibal Quijano, Immanuel Wallerstein, Enrique Dussel e Walter Mignolo. Destaca-
se aqui, que neste congresso “Dussel, Quijano e Mignolo se reuniram pela primeira
vez para discutir os enfoques das herangas coloniais na América Latina em dialogo
com a andlise de sistema-mundo de Wallerstein” (CASTRO-GOMEZ;
GROSFOGUEL, 2007, p. 10, tradugédo nossa®).

Além das publicagdes produzidas, os integrantes do grupo participam de
diversos projetos politicos, “alguns dos seus membros encontram-se vinculados com
o movimento indigena na Bolivia e no Equador e outros organizam atividades no
marco do Foro Social Mundial” (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 10,
tradugdo nossa?). Essas atitudes do grupo sdo um movimento de resisténcia frente

a colonialidade e que sera nomeado de “giro decolonial’.
3.1 GIRO DECOLONIAL

Cunhado originalmente por Nelson Maldonado Torres (2008) o “Giro

Z'Foi um sociologo estadunidense, conhecido pela sua contribuicdo fundadora para a teoria do
sistema-mundo.

2Conselho Latinoamericano de Ciéncias Sociais. Foi criado em 1967 e conta atualmente com cerca
de 680 centros de investigacdo no campo das ciéncias sociais e humanas em 51 paises da América
Latina e outros continentes.

Z3emidlogo argentino e professor de literatura na Universidade de Duke, nos Estados Unidos.
#Antropodlogo colombiano e professor de antropologia do Kenan na Universidade da Carolina do
Norte em Chapel Hill, EUA.

%Foi um antropdlogo venezuelano.

®No original: “Dussel, Quijano e Mignolo se reunieron por primera vez para discutir su enfoque de las
herencias coloniales en América Latina en dialogo con el analisis del sistema-mundo de Wallerstein”.
#No original: “algunos de sus miembros se encuentran vinculados con el movimiento indigena en
Bolivia y Ecuador, y otros organizan actividades en el marco del Foro Social Mundial”.



26

decolonial” dara origem ao pensamento decolonial proposto pelo grupo
Modernidade/Colonialidade. Este giro objetiva uma mudanga de pensamentos que
propdéem decolonizar os eixos da colonialidade e ressignificar a critica pés-colonial.
O termo decolonial diferencia-se de descolonial por sugestdo de Catherine Walsh?,
integrante do grupo Modernidade/Colonialidade, justamente para indicar o
pensamento proposto pelo grupo, diferenciando-o do pensamento de
descolonizagao. Dessa forma, o giro decolonial

(...) constitui numa estratégia epistémica e politica de resisténcia a

colonialidade do poder, do saber e do ser, simultaneamente a tentativa de

estabelecer um novo didlogo entre os sujeitos que experienciam [...] as

consequéncias mais nefastas da modernidade eurocentrada (BERNARDINO-
COSTA, 2018, p. 123-124).

Assim, a decolonialidade trata da “ética de descolonizacao ou libertacdo, que
guia uma politica radical de oposicdo a colonialidade em todas as suas formas”
(MALDONADO-TORRES, 2007, p. 156, tradugdo nossa®) e objetiva também
compreender e transgredir “as exclusdes provocadas pelas hierarquias epistémicas,
espirituais, raciais/étnicas e de género/sexualidade implantadas pela modernidade”
(CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL 2007, p. 14, tradugéo nossa®).

Ao contrario da critica pos-colonial, a teoria decolonial vai conceituar a
modernidade iniciada em 1492, rompendo assim o mito eurocentrista de que ela sé
precisou da Europa para se efetivar, pois € apagado desse mito que a América
Latina “entra na Modernidade (muito antes que a América do Norte) como a “outra
face” dominada, explorada, encoberta” (DUSSEL, 2005, p. 30). E, ainda, que a
Ameérica Latina “foi inventada, mapeada, apropriada e explorada sob a bandeira da
missao cristd” (MIGNOLO, 2017, p. 4).

Assim, um dos principais objetivos € compreender a colonialidade como
constituinte da modernidade e transcender o discurso em que se vive em um mundo
descolonizado apds o fim das administracdes coloniais. Ademais, “mesmo que o
colonialismo precede a colonialidade, a colonialidade sobrevive ao colonialismo”
(MALDONADO-TORRES, 2007, p. 131, tradug&o nossa).

Professora da area de linguistica, estadunidense, diretora do doutorado em Estudos Culturais Latino
Americanos da Universidade Andina Simén Bolivar, em sua trajetéria acompanha os movimentos
indigenas e afrodescendentes na América Latina.

No original: “una ética de la descolonizacion o de la liberacion, que orienta una politica radical de
oposicion a la colonialidad en todas sus formas”.

*®No original: “las exclusiones provocadas por las jerarquias epistémicas, espirituales, raciales/étnicas
y de género/ sexualidad desplegadas por la modernidad”.
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A decolonizagdo das epistemologias hegemoénicas é outro objetivo dos
estudos decoloniais. Logo, € necessario explicar o mundo a partir das cosmovisdes
de tedricos de outras partes do mundo, ou seja, de uma diversidade epistemoldgica.
Pensar a partir de diversas epistemologias n&o é necessariamente excluir toda a
epistemologia ocidentalizada mas sim, se apropriar do que € util e pensar essas
teorias a partir das experiéncias e realidades do lugar onde se esta situado. Assim a
decolonialidade € uma opgao para entender as formas modernas de poder e criar
alternativas e estratégias “que propde uma troca radical nas formas hegemodnicas
atuais do poder, ser e conhecer” (MALDONADO-TORRES, 2008, p. 66, traducéo
nossa*').

Desde a década de 1970, Enrique Dussel ja propunha essa necessidade de
superar e ir além da modernidade eurocéntrica para completar o processo de
descolonizagdo. Para Dussel (2005) essa superagao sé acontecera a partir de um
projeto pluriversal denominado de “transmodernidade”. Essa, € uma forma de pensar
a partir de diferentes projetos epistémicos politicos “rumo a um projeto decolonial de
libertacdo para além das estruturas capitalistas, patriarcais, eurocéntricas, cristas,
modernas e coloniais” (GROSFOGUEL, 2016, p. 45). Assim, a transmodernidade &

o horizonte a longo prazo a ser alcangado pelo giro decolonial, uma vez que
ela propde a ruptura com o padrao de poder moderno/colonial e propbe a
instauragdo de um dialogo entre aquelas culturas e os povos que foram
descartados, desvalorizados e julgados como inuteis pela modernidade
europeia (BERNARDINO-COSTA, 2018, p. 124).

Deste modo, pode-se constatar que a decolonialidade se efetivara a partir da

(...) abertura e a liberdade de pensamento e de outras formas de vida (outras
economias, teorias, outras politicas); a limpeza da colonialidade do ser e do
saber; o desprendimento da retérica da modernidade e de seu imaginario
imperial articulado na democracia. O pensamento decolonial tem como razéo
de ser e objetivo a decolonialidade do poder (por assim dizer, da matriz
colonial de poder) (MIGNOLO, 2007, p. 29-30 tradugdo nossa®).

A decolonialidade, entdo, € um processo inacabado que sera efetivado a partir
de mudangas que abarque todas as areas da vida. Assim, propostas e projetos

decoloniais, que ndo se baseiam nos legados coloniais e eurocéntricos e que néo se

*'No original: “que plantean un cambio radical en las formas hegemonicas actuales de poder, ser, y
conocer”.

*No original: El giro decolonial es la apertura y la libertad del pensamiento y de formas de vida-otras
(economias-otras, teorias politicas-otras); la limpieza de la colonialidad del ser y del saber; el
desprendimiento de la retérica de la modernidad y de su imaginario imperial articulado en la
democracia. El pensamiento decolonial tiene como razén de ser y objetivo la decolonialidad del poder
(es decir, de la matriz colonial de poder).



28

originam unica e exclusivamente de epistemologias do norte global, sdo necessarios

para a transformacgao da colonialidade proveniente do processo civilizatorio.
3.2 INTERCULTURALIDADE: UMA OPCAO SOCIAL DECOLONIAL

A interculturalidade € uma opg¢ao decolonial e uma resposta social, politica,
ética e epistémica. Ela representa “uma configuragdo conceitual, uma ruptura
epistémica que tem como base o passado e o presente, vividos como realidades de
dominagao, exploragéo e marginalizagao” (WALSH, 2007, p. 50, tradugdo nossa*).

Segundo Walsh (2007, 2009), a interculturalidade € ligada aos movimentos
de resisténcia dos indigenas na América Latina e em especial no Equador e na
Bolivia, surgindo assim, em movimentos étnicos-sociais antes de uma instituicao
académica. Dessa forma, a interculturalidade “é um conceito formulado e carregado
de sentido principalmente pelo movimento indigena equatoriano, o conceito que o
movimento se refere em 1990 como “um principio ideoldgico” (WALSH, 2007, p. 47,
tradugdo nossa*) que propdem uma nova democracia, anticolonialista,
anticapitalista, anti-imperialista e antissegregacionista. E, assim, garante a
permanente participagao dos povos indigenas nas tomadas de decisbes tornando-os
agentes ativos sociais e politicos.

A loégica da interculturalidade difere-se da multiculturalidade. Enquanto a
multiculturalidade é o reconhecimento superficial das identidades, reduzindo-as e
normalizando-as para a possibilidade da continuidade dos valores de dominacéo do
sistema mundo/moderno colonial e a expansdao do neoliberalismo, a
interculturalidade propde o “contato e intercambio entre culturas, ou seja, entre
pessoas, praticas, saberes, valores e tradi¢gdes culturais distintas” (WALSH, 2009, p.
2, tradugdo nossa®). Dessa forma, esta Ultima possibilita “enfrentar e transformar as
estruturas e instituicbes que diferenciam e posicionam grupos, praticas e
pensamentos dentro de uma ordem e ldgica que, todavia, é racial, moderna-
ocidental e colonial” (WALSH, 2009, p. 15, tradug&o nossa®).

*No original: “una configuracion conceptual, una ruptura epistémica que tiene como base el pasado y
el presente, vividos como realidades de dominacion, explotacion y marginalizacion”.

*No original: “tal como es presentada y comprendida aqui, es un concepto formulado y cargado de
sentido principalmente por el movimiento indigena ecuatoriano, concepto al que este movimiento se
refiere hacia 1990 como “un principio ideoldgico”.

*No original: “contacto e intercambio entre culturas, es decir, entre personas, practicas, saberes,
valores y tradiciones culturales distintas”.

*No original: “enfrentar y transformar las estructuras e instituiciones que diferencialmente posicionam
grupos, practicas y pensamientos dentro de una orden y légica que, a la vez todavia, es racial,
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Além de um intercambio cultural, € necessario transcender e promover “o
reconhecimento da diversidade e diferengas culturais, integradas no interior de uma
mesma estrutura”™ (WALSH, 2009, p. 3, tradugdo nossa®). Desse modo, a
interculturalidade critica deve ser assumida e entendida “como uma estratégia, acéo
e processo permanentes de relagdo e negociacao entre e em condigdes de respeito,
legitimidade, simetria, equidade e igualdade™® (WALSH, 2009, p. 3), assim “requer a
transformagao das condicbes de estar, ser, pensar, conhecer, aprender, sentir e
viver™ (WALSH, 2009, p. 3).

A interculturalidade, entdo, € uma opcg¢ao decolonial para transformar as
estruturas da colonialidade que assombram os dias e desumanizam os seres, a

partir de um projeto politico, social, epistémico e ético para uma reformulagéo social.

moderno-occidental y colonial”.

%" No original: “reconocimiento de la diversidad y diferencia culturales, con metas a la misma al interior
de la estructura social establecida”.

*No original: “reconocimiento de la diversidad y diferencia culturales, con metas a la misma al interior
de la estructura social establecida”.

% No original: “como una estrategia, accidn y proceso permanentes de relacion y negociacion entre,
en condiciones de respeto, legitimidad, simetria, equidad e igualdad”.

40 No original: “requiere la transformacién de condiciones de estar, ser, pensar, conocer, aprender,
sentir y vivir”.
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4 PARA DESCONSTRUIR A BRANQUITUDE HEGEMONICA

“Se minha caneca nao esta cheia nem pela metade e se
Sua caneca esta quase toda cheia, ndo seria mesquinho
de sua parte ndo completar minha medida?”

Sojouner Truth

Os estudos decoloniais propostos pelo grupo Modernidade/Colonialidade,
afirmam que o silenciamento de vozes € uma afirmagao do projeto colonial. Assim,
neste capitulo busca-se compreender que as produgdes epistemoldgicas de grupos
nao hegemdnicos sdo ainda invisibilizadas e apagadas pelo racismo, sexismo e
classicismo epistemoldgico produzido pela branquitude. Essa que € ainda a
condigdo hegemaodnica e universal consequente da colonialidade.

Contudo, as condi¢gdes sociais que esses grupos contra-hegemoénicos
enfrentam dentro de sua localizacao social dificultam o acesso de suas producdes a
academia e especificamente no caso da arte a museus e galerias. Isso reflete na
formagao de professores, consequentemente em suas praticas pedagogicas e no
contexto escolar, nas teorias que baseiam suas praticas, que continuam a
invisibilizar as narrativas contra-hegemonicas.

Kilomba (2019) aponta que estar inserida em uma sociedade dominada pela
branquitude faz com que os desrespeitos politicos, sociais e individuais sejam
realidade na vida dos que nédo fazem parte da hegemonia. Essas estruturas “sao
reproduzidas nos discursos académicos através de epistemologias e métodos que
colocam as vozes de grupos marginalizados como secundarios” (KILOMBA, 2019, p.
82). Dessa forma “o trabalho de escritoras/es e intelectuais negras/os permanece,
em geral, fora do corpo académico e de suas agendas” (KILOMBA, 2019, p. 53).

Ainda, Kilomba (2019) reitera que o meio académico nao é neutro e inviabiliza
vozes, reduzindo os conhecimentos contra-hegeménicos apenas como
interessantes, mas nao cientificos. Nao obstante, o fato de que “as estruturas de
validagao do conhecimento, que definem o que é erudicdo “de verdade” e “valida”,
sdo controladas por académicas/os brancas/os” (KILOMBA, 2019, p. 53) e as
brancas/os, se colocando como condi¢cdo universal, gera uma hierarquia violenta e
deixa os discursos de quem ndo se encaixa na hegemonia as margens. Como
resultado, “0 que encontramos na academia ndo é uma verdade objetiva cientifica,

mas sim o resultado de relagdes desiguais de poder de “raga” (KILOMBA 2019, p.
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53). Nesse sentido, a ciéncia ndo € “um simples estudo apolitico da verdade, mas a
reproducdo de relacdes raciais de poder que ditam o que deve ser considerado
verdadeiro e em quem acreditar” (KILOMBA, 2019, p. 53-54).

4.1 LUGAR DE FALA

O “lugar de fala” foi teorizado por Djamila Ribeiro*' (2019) a partir do
feminismo negro e de tedricas negras, latino-americanas e indianas como Grada
Kilomba*?, Patricia Hill Collins*®, Linda Alcoff* e Gayatri Spivak*. Segundo Ribeiro
(2019) o “lugar de fala” se coloca contra uma autorizagdo discursiva e
epistemoldgica, pois questiona quem pode e que pbde falar ao longo da histéria. O
termo “lugar de fala” ndo tem uma origem especifica, porém, acredita-se que surge a
partir “da tradicdo de discussao sobre “feminist standpoint” — em uma traducgao literal
‘ponto de vista feminista” — diversidade, teoria racial critica e pensamento
decolonial” (RIBEIRO, 2019, p. 57).

Partindo da premissa de que o grupo hegeménico localizado no poder é a
branco, € necessario urgentemente desconstruir a branquitude e desconstruir a
ficgdo que todos tém direitos iguais de fala. O falar aqui, ndo é utilizado somente no
sentido epistemoldgico e sim principalmente no sentido de existir, “quando falamos
de direito a existéncia digna, a voz, estamos falando de l6cus social, de como esse
lugar imposto dificulta a possibilidade de transcendéncia” (RIBEIRO, 2019. p. 64).

Sendo assim, todos partimos de um lugar especifico dentro da estrutura de
poder em que estamos inseridos. Esses lugares ocupados nao tém igualdades de
existéncia digna. Deve-se pensar ainda que determinados lugares de poder, dentro
de uma estrutura social que continua invisibilizando seres ndao hegemaonicos, gera
opressdes e mantém esses sujeitos em um lugar sub-humano de dor e sofrimento.

Portanto, cada um deve falar do seu lugar ocupado, sobre suas préprias

experiéncias, sobre sua realidade, a partir de sua perspectiva e em seu proprio

“Mestra em Filosofia politica pela Universidade Federal de S&o Paulo (Unifesp). Foi secretaria
adjunta de Direitos Humanos de Sao Paulo, em 2016. Djamila é ativista e debate sobre o feminismo
negro.

“2Artista interdisciplinar, escritora e tedrica. Estudou psicologia e psicanalise. Doutora em Filosofia na
Freie Universitat e foi professora no Departamento de Género Universidade Humboldt ambas em
Berlim.

“3Filésofa, socidloga, renomada professora universitaria de Sociologia da Universidade de Maryland,
College Park nos Estados Unidos.

“Filosofa, especialista em feminismo, ragas e existencialismo.

4Critica indiana, tedrica da critica pos-colonial e tradutora de escritos de Jacques Derrida.
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nome. N&o obstante, “absolutamente ndo tem a ver com uma visdo essencialista de
que somente negro pode falar sobre racismo, por exemplo (RIBEIRO, 2019. p. 64), e
sim, o lugar de fala também reivindica que as pessoas que ocupam lugares
privilegiados dentro da estrutura de poder, devem pensar criticamente sobre uma
diversidade de experiéncias que nédo as suas dessa forma, rompendo com o regime
de autorizagao discursiva. Ou seja:
Uma travesti negra pode nao se sentir representada por um homem branco
cis, mas esse homem branco cis pode teorizar sobre a realidade das
pessoas trans e travestis a partir do lugar que ele ocupa. Acreditamos que
nao pode haver essa desresponsabilizagdo do sujeito no poder. A travesti

negra fala a partir de sua localizagdo social, assim como o homem branco
cis (DJAMILA, 2019, p. 82-83).

Partindo dessa autorizacdo discursiva e existencial reinante na sociedade
atual e os questionamentos que inferiorizam os conhecimentos fora da hegemonia
como menos cientificos, se deve também “a ideia de que a/o oprimida/o esta vendo
‘algo’ que n&o deveria ser visto e a revelar ‘algo’ que deveria permanecer em
siléncio, como um segredo” (KILOMBA 2019, p. 55). Essa fala poderia revelar algo
que a branquitude, com o delirio de poder que possui, ndo quer ouvir e desta forma
confrontar a hegemonia e o poder do discurso. Ainda, a autora afirma que os
discursos das margens s sao ouvidos “ndo porque talvez possamos estar em
perigo ou em risco, ou precisar de protegdo legal, mas sim porque tal realidade
desconfortavel perturba a estavel imunidade branca” (RIBEIRO, 2019. p. 72).

Estar localizado socialmente ao lado do “outro”, quando falamos em relagdes
de poder, ndo proporcionara necessariamente que o0 seu pensamento seja
epistemologicamente critico do seu lugar, pois

(...) justamente, o éxito do sistema-mundo colonial moderno reside em levar
0s sujeitos socialmente situados no lado oprimido da diferenga colonial a

pensar epistemicamente como aqueles que se encontram em posicoes
dominantes (GROSFOGUEL, 2008, p. 119).

Assim, “o lugar social ndo determina uma consciéncia discursiva sobre esse
lugar. Porém, o lugar que ocupamos socialmente nos faz ter experiéncias distintas e
outras perspectivas” (RIBEIRO, 2019. p. 69). Dessa forma, € imprescindivel pensar
as experiéncias de grupos e nao somente do ponto de vista da experiéncia
individual. Ainda,

(...) seria urgente o deslocamento do pensamento hegembnico e a
ressignificagao das identidades, sejam elas de raga, de género ou de classe,
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para que se pudesse construir novos lugares de fala com o objetivo de
possibilitar voz e visibilidade a sujeitos que foram considerados implicitos
dentro dessa normatizagdo hegemonica (RIBEIRO, 2019. p. 43).

Conclui-se que o “lugar de fala” deve ser pensado a partir de um debate
estrutural, concebido a partir das experiéncias similares entre pessoas de
determinados grupos e “das condigdes sociais que permitem ou ndo que esses
grupos acessem lugares de cidadania” (RIBEIRO, 2019. p. 60). Dessa forma, é
necessario “entender como o lugar social ocupado por certos grupos restringe
oportunidades” (RIBEIRO, 2019. p. 60). Pensar a partir de uma diversidade de
experiéncias, acaba por quebrar a visdo universal e hegemdnica que privilegia a

branquitude.

4.2 INTERSECCIONALIDADE

Segundo Carla Akotirene*® (2019), o termo interseccionalidade foi cunhado
originalmente por Kimberlé Crenshaw*’, em 1989, porém, a autora brasileira Lélia
Gonzalez*® ja teorizava sobre o assunto sem utilizar esse termo especificamente.
Esse conceito foi pensado “por feministas negras cujas experiéncias e
reivindicacdes intelectuais eram inobservadas tanto pelo feminismo branco quanto
pelo movimento antirracista, a rigor, focado nos homens negros” (AKOTIRENE,
2019, p. 28). O conceito interseccionalidade, integrante da teoria critica de raca,
parte do pressuposto de que “é fetiche epistemicida omitirmos clivagens racistas,
sexistas e cisheteronormativas estruturadas pelo Ocidente Cristdo” (AKOTIRENE,
2019, p. 28), assim, o conceito pretende “dar instrumentalidade tedrico-metodolégica
a inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado
(AKOTIRENE, 2019, p. 19).

Dessa forma, a interseccionalidade é uma ferramenta analitica para
entendermos as condi¢des sociais que circundam o lugar social ocupado por cada
pessoa e ainda “se refere ao que faremos politicamente com a matriz de opressao
responsavel por produzir diferencas, depois de enxerga-las como identidades
(AKOTIRENE, 2019, p. 46). Para a interseccionalidade, raca, classe e género estao

interigados gerando diferentes formas de opressédo e essas opressdes sao

“Mestra e doutoranda em Estudos Interdisciplinares de Género, Mulheres e Feminismos pela
Universidade Federal da Bahia (UFBA). Atua em projetos para instrumentalizagdo tedrica e
metodoldgica de mulheres negras candidatas a mestrado e doutorado em universidades publicas.
“Mulher, intelectual afro-estadunidense, tedrica da teoria de raca.

“8Foi uma mestra em comunicag&o social e doutora em antropologia politica.
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estruturais. E impossivel pensar a primazia de uma opressdo sobre as outras ou
pensa-las de forma isolada, pois o lugar social ocupado por cada um é uma jungéo
de identidades. Ao tentar combater somente uma dessa opressdes, acaba-se por

fortalecer outra, logo, € preciso interligar as lutas pois s&o opressdes estruturais.
4.3 NECROPOLITICA

Pensando em todas as identidades que compdem o lugar social ocupado por
cada ser, a necropolitica nos da suporte para compreender que as formas de poder
presentes na sociedade impdéem condicbes desumanas a seres aqui
especificamente as negras e negros, que nao condizem branquitude hegemodnica. A
necropolitica ou a “politica da morte” € um termo cunhado pelo filésofo camaronés
Achille Mbembe*. Para o autor, o conceito de “biopoder” proposto por Michael
Focault “é insuficiente para explicar as formas contemporéneas de subjugacado da
vida ao poder da morte” (MBEMBE, 2016, p. 146). Segundo Mbembe (2016), a
morte pode aqui ser entendida ndo necessariamente como o aniquilamento do ser,
mas, a reducdo de determinados seres a tal ponto que esses seres se encontrem
reduzidos a um nada. Ela é produzida por grupos no poder que possuem soberania
sobre outros, ou seja, o poder se apropria da vida e estabelece normas que decidem
também como e quem deve morrer e quem decide sobre isso € quem possui
soberania, essa que tem “a capacidade de definir quem importa e quem nao importa,
quem € ‘descartavel’ e quem nao €’ (MBEMBE, 2016, p. 135).

Entende-se a necropolitica na atualidade a partir da execucdo do
“necropoder”, com governos que gerem nagdes colocando determinadas condi¢des
sociais a grupos periféricos que os reduzem e os deixam em condi¢gdes sub-
humanas e de morte. A exemplificar, se perceber como o saneamento basico, a
educacado, a saude, o transporte e a seguranga publica chegam até determinadas
regides periféricas. Além disso, o narcotrafico e as milicias, que nao estao
teoricamente vinculadas com o estado, também podem ser responsabilizadas por
influenciar a criar condigdes subumanas e, ainda, “armas de fogo sao implantadas
no interesse da destruicdo maxima de pessoas e da criagado de “mundos de morte”
(MBEMBE, 2016, p. 146). Assim, pode-se compreender uma gestdo necropolitica

que controla essas condicbes basicas necessarias para sobrevivéncia de

“Professor de Histéria e Ciéncias Politicas camaronés. Pesquisador sénior no instituto de
Investigacdo Econbmica e Social na Universidades de Witwatersrand, em Joanesburgo.
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determinados individuos, mantendo-as em niveis minimos de sobrevivéncia e
descartando vidas para que a engrenagem social do sistema possa fluir e continuar
privilegiando a mesma hegemonia masculina, branca, rica, que ja detém o poder na
sociedade.

As oportunidades, restringidas a partir do lugar social ocupado por
determinados grupos, inviabiliza o acesso a certos espagos e especificamente a
Academia. Ou seja,

(...) as experiéncias desses grupos localizados socialmente de forma
hierarquizada e ndo humanizada faz com que as produgdes intelectuais,
saberes e vozes sejam tratados de modo igualmente subalternizados, além

das condigbes sociais os manterem num lugar silenciado estruturalmente.
(RIBEIRO, 2019. p. 63)

Assim, pode-se compreender a “nao existéncia de produgdes e
epistemologias desses grupos nesses espacos” (RIBEIRO, 2019. p. 63). Nao
obstante, “grupos subalternos — colonizados — n&o tém sido vitimas passivas,
tampouco cumplices voluntarias/os da dominagao” (KILOMBA, 2019, p. 49). Dessa
forma, mesmo que esses grupos criem estratégias para enfrentar esses
silenciamentos, ndo a partir de uma visdo romantizada, mas a margem como um
‘espacgo de resisténcia e possibilidade” (RIBEIRO, 2019. p. 68), “a questdo é que
essas condigdes sociais dificultam a visibilidade e a legitimidade dessas produgdes”
(RIBEIRO, 2019. p. 63). Assim,

(...) ndo é que nds nao tenhamos falado, o fato é que nossas vozes, gracas a
um sistema racista, tém sido sistematicamente desqualificadas, consideradas
conhecimento invalido; ou entdo representadas por pessoas brancas que,
ironicamente, tornam-se “especialistas” em nossa cultura, € mesmo em nés
(KILOMBA, 2019, p. 51).

Para a branquitude condi¢do hegeménica, que ocupa um lugar privilegiado de
poder dentro da estrutura social, € necessario que repense seu lugar, pois pensar
lugar de fala € uma postura ética, e ainda, “saber o lugar de onde falamos é
fundamental para pensarmos as hierarquias, as questdes de desigualdade, pobreza,
racismo e sexismo” (DJAMILA, 2019, p. 83). Ou seja,

(...) o fundamental é que individuos pertencentes ao grupo social privilegiado
em termos de locus social consigam enxergar as hierarquias produzidas a
partir desse lugar, e como esse lugar impacta diretamente a constituicdo dos
lugares de grupos subalternizados (DJAMILA, 2019, p. 85).

Dessa forma, devemos utilizar-nos dos privilégios da branquitude — e isso
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implica na perda de privilégios — para agenciar a transformagao social, pois sé assim
sera possivel firmar o “compromisso social baseada na crenga fundamental numa
ideia radicalmente democratica de liberdade e justi¢ca para todos” (HOOKS, 2013. p.
41).

Conclui-se entdo que o “lugar de fala” traz a tona a necessidade de
transcender a autorizagao discursiva e de repensar a branquitude. E ainda, a
interseccionalidade, sendo uma ferramenta analitica, leva ao entendimento de que o
lugar social ocupado por cada um, traz consigo diversas condigbes sociais
estruturais que se cruzam e que, assim como no projeto colonial, deixam
determinados grupos a mercé de situagdes sub-humanas, silenciados e apagados
para que grupos privilegiados no poder continuem reproduzindo as estruturas

coloniais.
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5 DECOLONIALIDADE: RESISTINDO NOS CONTEXTOS ESCOLARES

“Seria uma atitude muito ingénua esperar que as classes
dominantes desenvolvessem uma forma de educagdo
que permitisse as classes dominadas perceberem as
injusti¢as sociais de forma critica”

Paulo Freire

Partindo do entendimento de que todos tém um lugar de fala, que condigbes
sociais fazem com que determinados grupos tenham menos oportunidades e
possibilidades de transcendéncia e da necessidade de transcender a autorizacéo
discursiva é necessario transcender e decolonizar os contextos escolares. Esses
lugares podem ser considerados lugares de poténcia para caminhos em busca da
transformacgao das estruturas sociais desumanizantes, porém ainda continuam por
reproduzir a colonialidade.

“Diferencas, distingdes, desigualdade... A escola entende disso. Na verdade,
a escola produz isso. Desde seus inicios, a instituicdo escolar exerceu uma agao
distintiva” (LOURO, 2008, p. 57). Partindo das ideias de Louro (2008), pode-se
compreender a escola como um local de manutencao e propagagao das hierarquias
de dominagao da colonialidade que compdem um mundo capitalista, patriarcal,
ocidental, cristdo, moderno e colonialista.

Esse poder na escola pode ser associado ao conceito de “biopoder”’, de

Michel Foucault,

(...) ou seja, o poder de controlar as populagdes, de controlar o “corpo-
espécie” também parece ser util para que se pense no conjunto de
disposicdes e praticas que foram, historicamente, criadas e acionadas para
controlar homens e mulheres (LOURO, 2008. p. 41).

Segundo Louro (2008) dessa forma, a escola gera complexas redes de poder
que gera diferengas e desigualdades. E ainda alerta ao “fato de que a atribuicdo da
diferenga esta sempre implicada em relagdes de poder, a diferenca € nomeada a
partir de um determinado lugar que se coloca como referéncia” (LOURO, 2008, p.
46-47), que é utilizada em todo o projeto civilizatorio, assim,

(...) em nossa sociedade, devido a hegemonia branca, masculina,
heterossexual e cristd, tém sido nomeados e nomeadas como diferentes
aqueles que nao compartilham desses atributos. A atribuicdo da diferenga é

sempre historicamente contingente — ela é dependente de uma situagéo e
de um momento particular (LOURO, 2008. p. 47).
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Nesse mesmo sentido, Kilomba (2019) aponta que “a branquitude é
construida como um ponto de referéncia a partir do qual todas/os as/os ‘outras/os’
raciais ‘diferem’, ndo se ¢é ‘diferente’, torna-se ‘diferente’ por meio do processo de
discriminagéo” (KILOMBA, 2019, p. 75). Além de, inicialmente, separar os seres que
tinham acesso a escola, em distincdo aos que estavam fora, a escola

(...) dividiu também, internamente, os que |4 estavam, através de multiplos
mecanismos de classificagdo, ordenamento, hierarquizagdo. A escola que
nos foi legada pela sociedade ocidental moderna comegou por separar
adultos de criancas, catdlicos de protestantes. Ela também se fez diferente

para os ricos e para os pobres e ela imediatamente separou meninos de
meninas (LOURO, 2008. p. 57).

A separacdo de género elenca seus papeis que “seriam, basicamente,
padrdes ou regras arbitrarias que uma sociedade estabelece para seus membros e
que definem seus comportamentos, suas roupas, seus modos de se relacionar ou de
se portar” (LOURO, 2008. p. 24). A partir da definicao de género “cada um/a deveria
conhecer o que é considerado adequado (e inadequado) para um homem ou para
uma mulher numa determinada sociedade, e responder a essas expectativas”
(LOURO, 2008. p. 24).

Moura® (2016) traz, a partir de um olhar decolonial, uma critica as politicas
publicas, onde

(...) um movimento de mirada de baixo para cima, pensando a escola como
uma ponta de langa voltada para baixo, na qual, as politicas publicas sao
como as maos acima, que controlam essa langa, me permite ver
metaforicamente, a escola e seus curriculos configurados como espagos de

obediéncia, manipulados pela autoridade dos que elaboram politicas publicas
em educacao (MOURA, 2016, p. 120).

Para Hernandez, as tentativas de criar um curriculo nacional “sdo uma
estratégia para abolir a diversidade cultural e social e, assim, substitui-las por alguns
valores unificados que seriam implementados pelas formas racionais de controle
contidas no curriculo” (HERNANDEZ, 2000, p. 89). Pode-se compreender assim, a
escola como uma “instituicao politica, social e cultural: um espago de construgcao e
reprodugao de valores, atitudes e identidades e do poder histérico e hegemonico do

Estado” (WALSH, 2009, p. 5, tradugdo nossa®'). Ou seja, ha toda uma imposicao

%Eduardo Junio Santos Moura, doutor em Educagao (Doutorado Latino-americano/ FaE/ UFMG) com
periodo sanduiche na Universidad Pedagdgica Nacional (UPN) sede Bogota (Coldmbia), Mestre em
Educagédo (UnB), Especialista em Histéria da Arte (Unimontes), Graduado em Educacao Artistica/
Artes Plasticas (Unimontes). Professor da Educagédo Superior na Universidade Estadual de Montes
Claros (Unimontes) desde o ano de 2002.

*No original: “institucion politica, social y cultural: el espacio de construccién y reproduccion de
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cultural definida por “grupo social (geralmente, o que encarna os valores da classe
média) que é representado na selecéo dos contetidos” (HERNANDEZ, 2000, p. 89).
Da mesma forma que se pensa na escola como um local da manutengao das
hierarquias de poder decorrentes da colonialidade presentes hoje na sociedade,
percebe-se que é um local de formagao dos seres, sendo assim, a escola € um local
de poténcia para escolher a opgao decolonial. Propondo assim, um novo olhar para
as indiferencas do mundo em que se vive e possibilitar formas de emancipacao dos

seres.
5.1 ARTE-EDUCACAO DECOLONIAL

Ana Mae Barbosa pode ser considerada visionaria do pensamento decolonial
na arte-educacao brasileira, pois em seus escritos de 1998 ja pode-se encontrar o
olhar atento a necessidade de uma arte-educacgao intercultural. Pensar uma arte-
educacdo intercultural em um local em que a educagdo foi “completamente
dominada pelos cédigos culturais europeus e, mais recentemente, pelo cddigo
cultural norte-americano” (BARBOSA, 1998, p. 13) € uma opcéao decolonial.
Segundo Barbosa (1998) essa opg¢ao torna possivel um dos objetivos
principais da arte-educacdo, que € a consciéncia da identidade cultural nos
individuos. Essa consciéncia € “a necessidade de ser capaz de reconhecer a si
préprio, ou, finalmente, uma necessidade basica de sobrevivéncia e de construgao
de sua propria realidade” (BARBOSA, 1998, p. 14). Essa identificagdo é a “producéo
de uma imagem de identidade e transformacdo do sujeito ao assumir ou rejeitar
aquela imagem reconhecida pelo outro” (BARBOSA, 1998, p. 16) e deve comegar
pelo reconhecimento da cultura local e da cultura visual, pois ela
(...) implica aproximar-se de todas as imagens (sem os limites demarcados
pelos critérios de um gosto mais ou menos oficializado) e estudar a
capacidade de todas as culturas para produzi-las no passado e no presente
com a finalidade de conhecer seus significados e como afetam nossas

“visbes “sobre nés mesmos e sobre o universo visual em que estamos
imersos (HERNANDEZ, 2000, p. 51).

A consciéncia da identidade cultural € emancipatoria e possibilita uma arte-
educacao intercultural que contemple “conhecimento sobre a cultura local, a cultura
de varios grupos que caracterizam a nagdo e a cultura de outras nagdes”

(BARBOSA, 1998, p. 14). Nesse sentido, a interculturalidade presume um

valores, actitudes e identidades y del poder histérico-hegemonico del Estado”.
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conhecimento a partir da interacdo, da diversidade de culturas que tenha por
objetivo
(...) o reconhecimento dos diferentes cdédigos, classes, grupos étnicos,
crengas e sexos ha nagdo, assim como o dialogo com diversos codigos

culturais das varias nagcdes ou paises, que incluem até mesmo a cultura dos
primeiros colonizadores (BARBOSA, 1998, p. 15).

Somente quando o individuo domina as referéncias culturais de sua prépria
realidade ele conseguira assimilar as diversidades culturais externas a sua cultura,
efetivando um ensino das artes visuais intercultural e consequentemente decolonial.
Esse € um processo dinamico e enriquecedor. Segundo Barbosa (1998), isso é algo
basico para uma educagéo se configurar como democratica. Assim, um ensino das
artes visuais decolonial transcende a exclusiva histéria da arte unica, hegemonica,
europeia e estadunidense presente desde a academia até a sala de aula. Porém,
Moura (2018) alerta para a formagdo dos profissionais da arte-educagéo®’. Esse
olhar alerta para a falta de articulacdo entre teoria e pratica da formacédo de arte-
educadores. Essa formacdo, segundo o autor, “ndo estd em compasso com a
realidade da atuagao docente” (MOURA, 2018, p. 107).

Segundo Moura (2018) a formagdo de arte-educadores na América Latina
baseia-se em epistemologias da matriz eurocéntrica de conhecimentos, produzindo,
assim, um privilégio epistémico da arte ocidental europeia e estadunidense. A
formacao docente reflete diretamente em sua pratica. Assim, “nos curriculos
escolares e, especificamente, os conteudos definidos para o ensino de Arte,
corroboram a hegemonia de conhecimentos de matriz eurocéntrica” (MOURA, 2018,
p. 120-121). Segundo Barbosa (1998), o maximo que se aceita de outras culturas
gue nao as que correspondem com as epistemologias hegemadnicas, é trabalhada
sob a forma de folclore, exdticas, curiosas, um simples artesanato e sempre como
as menos importantes ou de segunda categoria.

O privilégio dado as epistemologias hegemobnicas é excludente, visto que os
espacos educativos da América Latina ndo se encaixam necessariamente nessa
visdo e sim, “estdo pulsando de saberes e culturas advindos das camadas de
populagdes periféricas, indigenas, quilombolas, rurais, ribeirinhas, campesinas, etc”
(MOURA, 2018, p. 107). Ou seja, esse privilégio,

%20 termo carrega em seu cerne, uma concepgao de Arte interdisciplinar, intelectual, uma visdo como
consciéncia politica e desobediente da Educacao Artistica produzida nos contextos escolares que
pensavam a Arte como processo, mediocre, de fazeres manuais desprovidos de intelectualidade”
(MOURA, 2018, p. 122).
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(...) contribui para o desconhecimento das histoérias, das culturas e das
expressoes latino-americanas como representagdes identitarias, mesticas,
dos povos dessa regido, a partir das herangas indigenas e negras, hibridas:
indo-americanas e afro-americanas suplantadas, pelos olhares, pelas artes,
pelas historias e pelas culturas europeias (MOURA, 2018, p. 25).

Desse modo, “o questionamento acerca do apagamento, silenciamento,
esquecimento e da invisibilidade da Arte, das histérias e da cultura latino-americana
na Educacdo, na Arte” (MOURA, 2018, p. 92) é necessario para perceber a
importancia histérica de criar novas narrativas para transcender as privilegiadas
epistemologias hegeménicas. Dessa forma, € importante construir um olhar critico e
desobediente “sobre a proficuidade do pensamento renascentista que se expressa,
especificamente na arte, no sentido de que o que se reconhece como Arte (com A
maiusculo) até hoje, provém do renascimento europeu” (MOURA, 2018, p. 97) e
ainda,

(...) as histérias, as culturas, as Arte e as imagens que passaram pelo funil
sdo aquelas produzidas por: homem, branco, pai de familia, catdlico,
proprietario, letrado, heterossexual. Sao imagens,
eurocéntricas/estadunidenses, que ainda estdo nas bases do ainda restrito,

pensamento artistico da maioria das instituicdes formadoras de professores
e professoras de Arte (MOURA, 2018, p. 92).

Essa arte é posicionada como a hegemoénica e toda a producgao diferente nao
é legitimada como arte e sim reduzida a suas particularidades, assim “Se a arte
produzida por negros é arte afro-brasileira, qual € nome da outra? Se chama ‘arte
branco-brasileira’? ‘Eurobrasileira’?” (PASKO, 2019).

Logo, € emancipador optar pela decolonialidade no ensino das artes visuais e
pensar “desde a América Latina, por produtores desse/nesse contexto, no ensino de
Arte, como forma de legitimagdo da Arte, das histérias e das culturas latino-
americanas” (MOURA, 2018, p. 124). No entanto, ndo se deve excluir os
conhecimentos hegeménicos, pois € necessario conhecé-los, porém “tais cédigos
continuardo a ser um conhecimento exterior a ndo ser que o individuo tenha
dominado as referéncias culturais da prépria classe social, a porta de entrada para a
assimilagdo do ‘outro” (BARBOSA, 1998, p. 15). Além disso, a troca de céanone
estaria criando uma nova rede de conhecimentos hegemoénicos n&ao correspondendo
com a proposta da decolonial. Conclui-se que € emancipador sempre partir de uma
diversidade epistémica no ensino das artes visuais e assim possibilitar novas

narrativas educacionais.
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6 CONSIDERAGOES FINAIS

Este trabalho investigou os fatores histéricos e as condi¢gdes socioculturais
que determinam a construcdo das narrativas coloniais hegemodnicas, a fim de
potencializar a produgédo de novos conhecimentos que transcendam a historia da
arte unica, hegemonica, europeia e estadunidense, presente no ensino das artes
visuais.

Para tanto, neste trabalho buscou-se compreender a modernidade europeia e
o privilégio epistémico dos homens ocidentais constituidos a partir da instituicdo de
um projeto civilizatério colonizador, perante diversas sociedades, e do dualismo
cartesiano, resultando na colonialidade do poder, do ser e do saber. Essa
colonialidade ainda se encontra presente na sociedade atual e no ensino das artes
visuais. Buscou-se, a partir dos estudos decoloniais propostos pelo grupo
Modernidade/Colonialidade, compreender a decolonialidade como uma opg¢ao para
transcender narrativas e epistemologias hegemonicas. Este trabalho possibilitou
ainda, maior compreensao das invisibilizagdes geradas por ragca, género e classe
que sao condi¢des socioculturais constituintes do lugar social ocupado por cada ser.
E, por fim, buscou-se propor uma arte-educacgao intercultural e decolonial para a
constru¢ao de novas narrativas educacionais e especificamente no ensino das artes
visuais.

Ficou evidenciado que as condi¢des socioculturais sendo elas classe, raca e
género constituem o lugar social ocupado por cada individuo e contribuem para a
continuidade das narrativas hegeménicas. Compreende-se isso pois a branquitude
ainda é a condigdo hegemobnica que domina o poder, 0 que acaba por invisibilizar
outros lugares sociais, pois seus priviégios nao sao repensados. Assim,
compreende-se a partir deste trabalho que o lugar de poder que a branquitude
ocupa deve ser revisto a fim de possibilitar que outros grupos e especificamente
suas produgdes acessem com mais facilidade a academia. Tomar uma postura ética
perante as invisibilizacbes €& uma atitude decolonial, que ird possibilitar a
transcendéncia das narrativas hegemoénicas.

O desenvolvimento deste estudo possibilitou compreender que somos sujeitos

colonizados historicamente e acabamos por internalizar e repetir as mesmas
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estruturas e logicas que o projeto civilizatério utilizou. Portanto, necessitamos mudar
0 pensamento e as logicas pelas quais fomos colonizados para construirmos uma
luta politica de transformacéao social. Ficou evidenciado que os saberes decoloniais
estudados nesta pesquisa sdo uma opc¢ao emancipadora frente a colonialidade que
reproduzimos nas formas de ser, pensar e agir perante nos e perante os outros.

Esse trabalho possibilitou o entendimento de que a colonialidade presente no
mundo contemporaneo provém de um passado histérico epistemicida e genocida
que colonizou diversas sociedades. Os fatores historicos determinam hoje o
privilégio epistémico de produgdo de conhecimento, as hierarquias hegemédnicas
presente na sociedade e, ainda, quem pode falar na sociedade atual, que continua a
reproduzir as hierarquias capitalistas, patriarcais, ocidentais, cristds, modernas e
colonialistas. Pode-se concluir a partir disso que os discursos internalizados nos
seres humanos sao coloniais e que precisam ser decolonizados. Assim,
compreende-se a necessidade de pensar em novas narrativas para que seja
possivel pensar o mundo a partir de novas perspectivas que ndo necessariamente
as hegemonicas.

Compreendeu-se ainda, que para um ensino das artes visuais ser
efetivamente decolonial, deve-se repensar a formacdo dos docentes de arte-
educacao pois essa, continua a privilegiar uma histéria da arte hegeménica que é
branca, masculina europeia e estadunidense. Assim, deve-se pensar a partir de uma
diversidade de epistemes, artistas e culturas a fim de deixar de contribuir com as
narrativas hegemonicas e possibilitar um ensino das artes visuais intercultural e
decolonial.

E preciso, entdo, estar politicamente posicionado do lado da liberdade e de
lutas para a transformagao social, possibilitando o minimo de dignidade a todos,
mesmo que isso signifique perder privilégios. Decolonizar implica na perda de poder
e de privilégios. A decolonizacdo deve ser um processo interno de cada ser.
Devemos transformar primeiro as estruturas internas e depois as externas. S6 assim

conseguiremos ir contra esse sistema colonial no qual estamos inseridos. Ademais,
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pensar o lugar em que estamos inseridos dentro da estrutura de poder é uma atitude
ética e possibilitara transformacao social para diminuicao das desigualdades sociais.
O objetivo deste trabalho foi concretizado pois ficou evidenciado que as
narrativas coloniais hegeménicas provém dos quatro genocidios/epistemicidios e do
dualismo cartesiano, que juntos possibilitaram a modernidade para a Europa e a
superioridade existencial e epistemologica dos homens europeus. As narrativas
criadas por esses “seres superiores” foram impostas como verdadeiras e corretas e
sdo experienciadas até hoje. A partir da investigagdo dos estudos decoloniais e da
identificacdo da colonialidade presente na sociedade, na escola, na academia e no
ensino das artes visuais, conclui-se que a decolonialidade é a opcdo emancipadora
e que possibilitara a transgressao das narrativas e epistemologias hegemonicas.
Conclui-se que se deve partir de uma luta decolonial e ela ndo sera possivel
sem descapitalizar e despatriarcalizar. E, mesmo que esse trabalho de concluséo de
curso ndo dé conta de explanar as possibilidades de transgredir as narrativas sociais
e epistemologicas hegemodnicas, ele € uma micropolitica de resisténcia frente as
consequéncias coloniais. Assim, pensa-se que € preciso continuar em busca de
alternativas para contribuir com os estudos decoloniais, investigando cosmovisdes
apagadas historicamente e a arte de diversos povos, que sao silenciados e

apagados pela colonialidade ainda atual.
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APENDICE A - PROJETO DE CURSO

1 DADOS DE IDENTIFICAGAO

1.1 AREA DO CONHECIMENTO: Artes Visuais

1.2 RESPONSAVEL: Jovana Pauletti

1.3 E-MAIL PARA CONTATO: jo1pauletti@gmail.com

2 DADOS ESPECIFICOS DO CURSO

2.1 TITULO: Estudos decoloniais e a construgdo de um ensino das artes visuais

decolonial.

2.2 JUSTIFICATIVA:

O privilégio de epistemologias hegeménicas invisibiliza outras epistemes
entretanto, os contextos brasileiros estao pulsando de uma diversidade artistica e
cultural. Assim, a decolonialidade ensino das artes visuais € uma opgao

emancipadora para contemplar uma diversidade de epistémes e narrativas.

2.3 OBJETIVO GERAL

Investigar produgdes artisticas contra-hegemodnicas a fim de criar narrativas

decoloniais no ensino das artes visuais.

2.4 OBJETIVOS ESPECIFICOS

a) Refletir sobre a pratica docente

b) Refletir sobre o ensino das artes visuais

c) Compreender os estudos decoloniais

d) Compreender a necessidade de narrativas decoloniais

e) Investigar artistas locais
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2.5 PUBLICO-ALVO: Professores e estudantes das licenciaturas.

2.6 CARGA HORARIA DO CURSO: 20h

2.6.1 DIAS PREVISTOS: Encontro semanais aos sabados

2.6.2 HORARIO: 9h as 11h

3 RECURSOS HUMANOS E MATERIAIS
a) Projetor
b) Notebook
c) Textos impressos
d) Acesso a biblioteca

e) Transporte para saida a campo

4 PROGRAMA DE CONTEUDOS/CONHECIMENTOS
a) Estudos decoloniais

b) Produgdes artisticas contra-hegemonicas

5 RESULTADOS ESPERADOS
a) Desenvolvimento de projetos interdisciplinares que contemplem um ensino
das artes visuais decolonial
b) Criticidade perante as narrativas hegemonicas na sociedade e no ensino das
artes visuais
c) Analise critica da sua pratica docente
d) Valorizacao de artistas locais

e) Ampliagado das fronteiras do que se chama de Arte

6 REFERENCIAS
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