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RESUMO

Esta dissertacdo traz o resultado de uma investigacdo sobre a ideia de educacao
presente na obra de Arthur Schopenhauer. O Homem € educado, natural ou
artificialmente, em todos os momentos de sua vida. A educacao natural, a qual o
autor atribui maior importancia, diz respeito ao saber que tem inicio na afeccgéo,
etapa que antecede o saber intelectivo. O processo educativo, entdo, comega com
um ato (inconsciente) da Vontade do individuo que dirige sua atengéo a algo externo
a ele. A filosofia de Schopenhauer possui um viés pessimista, pois considera que
viver € estar condenado ao sofrimento. A educagéo, assim, ndo teria o escopo de
livrar 0 ser humano do sofrimento, mas, através de uma educacgao intelectual
apurada, oferecer-lhe meios para a conducdo de sua vida pratica. Nao somente
fornece o conhecimento referente ao fazer, mas também, o dos limites em que os
seres humanos estao circunscritos em razao de sua nao-liberdade. Uma educacgao a
partir de uma perspectiva pessimista arranca do ser humano a pretensdo de
superioridade em relacdo as demais criaturas existentes. Desse modo, abre-se
espaco para questionamentos acerca da relagdo entre a educacdo e o
aperfeicoamento moral do ser humano.

Palavras-chave: Vontade. Razdo. Educacao. Liberdade. Conhecimento.



ABSTRACT

This thesis brings results of an investigation of the idea of education present in the
work of Arthur Schopenhauer. Man is educated, naturally or artificially, at all times of
his life. The natural education, to which the author attributes most importance, relates
to that knowledge of affection, a stage that precedes intellectual knowledge. The
educational process then begins with an (unconscious) act of a person’s Will, who
aims one’s attention to something external to oneself. Schopenhauer's philosophy
has a pessimistic line of thinking because it considers that living is to be doomed to
suffering. Education, therefore, would not have the scope to free human being from
suffering, but through a refined intellectual education, it would provide means to
conduct one’s practical life. Not only it would provide practical knowledge, but also,
the limits of where humans are bound, due to their non-freedom. An education from a
pessimistic view rips off of the human being a pretense superiority in relation to other
existing creatures. Thus, a space for questions about the relationship between
education and moral improvement of the human being is created.

Key-words: Will. Rationality. Education. Freedom. Knowledge.
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CONSIDERAGOES INICIAIS

Nao foi somente na filosofia que Schopenhauer buscou elementos que
dessem sustentacdo ao seu pensamento. Serviu-se fartamente das artes,
principalmente da musica e da literatura e também das ciéncias médicas, entre as
quais ganha relevancia a obra do fisiologista Marie Francois Bichat. Por ser um
autor que viveu nos séculos XVIII e XIX, acompanhou as transformacgdes culturais
que a Europa passava, o movimento lluminista, acentuando o primado da razéo
sobre os sentidos, e 0 nascimento do Romantismo, que valorizava a prioridade dos
sentimentos em relagdo a razao.

Enquanto o lluminismo concebia regras para direcionar a atividade intelectual
com base nos grandes sistemas, a educagédo romantica abriu-se para 0 mundo, ou
seja, era necessario “sentir” o mundo. A intuicdo tornou-se o0 meio de acesso ao real
que mais adequadamente servia aos propdésitos educativos, isso porque, segundo
Veiga (2007, p. 120), Schiller, um dos expoentes do Romantismo, afirmava que a
natureza humana é formada por razdo e por sensibilidade. E na harmonizagdo
dessas duas instancias que se abre caminho para a liberdade humana. E a
educacdo, em ultima analise, ndo significa apenas a aquisicdo de habilidade e
métodos de aquisicdo de conhecimentos, sendo aplicagcdo desses conhecimentos
no que se refere a forma como o ser humano vai lidar com a liberdade.

Em Schopenhauer, esse desenvolvimento deve ser analisado a partir da
metafisica da Vontade, ja que o conhecimento é um ato de sua objetivacao. A acao
do animal (humano ou nao) tem como principio a Vontade, ou seja, um querer, um
desejar. Esse querer coloca o corpo em movimento em busca do objeto desejado. O
conhecimento, nesse sentido, acaba por referir-se aos calculos da relacdo meio-fim.
Assim, as questbes que norteiam o presente trabalho sdo: A educacao pode ser
considerada um fator capaz de produzir elementos que servirdo como meio para a
objetivacao da Vontade? Qual o papel da educacao para o carater humano?

Na primeira parte do presente trabalho, sera analisado o periodo histérico no
qual Schopenhauer viveu e as duas principais transformacdes culturais que
atravessaram a Europa: o contraste entre lluminismo e o Romantismo, bem como
serdo enumeradas algumas caracteristicas das pedagogias desses periodos. A

filosofia da educacdo schopenhaueriana € fruto dessas transformagdes, em
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especial, do modo de como os romanticos concebiam o acesso ao real. A
experiéncia do mundo ocorre diretamente através do préprio corpo, € o resultado da
percepcdo € elaborado pelo entendimento individual, primeiramente, sem a
mediacao de teorias ou sistemas. Dessa forma, vislumbrou-se uma modalidade
pedagodgica que permitisse o desenvolvimento natural do espirito pelo acesso direto
a natureza.

Na segunda parte, serdo analisados os conhecimentos intuitivo e abstrato e a
importancia do corpo no processo de construcdo do conhecimento. O objeto é
conhecido, primeiramente, por intermédio do corpo, pois este é o locus de todas as
sensagdes. O conhecimento abstrato, entdo, se encontra em uma relagdo de
dependéncia com os sentimentos, porque € por meio da sensibilidade que se torna
possivel a faculdade cognitiva. A Vontade tem primazia sobre o conhecimento, ja
que é anterior a ele bem como seu pressuposto. Ela se manifesta no homem por
meio de um carater inteligivel e imutavel que se revela durante a existéncia. A
educacao e o conhecimento ndo tém o poder de mudar o carater, pois este é obra
da natureza, e a cultura nao tem efeito sobre o mundo natural.

O conhecimento acaba por ter um carater eminentemente instrumental
servindo, no mais das vezes, ao querer viver. Levanta-se a questao sobre a sua
utilidade, porque, para aqueles cuja prépria Vontade sobrepde-se ao mundo,
interessa apenas o que pode ser utilizado na realizacdo de fins egoisticos. O
conhecimento funciona como um elemento que possibilita uma ligagdo entre o
homem e o mundo, é produto da Vontade e, em relacdo a ela, possui uma
importancia apenas secundaria. Nesse sentido, a prépria Vontade vem se tornar a
verdadeira educadora, ja que acaba por impelir a realizacdo de seus fins como
também limitar determinadas agdes tendo em vista a autoconservagao.

Na parte final, a educacdo é relacionada com a liberdade, abrindo-se a
perspectiva de sua concretizagdo para além do ambito intelectual e abstrato.
Através da relagdo entre educagcdo e liberdade, percebe-se a importancia das
limitagbes que se instituem entre os individuos assim como a relagéo entre estes e o
mundo. O direito, dessa forma, assume um papel que visa garantir que as esferas
de autoafirmacao volitivas fiquem circunscritas dentro de determinados contornos. A
imposi¢ao externa aparece como um importante elemento inibidor da afirmagéo do
corpo, sendo possivel, a partir dessa “negacao” da Vontade, uma limitacao as

condicoes de estimulo. Ou seja, internamente, ha um motivo ao qual € imposto,
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desde fora, uma disciplina, que funciona como um contramotivo que tem uma carga
de forca superior aquele, impedindo, entdo, que certas acdes venham a tona. E é
justamente nesse ponto que se pode verificar a funcdo pedagogica das instituicdes
sociais, tais como o direito. Em seu texto sobre a educacao, o filésofo afirma que o
verdadeiro propdsito da educagdo é o conhecimento do mundo em sua esséncia. E
o conhecimento da Vontade de vida que é fundamento tanto do mundo fisico como
também do moral. O que Schopenhauer pretende ao fazer tal afirmacdo é uma
severa critica a educacao que privilegie em demasia o uso das faculdades racionais
abstratas em detrimento dos sentidos, da experiéncia individual.

A partir das colocagdes de Schopenhauer, pode-se, entdo, questionar- se, de
fato, se a educagdo, assim como Kant a coloca, estaria apta a esse substancial
melhoramento do ser humano no &mbito moral através do desenvolvimento e do uso
da razdo. Para Schopenhauer, a educagcdo nao poderia, sob nenhum aspecto,
promover uma melhora a respeito do ser humano dado o caréater inteligivel e
imutavel do individuo. Todavia, segundo Kant, é pela educagao que se condiciona a
natureza as normas e estas a razdo. Para Schopenhauer, a razdo é somente uma
instancia produtora de conceitos a servico de uma Vontade de vida causadora de
sofrimentos. Dessa forma, ndo é a razdo que submete a natureza, mas é a natureza
que determina o curso da razado de acordo com seus interesses. Assim como 0
conhecimento estd fundamentado na parte irracional do ser humano, sob a
perspectiva da Vontade, pode-se vislumbrar a educacdo como um processo de
instrumentalizacdo do conhecimento do ser humano ao dispor dessa mesma
Vontade, pois ela € irredutivel a qualquer conhecimento teérico por mais completo
que seja. Essa instrumentalizacdo decorre da complexificagdo das necessidades
humanas oriundas de uma perspectiva que torna este como objeto para um sujeito.
Sendo objeto para um sujeito, o0 mundo, entdo, € objeto para uma Vontade.
Percebendo, em seu horizonte, um maior nimero de possibilidades, havera,
consequentemente, uma maior quantidade de motivos que serdo dados a
consciéncia. Sendo assim, pode-se destacar o valor do conhecimento intuitivo,
considerando que a Vontade coloca o sujeito frente a realidade, direcionando a sua
atencdo as coisas mesmas, deixando pouca margem a opinido externa, sendo as
acOes sempre determinadas em relacéo ao sujeito volvente.

O propédsito da educagdo é conhecer o mundo, também, no seu intimo,

compreender que tudo o que se passa no interior do individuo (emocodes, desejos),
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acontece também em todos os elementos que compdéem o real. Uma filosofia da
educacao, a partir do que Schopenhauer propde, deve levar em consideracao dois
elementos indispensaveis, o primeiro € a condicao sofrivel em que a vida acontece,
quando nega ao homem a possibilidade de afirmacdo; o segundo, o reconhecimento
desse liame que mantém todos sob uma relagdo necesséaria de homogeneidade a
partir da correspondéncia cujo ponto em comum é a Vontade Unica e indivisivel. A
educacao €, sob essa perspectiva, uma experiéncia viva e intensa que brota do mais
intimo do homem em sua relacdo com o mundo e, consequentemente, com a

cultura.
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1 FILOSOFIA DA EDUCAGCAO E PEDAGOGIA

“O coragdo humano é sempre 0 mesmo,
mas o conhecimento possui uma histéria.”
(Alexis Philonenko)

1.1 O que é filosofia da educacao na modernidade?

Desde os gregos, a educacao consiste em um processo que abrange todas as
etapas da vida. Segundo Jaeger (1994), na antiguidade, a educacao era definida a
partir de um ideal de homem. Essa imagem possuia um sentido normativo, sendo
que a educacao se referia a formacao integral do homem, ou seja, referia-se tanto a
sua conduta exterior bem como a sua atitude interior. Em Platdo, por sua vez, a
educacao envolve, segundo Paviani, “a passagem do sensivel para o inteligivel, e
essa passagem supde a unidade de uma pluralidade. A unidade remete para a ideia
que é eterna e imutavel” (2008, p. 57). Isso porque “as coisas sensiveis ndo podem
ser pensadas sem a sua participacdo na comunidade das ideias” (ld. Ib). Desse
modo, o verdadeiro objetivo da educacao € a promogao da virtude e a consciéncia
na observacao das leis.

A educacao entre os antigos a partir de uma Paidéia, nao ficava restrita ao
ambito individual, pois a educacgao era objeto de toda a polis. Sendo a educacao
uma propriedade de toda a comunidade, é nas agdes individuais que o carater da
cidade é expresso e tornado visivel. Sendo a Paidéia um ideal de formagéo, a
educacdo entre os antigos gregos formava-se em torno de regras que regiam a
comunidade, os oficios. A solidez dessas normas depende diretamente dos
fundamentos da educagdo, porque essa “ndo pode ser entendida e praticada
isoladamente, como fendmeno distinto das préticas sociais. [...] A Paidéia nos ensina
que a educacdo € processo e produto da sociedade.” (PAVIANI, 2010, p. 17). A
Paidéia, desse modo, é compreendida de acordo com o momento histdrico,
realizando-se através das tomadas de decisbes, produzindo os elementos da
cultura, como um esforco de pensar a educagdo e a cultura bem como sua
realizacdo na sociedade. A educacao consiste em uma pratica de carater social que
surge e se desenvolve no decorrer do processo histérico sempre considerando o

horizonte de expectativas.
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Durante a Idade Média, a educagdo foi um privilégio de poucos. Era
direcionada a pessoas do sexo masculino atendendo a demanda aristocratica. Aqui,
“as classes trabalhadoras nao tinham sendo uma educacao oral, transmitida de pai
para filho: sé herdavam a cultura da luta pela sobrevivéncia.” (GADOTTI, 2008, p.
55). Durante esse periodo, a educacgao ficava a cargo da Igreja, pois viam na figura
de Cristo um dos maiores educadores. A Paidéia Crista, que surgiu nesse periodo,
consistia em uma reflexdo pedagdgica em torno da vida e dos ensinamentos de
Cristo. Na base dessa doutrina, constava a negacao dos valores da tradicao grega e
romana que, na visado da igreja, enfatizavam os desejos terrenos e o culto ao corpo
por meio da educagao fisica. A igreja Cristd difundia os valores espirituais e o
desapego a vida terrena e

a selegéo e censura dos textos aconteciam porque ndo era intencdo dos
membros da Igreja transmitir e divulgar a literatura greco-romana como um
sistema filosoéfico, ja que ela ndo conciliava com as idéias da revelagao
cristd e da felicidade em outro plano que nao o terreno. (VEIGA, 2007, p.
19).

Nesse periodo desenvolveu-se também, ao lado da educagado clerical, a
educacao da nobreza que tinha por pressuposto o ideal do cavaleiro. Esse possuia
destreza na arte da guerra e tinha educacdo musical, tudo isso com base em um
ideal formativo novo fundamentado “nos valores cristdos de defesa dos fracos, de
exaltacdo da justica, de idealizacdo da mulher e do amor, mas também dos
principios de aventura, da honra e da coragem que se organizou dentro da
cavalaria.” (CAMBI, 1999, p. 160). Por tras desse ideal de Cavalaria, jaziam os
ensinamentos da igreja, sobretudo da obediéncia aos mandamentos, das batalhas

contra os infiéis bem como o cumprimento dos deveres originados dos feudos.

O Renascimento sucede, entdo, a Idade Média e consiste em um movimento
caracterizado por uma mudancga de postura do homem frente ao mundo. Foi um
periodo de laicizagdo que possibilitou o desenvolvimento do conhecimento cientifico
em contraposicao as posturas dogmaticas assumidas pela Igreja. Nesse sentido, o
Renascimento foi a época em que emergiu uma nova mentalidade que se
caracterizava pela “pluralidade tedrica e da coexisténcia de mdultiplos paradigmas
nos mais diversos ambitos da producao cultural [...] formando um intrincado
complexo de visdées de mundo.” (BOMBASSARO, 2007, p. 17). Nesse sentido, 0
Renascimento constitui ndo somente um periodo histérico definido, mas a

representacdo de um movimento intelectual que tenta colocar o homem e 0 mundo
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no centro de um processo de secularizacdo. Nesse periodo, obras como a Divina
Comédia' de Dante Alighieri possuiam um carater didatico-alegérico: “didatico
porque tem uma finalidade educativa, e aleg6rico porque 0s ensinamentos sao
ministrados por uma cadeia de simbolos, isto &, signos materiais que remetem a

signos espirituais.” (D’Onofrio, 1997, p. 176).

O Humanismo? renascentista representava a celebracdo da forca do homem
como ser singular, diferentemente da Idade Média, periodo em que se reconhecia
apenas no coletivo. Segundo a nova mentalidade que surgia e se afirmava nesse
periodo, 0 homem é o modelo do mundo. E a passagem do teocentrismo medieval,
daquele homem anénimo que se colocava a servico de Deus, para o
antropocentrismo: 0 mundo, a partir disso, “ndo é mais um lugar de expiacao e de
pena, mas a expressao da forca reativa e do espirito de iniciativa do homem.”
(CAMBI, 1999, p. 225). Os ideais ascéticos que permeavam a cultura medieval sdo
substituidos pela ideia de que o0 homem é um ser pratico que exprime, por meio de

sua atuacao, o sentido de sua diligéncia.

Para a realizacao desse projeto, foi necessario que houvesse uma educacao
que possibilitasse ao sujeito o desenvolvimento de suas potencialidades frente as
funcdes diversas na cidade. Essa formacdo se efetivava através da leitura dos
classicos gregos e latinos. Os ideais formativos, a partir de entdo, deveriam se
estruturar a partir de uma visdo de ser humano dotado de valores universais
elaborados pelos antigos. O Renascimento, dessa forma, foi a época em que o
homem se redescobriu como ser pensante e agente transformador da realidade,
visto que valorizacao da iniciativa, da audacia, da inteligéncia era sempre de carater

pessoal e exclusivo do homem?®. O que se buscava, em sintese, era “descobrir uma

' A Divina Comédia é uma obra que representa a busca de um caminho para justica social e da
perfectibilidade moral. Dante, nesse sentido, € tributario da cultura classica grega, principalmente a
Homero. Segundo D’Onéfrio (1997, p. 117), “a Divina Comédia é [...] a histéria da humanidade toda,
pois seu protagonista assume o papel simbdlico de cidaddo do mundo, que sofre e luta para alcangar
os ideais civicos da unido, da justi¢ca e do amor nesta terra e a fé num mundo melhor no além”.

2 A partir do Humanismo renascentista, o ser humano comecou a se reconhecer individualmente.
Descobriu-se como um ser que pode transformar a realidade ao seu redor. E no Renascimento que
surge uma concepgdo de humanidade antropocéntrica, ou seja, o ser humano passa a ter uma
posicao de centralidade em relagdo ao mundo. Tal concepgao originou-se como uma oposigao ao
teocentrismo medieval, dessa maneira, o ser humano passa a constituir o centro de gravidade onde
9iram todas as coisas.

A ltalia, devido a localizagao geogréfica e ao desenvolvimento econdmico, foi o local mais propicio
para que a cultura renascentista pudesse se desenvolver. O desenvolvimento econémico se deve ao
fato de se haver operado uma mudanga na concepgdo de tempo: na Idade Média, a usura, a
cobranga de juros, era expressamente proibida, pois se estaria cobrando pelo tempo que era
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humanidade feita de valores universais elaborados e produzidos pela Antiguidade, a
leitura dos classicos no original permitia entrar em comunhdo espiritual com os
grandes da Antiguidade” (Id, Ib). Procurava-se retomar o modelo de orador da época
helenistico-romana o vir bonus, dicendi peritus, que compreendia a multiplicidade

das possibilidades e experiéncias humanas.

Durante a Idade Média, a superioridade da Igreja Catdlica era exercida em
quase todos os ambitos das atividades humanas. A revolugao social, que se efetivou
com mais énfase a partir da modernidade, faz com que as atividades comerciais
ganhem forga e se afirmem em decorréncia da expansao econdmica. Esse periodo
foi marcado por uma série de mudancas nos aspectos social, econdmico e politico.
Economicamente, inicia a derrocada do sistema feudal e o nascimento do sistema
capitalista. Politicamente, o Estado moderno € caracterizado pelo governo
centralizado nas maos do soberano que domina as fungdes executiva, legislativa e
judiciaria.

O poder é exercido por toda a sociedade na escola, no exército, nas prisoes,
configurando, assim, uma espécie de difusdo do poder de dominio do estado na
sociedade como um todo. Inicia-se também um processo de laicizagao da cultura
com a pretensao de desprender a visdo de mundo das pessoas da perspectiva tao
somente teoldgica que, mais tarde com o movimento iluminista, ganhara forca.
Busca-se, assim, uma perspectiva sobre o mundo bem como uma reorganizacao
dos saberes e também o desenvolvimento de uma nova pedagogia que, por seu

turno, distanciava-se, gradativamente, daquela difundida pelo cristianismo.

O objetivo de tal pedagogia tinha em vista a formagdo de um individuo
socialmente ativo e apto ao célculo racional das acdées bem como de suas
consequéncias. Os meios pelos quais essa pedagogia se realiza também sofrem
profundas mudancas, pois 0os ambientes, antes restritos a familia e a igreja, agora se
alastram para os locais de trabalho e, principalmente, as escolas, além de outras
instituicdes sociais. A educacao, dessa maneira, passa a ser considerada como algo

que acontece em todos os ambitos da vida humana, ndo estando restrita apenas

propriedade Unica e exclusivamente de Deus. Para os comerciantes, todavia, o tempo representava
um risco. Apesar das proibigdes da Igreja, os comerciantes contabilizavam os juros decorrentes de
suas atividades. Com essa invers&o de perspectiva, o tempo se transformou em dinheiro, passando a
pertencer ao homem. (ABRAO, 2004, p. 131).
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aqueles circulos. As instituicdes, nessa época, “agem em funcao do controle e da
conformacao social, operando no sentido educativo; entre essas instituicoes, a
escola ocupa um lugar cada vez mais central, cada vez mais organico e funcional
para o desenvolvimento da sociedade moderna.” (CAMBI, 1999, p. 198). A
pedagogia adquire uma conotacao histérica (sentido social) e um status de ciéncia
‘como saber da formacdo humana que tende a controlar racionalmente as

complexas (e inumeras) variaveis que ativam esse processo” (Idem, p. 199).

O pensamento moderno € caracterizado pela confianga no poder da razdo de
abarcar o mundo, tornado objeto, sendo também seu fundamento. A razao é anterior
aos objetos exteriores, livre, autbnoma e independente do mundo. Conhecer o real é
inserir-lhe uma ordem a partir do conhecimento, e 0 modelo desse racionalismo é o
matematico. A realidade empirica e essa ordem matematica sdo objetos distintos e
se relacionam na representagdo do sujeito, e a razdo funciona como guia,
fornecendo as condigbes de certeza do conhecimento. A raz&o se apoia nela mesma
e, com isso, necessita de um método que seja seguro para tal. Uma das principais
caracteristicas da ciéncia moderna €, justamente, depurar os objetos de suas
qualidades sensiveis, contingentes, reduzindo-os a relagdes quantitativas. O mundo
€ traduzido, dessa forma, pela matematica e se transforma em numeros, e a

educacao, por seu turno, acaba seguindo o mesmo caminho.

O Século XVI firma-se como um periodo da histéria caracterizado por uma
paixao pelo conhecimento. Ha o descobrimento das filosofias gregas e romanas que
permitiram a construgdo de um novo saber diferente das concepgcbes medievais. Ao
lado dessa redescoberta dos antigos, por meio de filésofos e artistas, as fronteiras
geograficas do mundo se modificam substancialmente. A descoberta da América, as
novas rotas comerciais, a atmosfera intelectual renascentista, a Reforma
Protestante, tudo isso contribuiu para a superacdo das concepgdes de mundo
vigentes até entdo. A autoridade divina é contestada frente as descobertas
cientificas bem como o espirito de questionamento frente as verdades que vinham
sendo aceitas como unicas. Descartes, por exemplo, afirmava que Deus era
considerado como garantia suprema das verdades intelectuais. O entendimento

humano € limitado, ao contrario do divino que é perfeito.

Nesse cenario de mudancas na forma de conceber o mundo, Descartes
distingue-se como um dos principais expoentes da Idade Moderna. O autor afirmava
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que o sujeito ndo mais € uma parte integrante do cosmos regido pela mao divina,
aparecendo como uma individualidade (EU penso)* livre e relativamente
desprendida da teologia, buscando a afirmacao do ser humano frente a natureza, no
sentido de domina-la. A partir desse dominio, ter-se-ia maiores condicbes de
vislumbrar uma melhora na qualidade de vida, proporcionando aos seres humanos
um maior nivel de conforto e felicidade. Descartes tinha a ambicao de construir um

saber universal, todavia,

a interrogagao acerca do que é o sujeito, a consideragdo de que a ciéncia
deve estar a servigo do homem, (e ndo ao contrario), 0 questionamento
acerca da possibilidade de transmissdo do saber, a afirmagado da
necessidade de uma garantia transcendental da verdade; estas sé&o
questdes que, justamente pelo fato de serem impossiveis de serem
respondidas, tornam-se universais. (RIBEIRO, 1995, p. 39).

O conhecimento era um produto da razdo, sendo esta superior a Vontade e
aos sentimentos. Buscava-se alcancar um estagio em que a razdo se mantivesse
pura e, para isso, era necessario separar o intelecto dos sentidos. O racionalismo,
dessa maneira, tem como ponto de partida a razdo humana e o pensamento logico,
sendo preponderante no processo cognitivo, visto que a razao é a principal fonte de
todo o conhecimento. E um conhecimento dedutivo, pois se encontra fundamentado
no método matematico, em Descartes, ele aparece por meio das ideias inatas.
Segundo essa perspectiva, “Ha em nés certo niumero de conceitos inatos, conceitos
que sao, na verdade, os mais importantes, fundamentadores do conhecimento. Ele
nao provém da experiéncia, mas constituem um patriménio original da nossa razdo.”
(HESSEN, 2000, p. 52).

A educagdo, segundo o paradigma calcado no racionalismo, baseava-se,
entao, no desenvolvimento da capacidade de julgar sobre a verdade e falsidade bem
como tornar a vontade disciplinada. Disciplinar a vontade significa refrear os desejos
corporeos fazendo com que o poder racional aja sobre ela. O conhecimento
verdadeiro deveria libertar o homem do erro e, pela via racional, a atuacdo do
entendimento nessa tarefa se efetiva com maior clareza. Esse processo é
estritamente dependente de disciplina, pois requer o dominio sobre os desejos. A

pedagogia se desenvolve no sentido de haver uma harmonia entre a vontade

* De acordo com PEREIRA (2011) “Para chegar ao cogito, utilizando a raz&o, no sentido de explorar
os seus limites na busca do conhecimento e do caminho seguro, Descartes escancara, no Discurso
do Método, a sua satisfagao por assim proceder. Na verdade, isso denota que o fim Ultimo cartesiano
nao se encontra no terreno das emog6es mais comuns, mas, ao contrario, na esfera intelectual” .
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racional e o entendimento. A internalizacdo das regras para que esse processo se
realize fica a cargo de um terceiro, buscando

tornar a vontade infantil disciplinada. Se, em Descartes, a ultrapassagem do
entendimento ou razéo pela vontade conduz o ser humano ao erro, entdo
nada melhor para a educagao do que serenar os animos do desejo, que &
corpéreo, de modo que a vontade possa ser exercida com comedimento.
(GHIRALDELLI, 2006, p. 83).

O objetivo de tal pedagogia é fazer com que a vontade seja conduzida
racionalmente, de modo que o entendimento se torne livre, minimizando, assim, as
possibilidades de erros. Os julgamentos ditos racionais, desse modo, sdo aqueles
que, a partir do controle da razdo sobre a vontade, se realizam com certa

imparcialidade em relagcédo aos desejos.

Nesse caso, a vontade deve ser submetida ao entendimento, devendo
apenas “fornecer as bases para sua aplicacdo.” (OBRADO, 1995, p. 38). A razdo se
configurava na garantia de verdade do conhecimento, pois este somente era
verdadeiro se provindo da atividade racional. Na era moderna, o racionalismo foi
uma tendéncia comum na filosofia e, também, nas praticas educativas. Ja no século
XVIII, o racionalismo se afirmava mais como uma atitude epistemoldgica, justamente
por ser parte integrante ndo somente da ciéncia, mas também da moralidade, como

€ 0 caso de Kant quanto a elaboragado da maxima moral.

A Vontade humana, nesse sentido, deveria estar submetida ao conhecimento,
porque a ela se deve a existéncia da moralidade. Somente por ser um sujeito dotado
de vontade é que o ser humano pode ser responsabilizado por suas acbes. O
pecado, por exemplo, possuia uma origem na vontade humana e, dessa forma,
cabia a razao corrigir essa falha. A afirmagdo ou negacao da vontade, dessa forma,
estava relacionada a capacidade racional do sujeito. As emogdes deveriam ser
controladas para que a razdo ndo fosse perturbada por desejos ou impressoes
sensiveis. Para os racionalistas, a raz&o consistia no meio mais confidvel de se
chegar a verdade, ja que ela estaria apartada dos sentimentos e da imaginagéo,
possibilitando uma maior coeréncia em suas conclusées. Todavia, essa
supervalorizagdo da racionalidade foi contestada pelos romanticos, pois foi
reconhecida a importancia dos sentimentos, das paixdes, das emogdes, dos desejos
mais intimos do ser humano. Nesse periodo, uma nova forma de racionalidade
emerge em meio as novas formas de conceber o real, colocando, muitas vezes, a

razdo em segundo plano, como algo responsavel apenas pela faculdade de
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abstracdo. Para Schopenhauer, a razao é apenas uma faculdade de construir
conceitos, ou seja, possui o carater de um meio para alcancar algo que foi

apresentado a consciéncia como motivo.

Nesse sentido, quando o saber e as ciéncias aparecem aos seres humanos
como instrumentos capazes de dominar a natureza e também os homens, ocorre 0
que Adorno e Horkheimer chamaram de razao instrumental. Na medida em que a
razao vai se “instrumentalizando” torna-se um elemento de poder e, dessa forma,
totalmente contraria ao espirito de emancipacdo do sujeito. Se o esclarecimento
consiste em um processo de desencantamento do mundo, marcando a
superioridade do género humano pelo saber, este, por sua vez, acaba por se tornar
um poder a servico da economia burguesa. Na realidade, “0 que os homens querem
aprender da natureza € como emprega-la para dominar completamente a ela e aos
outros.” (ADORNO, 1985, p. 20). A razao se torna, assim, um meio a servi¢o de fins
sem, todavia, precisar refletir sobre esses mesmos fins: é a racionalidade apenas do

calculo, instrumental.

Esse status de inferioridade da razdo em relacdo aos sentimentos foi
apontado por Schopenhauer, cuja filosofia busca responder a pergunta sobre o que
é o mundo. Sua resposta &, nesse caso, Vontade, representacdo. E uma Vontade
Unica, homogénea, que se manifesta por meio dos diversos fenbmenos do mundo.
Aqui, Schopenhauer busca unir o principio da homogeneidade, oriundo do
pensamento de Platdo, com o da especificidade kantiano. Na homogeneidade,
conhecemos as coisas a partir de suas relagées de concordancia e semelhanca. A
partir disso, procede-se ao “agrupamento em espécies e géneros até que se
chegue em um conceito que abarque o todo.” (SCHOPENHAUER, 1989, p. 29).
Quanto ao principio da especificacdo, cujo representante é Kant, cada elemento é
sempre passivel de novas subdivisdes. Segundo Schopenhauer, o principio da
especificagdo € o que pode proporcionar melhores resultados. Esse € um dos
pontos em que a filosofia de Kant se diferencia das anteriores. (idem, p. 30).

A filosofia assume uma dupla perspectiva. Nesse sentido, para Cacciolla, a

filosofia,

por ser um conhecimento racional, seu material sdo os conceitos e as
representagdes abstratas, tal como qualquer outra ciéncia. Mas o filésofo,
na sua tarefa de decifrar o enigma do mundo, dando-lhe um significado
moral, ndo podera permanecer na abstracdo. Na busca da verdade, tem de
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ir além da mera aparéncia, olhando o mundo através de outra perspectiva,
que é a Vontade. Assim, a filosofia partilha tanto da natureza da arte como
da ciéncia. (1994, p. 25).

O que o conhecimento faz, em sintese, é buscar uma explicagdo sobre os
acontecimentos mundanos, procura compreender a objetivacdo da Vontade no
mundo bem como as relagbes causais que se estabelecem a partir dai. Esse
conhecimento do mundo implica as mais variadas formas de afirmagcdo como
também de limitagdes a Vontade, pois ele acompanha a ambas. As limitagées sdo
responsaveis por trazerem sofrimento, em virtude de essas obstrugdes
relacionarem-se a desejos que nao sao correspondidos. Dessa maneira, encarar a
educacdo, apenas sob o ponto de vista de um conhecimento transmissivel, é
corroborar para a situacao de sofrimento na qual a vida se encontra. As dores do
mundo se devem, também, ao aumento da capacidade cognitiva humana, pois tanto
maior sera o grau de sofrimento humano quanto mais desenvolvidas forem as

faculdades intelectuais.

O que Schopenhauer tem em mente € uma educagcdo com um forte viés
pessimista, ou seja, ele parte do pressuposto de que a vida humana é marcada pelo
sofrimento, e 0 Unico modo de libertagdo é por meio do ato de negar a propria vida.
Os seres humanos nao detém as condi¢cées que possibilitam a realizacdo de todas
as suas vontades, antes, ao contrario. De toda uma gama de desejos que sobrevém
a consciéncia apenas uma pequena parte deles alcanca a objetivacdo. O querer que
nao é satisfeito acaba por se apresentar como uma espécie de conflito com o
mundo, uma vez que a fruicdo do objeto nao é alcancada. A educacéao, dessa forma,
segundo o filésofo, ndo teria por escopo tornar a vida do homem mais ou menos

feliz, tampouco virtuoso ou até mesmo digno de louvor.

A felicidade nao existe como algo permanente, pelo contrario, Schopenhauer
caracteriza a vida como a constancia do sofrimento, e a felicidade, nesse caso,
aparece como um “estado de excecao”. O mundo é a manifestagcdo de uma Vontade
cega e irracional tornando utdpica a crenca de os seres humanos depositarem no
conhecimento as esperancgas de uma caminhada segura sobre o solo da vida. O
caos é fonte de inseguranca, desordem, o que torna a vida humana obscura, algo
que se dilacera e se atormenta mais a cada momento. E a indeterminacdo que
permeia a vida humana fazendo com que a sensagao de seguranga seja reduzida,

quica arrancada das perspectivas mundanas. A vida humana, frente ao mundo como
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um todo, acontece de forma desordenada, e os seres humanos, entdo, necessitam
do conhecimento que funciona como um guia, uma vela de luz ténue que ilumina o

caminho.

Uma visdo pessimista sobre a realidade nega a possibilidade de um
progresso ou melhoramento humano significante. O conhecimento, gracas a
linguagem escrita, € cumulativo, estd em constante aperfeicoamento. As técnicas
voltadas ao trabalho aperfeicoam-se no decorrer das geragdes por iniciativa dos
individuos. Aqui, a educagédo é vista sob uma perspectiva social e subjaz a um
paradigma de cunho econémico no qual busca um individuo que corresponda as
diversas expectativas sociais. Todavia, o ser humano, enquanto tal, permanece o
mesmo, apenas reproduzindo o0 mesmo papel sobre a face da terra. A vida humana,
entdo, gira em torno da reproducdo, da manutencdo e da morte. As demais
atividades mundanas sdo decorrentes desse eixo central. O pessimismo,
caracteristico da vida humana, refere-se a condigdo da vida que se busca afirmar

em um mundo de limitadas possibilidades.

Nesse sentido, a educacao assume, primeiramente, um carater instrumental,
ja que se refere ao aprendizado de técnicas, oficios e profissbes a serem
desempenhadas e que correspondam a determinadas finalidades sociais definidas.
E um meio através do qual o ser humano se torna economicamente Util & sociedade.
Acredita-se que o “desempenhar atividades” na sociedade com limites bem definidos
marca a esfera de atuagéo das diversas “Vontades” existentes, bem como propiciam
um grau menos infimo de afirmagédo volitiva. Educagdo, como aprendizagem de
oficios, acaba por ser o que concerne a maioria dos homens. A educacao seria um
modo de transmissdo de conhecimentos, de técnicas de trabalho Uteis a sociedade
sob o ponto de vista econébmico. Em uma segunda perspectiva, a educagcao assume
um carater por meio do qual o individuo, ao dar-se conta de sua existéncia, percebe,
de modo intuitivo, as semelhancas entre ele e o mundo, reconhecendo-o como

portador das mesmas qualidades essenciais.

O proposito da educagdo € o de conhecer o mundo, € no seu intimo,
compreender que tudo o que se passa no interior do individuo (emocgodes, desejos),
acontece também em todos os elementos que compde o real. Uma filosofia da
educacdo, a partir do que Schopenhauer propde, deve levar em consideragao,

primeiramente, a condigdo sofrivel em que a vida acontece e, também, esse liame
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que mantém todos sob uma relagdo necessaria de homogeneidade cujo ponto em
comum € a Vontade, Unica e indivisivel. A filosofia assume, assim, um carater
pedagdgico no sentido de que, ao perscrutar os mais intimos e reconditos ambitos
da existéncia, revela ao homem o verdadeiro sentido moral do mundo. A filosofia da
educacdo schopenhaueriana buscaria, entdo, ndo somente dizer o que é a
educacao, mas, a partir da analise de seus conteudos, objetivos e métodos, revelar

o mundo ao homem, bem como fazé-lo parte integrante deste.

1.2 A pedagogia no século XVIiI

O século XVIII foi considerado o “século da Pedagogia”. O lluminismo®
consolidou o ideal de educagao burguesa, ou seja, a de uma formagao social laica
de cunho individualista com vistas a formacao do cidadao minimamente instruido e
disciplinado. Buscava-se a formagdo de ser humano que pudesse ser inserido na
sociedade (criticamente) de uma forma produtiva. O ideal da burguesia era a
expansao econémica e, para tanto, lutava-se pela implantacdo de um estado liberal,
fundado nos direitos e nas garantias individuais. Buscava-se uma nova forma de
racionalidade que fosse condizente com o contexto social da época e também com
novas referéncias. Em suma, acreditava-se que se pudesse formar um novo tipo de
homem que atuasse mais eficazmente junto aos novos paradigmas econdémicos.
Encarada sob essa perspectiva, a educacao se instrumentaliza e se resume ao
ensino e a aprendizagem referentes as fungbes sociais que deveriam ser

desempenhadas na sociedade.

® De acordo com Kant, (2009) o lluminismo € a saida do homem do estado de minoridade no qual ele
mesmo se colocou por preguica e covardia, semeando preconceitos e sujeitando-se a tutela de
outrem. O esclarecimento pressupde a liberdade na qual o homem podera, através do exercicio da
prépria razdo. Para que o exercicio da razao se efetive como tal, a liberdade assentar-se-4 quando o
homem fizer um uso publico da prépria razdo. Nesse sentido, “um homem, para a sua pessoa, e
mesmo entdo sé por algum tempo, pode, no que lhe incumbe saber, adiar a ilustragdo; mas renunciar
a ela, quer seja para si, quer ainda mais para a descendéncia, significa lesar e calcar aos pés o
sagrado direito da humanidade” (2009, p. 15). Segundo ALBAGNANO (1999, p. 534), o lluminismo
compreende trés aspectos: 1° extensado da critica a toda e qualquer crenga e conhecimento, sem
excegao; 2° realizagdo de um conhecimento que, por estar aberto a critica, inclua e organize os
instrumentos para a sua prépria corregdo; 3° uso efetivo, em todos os campos, do conhecimento
assim atingido, com o fim de melhorar a vida privada e social dos homens. “Esses trés aspectos, ou
melhor, compromissos fundamentais, constituem um dos modos recorrentes de entender e praticar a
filosofia, cuja expressao ja se encontra no periodo classico da Grécia Antiga.” O iluminismo refere-se
ao “poder da razdo humana para interpretar e reorganizar o mundo. Esse otimismo com respeito a
razao ja se revelava desde o renascimento, no processo de secularizagdo da consciéncia, antes
impregnada pela religiosidade medieval.” (ARANHA, 2006, p. 207).
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A burguesia, entdo, caracterizou-se como uma classe social ativa e
empreendedora que se afirmou a partir do Renascimento. O trabalho ndo era um
meio apenas destinado a manutencdo da vida, mas também possibilitava a
acumulacao de riqueza. No Século XV, com o desenvolvimento da industria € o
consequente aumento de produgdo, torna-se imperiosa a difusdo, bem como o
desenvolvimento de novos saberes, oriundos de setores especificos das diversas
atividades humanas e das necessidades que surgiam a partir dai. O Renascimento
foi a época em que o homem se redescobriu como ser pensante e agente
transformador da realidade, visto que valorizagdo da iniciativa, da audéacia, da

inteligéncia era sempre de carater pessoal e exclusivo do homem.

Essa nova classe, por ser ativa e empreendedora, ganhava cada vez mais um
papel de destaque na sociedade em desenvolvimento. A propriedade privada, o
conhecimento, enfim, a posse dos bens da cultura sdo elementos de prestigio social,
e as relagdes mercantis, em fervorosa expansao, nao poderiam excluir das relacdes
comerciais as pessoas de diferentes crengas religiosas. E, nesse contexto de
expansao econdmica, tornava-se imperiosa a defesa da propriedade privada, ja que
esta era, para os burgueses, uma das caracteristicas mais expressivas da sociedade
capitalista.

Os problemas referentes a educacao no século XVIII sdo potencializados na
medida em que sdo deslocados para o cerne da sociedade, ou seja, para o centro
da vida econémica. Segundo Cambi (1999, p. 326), a funcdo da educacao, nesse
periodo, € a de “recuperar todos os cidaddos para a produtividade social, de
construir em cada homem a consciéncia do cidaddo, de promover uma
emancipacéo”. A partir dos ideais das luzes, a educagdo ganha uma importancia
cada vez maior para a transformagdo do homem, ou seja, almeja-se torna-lo um
cidadao que participa da vida social bem como esteja imbuido de responsabilidades.
Para a burguesia, a educacédo consiste em estabelecer, entre os individuos, um
comportamento mais ou menos homogéneo e, para que se efetive o progresso,
devem ser funcionais: entre os individuos da sociedade s&o estabelecidos vinculos

em relacao as fungdes sociais desempenhadas.

Por meio da recuperacao dos individuos, buscava-se a construgcdo de uma
sociedade harménica na qual fosse possivel estabelecer o curso adequado. Através
da emancipac¢ao dos modelos religiosos, garantia-se o desenvolvimento do intelecto
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e todas as suas potencialidades. A formacdo do homem, nesse sentido, torna-se
responsabilidade dele préprio. O pensamento, dessa forma, comecava a se libertar
da opressdo das monarquias e do despotismo do clero, e a capacidade de
julgamento, acerca do verdadeiro e do falso, passou a ser exercida pelo proprio

individuo.

A busca pela autonomia do pensar, a ideia de um ser humano livre e capaz
de fazer uso do seu préprio entendimento (KANT, 1999) foram questdes norteadoras
e responsaveis por darem vida ao esclarecimento. O objetivo da educacéo, a partir
dessa perspectiva, era o de fazer emergir uma nova concepg¢ao de ser humano, um
novo individuo, alguém capaz de tomar decisées, um cidadao disciplinado e que tem
desenvolvidas suas potencialidades, de acordo com as necessidades da classe
burguesa. Esse novo ser humano, forjado a partir dos preceitos iluministas, calcava-
se na perspectiva de uma racionalidade no sentido de prevalecer o controle sobre o0s
afetos e paixdes. Tornou-se imperativo ao individuo a regulacao de sua conduta,
para que fosse possivel a promogéo das liberdades e da paz social. Na perspectiva
de Pinheiro (2007, p. 81), essa nova perspectiva foi fundamental para que fosse
ampliada a nog¢do de autonomia, delimitando-se, assim, as fronteiras entre os

“civilizados” e os individuos das classes inferiores.

1.3 Educacao e progresso no lluminismo francés e alemao

O lluminismo é considerado um movimento europeu, abrangendo a Franga,
Inglaterra e Alemanha. O objetivo desse movimento era uma reforma radical no
conhecimento e, principalmente, no modo de pensar. Esse novo paradigma insurgia-
se contra os abusos da igreja e também contra os abusos dos poderes estatais e
eclesiasticos, devido aos quais a populagdo acabou por ficar empobrecida, sem a
menor perspectiva de acesso a educacdo. Outro aspecto importante, no que se
refere a Franca, foi a revogacao, por Luis XIV, da liberdade de prética religiosa
concedida aos protestantes, colocando fim a um periodo de tolerancia religiosa.
Dessa forma, o movimento iluminista foi também uma luta contra o poder da Igreja

Catdlica e contra as instituicbes repressoras. Consistiu, em ultima analise, em uma
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reivindicagcdo da autonomia do ser humano, tendo sido considerado o maior

movimento intelectual do século XVIII.

Na Franca do antigo regime, as instituicdes educacionais ndo apresentavam
qualquer grau de abertura que possibilitasse uma reforma no ensino. A educagéo
era dominada pela Igreja tanto no ensino primario quanto no secundario. As
universidades, por sua vez, seguiam um modelo de ensino que guardava muitas
caracteristicas com os instituidos no medievo, periodo em que as praticas
educativas aconteciam a partir de uma simbiose com a fé crista. A essa estagnagao
e crise das instituicbes opunham-se os intelectuais franceses sendo que “os
representantes das Lumieres movem uma intensa batalha contra os colégios e por

uma instrucdo estatal, laica e moderna.” (CAMBI, 1999, p. 335).

A situacdo educacional da Europa era tributaria das condigdes politico-
administrativas governamentais. No século XVII, a Franca de Luis XIV, devido ao
luxo e a ostentagdo da corte, sempre as custas do povo, acabou por provocar o
enfraquecimento das forcas populares francesas o que se tornou um importante
fator na eclosdo da Revolucao Francesa. As producdes literarias em lingua francesa
dessa época contribuiram para o letramento da populacdo, e a lingua francesa
obteve seu completo desenvolvimento, tornando-se a lingua das camadas instruidas
da sociedade, substituindo o latim. Através da descoberta da literatura inglesa, os
franceses perceberam a necessidade de estudo das concepgdes de Estado
desenvolvidas na Inglaterra. O contato com as producdes filoséficas inglesas foi

intermediado por Montesquieu e Voltaire.

As analises acerca do ser humano, procedidas por Montesquieu,
principalmente em seu aspecto politico, primavam pela separacao entre a Igreja e a
politica. Segundo ele, os valores morais, costumes, religides, devem ser analisados
de acordo com os aspectos culturais referentes aos modos de organizacdo das
sociedades. Suas criticas ao absolutismo e a intolerancia da Igreja foram feitas de
forma satirica e debochada nas Cartas Persas. Nessa obra, criticava vorazmente o
reinado de Luis XIV e defendia que, para que se formasse uma sociedade estavel,
haveria a necessidade do conhecimento das virtudes que a antiguidade forjara.
Montesquieu foi um dos pensadores que preparou o espirito revolucionario,
afirmando que “0 momento decisivo da histéria, do qual depende o bem estar ou a

desgraca dos povos, ndo € a vontade ou o arbitrio de algumas personalidades
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dirigentes, mas a esséncia das condicdes sociais e estatais no seu todo.”
(STORING, 2008, p. 312).

Em O espirito das leis, por meio da anélise dos fendmenos sociais da época,
Montesquieu reconhece que varios sdo os elementos que governam os homens.
Os sistemas clericais, o clima, a geografia, os costumes sdo responsaveis por
instituir determinados tipos de comportamento desejaveis na sociedade. As leis do
Estado devem ser vistas sob a perspectiva das relagdées que se estabelecem entre
as leis positivas e as do desenvolvimento histérico que regulamentam o agir
humano nas sociedades, bem como as relagdes do agir humano com os fatos da
natureza. Isso porque a lei considerada correta seria a mais adequada as
caracteristicas do estado como também o nivel de desenvolvimento histérico da

nacao.

Outro importante nome ligado as ideias iluministas € Voltaire, que possui
uma trajetéria marcada pela luta contra a intolerdncia e o fanatismo religiosos.
Acreditava que o ser humano nao é “maldoso”, mas se torna mal, assim como fica
doente. A partir dessa perspectiva, o problema do mal passa a ter uma dimenséao
humana, terrena e ndo mais divina. As supersticdes eram causadas pelo fanatismo
religioso as quais o filosofo se opunha. Era deista e contra o ateismo, afirmando
que Deus é resultado da razéo e da fé, ndo admitindo as supersticdes® por ser uma
espécie de crenca a ser seguida sem questionamento. A causa do mal estad no
interior de cada um e ndo mais fora do ser humano, como se configurasse um
castigo divino ou predestinagdo. De acordo com Voltaire, Deus criou 0 universo,

mas a histéria humana é uma questao tdo somente humana.

Defendeu fortemente a existéncia das paixdes, considerando-as molas
propulsoras do progresso da humanidade. Voltaire concebia a histéria como
progresso, como movimento interno ao ser humano, no sentido de que as
necessidades e as paixdes possibilitam que o mundo seja construido, assim como
0S governos, economias, leis, artes e ciéncias. Para esse filésofo, a histéria
consiste no movimento rumo ao progresso, movimento que se alicerca no

conhecimento e se desenvolve a medida que os homens vao se esclarecendo pelo

® Segundo Kreimendahl, (2000, p. 30) os preconceitos e supersticdes sdo criacdes humanas através
da histéria e, dessa forma “torna-se imprescindivel ocupar-se da histéria e discutir as tradigbes
criticamente”.
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uso da faculdade da razdo. E a tolerancia consiste, para ele, no Unico meio capaz

de combater os obstaculos ao progresso como o preconceito € o fanatismo.

O lluminismo Alemao, por sua vez, devido a peculiaridade histérica do pais,
€ menos radical em alguns aspectos, comparativamente com o francés. Os
alemaes nao vivenciaram uma revolugdo como os franceses, pois, ao contrario da
Franga, ndo viviam em uma situagdo de desigualdade naquele pais. Os aleméaes
possuiam um ideal de razdo que poderia fornecer uma explicagdo minuciosa e
cautelosa da realidade bem como dos seus problemas. Buscava-se o detalhamento
do mundo sob a égide da razao, a partir de um método que pudesse conferir a

ciéncia um caminho seguro.

Essa investida na educagéo tinha o condao de acabar com as supersti¢coes e
com a ignorancia e possibilitar o conhecimento do mundo a partir da experiéncia. A
teologia comeca a sofrer ataques, principalmente, por parte de Kant, pois o que
orienta a acdo humana é justamente uma “teleologia natural, que constitui e orienta
todo o organismo vivo, empurrando-o progressivamente para a realizagao completa
de seus fins, isto é, de suas disposi¢des naturais.” (DALBOSCO, 2011, p. 81).
Dessa maneira, a realizagdo dos fins humanos seré efetivada neste mundo. Esse
posicionamento consiste em um enorme avango que o lluminismo proporciona a
humanidade, visto que é pelo desvencilhar de tais crencas sem a menor base na
razao, que se torna possivel o avanco e o progresso moral humano no curso da
histéria’.

Na Alemanha, o movimento seguiu na direcdo do lluminismo da Franca e
da Inglaterra e, apesar de suas peculiaridades, os alemées conseguiram romper
com um determinado estado de coisas. Um dos autores mais importantes do
lluminismo alemao foi Francis Wolff, que criara um método de investigacao,
buscando fixar um caminho seguro para a ciéncia por meio do estabelecimento de
certos principios e pela explicagao minuciosa dos conceitos. A razdo, a partir dessa
perspectiva, poderia indagar sobre tudo. A experiéncia e a observagdo sao

plenamente capazes de fundamentar o conhecimento cientifico. Todavia, Wolff

7 Segundo Dalbosco (2011, p. 81) “o recurso kantiano a idéia de natureza marca, entio, inicialmente,
a tenséo entre a concepgéao cristd baseada na finalidade consciente de Deus e o surgimento da idéia
de histéria como palco livre das agdes humanas. Isso abre espago para que Kant formule uma
concepgao de histdrica de natureza humana e antecipe aspectos importantes da filosofia da histéria
posterior, incluindo nela a filosofia marxista.”
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acreditava ser necessaria a divisdo entre ciéncias teéricas e praticas®. A filosofia
reveste-se, entdo, de uma caracteristica sistematica, constituindo um contraste com

os movimentos da Inglaterra e Franca.

Wolff foi um dos filosofos mais expressivos, uma das figuras-chave do
lluminismo alemao, além de ser considerado um autor muito prolifico. Para
Schwaiger, “algumas areas, como a cosmologia, a psicologia ou a teologia, devem a
ele o fato de ser pela primeira vez apresentadas sistematicamente do ponto de vista
filoséfico.” (Apud® Kreimendahl, 2000, p. 65). Wolff propés uma nova
fundamentacgao a filosofia em relacao ao seu método, bem como a comprovacao por
meio da experiéncia. E a filosofia, para esse autor, se caracteriza por proporcionar

uma visao de conjunto, nao ficando restrita a apenas uma area definida.

O movimento iluminista, na Alemanha, foi menos critico com a religido e a
politica do que na Franca, em contrapartida, os alemaes interessaram-se mais pela
metafisica e pela sistematizacdo do conhecimento. O lluminismo alemao foi um
movimento que se estabeleceu tardiamente se comparado com a Frangca. Segundo
Solgona'®, os alemaes eram considerados um povo provinciano sempre vigiado. Os
intelectuais da época pouco se distinguiam de servos, porém, tais limitacées eram
de certa forma, compensadas por uma formacao cultural superior, fruto da

alfabetizacdo promovida pelos protestantes. '

® Segundo Reale, (1990, p. 826) “as ciéncias racionais e tedricas sio: a ontologia, a cosmologia, a
psicologia racional, a teologia natural, a politica, a economia; as ciéncias racionais praticas sao: a
filosofia pratica, o direito natural, a politica, a economia; as ciéncias empiricas tedricas sdo: a
psicologia empirica, a teleologia, a fisica dogmatica; as ciéncias empiricas praticas sao: as disciplinas
técnicas, a fisica experimental.”

® In Kreimendahl, op. cit. p. 65.

10 Solgona, Gongal Mayos. El criticisme de Kant. EducaciOnline, M125.034, p. 11.

"' Os musicos como Haydn e Mozart viviam em uma situacdo eram obrigados a exercerem seus
oficios sem a possibilidade de questionamentos. Segundo Solgonas, (op. cit. p. 10) “Mozart, cansado
de ser, desde a mais tenra idade, uma espécie de “génio de feira”, ao tornar-se adulto e bem
conhecido, nao quis submeter-se a autoridade estrita de nenhum senhor. Morreu pobre e jovem,
depois de muito lutar para conquistar sua liberdade pessoal e criativa. Neste sentido, sua obra A
flauta magica foi uma das primeiras tentativas de fazer uma grande &pera popular que nao
dependesse de nenhum mecenas poderoso, pois era financiada pelas entradas que eram pagas pela
crescente classe média. Por seu turno, Haydn, durante praticamente toda sua vida, teve de compor
musica para todas as festas, missas solenes, concertos ou representacoes teatrais de seus senhores.
De acordo com uma conhecida anedota, seu senhor ndo lhe dava permissdo para ausentar-se por
alguns dias, a fim de estrear uma de suas obras na cidade. Apenas conseguiu a permissao
compondo uma obra em que os diversos instrumentos da orquestra iam saindo de cena ap6s tocarem
uma determinada melodia até que, ao final, restou sé o préprio Haydn como diretor-compositor;
quando entdo aproveitou para pedir, publicamente, permissao para sair de cena (e, implicitamente, ja
que seu desejo era bastante conhecido, poder ir a estréia mencionada)”.
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A necessidade de se realizar o esclarecimento dos individuos referia-se mais
ao fato de a capacidade da razdao humana ser desenvolvida por meio de uma
educacdo e uma pedagogia que privilegiassem as diversas capacidades e
potencialidades humanas. A resposta a pergunta sobre o que € o iluminismo,
questao proposta pela Academia de Berlin em 1784, Kant mostrou a necessidade
de uma nova visdo de mundo, um novo paradigma que privilegiasse o rigor
metodoldgico. A fisica de Newton fora considerada um dos pontos mais altos da
ciéncia da época como também pressuposto basico de onde deveria ser erigido o

conhecimento cientifico.

Esse movimento intelectual teve seu ponto maximo com Kant que pretendia
que o ser humano assumisse a responsabilidade pelo exercicio da reflexao e, com
isso, pudesse adquirir coragem e maturidade para a tomada de decisées. Segundo
Hoéffe (2005, p. 16) “a orientacdo geral dessa época tornou-se fragil em muitos
aspectos: a idéia de que o homem pode dominar todas as coisas, a fé no progresso
constante da humanidade e, em geral, a confianga otimista na razao”. A perspectiva
de Kant acerca do lluminismo “representa ndo s6 o apogeu intelectual, mas também

uma transformacao do iluminismo europeu. Sapere aude!” (id. Ib).

O autor, ao investigar as condi¢cdes a partir das quais o conhecimento é
possivel, afirmava ser necessario extirpar do mundo os fantasmas e supersticdes
criadas pela mente humana. Sobre esse ponto, Kant usa a metafora do “tribunal da
razao” a quem ela mesma tem de se submeter para que, dessa forma, possa agir
também como uma instancia controladora referente ao seu exercicio. Nao se trata
de um problema da razdo em si, mas do seu uso. Nessa perspectiva Kant, em sua
Pedagogia, vai afirmar que a educacdo esta na base de todo e qualquer
aperfeicoamento humano, sendo que o ser humano necessita ser educado, pois,

somente assim, tornar-se-a senhor de seu destino.

O lluminismo é a saida do estado de minoridade no qual o homem mesmo
se colocou, por preguica e covardia de fazer uso de seu préprio intelecto. Como
consequéncia principal dessa atitude passiva em relagao ao mundo, o individuo se
encontra sempre em um estado de sujeicdo a um terceiro, pois ndo possui aquele
aparato intelectual que o leva a tomar decisbes sozinho. Isso faz com que ele
entregue a responsabilidade da condugao de sua vida a outrem, podendo, assim,

assumir uma postura indiferente em relagéo a si mesmo. Essa passividade consiste
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em um dos principais problemas a serem enfrentados, porque além da necessidade
de tutores, ha uma caréncia de liberdade, porque ao homem é mais comodo ser

menor;

se eu tiver um livro que tem entendimento por mim, um diretor espiritual que
tem em minha vez consciéncia moral, um médico que por mim decide da
dieta, etc., entdo nao preciso de eu proprio me esforgar. Nao me é forgoso
pensar, quando posso simplesmente pagar; outros empreenderdo por mim
essa tarefa aborrecida. (KANT, 2009, p. 10).

Esclarecer, iluminar, utilizar-se do préprio intelecto, das préprias forcas tém
como pressuposto basico a liberdade. Esse conceito encontra-se fortemente
vinculado com o de autonomia que é justamente a capacidade de o ser humano
determinar-se, a partir do estabelecimento de uma lei moral posta pela propria
razdo. Esta se torna legisladora e, sendo assim, manifesta-se como “independéncia
do natural, e, além disso, como espontaneidade de uma faculdade inteligivel”
(JUNIOR, 2005, p. 41). A liberdade a que se refere Kant é justamente a de fazer uso
publico da prépria razao, ou seja, “aquele que qualquer um, enquanto erudito, dela
faz perante o grande publico do mundo letrado” (KANT, 2009, p. 12). O
esclarecimento, dessa forma, estabelece um ponto de conflito entre as condi¢cdes de
minoridade e de maioridade. O uso publico da razao refere-se a possibilidade de

superacao do estado de minoridade, sensacao de comodidade frente ao mundo.

O lluminismo defendia o uso correto da razdo, ou seja, ela esta limitada no
campo da experiéncia possivel ndo devendo ir além, subvertendo a causalidade. Os
progressos que a fisica de Newton havia alcangcado eram incompativeis com as
supersticoes, ilusbes do conhecimento. A razao, dessa forma, carecia de um
direcionamento em relacdo ao seu uso, além de o desestabelecimento de
pretensdes acerca do que pode realmente ser conhecido. As formulagcdes de Kant, o
seu criticismo, consistem em uma importante revolucdo acerca da teoria do
conhecimento, bem como um radical aprofundamento acerca da prépria filosofia. De
acordo com Solcona, (S/D, p. 20)

Kant foi um dos primeiros filésofos a estabelecer uma distincdo clara entre
ciéncia e filosofia uma vez que, para os gregos classicos, a filosofia era a
verdadeira ciéncia, ou episteme; para os medievais, a filosofia era
equivalente a ‘ciéncia humana’ [...]; para os modernos, como Descartes e
Leibniz, ha uma continuidade sem um claro salto entre ciéncia e filosofia.

A separacdo entre ciéncia e filosofia leva Kant a afirmar que a ciéncia se
caracteriza pela aplicagdo dos principios da fisica e da matematica. A ciéncia, dessa

forma, segue o caminho da razdo geométrica. A filosofia, por sua vez, é encarregada
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da verificacdo dos fundamentos das questdes humanas. A partir desse novo
paradigma, Kant procura extirpar o dogmatismo, ou seja, estabelece a exigéncia de
submeter a razao todas as crencas equivocadas do espirito humano. A exigéncia do
uso critico da razao, em um sentido pedagdgico, teria por funcdo a construcao da

autonomia do individuo desde a infancia, pois edurar-se-ia para a liberdade.

O movimento iluminista teve como proposta ndo somente o uso critico da
razdo, mas também o compromisso de utiliza-la para a melhora da condicao
humana em toda sua abrangéncia. Nesse sentido, a Revolugdo Francesa, tendo por
base os preceitos de tolerancia religiosa'? e do progresso, teve como desfecho o
desenvolvimento do sistema econémico capitalista, substituindo o velho
mercantilismo e a consolidacao da sociedade burguesa. Também marcou o inicio da
idade contemporanea e foi abolido o sistema de serviddo do feudalismo pela
Assembleia Nacional Constituinte, na qual consta a Declaracdo dos Direitos do
Homem e do Cidadao. A constituicdo de 1791 foi responsavel pela implantacdo do
modelo de sociedade capitalista e burguesa em substituicAio a sociedade

aristocratica e feudal anterior.

A Revolugdo' foi fortemente influenciada pelas ideias forjadas por fildsofos
que pensavam a sociedade, primeiramente, a partir de uma critica, de um
questionamento e de uma resposta aos modos pelos quais era exercida a
dominagéao pelas politicas religiosas e governamentais dogmaticas. A ciéncia e a
racionalidade passaram a ocupar um papel cada vez mais central por parte da elite
intelectual europeia e, com isso, buscavam uma reforma no sistema tendo em vista
a regulamentacao, a efetivacado e a defesa de direitos basicos dos seres humanos

que, até entdo, tinham sido negligenciados.

"2 “A idéia de tolerancia religiosa preconizava que entre as diversas formas religiosas existentes
deveria haver uma convivéncia pacifica, pois isso evitaria que elas se tornassem instrumentos de
governo. Pela idéia de progresso, fica abolida a idéia de fatalismo histérico que, por sua vez, impedia
as iniciativas de transformacéao social.” (ABAGNANO, 1999, p. 536).

® Para Abrado, (2004, p. 290) “com a Revolugdo Francesa a palavra passou a designar a
inauguragao, pela acdo dos homens, de uma nova era, essencialmente distinta da anterior — e néo foi
a toa que os revolucionarios insistiram em estabelecer um novo calendéario, em que contavam os
anos a partir da data da proclamagéo da Republica. Mas, ao mesmo tempo, a palavra conservou o
significado de movimento necessario, irresistivel, que foge ao controle da vontade dos homens”.
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O movimento iluminista' que, por sua vez, reunia uma gama de tradicdes
filosoficas, sociais e politicas, teve como centro a Franca e contou com a
colaboracao e com o trabalho de inUmeros pensadores. Assim como Montesquieu e
Voltaire, destaca-se também a figura de Condorcet. Este ultimo foi quem percebeu
que o desenvolvimento histérico estava baseado na concepgao de progresso. Para
esse autor, a revolugcdo é obra humana que tornou efetiva uma racionalidade, ou

seja, a razao, a liberdade e a igualdade.

Condorcet e, posteriormente, Le Peletier apresentaram projetos para uma
reforma educacional, visando a uma mudanca profunda nos rumos da educacéo.
Buscavam uma escola leiga que se voltasse para o estudo das ciéncias e técnicas
tendo por base uma orientacdo pedagogica de cunho pratico que atendesse as

demandas sociais. Os pensadores iluministas

encaravam 0 ensino como veiculo importante das luzes da razdo no
combate as supersticbes e ao obscurantismo religioso, ainda que alguns
mantivessem um viés aristocratico, isto é, acreditavam na capacidade de
bem usar a razao como atributo de uma elite intelectual, como era o caso
de Voltaire. (ARANHA, 2006, p. 208).

No século XVIII, o impacto das revolugdes fez-se sentir em toda sociedade e
a difusdo dos ideais iluministas reforcou a necessidade de defesa dos direitos
humanos. E formada uma nova escola juridica a partir da releitura do direito romano,
bem como é langado um novo olhar sobre os crimes e as penalidades. Pensadores
como Rousseau e Condorcet condenavam a escravidao, abolida na parte ocidental
da Europa, mas que ainda permanecia muito forte na América. Os iluministas
defendiam também a liberdade de imprensa, para que houvesse uma maior
circulacdo de ideias e, consequentemente, uma maior transmissao de

conhecimentos a todos.

Quanto a educacdo, no seéculo XVIIl, as disposicbes naturais e as
potencialidades dos seres humanos foram consideradas, na medida em que seu
desenvolvimento foi conduzido por uma pedagogia, ou seja, controlado pela

educacado. Para essa época,

' Segundo Kreimendahl (2000, p. 29) “a reivindicagdo basica do lluminismo refere-se & autonomia do
sujeito. O Eu que havia sido descoberto no século XVII como iniludivel instancia Ultima de toda a
certeza e que, como fundamento da visao filoséfica de mundo, sofrera enorme valorizagao, deveria
agora ser liberto de todos os lagos da tradigao por meio de um ato libertador, com a restituigao do seu
direito original. Nesse sentido, o lluminismo, num primeiro momento, ndo visava a revolugdo, mas sim
a restituicao”.
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a acao educativa se autocompreende como processo de interiorizagdo da
moral e do dever, como um valor absoluto e universal. J& 0 homem deve
ser entendido, ndao como singular e contingente, mas como uma
particularidade do universal, um individuo da comunidade e, dessa forma, o
universal deve estar presente na particularidade, ou nos termos kantianos,
uma perfeicdo a ser buscada no individuo e na espécie humana.
(HERMAN, 2005, p. 75).

Os seres humanos, dessa forma, tém por dever seu préprio aperfeicoamento
e € somente através do uso da razao que conquistam sua maioridade como seres

autbnomos.

1.4 Do lluminismo ao Romantismo: da razao a sensibilidade

O lluminismo caracterizou-se por ser um movimento da burguesia em
ascensao, baseado na nogao de progresso (material, espiritual e politico) por meio
do uso critico da razdo. Foi um movimento cuja vontade era promover e divulgar o
conhecimento, preconizando que este, por sua vez, deveria brotar do interior do
individuo através do uso da razdo. Uma das caracteristicas desse periodo foi o
deismo, ou seja, uma religiosidade natural e leiga, vinculada a uma moralidade
laica, caracterizando-se por uma postura anticlerical de ndo aceitagdo de verdades
reveladas.

A partir do lluminismo, ha o aparecimento da concep¢ao de subjetividade
como sendo a consciéncia tomada de maneira abstrata (GHIRALDELLI, 2006, p.
72). Nesse sentido, essas formas de consciéncia apresentar-se-iam segundo um
modelo bdésico, referindo-se a: a) eu; b) pessoa; c) cidaddo; d) sujeito
epistemolégico. O “eu” refere-se a identidade formada pelas vivéncias psiquicas; a
“pessoa” consiste em uma espécie de consciéncia moral; o “cidaddo” corresponde

a consciéncia politica e o “sujeito epistemoldgico”, a consciéncia intelectual.

Nesse sentido, o ser humano individual participa da condicdo de sujeito, na
medida em que se educa, por meio de uma pedagogia filoséfica e desenvolve
essas quatro formas de consciéncia em suas potencialidades maximas,
fomentando uma transformacao social que garanta um ambiente propicio para o
desenvolvimento daquelas potencialidades (humanismo filoséfico). Dessa forma,

segundo Reale (1991, p. 670) o lluminismo consistiu “em um articulado movimento
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filosofico, pedagogico e politico que conquistou progressivamente as camadas

cultas e a ativa burguesia em ascensao nos varios paises da Europa.”

A reviravolta no pensamento iluminista ocorreu devido a uma exacerbada
confianca na razdo. Dessa maneira, “o lluminismo e a Revolugdo haviam animado
o individuo a alimentar esperancas excessivas; parecia que haviam prometido o
reino, sem restricbes, da razdo e da autoridade absoluta de escritores e
pensadores.” (HAUSER, 1980, p. 827). Assim, as concepgdes  dos

pensadores do lluminismo francés baseavam-se nas ideias da

antiga doutrina da lei natural, de que a natureza humana era
fundamentalmente a mesma em todos os tempos e lugares; de que as
variagoes locais e histéricas nao tinham importancia em comparagdo com
0 nucleo central constante em fungéo do qual os seres humanos podiam
ser definidos como uma espécie. (BERLIN, 2002, p. 274).

Essa visdo de mundo possuia pressupostos calcados na fisica de Newton
que, em termos de ciéncia da natureza, alcancou grandes conquistas. Todavia,
acreditava-se que tais leis pudessem ser aplicadas no ambito da ética, da politica,
nas relagdes humanas de um modo geral e também que a aplicacdo desses
principios eliminaria as diversas relagdes sociais nocivas, viciosas, irracionais da
vida humana. Considerava-se que, com a aplicacdo dos preceitos da fisica
newtoniana, a “substituicdo pelo dominio da razdo salvaria os homens da injustica
e da desgraca politica e moral, colocando-os no caminho da sabedoria, felicidade
e virtude” (Id. Ib).

A corrente contraria aos preceitos do lluminismo afirmava que as relacées
humanas sédo por demais oscilantes, ndo sendo possivel uma “matematizacdo” do
pensamento, bem como das tomadas de decisbes e agbes em um mundo
contingente. As convengbes sociais sdo calcadas em crengas partilhadas pelos
humanos e tais convencgdes sofrem alteragdes de tempos em tempos. As verdades
universais e necessarias, que seriam encontradas pelo uso critico da razdo e pelo
método cientifico, defendidas pelos pensadores iluministas, ndo se aplicam aos

assuntos humanos.

O movimento Romantico tem inicio por volta das Ultimas décadas do
século XVIIl. A concepcdo romantica da existéncia e da arte pode ser
compreendida como o espirito dionisiaco. Tal concepg¢do opunha-se a do
classicismo, - espirito apolineo - herdeiro do pensamento iluminista (D’ONOFRIO,
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1997, p. 327). O Romantismo exaltava a imaginagcdo e os sentimentos como
fatores da individualidade humana, afirmando que os sentimentos tinham maior
importancia que a razdo. Segundo Perry (1999, p. 274), “a razdo nao podia
compreender nem exprimir as complexidades da natureza humana nem a riqueza
da experiéncia do homem”. A verdade somente poderia ser encontrada por meio

do retorno aos sentimentos humanos em sua espontaneidade®.

A literatura romantica, por sua vez, deve seu aparecimento aos ecos
provocados pela Revolugdo Francesa que produziu um certo sentimento, uma
emocao, satisfazendo assim “as reivindicagcdes que se exprimiam através do pré-
romantismo: o descontentamento sentimental e o popularismo encontravam-se na
mistica democratica do ‘instinto sempre certo’ do povo.” (CARPEAUX, 2011, p.
1365). Defendia-se a subjetividade emocional sobre o objetivismo: a verdade deveria
ser buscada no foro intimo do ser humano, sendo que, dessa forma, os fenémenos

objetivos nao exerceriam supremacia sobre a subjetividade.

“Romantico” é derivado de “romance” e o “seu sentido literario original era o
de uma narrativa ou poema medieval sobre personagens ou episédios escritos numa
das linguas romanticas — ou seja, uma das linguas vernaculas que tiveram a sua
origem no latim (romanos).” (PALISCA, 2007, p. 572). A palavra “romantico” passou
a designar, ja no século XVII, algo distante, ideal ou até mesmo imaginario em
oposicao ao presente. No século XVIII, o espirito do homem romantico comecou a
se manifestar no desejo pelos ambientes naturais e selvagens. O jardim a inglesa'®,
o descobrimento das catedrais medievais justamente por suas irregularidades e pela
complexidade dos detalhes, diferentemente da arte classica. Com isso, a arte
romantica buscava a sua matéria da vida real para a possibilidade de criacdo de um

mundo inteiramente novo afastado da realidade do mundo.

O Romantismo se desenvolveu ndao somente na filosofia e na literatura,
como também nas demais artes, como musica, teatro, artes figurativas. Esse novo

estado de espirito marca a situacdo de conflito interior do ser humano consigo

'* Reale (1991, p. 18) afirma que o termo “romantico” apareceu pela primeira vez na Inglaterra no
século XVII, com uma conotagdo negativa exprimindo o irreal, o fantastico. Em meados do século
XVIII, vocédbulo passou a ser utilizado para descrever situagbes que apareciam na poesia e na
narrativa. Para esse autor, “o termo romantismo passou a indicar o renascimento do instinto e da
emogao, que o racionalismo predominante no século XVIIl ndo conseguiu suprimir inteiramente.” (Id.
Ib).

1% Segundo PALISCA (2007, p. 572) consistia em um “jardim concebido por forma a dar a impresséo
de um crescimento natural e primitivo, em vez do cultivo artificial e da organizagao formal.”
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mesmo. E a “dilaceracdo do sentimento que nunca se sente satisfeito, que se
encontra em contraste com a realidade e aspira algo mais que, no entanto, lhe
escapa continuamente.” (REALE, 1991. p. 19). E, em suma, o ser humano
construindo a si mesmo, podendo através da arte e da imaginagao, fazer e/ou

conceber qualquer coisa frente ao vigor da faculdade imaginativa'”.

Os romanticos acreditavam ser possivel, a partir de uma visdo ao proprio
interior, desvendar os segredos e mistérios do mundo. A arte romantica, por sua vez,
possuia um pendor ao ilimitado, aspirando sempre a transcendéncia de uma época
e sempre buscando conter em si a eternidade. Nesse sentido, “por oposicdo aos
ideais classicos da ordem, do equilibrio, do autodominio e da perfei¢cao, dentro de
limites bem definidos, o romantismo ama a liberdade, o0 movimento, a paixao e a
busca do inatingivel.” (PALISCA, 2007, p. 572).

A inquietude, a ansiedade, o amor pela irresolucdo sdo expressos pela
palavra “Sehnsucht” que significa saudade. Em ultima analise, “¢ o desejo que
nunca pode alcancar sua meta, porque ndo a conhece e ndo quer ou nao pode
conhecé-la [...] desejo irrealizavel porque indefinivel, desejar tudo e nada ao mesmo
tempo.” (REALE, 1991, p. 20). Esse desejar continuo, nunca satisfeito, marca a
incansavel busca pelo infinito, caracteristica do homem romantico. Romantico
designa, segundo Wackenroder, “o tumulo da furia do coracao” (Apud Safranski,
2011, p. 122), sendo que “através da fala, o indizivel é tocado apenas de leve e
permanece sem ser dito.” (SAFRANSKI, 2011, p. 122). Isso porque o poder da
palavra ndo era suficiente para descrever o grande drama interior do ser humano,

em suma, o grande segredo do mundo.

A natureza, para os romanticos, era concebida como a vida que se cria
eternamente. A morte seria, nesse caso, um “artificio para ter mais vida” (GOETHE
apud REALE, 1991, p. 20). Nesse sentido, “a natureza é grande organismo,
inteiramente afim com o organismo humano: é jogo mével de forcas que, operando
intrinsecamente, gera todos os fenémenos, inclusive 0 homem: a forga da natureza,

portanto, € a prépria forca do divino.” (Id. Ib). Dessa forma, a natureza aparece, para

7 Segundo Safranski (2011, p. 123) “a secularizacdo e a libertagdo do individuo construtor de si
mesmo quebrara as portas do antigo céu para o qual a musica nos elevava o olhar e em que a
religido encontrava sua revelagéo. Todavia, se as duas — musica e religiao — fossem um artefato de
nossa fantasia e porque ambas provinham do nosso indizivel interior, elas reproduziam uma energia
divina.”
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os romanticos, como sendo uma forga criadora de vida. Goethe, por sua vez,
afirmava que o Romantismo corporificava o espirito da doenca por ser um periodo

histérico caracterizado pela tensao e pelo conflito.

A fuga para o passado e a projecdo para o futuro caracterizam esse
sentimento de angustia diante do temor do presente e a incerteza com relacdo ao
futuro. Segundo Hauser (1980, p. 819), “a fuga para o passado é apenas uma das
formas da irrealidade roméantica e de llusionismo — ha também a fuga para o futuro,
para a Utopia”. Essa instabilidade emocional, que se incrustrara na mentalidade do
homem romantico, provém da derrocada da razdo iluminista e da constru¢dao de uma
visdo de mundo que buscava dar maior importancia a sensibilidade em detrimento

da razio.

Essa fuga do presente, tanto para o passado como para o futuro, para o
caos que os lluministas e classicistas tentaram combater, € uma das consequéncias
da Revolugdo, pois as pessoas foram tomadas por uma sensagdo de

despatriamento, de inseguranga. Assim,

a fuga para a utopia e o conto de fadas, para o inconsciente e o fantastico,
0 espectral e o misterioso, para a idade infantil e o estado de natureza, para
os sonhos e a loucura, tudo eram formas disfarcadas e mais ou menos
sublimadas do mesmo sentimento, do mesmo anseio de irresponsabilidade
e de uma vida livre de sofrimentos e frustragdes. (HAUSER, 1980, p. 828).

Essa utopia consistia em um produto proveniente dos livros, pois “nao
representa uma ideologia, uma racionalizagdo da consciéncia de uma classe nova,
mas o produto cerebral de uma camada déclassée, aliada, s6é por isso, a classe
nova.” (CARPEAUX, 2011, p. 1596). A valorizacdo da individualidade funcionava
como uma espécie de refugio da realidade vivida. A grandeza individual
proporcionava um distanciamento da vida em sociedade em decorréncia da
mentalidade banal da burguesia que, devido a expansao comercial, preocupava-se
unicamente na acumulagao de capital. A literatura romantica proclamava a liberdade
de expressao e a criagdo de obras impregnadas de valores, de herdis nacionais e de
melancolia, enaltecia a ldade Média no sentido de os poemas retratarem batalhas

em que figura a imagem do cavaleiro fiel a sua patria.

Na filosofia, 0 homem romantico acabava por ter que lidar com aspectos
contraditérios derivados da Sturm und Drang. Diante dos conflitos envolvendo o real
e o ideal, busca-se “a fuga na soliddo e na morte ou a luta para modificar a
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realidade, ou um suave lirismo ou uma amarga ironia, ou a simplicidade popular ou
um refinado individualismo.” (D’ONFRIO, 1997, p. 329).

Os filésofos iluministas atacaram a fé, acusando-a de distorcer a razdo.
Em contrapartida, os romanticos, por sua vez, atacaram a razao, afirmando que
distorcia os sentimentos, as emogdes, obstaculizando a criatividade. Enquanto os
iluministas afirmavam que todos os seres humanos possuem razdo, atributo
comum a todo o género humano, os romanticos defendiam a existéncia de tragos
distintivos de cada ser humano individualmente, enfatizando a singularidade e a
diversidade. O lluminismo preconizava a autonomia da mente, o Romantismo, a
autonomia da personalidade (PERRY, 1999, p. 374).

No Romantismo, verifica-se a importancia das artes na formag¢ao de uma
originalidade em que a imaginacdo exercia uma certa superioridade sobre o
pensamento puramente racional. A busca pelo indizivel, pelo interior obscuro do
ser humano encontra na arte uma de suas formas de expressao. Esse movimento,
para a musica, representou uma espécie de revolta, justamente contra as regras,
no mais das vezes limitadoras do classicismo. O século XIX era visto como uma
época de progresso e evolugcdo, porém sentia-se a persisténcia da tradicao
classica. A musica romantica configura-se como a mais elevada forma artistica,
ultrapassando a racionalidade dirigindo-se ao inconsciente. O compositor

romantico

ia buscar seus temas no sonho (inconsciente individual), como na
Synphonie Fantastique, de Berlioz ou ao mito (inconsciente coletivo),
como nos dramas musicais de Wagner. Na imaginagédo romantica até a
propria natureza estava assombrada por espiritos e carregada de
sentidos e mistérios. (PALISCA, 2007, p. 577).

Schopenhauer, por sua vez, caracterizava a musica como a “viva imagem
e a encarnagdo da mais intima realidade do mundo, a expressdo imediata dos
sentimentos e impulsos da vida numa forma correta e definida.” (Idem, p. 573). A
arte roméantica ideal, todavia, ndo era a musica vocal, mas a musica
eminentemente instrumental, considerada em sua exceléncia, pois, em seu
material, se encontra praticamente desconectada da realidade empirica,
permitindo a evocagcdo das emogdes e o fluxo dos pensamentos sobre as

impressdes do mundo'. A musica romantica floresceu, especialmente, na

'® Segundo Franz Liszt, “a musica encarna o sentimento sem forgar — ao invés do que sucede nas
outras manifestagdes, na maioria das artes, e em particular, na arte da palavra — a contender e a
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Alemanha, visto que as caracteristicas do movimento, bem como o modo de
pensar proprio dos alemaes caracterizavam o romantismo musical. Juntamente
com esse movimento, seguia-se um sentimento de nacionalismo advindo das
formas artisticas, pois a Alemanha era uma nagao politicamente silenciada.
Entretanto a musica ndo se configurava como uma forma de manifestacdo

puramente local, estava direcionada a humanidade como um todo.

Em meados do século XVIII e também do século XIX, houve a Revolucao
Industrial, um dos movimentos que consolidou o ideal de progresso, fazendo com
que o crescimento da populacdo na Europa se concentrasse principalmente nas
capitais. Nesse sentido, segundo Ghiraldelli (2010, p. 80), 0 Romantismo assumiu
a Razao mais fortemente que os iluministas, porque para romanticos, a razao era
inerente a estrutura do universo que, por sua vez, era imperfeito, e as acdes
humanas apontavam justificativas racionais que corroboravam tal realidade'. A
vida que se configurava nesse periodo fez com que o homem se afastasse da
natureza e, justamente por isso, mais se encantava por ela. Rousseau foi um dos
idealizadores da ideia de natureza, pois era essencialmente boa e, dessa forma,

0s seres humanos deveriam viver segundo ela.

1.5 A pedagogia roméantica: Rousseau e a educac¢ao natural

O século XVIII assistiu a grandes revolugcdes em termos de pensamento.
Kant opera uma profunda transformagédo nas faculdades do conhecimento e em
1789 tem inicio a Revolugdo Francesa, consolidando as ideias dos filésofos do

conjugar-se com o pensamento. Se a musica tem uma vantagem sobre os outros meios através dos
quais 0 homem pode reproduzir as impressdes de sua alma, essa vantagem reside na sua suprema
capacidade para tornar audivel cada impulso interior sem o concurso da razdo, tao restrita na
diversidade de suas formas, apenas capaz, no fundo, de confirmar ou descrever as nossas emogoes,
e nao de comunica-las na sua plena intensidade, pois para conseguir isso, ainda que sO
aproximativamente, é obrigada a recorrer a imagens e comparagdes, A musica, em contrapartida,
traduz simultaneamente a intensidade e a expressividade do sentimento; é a esséncia encarnada e
inteligivel do sentimento; capaz de ser apreendida pelos nossos sentidos atravessa-os como uma
seta, como um raio, como um orvalho, como um espirito e enche nossa alma.” (PALISCA, 2007, p.
575).

'¥ Nesse periodo, “a razao romantica, quando circunscrita a0 homem, traz para este uma série de
elementos do mundo exterior” (GHIRALDELLI, 2010, p. 80) que possibilitam a avaliagdo moral do
mundo com base nos sentimentos e ndo somente na razdo. Para a filosofia romantica, o ser humano
foi concebido como “pessoa harmoniosamente desenvolvida capaz do auténtico sentimento de
verdade.” (Idem, p. 81).
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lluminismo. Foi também o século de uma grande renovacdo na filosofia e na
educacao com o inicio de mudancas na nocdo de infancia bem como na prépria

concepcao de homem compartilhada pelos filosofos.

Descartes afirmava que a imaginagdo e as sensag¢fes obstaculizavam o
julgamento acerca do certo e do errado, do verdadeiro e do falso, porque essas
sensagdes vinculam-se a parte apetitiva do corpo e da cultura. Para Ghiraldelli
(2006, p. 79) “a infancia seria um estado originario, com valor meramente historico
de recalque da razdo.” A permanéncia no estagio da infancia seria, para Descartes,
o triunfo dos sentidos sobre a razéo, frustrando o projeto educativo com o retorno ao
império dos sentidos. Esses, por sua vez, fornecem nocoes deturpadas da realidade,

tornando o ser humano mais propenso ao erro.

Para Descartes, a infancia era uma fase prejudicial a razdo e,

consequentemente a filosofia. Segundo essa perspectiva,

a filosofia da educagao tipicamente iluminista, herdeira do cartesianismo,
queria que todo o homem pudesse ser, diante do conhecimento, sujeito. O
sujeito, nesse caso, era uma estrutura universal capaz de assegurar ou
conter a verdade evidente. (GHIRALDELLI, 2006, p. 80).

Em contrapartida, Rousseau expds suas ideias sobre educacao, partindo do
pressuposto de que se deve estar atento as paixdes e deve se desenvolver a
percepcao pelos sentidos antes de se adentrar em conceitos e férmulas. Segundo

esse autor,

digam o que disserem os moralistas, 0 entendimento humano muito deve
as Paixdes, as quais, de comum aprovagao, também muito lhe devem. E
gragas a sua atividade que nossa razdo se aperfeigcoa. Procuramos
conhecer por desejarmos desfrutar. E ndo é possivel conceber por que se
dard ao trabalho de raciocinar quem nao tiver nem desejos nem receios.
As paixbes, por seu turno, tem por origem nossas necessidades e
encontram seu progresso em nossos conhecimentos, porque ndo é
possivel desejar ou recear as coisas sendo pelas idéias que delas se possa
ter, ou simples impulso da natureza. (ROUSSEAU, 1999, p. 155).

Diante disso, Rousseau pensou o homem ndo como sujeito, mas como
pessoa capaz de um desenvolvimento harmonioso, ou seja, nem tanto aos sentidos
nem a razao. Acreditava que a verdade era uma questao de sentimento, e que todos
seriam capazes do auténtico sentimento de verdade (ldem. p. 81). O conhecimento,
entdo, é deslocado do ambito da certeza l6gica para o dominio do coracao, para o
campo moral, enquanto que, para o conhecimento, se falava em verdade/erro,
Rousseau afirmava que o oposto da verdade seria a mentira. Dessa forma, foi

responsavel pela modalizacao do sujeito epistemoldgico.
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Assim como Kant operou uma verdadeira “Revolugcdo Copernicana” no
conhecimento, através de suas trés Criticas, Rousseau realizou uma revolucéo
semelhante no ambito da pedagogia. As ideias presentes na obra de Rousseau
proporcionaram uma ampla renovag¢ao no campo da filosofia da educacao. Segundo
Ghiraldelli (Id. Ib) a verdade, para Rousseau, era avalizada pelo coragéo, néo pela
razao. Aquele, por sua vez, ndo era portador de uma perversidade original. De
acordo com Rousseau, o homem € possuidor de uma bondade natural, mas a
sociedade o deprava e perverte inculcando-lhe vicios e preconceitos. Estes sdo “a
fonte de todos os vicios dos homens” (ROUSSEAU, 1999, p. 311).

No romance pedagdgico Emilio, Rousseau busca uma “renaturalizagdo do
homem, isto é, a restauracao de um homem subtraido a alienacao e a desorientacao
interior que assumiu nas sociedades ‘opulentas’ ricas e dominadas por falsas
necessidades.” (CAMBI, 1999, p. 343). Nessa obra, opondo-se ao racionalismo
exacerbado e, principalmente, vendo a infancia como uma fase muito significativa no
desenvolvimento do ser humano, Rousseau propée um retorno a natureza
propriamente dita. O que o ser humano necessitava era de uma educagao a partir do
contato direto com a natureza, longe de influéncias que pudessem corrompé-lo. A
condugcdo do processo ficaria a cargo de um “pedagogo iluminado” nunca
desconsiderando as profundas necessidades da criangca. Tais necessidades
incluem, sobretudo, “o respeito pelos seus ritmos de crescimento e a valorizacao das

caracteristicas especificas da idade infantil.” (CAMBI, 1999, p. 346).

Para Rousseau, como afirma no Emilio, o ser humano deve ser ativo, com
uma vontade realmente livre para resistir a tentacao dos sentidos. Segundo o autor,
o homem é escravo em relagdo aos vicios e livre em razdo do remorso. Nesse

sentido, Berlin (2002, p. 288) afirma que

a vontade ativa, dada a conhecer diretamente pela consciéncia, a qual é
para Rousseau mais forte do que a razao [isto é, o argumento prudente]
que luta contra ela, é o que torna o homem capaz de escolher o bem; ela
age, se necessario, contra a lei do corpo, e assim se torna merecedor da
felicidade.

Todavia esse aprimoramento n&o pode estar dissociado do mundo sensivel,
mas em estreita conexao com este, ou seja, crescer seguindo a “via que a natureza
nos traca” (CAMBI, 1999, p. 348), pois, com a ingenuidade e a bondade
necessarias, um coragdo nao corrompido € mais capaz de julgamentos acerca do

verdadeiro e do falso. Rousseau acreditava na bondade inata acerca da natureza
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humana. Para ele, “os principios da virtude [...] estdo gravados em todos os
coraclOes. Para apreender as suas leis é preciso apenas ‘voltar-se para si mesmo e,
no siléncio das paixdes, escutar a voz da propria consciéncia.” (SCHNEEWIND,
2001, p. 519). Essa volta a natureza, ao estado natural do homem anterior a
sociedade, proporcionou a Rousseau o desenvolvimento da nogédo de infancia,
levando em conta as estruturas tanto fisicas quanto cognitivas da crianga.

O ser humano deve ser educado, segundo a natureza, ou seja, através do
contato com as coisas, com o mundo. Segundo Cambi (1999, p. 351), para
Rousseau, “uma educacao correta exige a valorizacdo da natureza e das coisas e a
eliminacao da influéncia dos homens.” A partir dessa perspectiva, Rousseau acredita
que seria possivel desenvolver a verdadeira natureza humana, a possibilidade de
ampliar e cultivar aquela bondade inata de que todos o0s seres humanos estao
dotados. Sendo assim, Rousseau reconhece sempre o direito de a crianca
manifestar sua iniciativa sob o olhar atento do pedagogo, assim como condena 0s
castigos e licdes puramente verbais em nome de uma liberdade regulada (ld. Ib).
Com isso, cristalizava-se uma franca oposicdo aos métodos de ensino
fundamentados em um pseudointelectualismo cuja preocupacgdo consistia em uma

aprendizagem basicamente mecanica. (DALBOSCO, 2011, p. 103).

Rousseau concebia a natureza humana como sendo essencialmente boa e o
bem deveria ser encontrado nos coragcées € nas obras humanas. Segundo
Hermann, “a originalidade de Rousseau consiste na radicalizagdo do conceito de
desenvolvimento natural. Com esses conceitos, situa-se na contracorrente da
educacao crista, baseada na doutrina da alma.” (HERMANN, 2001, p. 617). Os seus
conceitos sobre a natureza enfatizam a unidade existente entre o ser humano e o
cosmo. Aqui “ndo é mais necessaria uma doutrina confessional, mas um apelo a
interioridade e a simplicidade do coragdo dos homens.” (Idem. p. 618). Pois o ato de
apreender o mundo inicia pelos sentidos, e o conhecimento, entdo, € o resultado

dessa captacgao intuitiva.

Segundo esse ponto de vista, para Rousseau, a esséncia humana é
compreendida a partir da recuperacao do sentido de interioridade, ou seja, tomando
consciéncia de sua ligagcdo com o mundo uma vez que €, a partir da natureza, que
se pode formar um ser humano verdadeiramente virtuoso. O homem faz parte da

natureza, e Rousseau via-a como um lugar onde a vida florescia em abundancia,
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nao havendo nenhum tipo de maldade. Nesse sentido, € por meio de uma educacao,
baseada na natureza, que 0 homem se torna virtuoso e, com isso, podera alcangar a
liberdade a qual, por sua vez, conduz & aceitagcdo da vontade geral. E a partir da
educacao que o ser humano concebe o principio da cidadania e rompe com aquele

modelo de sociedade permeado por grandes desigualdades sociais.

Para esse autor, a educacdo tem um papel primordial na formacao do
cidaddao autdbnomo. Nesse sentido, a obediéncia juntamente com a liberdade
constituem dois aspectos essenciais da vida em sociedade. Segundo Aranha (2006),

costuma-se dizer que Rousseau provocou uma revolugao copernicana na
pedagogia: assim como Copérnico inverteu o modelo astronémico,
retirando a Terra do centro, Rousseau centralizou os interesses
pedagogicos no aluno e ndo mais no professor. Mais que isso, ressaltou a
especificidade da crianga que ndo devia ser encarada como adulto em
miniatura. (2006, p. 208).

O pensamento pedagdgico de Rousseau nao ficou restrito apenas ao século
XVIII, mas sua teoria da educacao tornou-se um importante marco na histéria da
pedagogia contemporanea. O fildésofo foi um critico dos costumes da educacao
aristocratica que temia que “a educagdo das massas desequilibrasse a ordem que
entdo se estabelecida.” (ARANHA, 2006, p. 208). Rousseau pensava a educacao na
medida em que, entre a crianga e o educador, existe uma relagado de dependéncia, o
que o autor chama de sinceridade do coragdo. Nesse sentido, a verdade torna-se
algo relativo a intimidade, sendo avaliada por uma subjetividade ordenada a base
dos sentimentos. A intimidade € pensada em relacdo a natureza ainda nao
corrompida pelas relagdes sociais. Nesse ponto, Pestalozzi segue Rousseau,
quando afirma que o ser humano € portador de uma “bondade potencial”.

No lluminismo, a salvacao era buscada pelo conhecimento e néo pela fé; no
final do século XVIIl em diante, instaura-se um sentimento de descontentamento
pelas regras e formas. Os estudantes das universidades alemas, influenciados pelo
movimento romantico, segundo Berlin (2002, p. 565), “n&o atribuiam nenhum valor a
objetivos como felicidade, seguranca ou conhecimento cientifico, estabilidade
politica e econbmica e paz social, e até consideravam tais coisas com desdém”.
Nesse ponto, ocorre a defesa da Vontade como senhora da vida, do heroismo, da
vida de agéo.

Os pensadores iluministas tendiam a considerar a natureza harmoniosa,

organica. Alguns concediam que a natureza tivesse sido criada pela divindade,
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outros que era eterna. A partir do momento em que o ser humano compreende 0
mundo exterior e se compreende a si mesmo, percebendo o lugar que ocupa, nao
buscara fins incompativeis com a natureza das coisas. Para os autores do
[luminismo, de um modo geral, 0 ser humano “esta sujeito ao mesmo tipo de leis
causais que regem 0s animais, as plantas e o mundo inanimado [...] e, no caso dos
homens, também psicolégicas e econdmicas, estabelecidas por observacdo e

experimento, mediacao e verificagdo.” (BERLIN, 2002, p. 567).

Os romanticos, por sua vez, nao aceitavam as afirmacdes que os seres
humanos viviam em um mundo que podia ser organizado pelo uso da razao,
elevando-se acima da causalidade mecéanica da natureza. Herder afirmava: “néo
estou aqui para pensar, mas para ser, sentir, viver.” (HERDER apud BERLIN, 2002,
p. 572). Essa afirmacao enfatizava a repulsa do corpo as regras ditadas pelos sabios
de Paris e a perda da autenticidade do povo alemdo. “Os homens, os alemaes,
deveriam procurar ser eles proprios em vez de imitar — macaquear — 0s estrangeiros
que nao tém nenhuma ligacdo com as suas naturezas, suas memdrias, seus modo
de vidas reais.” (ld. Ib). Essa critica aos alemaes consiste no despertar para a
salvaguarda dos valores e interesses nacionais: estd aqui o inicio do pensamento

nacionalista-roméantico.

Ser nacionalista significava que o desenvolvimento dos poderes de criacao
somente seria plenamente exercido na terra de origem do homem entre aquelas
pessoas que guardam afinidade entre si, mesma lingua, mesmos costumes, cada
qual buscando seus objetivos a sua maneira e dando sua contribuicdo a sociedade.
Nesse sentido, “a civilizacdo € um jardim que adquire riqueza e beleza a partir da
variedade de suas flores, plantas delicadas que os grandes impérios conquistadores
— Roma, Viena, Londres — pisoteiam e esmagam até destrui-las.” (BERLIN, 2002, p.
572). Assim sendo, observa-se que cada cultura € a expressao das subjetividades,
dos valores das diferentes sociedades fazendo com que ndo existam principios ou
verdades universais. Tal permitiu o desenvolvimento da autenticidade que, por sua
vez, nao deve padecer sob a autoridade: defende-se a variedade e opde-se ao
universalismo dogmatico. O pensamento de Rousseau foi o precursor das ideias de

Pestalozzi®®, que buscava uma educacdo que abrangesse as camadas mais

20 O método criado por Pestalozzi tem como importante referencial a obra de J. J. Rousseau (Emilio).
Segundo esse autor, a educacao € a relagao que se estabelece entre os elementos da natureza bem
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carentes da sociedade. O método intuitivo ou “Licado das Coisas” caracteriza-se por
privilegiar o contato direto com o mundo, bem como maior proximidade entre
educador e educando. Valorizando a intuicdo como modo de conhecimento direto da
realidade, a experiéncia sensivel era digna de uma maior credibilidade frente ao
conhecimento puramente abstrato, como fonte primaria do conhecimento. Esse
método buscava reunir elementos basicos para uma formagéo, para uma educacao
mais abrangente, de carater geral, buscando desenvolver as potencialidades dos
educandos nos niveis intelectual, profissional e moral. A educagdo profissional
referia-se ao aprendizado de uma profissdo na qual séo relacionados os
conhecimentos com as diversas atividades decorrentes do trabalho.

Ao lado dessa educacédo pelo contato com a natureza, existe a educacao
intelectual, caracterizada pela organizagao das impressdes sensoriais obtidas pela
experiéncia sensivel através da relagdo homem-natureza. Tal experiéncia tem inicio
a partir do contato direto com a natureza, sendo este um meio de conhecer a
realidade de forma ndo conceitual. Todavia, para Pestalozzi, a intuicdo néo fica
limitada simplesmente a visdo indiferente ao mundo. A apreensdo da natureza, das
coisas necessitava de uma atividade intelectual por meio da qual eram criados os
objetos. Nesse ponto, seguindo as ideias das luzes, aconteceria a atuagao da razao
sobre o material proveniente da experiéncia sensivel. O pensamento pedagédgico de

Rousseau vai ao encontro de sua filosofia politica, pois cabe a educagdo “a
reconciliagdo da natureza e da cultura em uma sociedade que redescobre a

natureza e supera as injusticas da civilizacao.” (STAROBINSKI, 2011, p. 48).

1.6 A proposta pedagogica Kantiana: razao versus sentimento - disciplina e
autoridade

As teorias pedagogicas de Kant receberam influéncia do pensamento
rousseauniano. A influéncia de Rousseau pode ser percebida nas Li¢cdes sobre a

como da relagdo dos homens e das coisas. Aqui, segundo Rousseau “o talento de instruir é fazer com
que o discipulo encontre prazer na instrugao. Ora, para isso seu espirito ndo pode permanecer tao
passivo diante de tudo o que lhe disserdes que ndo tenha absolutamente nada a fazer para vos
compreender. E preciso que o amor proprio do professor deixe sempre algum espago para o seu; é
preciso que ele possa pensar: Eu compreendo, eu entendo, eu ajo, eu me instruo.” (ROUSSEAU,
1999, p. 329). Se pela natureza tem-se a correspondéncia ao desenvolvimento interno de nossas
faculdades e de nossos 6rgaos; a educagdo humana consiste na utilizagdo sobre o conhecimento
originado a partir dai. A experiéncia individual fornece o conhecimento imediato acerca do mundo e o
pensamento, assim que colocado em movimento, jamais cessa.
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Religiao em que Kant “afirma que o Emilio de Rousseau, com a educacao que é
dada a ele, é uma verdadeira idéia de razao.” (PINHEIRO, 2007, p. 46). Todavia,
discorda de Rousseau quanto ao “bom selvagem” e da ideia de o estado de
natureza corresponder a inocéncia. O ser humano, por ser possuidor da faculdade
de razdo, tem o dever de sair do estado de natureza, um estado de animalidade que,
por ndo fazer uso da razao, afasta-se cada vez mais do ideal de humanidade.

De modo diferente de Rousseau, Kant acredita que o ser humano nao é, por
natureza, nem bom nem mau, no entanto traz consigo disposi¢cées para 0s vicios,
enquanto a razao pende para o lado oposto. A educacado, nesse sentido, tem o
condao de fazer com que, pelo desenvolvimento da razdo, o ser humano se afaste
cada vez mais das determinacdes instintivas por meio da disciplina e da instrugéo. E
somente através da educacao que o ser humano podera evoluir de um estado
arcaico, atrasado, para um estagio em que seja realmente senhor de seu destino. Ao
ter consciéncia da propria autonomia, o ser humano se distancia cada vez mais do
selvagem, pois esse é comandado pela natureza. O homem esclarecido, por sua
vez, faz uso de suas capacidades representativas sobre os objetos, agindo a partir
de maximas postas pela razdo, enquanto os demais seres, na natureza, apenas

agem segundo impulsos.

A invocacao a ideia de natureza refere-se a teleologia natural que sera o
ponto de apoio dos organismos, direcionando-os a realizagdo dos seus fins. Dessa
forma, “o recurso kantiano a ideia de natureza marca, entao, inicialmente, a tenséao
entre a concepgao cristd baseada na finalidade consciente na idéia de Deus e o
surgimento da idéia de histéria como palco livre das acdes humanas.” (DALBOSCO,
2011, p. 81). A natureza, entdo, passa a ser o mundo onde vive 0 ser humano
independente dos designios de deuses. Analisando o ser humano sob o ponto de
vista da humanidade, como um ser dotado de razdo, pode-se vislumbrar a ideia de
uma responsabilidade moral, ou seja, o individuo age nao visando apenas ao
aperfeicoamento préprio, mas “a responsabilidade moral consiste em trabalhar pelo
desenvolvimento da espécie. A razdo passa a ser compreendida como razao
histérica da espécie.” (ROHDEN, 1981, p. 165). A histéria, segundo essa
perspectiva, se desenvolve a partir da ideia de progresso que conduz a humanidade

a um patamar superior aos que existiam antes.
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O ser humano, como um suijeito histérico, autbnomo, é forjado por uma boa
educacao, ou seja, uma educacao que lhe possibilita o desenvolvimento de suas
potencialidades de forma mais ampla possivel. Pela educacédo busca-se também o
desenvolvimento da humanidade, fazendo com que o ser humano atinja sua
destinagdo. Ao contrario dos animais, o homem “é obrigado a tentar conseguir seu
fim; o0 que ele ndo pode fazer sem antes ter dele um conceito.” (KANT, 1999, p. 18).
E justamente nisso que reside a importancia e a necessidade da educacédo: que o
homem esteja preparado para produzir em si mesmo a moralidade, visto que esse
consiste em seu dever. A educagédo e a pedagogia, nesse sentido, devem ter por
pressuposto um estado futuro da historia, ndo o atual. O futuro representa aqui “a
ideia de humanidade e sua inteira destinagdo” (KANT, 1999, p. 22). A educacao
presente projeta-se no futuro, se acredita nele como um estado melhor que o

presente, porque ela é a fonte de todo o bem no mundo.

O homem necessita ser educado, € somente através da educacao que ele
podera fazer uso da sua propria razao, ja que, segundo essa perspectiva, educa-se
para a autonomia. Tal educacdo € um processo iniciado pelo préprio ser humano,
pois é sua obrigacdo perseguir seu fim, pois “0 grande segredo da perfeicdo da
natureza humana se esconde no préprio problema da educacdo.” (KANT, 1999, p.
16). Ser autbnomo significa ter a capacidade de obedecer a uma lei moral,
necessaria e universal, posta pela razdo sem influéncia externa. Esse processo seria
o que os filésofos iluministas chamaram “de ousar a pensar por si mesmos”, nao
admitindo que supersticdes ou qualquer outro fato pudesse interferir no processo de

conhecimento que, por sua vez, inicia com a experiéncia. Sobre esse ponto,

em Kant, a natureza racional existe como fim em si mesma, dessa forma,
0s seres racionais possuem dignidade particular, e diferentemente do
restante da natureza, sao livres e autodeterminantes. Kant retomou de
Descartes a idéia da natureza racional como fonte de dignidade, e a idéia
de dignidade esta inseparavelmente ligada a idéia de autonomia. (ZATTI,
2007, p. 15).

A educagado proporcionard o impulso para a humanidade no rumo ao
progresso, na medida em que o homem se constitui a partir de um processo de
libertacdo, vindo a se tornar autor e responsavel por seu destino. Pelo uso da razéo,
o homem traca por si mesmo o projeto de sua existéncia. Educa-se, em suma, para

a autonomia. Desse modo, Kant, em sua Pedagogia, concebe a educacao

como auxilio do outro, como vida regrada, como modo da consciéncia
passar da animalidade para a humanidade, gracas ao projeto pedagégico
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fundado na razdo, no dever ético. Nao se trata mais, como em Aristételes,
de alcancar a felicidade, agora busca-se o reino dos fins, o principio do
dever. Enquanto que a paideia vé o conhecimento como aperfeicoamento
humano, como virtude, o iluminismo considera o conhecimento como
método para o desenvolvimento da idéia de progresso, isto €, de ligacao
entre uma geragao e outra, de educagao do individuo e, ao mesmo tempo,
do género humano. (PAVIANI, 2010, p. 13).

Autonomia moral significa que a razao constitui 0 Unico principio e Unica fonte
da lei moral e também estabelece a relacdo dos deveres para com essa lei*'. A
necessidade de agir, segundo uma maxima universal, consiste no fato de o dever nao
estar assentado sobre impulsos, sentimentos e paixdes ou em objetos exteriores ao
sujeito®. O dever se fundamenta “somente na relagdo dos seres racionais entre si,
relacdo essa em que a vontade de um ser racional tem de ser considerada sempre e
simultaneamente como legisladora, porque de outra forma n&o podia pensar-se como
fim em si mesmo.” (KANT, s/d p. 77). Dessa forma, tem-se a autonomia como
fundamento de toda a dignidade humana e de toda a natureza racional. Segundo
Silveira

a moralidade é, entdo, a relagdo das agdes com a autonomia da vontade, isto
€, com a legislagé@o universal possivel por meio de suas maximas. A agao que
esta de acordo com a autonomia da vontade é permitida e a que ndo esta de
acordo com ela é proibida. A vontade cujas maximas concordem
necessariamente com as leis da autonomia € uma vontade absolutamente boa.
(SILVEIRA, 2004, p. 25) #

A autonomia moral constitui a forma pela qual o ser humano vem a ser
legislador de si mesmo. E independente de todas as inclinagdes naturais e
contingentes. O principio da autonomia da vontade € o Unico principio da moralidade e
afirma-se mediante o imperativo categorico: “Age de tal modo que a maxima de tua
vontade possa valer como principio de uma lei universal”. Tal férmula é fruto da
necessidade logica, ou seja, ndo importam as circunstancias externas ao sujeito quanto
a norma, porque nao é admitida excecao alguma, visto que representa uma natureza

indubitavel.

' Para Reale, “o Unico principio da moralidade consiste na independéncia de toda a matéria em
relagéo a lei [...] e, a0 mesmo tempo, no entanto, na determinagéo do arbitrio por meio da pura forma
legislativa universal, da qual ser capaz uma maxima.” (REALE, G. ANTISSERI, D. Op. Cit. p. 916).
22'A disciplina possui um sentido de regramento exterior, de uma vontade que se sobreponha a do
aluno fazendo com que a vontade deste se submeta a razdo. Para que a razdo possa exercer sua
atividade, entéo, é necessario que haja a observagao as normas.

% Segundo esse autor, a autonomia da vontade é reconhecida como o principio supremo da
moralidade. “E independente de todas as inclinagdes naturais contingentes. A vontade autbnoma é
aquela que é legisladora universal. O principio da autonomia se constitui, assim, no Unico principio da
moralidade e, por isso, afirma-se como imperativo categérico. Por sua vez, a heteronomia da vontade
é considerada como fonte de todos os principios ilegitimos da moralidade.” (idem, p. 26).
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Tendo em vista a possibilidade de autolegislacédo, o processo educativo visa ao
aperfeicoamento da razdo para que o ser humano possa fazer uso de seu préprio
entendimento, bem como do estabelecimento de maximas. Autonomia significa agir a
partir da autolegislagdo. Ao contrario da autonomia da vontade, a heteronomia significa
a vinculagdo do ser humano a circunstancias, a contingéncia. Aqui ndo é a razao que
fornece a lei ao sujeito, mas o objeto externo que interfere no processo que da a lei a
vontade, compelindo-a a ser o resultado de uma pseudorracionalidade que conjuga,
inadvertidamente, elementos racionais com elementos sensiveis, sentimentos. A lei é o
resultado de algo externo ao ser humano, é pressuposta a partir de objetos da
natureza.

A autonomia da vontade pressupde um distanciamento dos objetos sensiveis,
objetos da natureza e de tudo aquilo que pode interferir na atividade da razao como
legisladora a partir de si mesma. A heteronomia, ao contrario, recebe interferéncia do
meio externo, condicionado e contingente. Aqui se pode ver, sob outra perspectiva, o
comprometimento da liberdade humana, pois se encontra condicionada a fatores
externos, ou seja, delineada a partir das necessidades do mundo fenoménico. Dessa
forma, acredita-se que, em se tratando da autonomia da vontade, o ser humano age
por dever. J& na heteronomia, ele age de acordo com o dever, visto que circunstancias

exteriores o impelem.

Outro ponto a ser considerado € que, em se tratando da heteronomia da
vontade, esta sé é capaz de conceber imperativos hipotéticos. Obrigo-me a realizar
algo, visto que quero qualquer outra coisa. Outra diferenga entre a autonomia e a
heteronomia da vontade é a questdo de a primeira possuir um fim em si mesma,
enquanto, para a segunda, os fins lhe sdo exteriores, apenas se age tendo em vista fins
a serem alcangados.

A importancia da diferenca entre a autonomia e a heteronomia da vontade
estabelecida por Kant reside no fato de que, tendo o conceito de liberdade como
pressuposto, a vontade ou é autbnoma e, portanto, moral, ou ndo o é. Sob esse ponto
de vista, fica excluida qualquer tentativa de buscar uma conciliacdo entre essas duas
formas. Numa determinada ac&o praticada na sociedade, o0 que muitas vezes se
observa é o resultado, assim como 0s meios com os quais este foi perseguido. Sob
esse ponto de vista, ndo haveria, em principio, uma diferenciagéo entre os conceitos de

autonomia e heteronomia. Todavia Kant ndo esta preocupado com os resultados da
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acao humana, e, sim, se esta foi praticada por dever ou de acordo com o dever. Nesse
sentido, agir de acordo com o dever esta na base da heteronomia da vontade. Uma vez
que o ser humano necessita de elementos exteriores que o compelem a praticar algo
sob a possibilidade de uma sancao, significa que a moralidade é de outra natureza, nao
provém da razdo. Qualquer objeto exterior que determine a vontade subtrai dela e da
razao tudo aquilo que € moral. Autbnomo, portanto, € quem age por dever.

Em que pesem as semelhangas entre os pensamentos de Rousseau e Kant
sobre a educacao, a diferenca mais substancial reside na concepcéo de ser humano
que jaz no intimo de suas obras. Rousseau considera o ser humano como dotado pela
natureza de uma bondade inata, sendo que o processo educativo-pedagogico deve ser
efetivado a partir do contato direto com a natureza. O Bom Selvagem é aquele que
nasce livre e em uma condi¢ao de igualdade com todos os demais. Pelo contato com a
natureza, busca reduzir ou até mesmo excluir a possibilidade de convivio com a
sociedade adulta, considerada como a fonte da corrupcédo entre os homens. Deve-se
manter essa pureza no coragdo da crianga, para que, ao adentrar na sociedade
propriamente dita, consiga fazer uso de sua liberdade a partir do desenvolvimento da

socializagao, da autonomia para que o ser humano possa ser senhor de si mesmo.

Enquanto Rousseau acredita nessa bondade natural do ser humano, Kant
afirma que o ser humano ndo € nem bom nem mau por natureza. Ele pode
desenvolver tanto a maldade quanto a bondade e nisso reside a importancia da
educacao. O ser humano nado € um ser acabado, necessita de uma formacao para
que possa conhecer-se enquanto ser autbnomo e guia de seu proprio destino. Pela
educacao produz-se no homem a humanidade, ou seja, 0s sentimentos de respeito,
de simpatia que fazem com que o ser humano, diferentemente dos outros seres, ndo
viva em isolamento em relagdo aos demais. Realizar a humanidade através da
educacgéao refere-se ao desenvolvimento da sociabilidade que é propria da espécie
humana. Nesse ponto, o desenvolvimento da humanidade € o contraste em relagdo
aos impulsos de preservacdo da vida. E uma relacdo de coeréncia ao imperativo
categorico e a dignidade humana.

Surgindo em meio a um mundo romantico, caracterizado pela explosdo dos
sentimentos e pelo aparecimento de uma nova forma de racionalidade, a filosofia de
Schopenhauer oferece uma concepgdo de mundo que vai de encontro as
concepgdes instauradas pelas luzes, uma critica ao seu ideal. Essa concepgéo de
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mundo deveria se concretizar na ideia de progresso, tanto material quanto espiritual
da humanidade, em cujo horizonte vislumbra a esperanca de felicidade. Se, todavia,
o mundo é considerado caético, € um erro acreditar que 0s seres humanos possam
alcancar a felicidade nessa vida, pois a esséncia dela é a dor, o sofrimento. A
humanidade, diferentemente do que Kant acreditava, € essencialmente perversa, e
deve ser encarada como tal. A vida se desenvolve na luta da Vontade em seu eterno
perpetuar-se nos fendmenos, fazendo com que a felicidade seja ndao menos
quimérica do que a ideia de um progresso moral do ser humano, através da

educacéo, defendido pelos iluministas, em especial Rousseau e Kant.

Vive-se em um mundo governado pela causalidade, no qual todos os
fendbmenos estdo encadeados, sempre buscando respostas as diversas questoes
que surgem da observacdao do mundo. Do ponto de vista da representagcéo, é
possivel acreditar no desenvolvimento, no aumento, assim como na qualidade e na
quantidade de conhecimentos que se encontram a disposicdo do homem no decurso
da histéria. Do ponto de vista da Vontade, todavia, a ideia de progresso configura-se
em um absurdo, porque

primeiro ela nos situa diante de um tempo ciclico, de cuja roda em
constante movimento néo existe a possibilidade de saida que torne possivel
alcangar alguma meta. Depois nos mostra que aquilo que se manifesta na
roda do tempo é sempre 0 mesmo, uma esséncia completamente livre e
sem resquicios que ndo admitem nem leis nem fins. Nem o passar do
tempo, nem os processos do mundo empirico, nem a histéria nos podem
trazer nada de novo nem conduzir-nos a nenhuma parte, pois somente se
referem a realidade aparente. (OBRADO, 1989, p. 42)

A biparticdo do mundo em Vontade e representacao acentua, dessa forma,
os limites sobre a possibilidade e as perspectivas pelas quais o conhecimento se
constréi. O que Schopenhauer pretende aqui € algo semelhante ao que Kant propde
na Critica da razdo pura acerca da importancia da experiéncia no processo do
conhecimento. O ser humano deve se agarrar aos fendmenos, pois somente estes
podem ser conhecidos, somente estes mostram evidéncias de sua existéncia. E, em
suma, o que se pode conhecer. Onde termina a capacidade humana de descrever,
conceituar e sistematizar o conhecimento do mundo, comec¢a a Vontade, visto que,
além dela, ndo ha nada.
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2 SCHOPENHAUER E A EDUCAGAO

“A natureza nunca erra.”
(Machado de Assis)

2.1 Pedagogia e educacao: Kant e Schopenhauer respectivamente

Para Kant, a educagdo é um processo que nao fica limitado apenas ao
ambito da pedagogia, ou seja, a um conjunto de procedimentos que tem por
finalidade o acesso da pessoa ao conhecimento. A educacao se estende por varias
direcbes, a partir da ideia de uma educagéo integral que abranja 0 maximo possivel
as dimensdes do humano. O ser humano, por sua vez, € um ser dual, ou seja, € um
ser biolégico fazendo parte da cadeia causal da natureza e também é um ser
racional. O racional € marcado por um ideal de perfeicdo que o faz sair do estado de

natureza que busca a realizagao da unidade na dualidade.

Kant afirma, em sua Pedagogia, que a boa educacgéo é a fonte de todo o
bem nesse mundo (1999, p. 23), pois acredita que as disposi¢cées naturais do ser
humano n&o existem para o mal, exceto quando ndo subordinam a natureza as
normas postas pelo préprio homem?*. De acordo com Kant, a educacéo consiste em
um dever da sociedade, uma vez que todos os seres humanos devem ser educados.
Esses, por sua vez, devem confrontar sua natureza as leis morais e aos preceitos da
razdo para que nele se desenvolva a humanidade. Dado que o homem é um ser
com uma forte inclinagéao para a liberdade, € necessério que se recorra a disciplina,
a fim de acostuma-lo, desde cedo, aos preceitos da razao, pois, “de outro modo,
seria muito dificil mudar depois 0 homem.” (KANT, 1999, p. 13).

Segundo Pinheiro, (2007, p. 21) “o resultado da separacao entre instinto e
inteligéncia, em outros termos, entre afastamento de seu estado de natureza e
estabelecimento de uma paz perpétua, [...] constitui esse progresso em direcdo a
moralidade.” Educar significa conduzir o ser humano na diregdo de um fim ultimo, a

e

um ideal de perfeicdo. O processo educativo, em Kant, pressupde disciplina, rigor

2% Para Schopenhauer é inconcebivel que o ser humano tenha qualquer poder para subordinar as
suas disposi¢des naturais & educagédo. Nao existem normas criadas pelo ser humano que possam
determinar a Vontade, uma vez que essa € o nlcleo de toda e qualquer existéncia. A educacéo se
encontra no ambito do intuitivo-racional enquanto que tais disposi¢cdes estdo fora de qualquer
perspectiva racional, ao contrario, sdo o fundamento destas.
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obediéncia necessarios ao dominio das paixdes e a formacdo do carater. Nesse
sentido, a autonomia moral somente pode ser alcangada por meio desse processo,
fazendo com que o ser humano aprenda a servir-se da prépria razao e,
consequentemente, da propria liberdade, possibilitando, assim, a determinacéo
racional da vontade. Moralidade e racionalidade estdo entrelagcadas, pois € a partir
desta que as condi¢des de validade daquela serdo determinadas. O pensamento
kantiano, aqui, € fiel ao projeto da modernidade, ou seja, de a humanidade se
colocar sob sua prépria responsabilidade a partir do desenvolvimento de suas
potencialidades. A autonomia vem a ser a emancipac¢ao da vontade das serviddes
exteriores e das supersticoes, resultado de ideias e preconceitos inculcados nas

mentes humanas.

Essa emancipacédo do sujeito requeria que a razao funcionasse como uma
espécie de tribunal, cujas principais ferramentas sdo o conhecimento cientifico e um
método rigoroso. E através da educacdo que se alcanca o desenvolvimento da
propria razdo e, por meio de instrucéo e disciplina, o ser humano se torna senhor do
seu destino. Para Kant, a educacdo constitui o mais importante impulso ao
progresso espiritual e material. Isso porque, segundo o autor, “0 homem n&o pode
se tornar um verdadeiro homem senao pela educacao. Ele é aquilo que a educagéo
dele faz.” (KANT, 1999, p. 14), pois “quem nao tem cultura de nenhuma espécie é
um bruto; quem ndo tem disciplina ou educagdo é um selvagem.” (ldem, p. 16).
Portanto, o ser humano sem educagéo poderia ser comparado aos animais, apenas

necessitando de alimentagcao e de condi¢des para a permanéncia da espécie.

Pela pedagogia, através do exercicio e do desenvolvimento da razdo, Kant®
pretende que o ser humano se reconhega ndao como individuo, mas como
humanidade, além de ser um processo de desenvolvimento da autonomia moral a
partir da ideia de liberdade, visto que “no processo de educacdo a passagem do
homem individual para o homem espécie significa a propria superagéo da dualidade
natureza/liberdade.” (PINHEIRO, 2007, p. 21). Pela concepc¢éo de liberdade vem a

luz a diferenca existente entre fenbmeno e noumenon que representam os mundos

® De acordo com Diising, o principio da moralidade em Kant nio é empirico, possui seus
fundamentos na “razdo pura, genuina e pratica, que nao tem sua origem em principios da razao
tedrica, do conhecer tedrico, mas que, a0 mesmo tempo, ndo estd completamente isolado desse
campo.” (2000, p. 253). A partir desse ponto de vista, &€ necessaria uma completa revolugdo na forma
de pensar, ou seja, é preciso que o ser humano se distancie do cotidiano. A moral dessa forma néo é
culturalmente criada, mas € intuida a partir do uso da razdo através do pensamento, tornando-se
assim, acessivel a qualquer pessoa.
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sensiveis e inteligiveis. A liberdade estd nos fundamentos da educagéo, assim como

a racionalidade e a moralidade.

Uma educagdo adequada seria aquela que possibilita ao ser humano os
meios para o exercicio da liberdade. Segundo Rohden (1981, p. 123), a liberdade,
para Kant, consiste na espontaneidade que, na Fundamentagdo da Metafisica dos
costumes e na Critica da razao pratica, se configura na autonomia. Para esse autor,
“sob o ponto de vista da autonomia, a liberdade ndo é simplesmente submetida a
uma lei, mas se torna igualmente seu fundamento.” A liberdade, nesse sentido, é a
condicdo de possibilidade para a criacdo e estabelecimento da lei moral, pois,
somente o ser racional pode agir segundo a representacao de leis. Tendo em vista a
capacidade de se autodeterminar segundo a razao, o ser humano, como legislador
moral, pertence ao reino dos fins, ja que, por ser um legislador moral, ndo se

encontra submetido a influéncias externas a razao.

O pensamento de Kant recebeu forte influéncia da mecénica de Newton e da
fisica de Galileu, quando se refere a necessidade do mundo natural bem como a
necessidade de rigor quanto ao método pelo qual a razao vai proceder ao exame
dos fendbmenos. A causalidade do mundo natural se desenvolve sempre
necessariamente, ligando todos os eventos da natureza. O ser humano, por se
encontrar e fazer parte do mundo natural, também estd vinculado a essa
causalidade sendo que, a partir dessa perspectiva, a liberdade, em primeiro
momento, permanece ilusoria. Dessa forma, na Critica da razdo pura, afirma que a
liberdade somente é possivel como coisa em si, ou seja, somente é possivel por
meio do pensamento. Assim, Kant concilia a necessidade do mundo natural e a
liberdade (nouménica). Sendo o pensamento livre, o ser humano escapa das
influéncias e apetites provocados pela realidade externa, podendo determinar-se
pelo estabelecimento de leis postas por ele mesmo, vencendo, assim, os apetites do
corpo.

Nesse sentido, a educagcao a partir da ideia de liberdade tem o poder de
fazer com que o ser humano possa se determinar através de motivos de carater
racional. Estabelecer maximas universais e necessarias € tarefa da razao sendo que
esta, por ser fruto de um pensamento livre, coloca-se fora da causalidade mecéanica
da natureza. A partir dessa perspectiva “o objetivo da formacdo moral é tornar
possivel a passagem do arbitrio sensivel para o arbitrio livre” (PINHEIRO, 2007, p.
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27), ou seja, pela educacao, Kant vislumbra poder determinar a vontade a partir
moralidade. O intelecto, nesse caso, para o filésofo, deve ser capaz de determinar a
vontade do ser humano transformando-a em uma “boa vontade”®. Dessa forma, a
possibilidade de os seres humanos elevarem-se acima da causalidade do mundo
natural pela razdo e estabelecer livremente imperativos morais torna possivel ao
homem se afirmar como sujeito moral. O imperativo categorico passa, entdo, a ser o
fundamento de todas as acdes. E o sujeito que, a partir de sua subjetividade, se
impbde ao objeto por meio de suas faculdades cognitivas e de suas capacidades
intelectuais. Esse momento subjetivo chega ao seu ponto maximo a partir do

momento da afirmacéo do individuo como autolegislador.

Para Kant, o ser humano é uma criatura que necessita ser educada. A
educacao, a que ele se refere, exige disciplina porque, somente assim, a
animalidade transforma-se em humanidade. Pela educagéo, o ser humano deve
produzir em si a moralidade visto que, desde a mais tenra idade, ela é responsavel
pela construcdo de um sujeito moral. A educagdo, em todas as modalidades
apresentadas em Sobre a Pedagogia, contribui para que o ser humano conquiste
sua autonomia moral na medida em que passa da heteronomia a autonomia e, com

isso, a liberdade individual.

Educacdo e pedagogia, dessa maneira, tornam-se os instrumentos pelos
quais se pode buscar o aprimoramento do homem enquanto ser racional e,
consequentemente, possibilitam a formacdo do ser humano autbnomo. A primeira
apresenta as ideias estabelecidas acerca de um ideal de ser humano a ser
construido a partir das condicbes socio-histéricas, sempre objetivando um
aprimoramento do espirito humano pelo conhecimento. A segunda, entdo, consiste
em todo aquele conjunto de praticas que teriam por finalidade garantir a realizagdo
de tal projeto, considerando a ideia de ser humano que se deseja formar. O

desenvolvimento da autonomia®’ é possivel a partir de um esforgo do individuo no

%6 A boa vontade é um principio orientador das acdes humanas que possui sua base no querer. Ela
nao é boa pelo resultado de suas agdes, mas pelo fato de realmente “querer”, ou seja, pelo que
subjaz a pratica do ato. A vontade nesse ponto € considerada em si mesma, pois € um atributo da
razdo nao sendo condicionada por objetos sensiveis. E, em suma, uma vontade auténoma e
regulamentada racionalmente. A vontade, nesse caso, € livre porque estd submetida as normas
morais postas pela razdo. Uma boa vontade pode ser compreendida por meio do conceito de dever.
A vontade é determinada de modo universal a partir das leis postas pela razéo.

%7 Autonomia moral significa que a vontade constitui o Gnico principio da lei moral e a relagéo dos
deveres para com essa lei. Para Reale, “o Unico principio da moralidade consiste na independéncia
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qual a sua vontade se autodetermina livremente sem que, sobre ela, nenhum fator
heterbnomo exerca influéncia de forma coercitiva. Pela racionalidade, entdo, o ser
humano podera estabelece leis de carater pratico, por meio das quais, 0 homem se

constitui em um continuo esforgo para o seu aperfeicoamento.

A moralidade aparece através das relacbes entre as normas postas e as
acoes propriamente ditas. A autonomia da vontade, enquanto legisladora de
maximas de carater universal, faz com que o ser humano se afirme como sujeito
moral perante o mundo. A lei moral emana tdo somente da vontade racional. E, em
Ultima analise, a razao se sobrepondo a vontade, determinando os fins desta. Nesse
sentido, a vontade deve ser determinada pela razdo que € desenvolvida pela
educacao. Ou seja, pela educacao pode-se construir uma boa vontade sendo que o
intelecto, a razdo a determina e esta na sua base, € o fundamento de toda e

qualquer educacao.

E somente através da educacgdo que o ser humano percebe que a necessidade
de agir segundo uma maxima universal consiste no fato de o dever nao estar assentado
sobre os impulsos humanos, em sentimentos e paixdes ou, ainda, sob a influéncia de
objetos exteriores. O dever se fundamenta “somente na relacdo dos seres racionais
entre si, relagdo essa em que a vontade de um ser racional tem de ser considerada
sempre e simultaneamente como legisladora, porque de outra forma nao podia pensar-
se como fim em si mesmo.”?® Nesse sentido, a grande tarefa da educacdo é a de
operar uma transformacao na maneira de pensar, de modo que a moralidade tenha por
base um modelo supremo de perfeigdo, ligando-o ao conceito de vontade livre. Os
principios da moralidade séo formais, isto é, ndo estdo baseados na contingéncia,
sendo que deles se podem deduzir critérios orientadores da conduta humana. A
educacédo, sendo assim, conduz o homem a autonomia sendo esta “o fundamento da
dignidade da natureza humana e de toda a natureza social.” (KANT, s/d, p. 79).

Kant, na sua obra, utiliza o termo Pedagogia, Schopenhauer utiliza
Educacao. Considerando a pedagogia como uma série de técnicas aplicaveis para

que uma educacdo se realize, em Kant, pode-se perceber alguns passos

de toda a matéria em relagéao a lei [...] e, a0 mesmo tempo, no entanto, na determinagao do arbitrio
por meio da pura forma legislativa universal, da qual ser capaz uma maxima.” (REALE, 1991, p. 916).

Segundo Kant, pode-se afirmar que a formagdo moral do homem, a partir do que é tratado na
Fundamentagao da metafisica dos costumes, "a Unica condi¢do que pode fazer de um ser racional
um fim em si mesmo, pois s6 por ela lhe é possivel ser membro legislador no reino dos fins.” (s/d, p.
77)
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discriminados sobre os diversos tipos de educacdo a que um ser humano devera
estar submetido. O ser humano necessita de disciplina e de instru¢do, e € somente
através de uma boa educacao, desenvolvida a partir de uma proposta pedagdgica
que privilegie o ser humano de forma integral, que o homem chegara, efetivamente,
a ser homem. Aqui figura a ideia de uma razao autorresponséavel no sentido de que

ha uma liberdade em relagao a autoridade vinculando-se a dignidade humana.

Para Schopenhauer, a educacao se desenvolve a partir de uma necessidade
cognitiva propria do ser humano, sendo que tal conhecimento atendera a propdsitos
bem definidos, consciente ou inconscientemente. Enquanto Kant colocava sobre a
razao o fundamento de toda a educacdo, Schopenhauer desloca completamente o
centro de apoio da educacao afirmando que essa repousa sobre a Vontade. Com
isso, 0s saberes se originam a partir de necessidades que sobrevém na constancia
da vida. A vida é caracterizada pela eterna luta em prol de sua manutencdo. E
justamente desse conflito inevitdvel pela vida que nasce a necessidade de
conhecimentos cada vez mais complexos acerca do mundo. E, na medida em que o
homem adquire um maior conhecimento sobre o mundo, ha, gradativamente, um
aumento, como também uma maior complexificagdo das necessidades, porque com
um maior conhecimento sobre 0 mundo, o homem descobre realidades que antes
nao figuravam em seu horizonte de expectativas. O mundo se mostra ao individuo

mais complexo, mas também |lhe desperta um maior interesse em seu dominio.

Schopenhauer, por sua vez, ndo cria nenhuma teoria pedagdgica como fez
Kant. Privilegia o contato direto com a realidade, a intuicdo do objeto, para que, a
partir dai, sejam construidos os conhecimentos. Segundo Schopenhauer, tanto a
filosofia quanto a educagédo encontram-se justificadas por uma visao pessimista do
género humano. O objetivo da educagdo é o conhecimento do mundo, tornando
possiveis as diversas possibilidades de interacdo. O conhecimento do mundo se
efetiva sempre a partir e como uma série de atos da Vontade, é como uma lanterna
que o ser humano se utiliza no curso de sua existéncia. A educagéo, para o autor,
pressupde uma pedagogia, e, consequentemente, um mestre, um educador
responsavel por ministrar ao aluno os conteldos necessarios para que aquela
interacdo com o mundo se efetive da forma mais completa. Existe a necessidade do
exercicio e da repeticdo, pois, em se tratando de uma educacao artificial, o

conhecimento ndo se forma de modo natural pela intuicdo, exige sempre o
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aperfeicoamento da memoria bem como o relacionamento de conhecimentos
intuitivos e abstratos. A necessidade de cuidados justifica-se no fato de que nenhum
ser humano pode ser abandonado a prépria sorte. Nesse ponto, Schopenhauer,
aparentemente, mostra-se mais vinculado a pedagogia rousseauniana do cuidado e
do sentimento do que a uma pedagogia que privilegie a disciplina. Os sentimentos
sao as verdadeiras pontes para o mundo, é assim que ele chega a nés e é desse
modo que elaboramos as impressdes, que representamos o mundo, visto que o

conhecimento é produzido sob a pele do sujeito.

Em um primeiro momento, o conhecimento do mundo aparece como sendo
uma forma de compreender 0 que sao os objetos que se apresentam aos sentidos.
Busca-se, de forma intuitiva, a resposta para “o que € o0 mundo”. Em um segundo
momento, pela aplicacao da causalidade, revela-se toda uma rede de relagées que
se apresentam aos olhos do sujeito e, em seguida, o conhecimento oriundo desse
processo langca uma luz ténue sobre 0 mundo, sobre as possibilidades de atuacao.
Assim, a razdo ordena os elementos provenientes da intuigdo, transforma-os em
uma espécie de “guia” que proporciona a mobilidade no mundo com uma relativa
sensagao de seguranca. Sao, ademais, pontos de referéncia que aparecem como

um conjunto de elementos indispensaveis ao homem.

Conhecer o mundo requer contato direto com ele. Intuir o0 mundo significa
apreendé-lo através dos sentidos, a partir das categorias espaco, tempo e
causalidade. O conhecimento tem por origem um ato da Vontade, e esta, por sua
vez, é sempre responsavel por colocar o corpo em movimento sempre em diregéo a
algo. Compreender o mundo, a partir da lei da causalidade, significa que a realidade
aparece aos sentidos humanos sempre como uma cadeia de relagbes mutuas. O
que Schopenhauer pretende é que o aceso ao mundo se efetive, sim, de forma
direta, de modo que a intuicdo seja a matéria primordial para a construgédo, pelo
sujeito, do conhecimento. Desse modo, um conceito sempre estara vinculado a
intuicdo da qual se originou. Esse movimento que se estabelece entre intuigao-
conceito e conceito-intuicdo é justamente o ponto em que se verificam as relagoes

de correspondéncia entre 0 mundo e o que se afirma acerca dele.

A educacao natural, a que Schopenhauer se refere, comeca pela apreensao
do mundo intuitivamente, cujo processo ocorre sempre antes do aprendizado de

formas légicas, de leis do pensamento, dos modos verbais. As observacoes
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particulares dos objetos devem ter primazia sobre as ideias gerais, pois se deve
comecar pelo particular para, no decorrer do processo, conhecer o geral. Essa é a
sequéncia natural do conhecimento no qual ideias gerais vao se cristalizando na
mente da crianca a partir de observacbes particulares. O que o filésofo chama a
atencdo € o fato de a educagdo acontecer de modo diverso. Sdo, em suma,
inculcadas na mente das criancas, ideias sem a devida ponderacéo, preconceitos
em um momento em que elas ndo possuem um conjunto de conhecimentos que Ihes

possibilitem o devido exame de tais conteudos.

A educagéo, dessa forma, transforma-se em um processo de transmissao de
ideias prontas a serem aplicadas a experiéncia, porém ela devia seguir 0 curso
natural que comega pela experiéncia particular. “Se deve conservar na infancia o
curso natural de formagao cognoscitiva. Nao se deveria introduzir na mente da
crianga nenhum conceito além daqueles adquiridos pela via da intuicao [...]. A
crianga, entdo, receberia poucos conceitos, mas sélidos e corretos.”
(SCHOPENHAUER, 2009, p. 641a). A superioridade de uma educacao que segue 0
caminho iniciado pela experiéncia individual reside em que a crianga aprende a
discernir a partir de suas proprias convicgoes, ao invés de servir-se de pensamentos
alheios. Por essa via, evitar-se-ia que a crianga conceba fantasias e preconceitos
“cuja erradicagao teria que empregar a melhor parte da experiéncia e da vida escolar
posterior.” (Id. Ib.).

No momento do nascimento, quando a criangca tem pela primeira vez o
contato direto com o mundo exterior, seus sentidos estdo conectados a esse
ambiente por meio de diversas atividades fisiolégicas que ocorrem no corpo. Esse
conhecimento, por ser imediato, € sempre o mais préximo do sujeito, porque “é a
fonte primeira de qualquer evidéncia, e tdo somente a referéncia imediata ou
intermediada a ela € verdade absoluta.” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 121a). O
conhecimento humano comega com a experiéncia e, sendo assim, 0s sentimentos
de prazer e dor séo inerentes, ou melhor, imanentes ao ser humano, sdo, em suma,

atos da Vontade que anseia pelas condigdes materiais para a manutengéo da vida.

Schopenhauer também faz alusdo a outra espécie de educacao, a artificial.
A educacao artificial, alids, objeto de varias criticas por parte do autor, é aquela que
se preocupa em fazer o caminho que pretende ir do conceito a intuicdo. Dado que o

conhecimento realmente comega com a experiéncia, ndo é possivel encontra-la por
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meio do estudo de teorias sem a devida relacdo com o mundo. Nesse caso, o0 que 0
autor condena é a educacao vinculada a memorizacao de conteludos sem que, a
partir dai, haja o estabelecimento de relagbes com a realidade empirica. Nessa

educacao artificial

a leitura impde ao espirito pensamentos que sao tdo alheios e
heterogéneos a sua orientagcdo e animo momentaneo como o selo ao lacre
que imprime seu cunho. O espirito sofre assim uma total coacdo externa a
pensar isto ou aquilo para o qual ndo tem nem inclinagdo nem animo.
(SCHOPENHAUER, 2009, p. 504a).

Ao contrario, ao intuir, 0 ser humano volta-se ao mundo e, por um ato da
Vontade mesma, apreende-o naturalmente, sem que seja preciso um impulso de
carater externo para tanto. A educacgdao artificial se processa tendo por matéria-prima
representacdes abstratas que, em Ultima analise, ndo pertencem ao sujeito, “o
entorno intuitivo ndo impde ao sujeito nenhum pensamento determinado, como faz a
leitura, sendo que unicamente da matéria e da ocasido para pensar 0 que €

adequado a sua natureza e sua disposicao atual.” (Id. Ib).

O conhecimento deve ser obtido pelo préprio pensamento.?® A educacio
natural, dessa forma, refere-se diretamente as possibilidades cognitivas do sujeito
em si mesmo a partir dos primeiros momentos de vida, ao passo que a educagao

artificial somente se desenvolve posteriormente.

Essas duas formas de educacao néo se excluem, antes, se complementam.
As restricdes em relagdo a educacgao artificial sdo relativas ao momento em que
deva ser aplicada. Com relagdo a uma crianga, a aprendizagem nao deve partir de
teorias, de conceitos sem que o fundamento intuitivo do conhecimento esteja
constituido. O desenvolvimento dos sentidos e do intelecto se realiza de modo
bastante peculiar em cada circunstancia, o que torna dificil estabelecer um
paralelismo entre os dois tipos de educagéo, ou seja, de estabelecer uma pedagogia
que informe seguramente ao educador sobre o desenvolvimento das diversas
faculdades humanas. E preciso ler o mundo para, posteriormente, ler sobre o

% Sobre a leitura, Schopenhauer afirma que é a atividade que faz pensar com a cabega de outro e
defende fortemente a importancia do “ndo ler”. O que o autor condena sao as obras que atraem o
grande publico, ou seja, periddicos, novelas, romances, ou seja, 0s escritos que caem no gosto da
multiddo. Aconselha a leitura sim, mas a de nomes como Shakespeare, Goethe, pessoas que vivem
para a poesia, para a ciéncia, para a filosofia. Essa, segundo Schopenhauer, consistem em uma
literatura real, “séria e silenciosa mas, se manifesta lentamente; em cada século sdo produzidas na
Europa alguma dezena de obras que perduram.” (SCHOPENHAUER, 2009, p. 570a). O que o autor
condena é aquela literatura produzida pelos que vivem da ciéncia, da poesia, da filosofia. Esse tipo
de literatura é efémera, enquanto que a outra é permanente.
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mundo. Schopenhauer ndo elabora uma pedagogia, ele apenas chama a atencao
sobre a importancia de se respeitar as diversas etapas da vida da crianca aludindo

0S passos que seriam mais proprios para cada uma das fases.

A educacdo natural acontece de forma espontdnea, levando em
consideracao o fato de o ser humano ser visto como um ser racional, mas também
fazendo parte do mundo natural, inserido em uma sociedade e como protagonista do
seu proprio devir histérico. Nesse sentido, as formulacdes de Rousseau foram de
fundamental importancia, pois ele defendia que a verdade repousava ndo na razao,
mas era resultado de um sentimento. Esse tipo de educacado é caracteristico dos
primeiros anos de vida da crianga, ja que é justamente a fase da curiosidade, a fase
que desperta para o mundo sendo tudo uma grande novidade e ha a necessidade
da descoberta. O mundo é apreendido por meio dos sentidos para, a partir dai,
adquirir-se a habilidade na utilizagao da causalidade.

Todavia, o conhecimento do mundo ndo € somente aquele que se obtém
pelo exame das relagdes causais, mas também aquele conhecimento que vai além
da experiéncia e que é experimentado, de certa forma, no interior de todos os
corpos. E o conhecimento da esséncia intima presente em tudo o que existe e que
aspira a vida, consistindo na mola propulsora da autoconservacao. E é justamente a
partir de um querer que a identidade do ser humano nasce, nao da razao.
Diferentemente de Kant, em Schopenhauer, uma educagdo auténtica tem por
fundamento um ato da Vontade. O principio do movimento se encontra no cerne do
individuo e ndo externamente. Fatores externos mudam a direcdo dos movimentos,
mudam concepgdes, nunca a Vontade mesma. O conhecimento racional ndo pode,
segundo Schopenhauer, produzir uma norma moral universalmente véalida e que nao
admita exceg¢des. O conhecimento, do ponto de vista do sujeito, € circunstancial, ou
seja, € uma representacdo sua. Do ponto de vista da ciéncia, possui certa
universalidade, porém sempre podendo ser modificado ou até mesmo falseado para
atender aos propdésitos volitivos.

As divergéncias entre os pensamentos de Kant e Schopenhauer sao
acentuadas pelo fato de Schopenhauer viver em uma época em que se
consolidavam criticas ao movimento das Luzes, justamente por sobrevalorizar a
razdo em detrimento das demais instancias humanas. Schopenhauer, por sua vez,

7

afirmava que o conhecimento é circunscrito ao ambito da experiéncia possivel,
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afirmacdo que deve estar pressuposta nas teorias sobre a educacdo. E, tal
experiéncia leva em consideragdo nao somente o0s propdsitos racionais da
aprendizagem, mas todas as sensacdes e emocgdes oriundas desse “olhar para o
mundo.” Os diversos estados afetivos também passam a ser considerados no
processo educativo, pois a experiéncia do mundo, a intuicdo do objeto, consiste a
Unica realidade fora do sujeito. Os sentimentos, entdo, figuram no processo inicial da
intuicdo e sao despertados na relagdo do corpo com os objetos. J& o entendimento,
corresponde a parte subjetiva e é formado pelas categorias de tempo, espaco e a
causalidade, todavia,

0 espago e o tempo sdo vazios: se alguma coisa entrar neles, devera
manifestar-se como matéria, ou seja, como algo ativo e, portanto, como
causalidade: sua esséncia consiste em sua acdo e vice versa; nada é além
da forma intelectual da causalidade em si, apreendida objetivamente.
(SCHOPENHAUER, 2007, p. 25).

O movimento roméantico teve sua importancia no que diz respeito ao
reconhecimento da valorizacdo dos sentimentos e emog¢des humanos, tanto no
processo de socializagdo quanto no de conhecimento propriamente dito. O processo
educativo romantico busca o desenvolvimento ndo somente racional, mas também
da sensibilidade, e a estética surge como uma disciplina que tem por finalidade nao
somente a autonomia entre a arte e a ciéncia, mas também na énfase na

experiéncia pessoal. E

este reconhecimento do papel da experiéncia e das sensagdes e o lugar
que a reflexdo estética tende a conceder ao sentimento e a imaginagao
correspondem, no final do século XVII € no no inicio do século XVIII, uma
profunda transformagdo de mentalidade, sobretudo, em relagdo as
ambigbes filosoficas e cientificas tradicionalmente ligadas a razao.
(JIMENEZ, 1999, p. 75).

Essa transformacéo, no modo de pensar romantico em relacao a razao, tera
uma influéncia decisiva no tocante as teorias pedagdgicas, principalmente no que

diz respeito ao novo modelo ser humano que se consolida a partir de entéo.

2.2 Conhecimento intuitivo e abstrato

A razdo humana consiste na formulacdo de conceitos a partir do material
intuitivo fornecido pelos sentidos: € uma faculdade do conhecimento. O

conhecimento humano, entédo, pode ser definido como uma série de representacdes
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que sao construidas sobre a experiéncia do mundo. Tais representacées possuem,
para o sujeito, a condicao de instrugées que funcionam como uma espécie de guia,
possibilitando a Vontade maiores oportunidades de objetivagdo. O conhecimento
figura aqui como um meio com o qual a Vontade ndo s6 direciona o homem ao

mundo, mas fornece a consciéncia os objetos das voli¢oes.

Segundo Kant, o conhecimento é possivel por meio da sensibilidade e do
entendimento. Quando o objeto é dado ao sujeito de forma direta, ocorre a intuicao,

quando se pensa o objeto em suas relagdes trata-se dos conceitos. Por isso,

intuicdo e conceitos constituem, pois, os elementos de todo o nosso
conhecimento, de tal modo que nem os conceitos sem intuicdo que de
qualquer modo lhes corresponda, nem uma intuigdo sem conceitos podem
dar um conhecimento. (KANT, 1994, p. 88).

A experiéncia € o inicio do processo de conhecimento, pois deve sempre
haver uma relagdo de concordancia entre o conceito e sua referéncia a um objeto.
Nesse percurso, entre a representacao intuitiva e o conceito, tem-se o entendimento
como a “capacidade de pensar o objeto da intuicdo sensivel. [...] O entendimento
nada pode intuir e os sentidos nada podem pensar. SO pela sua reunido se obtém o
conhecimento”. (ldem, p. 89).

O conhecimento nasce atendendo a alguma necessidade do ser humano.
Consiste, basicamente, em sistematizacées de representacdes com vistas a algum
proposito. Segundo Philonenko (1989, p. 166), para Schopenhauer, as ciéncias
existem para o sujeito em razéo da utilidade que possuem*’. Nesse caso, a tarefa da
ciéncia é a de conhecer seu objeto a partir da rede de relagdes em que se encontra,
ou seja, conhecendo as relagdes causais que ligam todos os fenémenos da
natureza. Assim como a ciéncia, a existéncia dos mais variado objetos, naturais ou
criados pelo homem, encontra-se condicionada segundo o critério da sua
capacidade de satisfazer as necessidades humanas. Segundo Schopenhauer, tanto
a ciéncia, como a percep¢ao humana propriamente dita, ndo veem as coisas na sua

esséncia. As coisas existem sempre em relacdo a algo externo a elas, ao contexto

% Em principio, nenhum conhecimento, ciéncia ou religido teria como objetivo uma melhora do ser
humano visto que tais constru¢des humanas, por serem a manifestagdo de um carater inteligivel,
inato e imutavel, tais constru¢gdes humanas somente teriam valor como meios, como elementos que
auxiliariam o individuo na busca do que sua Vontade lhes determina. A utilidade bem como o valor
desses elementos se determina em razdo da sua capacidade em satisfazer as necessidades
humanas. Nesse sentido, € valorado aquilo com que se pode tirar alguma espécie de proveito, logo, o
conhecimento constitui, sob essas circunstancias, apenas um elemento que possibilita atingir
determinados resultados.
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em que se encontram e condicionadas a recep¢ao do sujeito que as observa. A
ciéncia fornece o porqué, porém o mundo ndo é capaz de dizer o que ele é. A

resposta sobre o “que” ndo cabe a ciéncia, mas a filosofia.

Tendo em vista o critério da utilidade, a ciéncia empirica pode descobrir 0s
varios objetos existentes somente nas suas relagcées causais, responsaveis por
encadear 0s processos que se evidenciam no mundo. A necessidade do
conhecimento se verifica a partir do principio da individuacao que é responsavel pela
diferenciagdo e consequente afastamento dos seres. A partir desse principio, 0s
objetos passam a existir relativamente ao espaco e ao tempo como forma e
sucessao dos eventos na natureza. O principio da razao, por sua vez, torna evidente
esse encadeamento causal dos acontecimentos, buscando-se, através do critério de

sua utilizagdo, um maior conhecimento acerca do mundo.

Uma multiplicidade incalculavel de seres e eventos esta encadeada pela
causalidade formando uma complexa rede de relagdes, sendo que cabe a ciéncia o
trabalho de conhecer tais objetos. Em raz&do dessa pluralidade, cada ser humano
encontra-se como se estivesse isolado com relagdo aos demais: a intuicao®
aparece aqui como a consciéncia das outras coisas percebidas a partir das

categorias de espaco e tempo e articuladas pela lei da causalidade.

Toda essa divisdo da realidade em uma pluralidade configura-se como uma
condicao que justifica a necessidade do conhecimento. A diversidade que aparece
ao ser humano, quando este se volta ao exterior como sujeito cognocente,
desdobrando-se também em um ser que é conhecido decorre da cisdo existente
entre sujeito e objeto, condicdo pela qual se torna possivel alcancar também o

conhecimento de si mesmo. Aqui, pois,

0 requisito imposto pelo conhecimento de desmembrar a realidade para
poder ter lugar, pde agudamente em evidéncia a relatividade, a falta de
radicalidade do mundo como representacdo, da realidade constituida e
configurada pelo conhecimento. Uma relatividade que impregna sem
excegao a totalidade do mundo como representagao, todo o conhecimento,

%" Segundo Schopenhauer, (2009b, p. 107) “a intuigio ndo é somente a fonte de todo o conhecimento
sendo que ela mesma ¢é ja conhecimento [...], € o Unico conhecimento incondicionalmente verdadeiro,
0 auténtico, o que é plenamente digno de seu nome: pois somente ela proporciona a verdadeira
compreensao (Einsicht), somente ela é realmente assimilada pelo homem, se convertem sua
esséncia e pode com toda a razdo chamar-se sua.” Os conceitos, elaborados a partir das intuigoes,
expressam apenas uma pequena parte do material que foi retido no momento da percepgao.
Comunicam uma perspectiva sobre o fato, comunicam, em suma, a representagdo de um sujeito
sobre a realidade.
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pois retroage a sua condigdo mais basica, a mesma cis&o entre sujeito e
objeto. (OBRADO, 1995, p. 177-178).

Toda essa pluralidade a partir da qual o mundo é vislumbrado resulta do
processo de objetivacdo da Vontade®, ou seja, quando ela passa a fazer parte do
mundo fenoménico, tendo existéncia material. E a passagem da unidade para a
multiplicidade, e esse processo acaba por dar origem a tudo o que existe. Sob o
ponto de vista da representagdo, o mundo é percebido como sendo essa pluralidade
mesma na qual impera um estado de conflito. E a luta da Vontade consigo prépria,
pois, considerando que o mundo seja completamente cadtico, o diferente, em razao
da desuniao resultante da multiplicidade, acaba por causar estranheza (CACCIOLA,
1994, p. 88).

O mundo como representacdo, que pressupde a relagdo de
interdependéncia entre sujeito e objeto, constitui, para o observador, o ponto de
partida de carater subjetivo, ou seja, o mundo como é percebido pelo sujeito. Nesse
sentido, o centro de gravidade acerca da existéncia do mundo recai sobre o
individuo. Sujeito e objeto encontram-se intimamente vinculados: o primeiro, como
aquele que conhece, influencia e é influenciado pelo mundo. Sujeito, nesse caso,
significa o conjunto de todas as possibilidades cognoscitivas e constitui o
pressuposto basico de toda e qualquer experiéncia. (SCHOPENHAUER, 2009b, p.
43).

Sob a perspectiva da representacdo, o mundo é intuido pelo sujeito, é
apreendido através dos sentidos, a partir das formas a priori, e fixado por conceitos
através da linguagem. Essa intuigdo do mundo consiste ndo necessariamente em
uma forma, mas no percurso natural do conhecer e se desenvolve a partir do
direcionamento da atencao a algo externo realizando-se, assim, o contato direto com
a realidade. As sensagdes sao produzidas no interior do corpo através desse contato

direto com o mundo, portanto, subjetivas, chegam a consciéncia sob a forma do

% A Vontade é um estado permanente de desejo pela criagdo bem como pela manutencéo da vida. E
um querer incessante que nao conhece limites e ndo tem um fim determinado, uma for¢a imanente a
tudo o que existe no mundo natural. Impulso cego e irresistivel que aproxima os elementos e modifica
o estado das coisas, sendo condicdo de possibilidade de tudo o que existe. Sua manifestagéo
consiste em um processo que Schopenhauer chamou de objetivagdo e se verifica desde o reino
inorgénico até o reino animal. No inorganico, essa manifestagdo é chamada de polaridade. Como
exemplo, o autor fala na lei da gravitagdo sendo seu nivel mais elementar. No reino vegetal, a
vontade objetivada chama-se excitagdo e, no animal, motivagdo. A motivagdo por sua vez, &
caracteristica dos seres que precisam interagir com as circunstancias a partir de representagdes que
sao formadas por meio do contato com o mundo.
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“sentido interior”, ou seja, o tempo®. O entendimento, na sua tarefa de organizar as
sensagdes provenientes dos sentidos, aplica a lei causal, fazendo com que essas
sensacgdes se transformem em intuicdes. A caracteristica fundamental da intuicdo é
ser sempre imediata e ser, também, uma acado do entendimento, através da
aplicacado da causalidade e das formas da sensibilidade, no caso, espago e tempo
(SCHOPENHAUER, 1989, p. 89).

O mundo, entao, é a representacao de um sujeito, uma vez que a intuicéo é
intelectual gracas ao entendimento. Para o autor,

a totalidade do mundo empirico permanece condicionada, em primeiro
lugar, pelo conhecimento do sujeito em geral, enquanto pressuposto do
mesmo, € ndo tem nenhuma pretensdo de validade para 0 mundo das
coisas em si. (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 48).

O espaco e o tempo sédo apenas formas de nossa capacidade cognoscitiva,
logo, funcdes organicas do cérebro. Os objetos sdo percebidos de forma imediata, a
partir da sua exterioridade, visto que existem no espaco e, consequentemente, fora
do corpo do sujeito. Entao, todas “essas coisas que intuimos imediatamente, e nao
em seu mero reflexo, sejam somente nossas representacbes e nao existam mais
que em nossa cabeca.” (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 52). O mundo é vislumbrado
a partir da perspectiva individual, € como uma espécie de construgao do individuo.
E, nesse caso, o particular que possui certa primazia sobre o mais geral, a primazia
da unidade sobre a multiplicidade, ou seja, € o mundo construido por um sujeito

envolto em uma pluralidade de mundos concebidos pelos demais individuos.

Os sentidos fornecem o material inicial, sendo que o mundo é estruturado
pelo sujeito através das operacdes do intelecto. A partir do momento em que o
entendimento age sobre o material fornecido, a causa do fenémeno € projetada para
o exterior, no espaco. O entendimento, assim, “¢ 0 mesmo em todos os animais e
homens, possui sempre em toda parte a mesma forma simples: conhecimento a
causalidade, passagem do efeito a causa e desta ao efeito, e nada mais.”
(SCHOPENHAUER, 2005a, p. 64). E é nesse projetar para o exterior que se passa a
conhecer 0 mundo regido por leis como sendo uma pluralidade em que se

estabelecem relagbes causais. O entendimento, enquanto organiza os objetos

% Schopenhauer (1989) entende o tempo como a sucesséo de estados pelos quais a matéria passa
ao longo da existéncia. E também o sentido interno, ou seja, uma categoria a priori da percepgao,
portanto, subjetivo. O tempo é a categoria indispensavel no que se refere a consciéncia do mundo
bem como da autoconsciéncia. A Vontade esta fora do tempo, mas os seus atos sao percebidos no
corpo temporalmente, ou seja, na mudanga provocada por tais atos.
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apreendidos pelos sentidos, aplica o principio da causalidade a todos os objetos
apreendidos pelo sujeito, sendo que, a partir dai, esses objetos sdo colocados em

relagcdo uns com os outros.

O entendimento é o correlato subjetivo das representagbes intuitivas, é o
conhecedor da causalidade no mundo, quando capta a realidade verificavel em sua
existéncia, ou seja, na efetividade do real. O entendimento é diverso da raz&o, pois
tanto o ser humano quanto os demais animais possuem-no, pois reside na esfera da
intuicdo. Na verdade, nos seres humanos, o entendimento é responsavel pela
existéncia de representacdes empiricas, antecedendo a razao assim, a partir dele, é
possivel a descricao e fixacdo da intuicdo empirica por meio de conceitos. Sua
atuacéao se verifica independentemente da razao, visto que fornece um determinado
conhecimento acerca do objeto. E um conhecimento particular, empirico e fruto das
concatenagbes causais, e a razdo, por sua vez, recebe esses conhecimentos
fixando-os por meio de conceitos. O mundo, entdo, aparece primeiro ao
entendimento, por meio de uma reagao imediata, para somente depois figurar como
conceitos. Dessa forma “as grandes descobertas sdo semelhantes a intuicdo e a
exteriorizagcdo do entendimento, um apergu, uma ocorréncia, ndo o produto de
longas cadeias sucessivas in abstracto.”(SCHOPENHAUER, 2005z, p. 65).

Enquanto a intuicdo € a apreensao direta e total do real, a percepcao
singular do real pelo sujeito, a linguagem®*, nesse caso, é o meio usado para
descrever e decompor essas intuicdes conferindo-lhe sentido e diferenciacdo. O
“dizer sobre o real” se configura como um recorte, isto é, perspectivas sobre
aspectos considerados parcialmente, pois ndao é possivel, através das
representacoes abstratas, descrever essa apreensdao do mundo em sua totalidade. A
linguagem, dessa forma, “permite denominar e, por conseguinte, fixar os conceitos e
idéias gerais; permite avaliar o conhecimento adquirido, conserva-lo na memoria,
transmiti-lo gradualmente. Ela é o ‘instrumento indispensavel ao saber.” (BOSSET,
2011, p. 163). E pela linguagem que o mundo pode ser traduzido em enunciados,
conceitos e, dessa forma, pode ser comunicado. A realidade, quando traduzida em

% Segundo Obrado, “A linguagem & o primeiro produto e ferramenta necessaria da razdo. Durante o
processo de abstracdo das representagdes, convertidas em conceitos, perdem sua intuitividade.”
(1995, p. 156).
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conceitos, permite sua incorporacdo ao patriménio intelectual, & memoéria®®. A
linguagem, por sua vez, também consiste no meio pelo qual as tensdes interiores e
exteriores do ser humano tornam-se razoavelmente relativizadas, por meio dela o
ser humano descreve relagdes entre os fend6menos, no entanto ndo amplia o
conhecimento, apenas “confere outra forma, mais cémoda para sua utilizagdo.”
(BOSSET, 2001, p. 163).

Se as representacdes intuitivas sao aquelas formadas pelo acesso direto ao
real, as representacbes abstratas sdo aquelas que se originam através da
decomposicao das intuicoes, ou seja, € a fixacdo em conceitos e a comunicabilidade
através da linguagem das representagdes intuitivas. Traduzir uma intuicdo em
conceitos significa que apenas alguns aspectos serdo realmente tematizados,
porque a linguagem nao pode abarcar a totalidade do real. Tudo o que passa pela
consciéncia € o resultado da impressao direta deixada pela experiéncia do mundo e
€ convertido em representacdo. As representacdes intuitivas, dessa forma,
“abrangem todo o mundo visivel, ou a experiéncia inteira, ao lado das suas
condi¢oes de possibilidade.” (SCHOPENHAUER, 2005a, p. 47).

Essas representagdes, quando traduzidas e fixadas pela linguagem escrita
de forma sistematica, tornam possivel ao ser humano um grau bastante superior de
inter-relacdo com o meio. Tais representacées permitem aos seres humanos uma
compreensao do mundo em um grau superior a dos outros animais, pois, € por meio
de seus enunciados que os fatos podem ser compreendidos. De qualquer forma, é
essa fixacdo das representagdes, a partir da linguagem escrita, que torna os seres
humanos capazes de decisdes eletivas, de estabelecer vinculos, de criar normas, de
descrever sua historia através do descobrimento de seu passado, bem como a
projecao de um futuro com o estabelecimento de expectativas.

O material fornecido pelos sentidos é ordenado pelo entendimento através

das suas categorias a priori de espaco e tempo e, em seguida, é aplicado o principio

% A importancia da memoéria se verifica aqui pois “a perfeita reflexdo tem por base a clara consciéncia
do passado e do eventual futuro como tais e a sua conexao com o presente. A memdria real que isso
requer vem ligada ao pensamento: mas tal coisa somente é possivel mediante conceitos universais,
cujo auxilio necessita ser evocado em sua ordem e concatenacédo.” (SCHOPENHAUER, 2009b, p.
87). E, mais adiante Schopenhauer afirma que “a linguagem é uma obra de arte e deve ser tomada
como tal, quer dizer, objetivamente; em consequéncia, todo o expresso nele deve ser conforme as
regras e corresponder a sua inten¢do, e o que cada frase deve significar tem de ser possivel de
demonstrar como objetivamente presente nela: e ndo devemos considerar a linguagem de forma
meramente subjetiva nem expressarmos de forma apenas suficiente, com esperanga que 0 outro
adivinhe o que queremos dizer.” (SCHOPENHAUER, 20093, p. 563).

69



da causalidade, colocando os elementos em relacdo de causa e efeito. E, dessa
forma, é somente a partir da razdo e da linguagem que se tem a possibilidade de
decompor as intuicées de modo que viabilizem a sua comunicagao por enunciados,
tornando possivel a memoria dos fatos bem como a estruturacao do conhecimento.
A intuicdo do espago e do tempo é independente da experiéncia, pois esta deve ser
pensada a partir daquela sendo que “as propriedades do espago e do tempo,
conhecidas a priori pela intuicdo, valem para toda a experiéncia possivel como as
leis com as quais, na experiéncia, tudo tem de concordar.” (SCHOPENHAUER,
2005a, p. 47).

O mundo é convertido em representacdes para o sujeito segundo as suas
capacidades cognitivas. A realidade passa a ser compreendida de acordo com tais
representacdes, sendo que o vinculo responsavel pela concatenacdo delas é o
principio da raz&o suficiente. As relagbes causais se estabelecem a partir da
atividade do entendimento. Pelo principio da razao suficiente, sabe-se que tudo que
acontece tem uma causa que antecede e uma consequéncia que sobrevém, assim,
nada € sem uma razao pela qual é. Essa ligacao entre os fatos, oriundos de todo e
qualquer processo no mundo natural, € objeto de investigacdo. A partir dessas
afirmacgdes, 0 mundo, como representagcao para um sujeito, ndo pode ter existéncia
anterior a ele, visto que justamente esse fazer-efeito do objeto intuido pelo individuo
esgota suas possibilidades, sendo que, fora desse objeto, nada resta para o

conhecimento. Assim,

o mundo inteiro dos objetos € e permanece representagao, e precisamente
por isso €, sem excegao e em toda a eternidade, condicionado pelo sujeito,
ou seja, tem idealidade transcendental. Dessa perspectiva ndo é uma
mentira nem uma ilusdo. Ele se oferece como &, como representagao, e em
verdade como uma série de representagdes cujo vinculo comum é o
principio da razdo. (SCHOPENHAUER, 2005a, p. 57).

Essas representagdes, quando traduzidas e fixadas pela linguagem escrita
de forma sistematica, tornam possivel ao ser humano um grau bastante superior de
inter-relacdo com o meio. Tais representacées permitem aos seres humanos uma
compreensao do mundo em um grau superior a dos outros animais, pois, € por meio
de seus enunciados que os fatos podem ser entendidos. De qualquer forma, é essa
fixacdo das representacdes que torna os seres humanos capazes de decisdes

eletivas, de estabelecer vinculos, de criar normas, de descrever sua histéria através
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do descobrimento de seu passado bem como a projecdo de um futuro com o
estabelecimento de expectativas.

Na dissertacdo sobre o principio da razdo, Schopenhauer afirma que as
intuicbes correspondem a representagcées de primeira classe, sdo o resultado da
experiéncia individual, constituem a razdo do juizo. O juizo, no caso, possui uma
verdade material, visto sua correspondéncia com a intuicdo que o origina. Para o
autor, “dizer que um juizo tem verdade material significa geralmente que seus
conceitos estédo ligados entre si, separados ou limitados segundo o que exigem as
representacdes intuitivas sobre as quais se fundam. Conhecer isso é trabalho
imediato do juizo.” (1989, p. 161). Juizo, aqui, pode ser compreendido como a

faculdade de avaliar, com um certo grau de discernimento,

sao as condigbes subjetivas para conhecer as proposi¢coes imediatamente
verdadeiras [...]. Pois a constatagdo das proposigdes primordiais e
imediatamente verdadeiras exigem o translado do conhecido intuitivamente
ao conhecimento abstrato. (SCHOPENHAUER, 20094, p. 53).

E, em suma, o mediador entre o conhecimento intuitivo e abstrato, pois
pressupde a capacidade de passagem do intuitivo para o abstrato e vice-versa,

estendendo-se também a relagdo dos conceitos entre si.

A representacao abstrata tem como substratos conceitos que, por sua vez,
possuem na intuicdo seu ponto de partida o material fornecido, esse conteldo
intuitivo, entao, é fixado isoladamente por meio de conceitos e enunciados. O que se
busca, através dos conceitos, sdo as possibilidades de generalizacdo, ou seja, a
determinacdo do seu alcance, do que pode ser pensavel por meio dele. Pensar o
real pressupde sempre uma intuicao, € resultado dela. O conceito deve ter por base
uma intuicdo de modo que, se for feita a operagao inversa, ou seja, a que parte do
conceito, sempre haja uma relacao de correspondéncia entre ambos.

A razao consiste na faculdade de pensar, de formular conceitos. E é
justamente pelo fato de o ser humano possuir conceitos em sua consciéncia que sao
possiveis uma infinidade incalculavel de resultados em todos os niveis. O
pensamento, dessa forma, vem a ser a atividade intelectual em que o ser humano
trabalha com esses conceitos, relacionando-os, pondo-os a prova. Pensar, nesse
caso, consiste na tarefa do intelecto com relacdo aos conceitos e as relagées que
podem se estabelecer a partir dai. E, a reflexdo, capacidade humana de se
concentrar voltando-se sobre si mesma, segundo Schopenhauer, € a “raiz de todas
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as obras teodricas e praticas pelas quais o homem se eleva tanto sobre os brutos”.
(1989, p. 153).

A principal caracteristica do conhecimento abstrato é a comunicabilidade.
Por meio dos conceitos, o conhecimento é fixado, permitindo sua ordenacéo, bem
como sua conservacao. Com isso, o conhecimento estara sempre disponivel se
constituindo como um sistema de enunciados e conceitos sempre correspondendo a
uma intuicdo. Essa correspondéncia € o que torna possivel o estabelecimento de
relacbes entre teoria e pratica como duas entidades dependentes e
complementares. A intuicdo fornece o aporte material para a construcdo de
conceitos. O entendimento, por sua vez, fornece o formal, ou seja, o espaco (forma),
o tempo (sucessao) e a causalidade (encadeamento). Dessa forma, o entendimento
€ responsavel pela producao do mundo do sujeito uma vez que, como afirma Maia,
(1991, p. 36) “a tarefa por exceléncia do intelecto é, em principio, transformar o caos
das sensacdes em efeitos de causas jogadas para fora de mim colocando-me assim,

frente a coisas produtoras de impressdes identificaveis em meu corpo.”

O pensamento, como uma atividade cognitiva racional da mente, ocorre a
partir do recurso a utilizagdo das palavras, dos conceitos bem como das imagens,
elementos fornecidos pelas intuicbes, sem 0s quais carecera por completo de

fundamento. Pensar é, nesse sentido, é o

puro raciocinio légico, e permanece em seu préprioc campo ou toca os
limites das representagdes intuitivas para por-se de acordo com elas, com a
intencdo de que o dado empiricamente e apreendido intuitivamente seja
posto em relacdo com os conceitos abstratos claramente pensados.
(SCHOPENHAUER, 1989, p. 156).

O pensar, dessa forma, consiste nessa articulagdo entre o conhecimento
abstrato e a intuicdo, processo através do qual o conceito retorna ao fundamento de
todos os conceitos: as representagdes intuitivas. Desse modo,

0 conceito, ou idéia geral, ndo passa, portanto, de um conhecimento em
segundo grau, uma representagdo da representacdo. Para verificar seu
conteldo, é necessario devolvé-lo a forma sob a qual ele entrou no espirito.
Em outros termos, é preciso constantemente controlar os dados do
raciocinio por meio da experiéncia. (BOSSET, 2011, p. 164).

A partir da evidéncia dessa necessidade de verificacdo do conceito por meio
da experiéncia, Schopenhauer deixa claro que de nada adiantam ideias com base
em algo transcendente, logo, sem ponto de apoio. Apenas a experiéncia do mundo,

sua intuicdo € que pode nutrir e sustentar o pensamento e, consequentemente, os
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conceitos e teorias. O saber, entdo, configura-se como consciéncia abstrata, ou seja,
o “ter-fixo em conceitos da razdo aquilo que foi conhecido de outra maneira.”
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 100).%¢

2.3 A fisiologizacao do conhecimento: o corpo e os dominios do saber

Durante muitos séculos, o corpo foi visto como sendo a sede de grande
parte dos males desse mundo. Para Platao (1991), o corpo foi entendido como o
carcere da alma em razao de alguma falha cometida. O ser humano era concedido a
partir de um dualismo radical em que, de um lado, a realidade se apresentava como
enganadora, como sombras. De outro, se apresenta como inteligivel, ideal, como a
verdade em relagdo aos sentidos. A vida do corpo € a morte da alma, pois a vida é a
vida da alma. O corpo existe apenas como céarcere da alma que, por alguma falta
cometida, é condenada a habita-lo, estando inserida no mundo sensivel. Segundo o
orfismo, o corpo é feito de terra, de cinzas dos Titds. De acordo com Paviani, (2010,
p. 99) o problema do corpo aparece como uma espécie de humilhacdo em razao das
sensagodes, bem como a fonte de todos os pecados. A Unica forma de libertagdo € a
vida ascética. Somente com o perecimento do corpo € que a alma ganhara
novamente a vida, estara liberta de seu carcere. O corpo é a raiz de todo o mal, da
ignorancia provocada pelos seus apetites. A fuga do corpo, entdo, representaria
para Platdo, a fuga desse mundo uma vez que a “a morte do corpo descobre a vida
verdadeira da alma.” (REALE, 1994, p. 204).

O corpo humano pode ser considerado como um ponto a partir do qual se
torna possivel uma visdo sobre o mundo. A experiéncia que se tem do proprio corpo
em relagdo a percepcao de objetos exteriores mostra que ele também é um objeto
como os demais. O sujeito se enraiza no mundo através de um corpo. E esse
corpo, por sua vez, consiste no “sustentaculo condicionante do mundo inteiro como
representacao, € no todo intermediado por um corpo, cujas afecgdes [...] sdo para o
entendimento o ponto de partida, a intuicdo do mundo.” (SCHOPENHAUER, 20053,

p. 156). Dessa maneira, para um ser alado como um anjo seria impossivel conhecer

% De acordo com Schopenhauer: “saber, cujo oposto contraditério, o conceito de sentimento [...], é
qualquer conhecimento abstrato, ou seja, qualquer conhecimento racional.” A razdo nesse caso, nao
pode ampliar o conhecimento, apenas, conferir-lhe outra forma. Ou, ainda, “o que foi conhecido
intuitivamente, in concreto,a razao permite que se conhega abstratamente, em geral.” (2005, p. 102).
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o mundo, ja que lhe faltaria um elemento que fizesse a ligacdo com o real: o corpo.
Na filosofia de Schopenhauer, o corpo ganha uma importancia fundamental, visto
que é por meio dele que se efetivam as relagées com o mundo, sendo a chave para
a compreensao da esséncia deste. Segundo Maia, “tudo o que acontece de efetivo
no mundo schopenhaueriano € de natureza corpérea.” (1991, p. 32). O ser humano,
ao vivenciar o mundo, o faz por meio da intuicdo empirica, através da qual vai

construindo os alicerces que serdo o sustentaculo das representagdes.

Essa importancia que o corpo recebe, no pensamento de Schopenhauer, se
deve ao fato que a chave para a compreensao do mundo reside nele. Entéo,

a possibilidade de sentido do mundo se encontra no sujeito em si mesmo,
que nao se reduz a ser suporte de representagbes sendo que, também é
um corpo, no qual, a partir de um ponto de vista, € mais uma representagao
fenoménica, mas que torna sua identidade com o sujeito, este se converte
em individuo podendo ser apreendido de modo direto e ndo mediatamente.
(IZQUIERDO, 1996, p. 20).

No pensamento de Schopenhauer, ha a identificacdo do corpo com a
Vontade. Esse autor ndo mais admite a separagé@o entre vontade e intelecto, porque
ndo sdo mais como dois objetos diferentes, mas como duas perspectivas sobre o
mesmo objeto. O corpo € Vontade objetivada que pertence ao mundo fenoménico. A
Vontade, nesse caso, é a prdpria vida que se manifesta sempre a partir do interior
do corpo. Dessa forma, esta-se falando de um mundo “sem transcendéncia, em que
a superficie e profundidade nada mais sdao do que as faces opostas de uma e
mesma moeda. A metafisica de Schopenhauer tem seu lugar no corpo propriamente
dito do mundo, cujo centro se abre em toda a parte.” (MAIA, 1991, p. 33).

Os movimentos do corpo sao atos da Vontade. Esses elementos ndo podem
ser compreendidos como uma relagdo de causalidade, pois ndo representam uma
relagdo de causa e efeito. Atos da Vontade e movimentos do corpo sdo a Unica e
mesma coisa. A acao do corpo consiste na objetivagdo da Vontade a partir de uma
intuicdo. O corpo “ndo € nada mais sendo o ato da Vontade que se tornou
representacao” e, sendo assim, “a vontade é o conhecimento a priori do corpo, € 0
corpo, conhecimento a posteriori da vontade.” (SCHOPENHAUER, 2005a, p. 157). A
partir dessa dupla perspectiva, o mundo visto como Vontade e como representacao,
pode-se afirmar que, a partir do intelecto, o sujeito conhece os objetos da realidade
fenoménica. A partir do corpo, o0 ser humano passa a conhecer o mundo como uma

vontade, como um querer irracional sem fim (GHIRALDELLI, 2007, p. 85).
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O Corpo, nesse sentido, aparece, primeiramente, ndo como representacao,
mas como capacidade de percepcao de volicdes. A Vontade € uma forca irracional
que se manifesta em tudo o que existe no universo. A natureza como um todo é
resultado dessa forca, desse querer que, em sua esséncia, € completamente
cadtico. A vontade ndo € algo que tenha a razdo como substrato, logo, a vida,
enquanto tal, ndo possui um telos, uma finalidade ultima. E ndo havendo uma
finalidade ultima, a vida fica cindida em momentos singulares, espécie de fins em si
mesmos®’. E o ser humano que, pela realizagdo de um ou outro desejo, adquire um

certo grau de contentamento que € sempre momentaneo.

Schopenhauer deixa claro que ndao ha um razdo a partir da qual se
estabeleca a ordem no mundo, justamente porque, a partir dessa Vontade de vida, o
mundo acaba sendo vislumbrado como o0 mais completo caos e também porque “a
vida € um esforgo incessante e nenhuma satisfacdo genuina se encontra nela.”
(TANNER, 2000, p. 21). Isso pode ainda ser verificado pelo fato de que

a vida conservou o anseio profundo de um fim absoluto, mesmo depois de
haver desaparecido o conteudo anterior desse fim. Esse anseio é a heranca
que o cristianismo deixou: a necessidade que permanece existindo como
um impulso vazio a um fim tornado inalcangavel. (SIMMEL, 2011, p. 15).

A partir dessa perspectiva de que o principio do mundo é uma irracional
Vontade de vida, logo, uma metafisica de cunho imanente, a incompletude humana
se percebe a partir de uma série de desejos, na sua maioria, irrealizados. A vida,
assim, se encontra para além daquela oposi¢éo entre corpo e espirito. Isso, porque

a conexao necessaria que une o mundo exterior e interior, permitindo a
leitura da existéncia, é o corpo, que se revela como vontade vista a partir de
dentro, ao conhecimento imediato, € como objetivagdo a partir do ponto de
vista exterior. (IZQUIERDO, 1996, p. 21).

Ao afirmar que o corpo € essa conexao entre o conhecimento do mundo e o

conhecimento do préprio sujeito enquanto Vontade®®, Schopenhauer adota

% Para TANNER (2000, p. 21), a importancia da metafisica da Vontade em Schopenhauer reside no
fato de, por ser una, subsiste sob toda a aparéncia e, também, por ser esse impeto cego que faz com
que se busque a consecucdo de determinados objetivos. Com isso, “0 assim chamado prazer
resultante do ganho de um objeto desejado significa apenas a cessagado temporéaria do desejo, e pode
ser, por muito breve espago de tempo, a inconsciéncia de outro.”

% Ao afirmar que a partir do conhecimento do corpo, ou seja, do querer enquanto manifestacao
corporal, torna-se possivel o conhecimento do mundo por uma espécie de analogia, pois o sujeito,
descobrindo-se Vontade, podera perceber que a mesma Vontade é o principio de tudo o que existe
no mundo natural. Nesse sentido, a educagao encontra-se fundamentada nido em uma racionalidade
como quer Kant e os iluministas. A educacéo esta embasada na vontade e na necessidade de
conhecimento do proprio corpo e, a partir dai, ocorre 0 conhecimento do mundo em sua raiz
metafisica.
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fortemente uma postura antidualista e nega que entre corpo € mente haja uma
relacdo assimétrica tampouco contraria, pois ndo configuram instancias diferentes.

Também nao se pode falar em nexo causal, porquanto

aquilo que Schopenhauer denomina agado do corpo nao esta num plano
totalmente mental nem num plano totalmente fisico, sendo antes uma unica
correspondéncia que se apresenta em dois aspectos: cada um de nos tem
a consciéncia interior de algo que também é parte do mundo empirico
ordinario, e que pode ser observado como tal. (JANAWAY, 2003, p. 48).

Com isso, Schopenhauer situa o ser humano no solo do mundo material: o
sujeito, como objetivagdo da Vontade, € um sujeito corporal. O corpo, entdo, é o
lugar onde se efetivam ambos os modos de conhecimento: o dos objetos exteriores,
que sao dados como representacdo bem como aquele referente a propria esséncia,
sobre o préprio querer®.

A importancia dada a Vontade, por Schopenhauer, marca a “primazia do
inconsciente sobre o consciente, do irracional sobre o racional.” (IZQUIERDO, 1996,
p. 23). E, ainda, “em Schopenhauer, o sujeito do conhecer, ao identificar-se como o
objeto de seu autoconhecimento (do “eu do querer”), identifica-se, em ultima andlise,
com o outro que ele proprio.” (MAIA, 1991, p. 64). Dessa forma, sob a perspectiva
da Vontade, ao contrario do mundo como representacao, ha uma prioridade do uno
em relacdo ao multiplo, da espécie em relacdo ao individuo isolado, porque todos
compartilham da mesma esséncia sendo que cada um é, em Ultima instancia, o

proprio mundo.

2.4 A vontade e sua primazia sobre o intelecto: o carater instrumental do

conhecimento

Segundo Schopenhauer, todo o conhecimento tem inicio pela apreensao

intuitiva do mundo. Os dados apreendidos pelos sentidos sdo ordenados, acao do

%A importancia do corpo para o conhecimento do mundo esta presente na obra de Merleau-Ponty
que, de acordo com Paviani, (2010), passou a ocupar lugar nas questdes filosoficas, pois séo as
percepgoes realizadas por intermédio do corpo que inauguram o conhecimento. E o lugar privilegiado
onde ocorre a apreensao do mundo, a tentativa de lidar com significagdes é sempre posterior a essa
experiéncia do vivido. A corporeidade possui, dessa forma, uma fundamental importdncia na
formagdo de uma concepgado de mundo, pois “0 corpo préprio € considerado como meu ponto de
vista sobre 0 mundo e como um dos objetos desse mundo” (p. 103) sendo que “o sensivel s6 é
acessivel por um contato direto” (Id. Ib). O corpo, na concepg¢do de Merleau-Ponty, consiste na
“manifestacéo privilegiada da carne” (p. 105) como um elemento do ser e ndo como divisdo entre
corpo e alma.
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entendimento, pela aplicacdo de suas formas, espaco e tempo e, também, postos
em relacdo por meio da aplicacdo do principio da causalidade. O resultado desse
processo, a intuicdo intelectual que se configura numa representagdo do mundo, é
transmitida, fixada através da linguagem, visto ndo ser possivel comunicar uma
intuicdo em sua totalidade, sua verbalizagdo realizar-se-4 através dos conceitos.
Esses, por sua vez, designam uma grande quantidade de elementos particulares, de
representagoes.

As representacbes sdo imagens formadas pelo cérebro a partir de um
processo fisioldgico. Segundo Barbosa (2003, p. 104):

a representacdo — ou imagem, intuicdo empirica, objeto — é um produto
construido pelo cérebro, artesdao que, com suas formas a priori inatas do
espaco, do tempo e da causalidade, confecciona as imagens e as
entrelaga, tecendo o complexo da realidade empirica, a experiéncia que,
nela mesma, enquanto compdésito, nunca revela o seu em si, pois as formas
do principio de razao que as apreende sdo um véu de Maia que impede a
visdo cristalina, essencial das coisas.

Dessa forma, tudo o que a ciéncia pode esclarecer sobre 0 mundo é a
complexa rede de relacdes existentes entre os objetos, bem como a natureza de tais
processos. O sujeito, em sintese, representa o mundo e o vislumbra a partir das
relacdes de causa e efeito e a causalidade € apenas o principio ordenador de todos
os fenémenos. (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 43). %

Os conceitos possuem uma natureza completamente distinta da realidade
captada pelos sentidos, porque aqueles trazem consigo os resultados das intuicdes
e, com isso, sdo uma forma de memoria, construindo o que pode ser chamado de
experiéncia (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 93). O conceito é uma representagcao
abstrata, instrumento indispensavel ao pensamento. O processo de abstracdo do
qual resultam as representacdes abstratas e, consequentemente, os conceitos
“‘consiste em eliminar todo o material indtil face a um manejo mais facil dos
conhecimentos para que seja possivel realizar comparagées bem como aplica-los
aqui e ali.” (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 93).

Os conceitos sdo, dessa maneira, o resultado de operagbes do
entendimento, pela aplicacdo das suas formas a priori ao material fornecido pelos

0 Segundo Schopenhauer, (2009b, p. 48), a causalidade apenas relaciona os elementos e nao vai,
além disso. Dessa forma, “a totalidade do mundo empirico permanece condicionada, em primeiro
lugar, pelo conhecimento de um sujeito em geral, enquanto suposto necessario do mesmo, € nao tem
nenhuma pretensao de validade para o0 mundo das coisas em si. Incluindo o préprio sujeito (enquanto
mero cognocente que é) pertence ao puro fendmeno, constituindo a outra metade complementaria.”
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sentidos. As intuicbes consistem no material em que repousam as bases de onde
serdo extraidos os conceitos de modo que, cada um deles, seja tributario de uma
intuicdo que lhe corresponda. Essa apreensao do mundo no interior da filosofia de
Schopenhauer, bem como o conhecimento, de um modo geral, possui um carater

eminentemente instrumental.

Esse carater instrumental do conhecimento e, consequentemente, da razao
e da ciéncia deve-se ao fato de o ser humano ser guiado por interesses de carater
egoistico. Tais interesses dizem respeito a manutencao da vida desde o nivel mais
elementar, como por exemplo, as funcbes vegetativas do organismo, as questoes
que envolvem todas as diversas relagdes entre os seres humanos. Todas essas
questdes sao, de qualquer modo, questdes relacionadas a manutencao da vida. O
conceito de vida esbocado aqui se refere tanto a existéncia biologica, no
funcionamento das fungdes vitais do ser humano, quanto a participacdo na
construgcao e ao gozo dos bens culturais. A necessidade do conhecimento se verifica
em seu nivel mais primario. A vida, para Schopenhauer, consiste na continua luta

pela sobrevivéncia das forgas mais elementares da natureza.

A manutencdo da vida ndo sdo medidos esforcos. Quando um animal,
humano ou ndo, se sente ameacado, quando a Vontade objetivada, que é seu
Corpo, se percebe em uma situacao de risco, a reacao se verifica como uma defesa,
ndao somente ao corpo, mas também a tudo o que o rodeia. As diversas
necessidades sado o principio motor para a objetivagdo da Vontade, ja que tal
objetivacao se estende para além do corpo humano, ao exterior. Pelo seu obrar, o
ser humano, projetando seu ser ao exterior, manifesta, revela o seu carater. Essa
exteriorizacdo é o resultado do querer sem fim que a Vontade representa. Para
Bosset (2011, p. 269),

a inteligéncia nao passa de uma funcéao do cérebro, ou seja, de uma parte
do corpo; ela mesma, portanto, € uma criagao da Vontade. Ela ndo passa
de uma faculdade secundaria ou mesmo terciaria [...]. Em primeiro lugar, a
inteligéncia serve para afirmar a Vontade sobre as necessidades do corpo e
os meios de satisfazé-las; recebe as impressées de fora e faz uma
representagcdo do mundo; ela adquire algumas idéias gerais e formula
algumas maximas que se tornam regras de conduta para a vontade. Sua
importdncia aumenta a medida que suas aptidbes se desenvolvem.
(BOSSET, 2011, p. 269).

Se, como afirma Schopenhauer, as coisas existem em funcao da utilidade
que possuem, na medida em que servem como instrumentos para a objetivacdo da
Vontade, entdo, o conhecimento, a razdo, possuem valor enquanto meios. Uma
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coisa é o conhecimento, e outra, bem diferente, € o querer. Uma coisa € a moral, a
ética, outra sdo as agdes e os motivos que engendram as agdes humanas. A razao
e 0 conhecimento ndo podem determinar o objeto do querer. Esse é determinado de
forma inconsciente, sendo que essa volicao € conhecida sob a forma de motivos que
séo, por assim dizer, a Vontade apresentada a razao. Ambos, razdo e querer, estao
em relacdo quando o conhecimento é um auxiliar a servico dos desejos do corpo,

adquirindo aquele, consequentemente, um carater eminentemente instrumental.

O conhecimento esta a servigo da Vontade, e o corpo, por sua vez, consiste
em vontade objetivada, lutando pela sua manutencao. Dessa forma, o conhecimento
é um meio necessario @ manutencdo do corpo, da vida e de seus apetites. E por
meio do conhecimento que existe a possibilidade de acbes deliberadas entre
motivos diversos. O cérebro humano, juntamente com todo o sistema nervoso
central, é um parasita mantido pelo corpo em troca de seus servicos. O que
Schopenhauer pretende mostrar com essa afirmagdo é que o intelecto e o
conhecimento sdo posteriores a existéncia do corpo. Primeiramente, no organismo
se mostram as necessidades e, a partir dai, as manifestacées concernentes a
manutengao da vida.

O conhecimento comeca com a experiéncia, e essa somente é possivel a
partir do contato com o mundo, n&o existindo nenhum conhecimento inato. E, este,
por sua vez, pressupde um corpo que experiencia 0 mundo uma vez que o saber
reside inteiramente nos dominios do corpo. No ser humano, “somente a Vontade é o
mais intimo e préprio do homem; em contrapartida o intelecto, com suas operagdes
gue se realizam conforme as mesmas leis que o0 mundo externo, € para aquele algo
extrinseco, um simples instrumento.” (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 270). A Vontade
€ real, o nucleo, e o intelecto, por sua vez, € uma ferramenta a seu servi¢o. Disso
pode-se afirmar que o conhecimento nasce a partir de um interesse, visto que €, em
suma, um ato da vontade, ou seja, todo o conhecimento é um conhecimento
interessado. (OBRADO, 1995, p. 78).

O conhecimento, sendo atividade de um corpo que aparece como uma
sucessao de volicdes, € incapaz de produzir altera¢cdes sob o ponto de vista da
Vontade, e essa é completamente independente dele. O carater inteligivel do ser
humano é fundamentado a partir da perspectiva da Vontade, logo, nada pode mudar
sua direcdo. Segundo Cacciola (1994, p. 105), “nos Manuscritos Pdstumos a
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esséncia humana é concedida como intrinsecamente ma, e a vontade como fonte de
todos os males do mundo.” A consciéncia, entdo aparece como sendo algo, como o
resultado de dois fatores distintos: conhecimento e Vontade. A consciéncia, assim,
constitui 0 ponto de aproximacao entre ambas as entidades, ou seja, 0 conhecer e o
querer convergem para um ponto de unificagdo, nesse caso, o carater acaba por
refletir a unidade da Vontade. (CACCIOLA, 1994, p. 119).

Por meio dessa fisiologizacao do conhecimento, a razao, é remetida a uma
atividade secundaria cujo fundamento reside fora de seu dominio. O principio da
razdo suficiente da conta dos fenbmenos apenas, todavia, o primordial das
representacées permanece oculto, visto que as intuicdes, sejam empiricas ou
abstratas, se processam no interior de um corpo, sendo saber, em ultima andlise,
originario de volicées. Os sentimentos corporais sdao definidos negativamente como

opostos ao conhecimento pois,

o corpo revela um amplo espectro de atos volitivos e sentimentos presentes
em todos nds, que nao sao representa¢des, ndo sao um conceito ou saber,
mas devem ser compreendidos sob rubricas bem diferentes como dor,
prazer, volUpia, etc. Logo, o que a principio & negativo em relagdo ao
conceito ganha positividade quando enfocado pelo sentimento mais interior
do corpo. (BARBOSA, 2005, p. 107).

O que Schopenhauer pretende, ao afirmar a importancia do corpo para o
conhecimento, é, justamente, evitar a discussao acerca do transcendente, afirmando
que o corpo € a “manifestacéo direta e indireta do em si” (BARBOSA, 2005, p. 107).
Visto dessa forma, o corpo ndo € mais considerado como uma representacao
racional, mas, sim, independente de qualquer conhecimento, independente do

principio da razao suficiente.

Nesse sentido, o corpo humano, configurando um permanente estado de
volicdo, vem a ser uma importante peca para o descobrimento do grande enigma do
mundo. O corpo, nesse sentido, € “condi¢do, portanto, da experiéncia externa e
objeto mediato da interna, ele é o ponto certo do entrelagamento delas, o lugar
privilegiado que permite desvendar o sentido da experiéncia a partir dela propria.”
(CACCIOLA, 1994, p. 41). Em sua metafisica da Vontade, Schopenhauer afirma que
0 mundo, ou seja, todos os seus fendmenos possuem a mesma esséncia do intimo
humano, a saber, a Vontade irracional, cega e completamente livre. O corpo
configura-se como condigao da experiéncia externa e interna, sendo o ponto ideal do

entrelacamento delas bem como o lugar cujos limites permitirdo o desvelamento do
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sentido da experiéncia. Por meio do conceito de Vontade, Schopenhauer procura
expandir aos fendbmenos naturais, de um modo geral, a mesma esséncia do
fenbmeno humano. O ser humano carrega em si 0 universo inteiro, pois €, em

sintese, uma fragdo desse mesmo universo®'.

O conhecimento abstrato, oriundo do principio da individuacao, conhece os
objetos singularmente, visto que o sujeito ndo reconhece a Vontade como substrato
de todos os fenbmenos. Em razdo do grau de especificidade desse conhecimento,
sé@o conhecidas tdo somente as relagdes entre os objetos e, em razdo do egoismo
inerente a vida, o homem individual se coloca em uma posicao de superioridade
sobre os demais. O conhecimento abstrato- instrumental funciona, entdo, como um
ampliador do horizonte de expectativas do sujeito, potencializando as possibilidades
de afirmagdo da sua Vontade pela negagao da dos demais. E um saber atrelado as
necessidades do corpo, do egoismo individual que ndo reconhece nos demais seres
“a acao da Vontade, que é originaria, dotada de uma forgca primogénita e desprovida
de conhecimento, e por isso mesmo infalivelmente certa.” (SCHOPENHAUER, 2007,
p. 158). Sendo assim, o conhecimento abstrato, do ponto de vista da educacao,
verifica-se que o processo de aprendizagem gira em torno do aparato cognitivo,
enquanto fornecedor de motivos para a Vontade devido a sua forga superior frente
ao intelecto.

2.5 Um novo olhar sobre o ser humano: a primazia da vontade sobre o
intelecto

Schopenhauer atribui ao ser humano valor enquanto existéncia fisica. Ele
nega a dualidade corpo/alma e centra-se no problema da existéncia corpoérea, fisica.

Apenas o corpo enquanto tal possui uma existéncia como natureza e, dessa forma,

* Um conhecimento que permanece atrelado ao querer-vive, diz respeito apenas aos interesses
egoisticos do sujeito individual. Esse conhecimento fica apenas vinculado a afirmagéo da Vontade no
sentido de que se confere um grau de importancia demasiado superior em relagdo ao restante do
mundo. O intelecto ndo é de nenhuma maneira, livre, pois permanece a servigo da Vontade. Nesse
sentido, “o intelecto pode obter resultados extraordinarios para a Vontade e seus objetivos, mas nao
para a filosofia e para a arte. Pois esta impde como primeira condigdo que o intelecto aja apenas por
impulsos proprios e cesse, durante o periodo dessa atividade, de servir a Vontade, ou seja, de ter em
vista os objetivos da prépria pessoa. No entanto, ele mesmo,quando age por impulso proprio, nao
conhece, por sua natureza, outro objetivo que nao seja a verdade. Por essa razdo, para ser um
filésofo, ou seja, um amante da sabedoria, [...], ndo basta amar a verdade enquanto ela for
compativel com o proprio interesse, ou com a vontade dos superiores, ou com dogmas da Igreja, ou
com preconceitos e 0 gosto dos contemporaneos; enquanto ele se contentar com isso, sera apenas
um ‘amigo de si mesmo, e ndo um ‘amigo da sabedoria.” (SCHOPENHAUER, 2007, p. 30).
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nega toda a tradicdo que afirmava o primado da alma imortal sobre o corpo. Esse
sempre foi o primado da tradicdo platonico-cristd com a separagdo dos mundos
sensivel e inteligivel. A compreensdao do ser humano agora € a partir de sua
corporeidade como fendémeno fisico e observavel. Dessa forma, desde a existéncia
tdo somente corpdérea do ser humano, verifica-se que a vida é a existéncia espaco-
temporal de um ato da Vontade de vida, sua objetivacdo. A vida humana torna-se
igual a todos os outros seres vivos consistindo em atividades corpéreas
caracterizadas, consciente ou inconscientemente, por uma sucessao de desejos.
Schopenhauer tira aqui o ser humano do altar em que a tradicdo o colocara: a
diferenga entre humanos e outros animais radicava ndo na esséncia, mas apenas

nos tipos de acéo que lhes sdo préprias. *

A partir disso, tem-se uma dupla visdo de mundo e ndo mais um ponto de
vista unitario: 0 mundo é Vontade e representagao, sendo essas duas perspectivas
que levam Schopenhauer a proceder a uma analise do real. Em relagdo a
perspectiva sobre o mundo como representado pelo sujeito, leva-se em conta este
bem como o objeto ao qual esta voltado. J& o mundo como Vontade, em sua
esséncia, consiste em uma luta incansavel pela manutencdo da vida, que vai
fundamentar a predominancia dos sentimentos, das paixdes sobre o intelecto. A
razdo para o autor se tornou apenas a capacidade de formular conceitos os quais
estes permitem pensar e possibilitam uma acado planejada, (SCHOPENHAUER,
2005a, p. 83). Sendo assim, a Vontade consiste em

uma forga inconsciente que ndo atua somente através do homem, mas
representa o principio vital de toda a natureza, que cria uma série
progressiva de manifestagdes até alcancar no ser humano onde cobra
consciéncia de si correndo ante o espanto dos individuos que ndo podem
compreendé-la nem controla-la. (STEPANENKO, 1991, p. 11).

*2 De acordo com Taylor, (1994, p. 420-421) essa descricdo do ser humano sob uma perspectiva
fisica somente o coloca em pé de igualdade com todos os demais elementos existentes no universo.
A dimensao da moralidade humana centra-se, entdo, nessa existéncia de carater fisico. Se possui
uma existéncia tao somente fisica, a vida passa a ser vista a partir de um materialismo, sendo que
este “significa que a fisica pode oferecer-nos uma interpretacao da vida humana, abrindo-nos para as
analogias profundas entre o funcionamento dos seres em todos os niveis. Assim como a matéria em
movimento tende a continuar em linha reta a menos que seja desviada e exerce uma atracédo
puxando todos os corpos para si, também os seres vivos tém um impulso inerente de se preservar
[...]- A descricdo do homem lutando por necessidade para preservar e aumentar sua felicidade nao é
apenas o resultado correto da reflexdo distanciada; € também a verdadeira base da moral. [...] A
descricao materialista dos seres humanos como sendo levados pela necessidade a autopreservagao
e a satisfagao é rigorosamente defendida por Holbach ndo apenas como a conclusao correta da
razao observadora, mas também como o resultado da visao moral distorcida.” Aqui, todos os desejos
humanos devem ser igualmente considerados, eliminando-se, assim, as distingdes entre moral e nao
moral.
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A Vontade é um estado permanente de desejo tanto pela criacdo quanto
pela manutencdo da vida. E um querer incessante que ndo conhece limites e ndo
tem um fim determinado, € uma forca imanente a tudo o que existe no mundo
natural. Impulso cego e irresistivel que aproxima os elementos e modifica o estado
das coisas sendo condi¢ao de possibilidade de tudo o que existe. Sua manifestagéo
consiste em um processo que Schopenhauer chamou de objetivacao e verifica-se
desde o reino inorganico até o reino animal. Os motivos, caracteristicos da vida
animal, pertencem ao dominio das causas e consistem em uma espécie de
conhecimento que exerce uma determinada influéncia, direcionando um ato da
Vontade. A influéncia da motivacdo € conhecida, em principio, internamente pelo
sujeito, caracterizando, assim, o principio da razdo suficiente do agir ou lei da
motivagdo. O motivo € a causalidade encontrada na vida animal orientada por ele. “o
medium do motivo é o conhecimento, a receptividade do motivo implica, por
conseguinte, um intelecto.” (SCHOPENHAUER, 1989, p. 85). A excitagdo é a
causalidade que faz parte do reino vegetal, atua no ser humano quanto as funcées
vegetativas dos organismos. A motivacdo, por sua vez, determina as acgdes
conscientes dos animais. A Vontade se torna inteligivel ao sujeito por meio dos

motivos que se dao a consciéncia.

Dessa maneira, os atos do individuo serdo o resultado das relagbes entre
intelecto e motivagbes, ou seja, é a causalidade operando por meio do
conhecimento abstrato. O motivo € constituido por uma “causa suficiente atuando
com a mesma necessidade inerente a todas as causas.” (SCHOPENHAUER, 1989,
p. 86). O principio da razdo suficiente enuncia que nada € sem uma razdo pela qual
€, sendo assim, o motivo é a razdo suficiente da acdo. Os motivos configuram-se,
entdo, como causas diretas, externas ou internas, fazendo com que o ser humano,

de posse de representacdes abstratas, tome uma deciséo e atue.

A causalidade existe na relagédo entre os corpos, € as mutacdes realizam-se
a partir dai. Para que o movimento tenha origem, um corpo tem que exercer sobre
outro uma forga que funcionara como causa, de modo que o efeito que se segue

seja o mover-se. Desse modo,

0 que foi visto aqui com respeito a lei da causalidade vale para a motivagao
pois esta ja estd mediatizada pelo conhecimento ou a causalidade mesma.
‘Este homem nao podera fazer isso’ significa que faltam condi¢des externas
para tal agao, portanto, motivos externos ou poder exterior.
(SCHOPENHAUER, 2001b, p. 27).
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Quanto as causas que dizem respeito as motivacdes internas, ou seja,
“quando dadas as condi¢Oes indicadas, nao € capaz de semelhante acdo. O que
pode ser expresso do seguinte modo: nao quer. Dado que as condi¢des internas sao
sua prépria indole, sua esséncia, isto €, sua Vontade.” (SCHOPENHAUER, 2001b,
p. 27).

O mundo enquanto Vontade € uma unidade englobando tudo o que existe,
existe enquanto manifestagdo, enquanto desdobramento dela. A Vontade é uma e, a
partir dessa 6tica, o mundo € visto em sua totalidade a partir da esséncia comum. J&
a representacao, por sua vez, é a fragmentacao do real em tantas mentes quantas
existirem. A ciéncia, nesse caso, consiste em um empreendimento que tem por
finalidade o conhecimento dos objetos, bem como a tentativa de estabelecimento da
relacdo causal entre eles, de modo que se possa ter, embora de forma insuficiente,

uma visao de conjunto sobre a realidade.

A Vontade objetivada € observavel como fendmeno, como representagéao
por um sujeito. E pluralidade, fragmentacéo e, consequentemente, diferenca. No que
se refere ao individuo, todo o diferente causa estranheza e acaba por provocar um
estado de discérdia que Schopenhauer sinaliza como sendo a luta da Vontade

consigo mesma, pois a diferenca é representada pela desunido. Segundo Cacciola,

0 perguntar por que a vontade entra numa discordia consigo mesma é sem
divida uma questdo transcendente; a necessidade de tal biparticao é
afirmada diante do fato de que a Vontade se objetiva no mundo. No
entanto, a desuniao da Vontade ndo é necessaria apenas para dar conta do
mundo tal como ele nos aparece, ou seja, do ponto de vista da
representagéo, mas, do ponto de vista da vontade, s6 pode atribuir-lhe essa
desunido como carater essencial tendo em vista o mundo como
representacdo. (1994, p. 67).

Esse carater de luta que se origina do processo de objetivacdo da Vontade
resulta da passagem do uno a multiplicidade, ao diferente. Todos o0s seres
existentes na natureza necessitam de varios elementos para continuar a existir. No
caso dos reinos animal e vegetal, ha a necessidade de alimentos para a
manutencao da vida, e a reprodugdo para a manutencao da espécie. Nesse sentido,
a Vontade € a propria vida que brota do interior de cada organismo e que luta pela
sua preservacdo. E uma constante aspiracdo sem repouso e tem como principal
caracteristica nascer de uma caréncia. A partir de um desejo dado, o corpo é
colocado em movimento na direcdo do objeto almejado sendo que, dessa forma,

dispora de todos e quaisquer possiveis meios para conquista-lo. A Vontade, dessa
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forma, é a grande mentora. E ela que “define todas as agdes” (STEPANENKO,
1991, p. 10).

O ser humano n&o aparece aqui como uma racionalidade que emerge da
natureza e para além desta como queriam alguns. Mas, como Vontade objetivada, o
homem coloca-se em seu lugar na natureza ao lado de tudo o que existe, pois
compartilha da mesma esséncia e age segundo ela. Schopenhauer diferencia o ser
humano dos demais animais apenas pela complexidade do sistema nervoso humano
em relacdo a eles. Mas, na esséncia, tudo o que existe € uma Vontade de vida cega
e sem limites que se manifesta em atos dos corpos que pde em movimento e que
luta pela sua preservacédo. A Vontade se objetiva na natureza e podemos conhecer

tal processo por meio dos conceitos de polaridade, excitacao e motivacao.

A natureza inorganica é compreendida através das leis da fisica, da
mecanica e da quimica, explicando causalmente os fendmenos. Segundo

Schopenhauer, a polaridade consiste no

desdobramento de uma forca em duas atividades qualitativamente
diferentes, opostas e esforgando-se pela reunificagdo, que na maioria das
vezes também se manifesta espacialmente por uma separagcdo em duas
diregcdes opostas, € um tipo fundamental de quase todos os fenémenos da
natureza, do ima e do cristal at¢ o homem. (SCHOPENHAUER, 2005a, p.
207).

O conceito de polaridade revela uma forte influéncia heraclitiana no
pensamento schopenhaueriano, acerca desse combate de forcas na natureza. Esse
conflito ndo tem fim, porque a vontade é um estado de querer sem um objetivo final.
Nesse sentido, o ponto em comum entre Schopenhauer e Heréaclito é essa
concepcao de natureza como conflito, isso porque “o combate na natureza, tal como
concebido por Schopenhauer, é também incessante e a supremacia de uma forga
sobre a oposta é apenas provisoéria, permanecendo sempre a tensdo entre a
dominante e dominada.” (CACCIOLA, 1994, p. 72).

A excitacao, segunda forma da causalidade, € a objetivacdo da Vontade no
reino vegetal e também no animal, é o carater da planta. Segundo Schopenhauer,
“‘denomino excitacdo aquela causa que nao sofre reacdo alguma proporcional ao
seu efeito e cujo grau de intensidade nunca € paralelo a intensidade do efeito, e
este, portanto, ndo pode ser medido de acordo com aquela.” (SCHOPENHAUER,
2005a, p. 175). Na excitagdo, a relagdo causal ndo é proporcional visto que,
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conforme a intensidade da excitacdo, podera gerar maior ou menor efeito, bem

como nao é possivel estabelecer padroes entre intensidade da causa e do efeito.

Assim, todas as mudangas nos corpos vegetais e também nos corpos
animais ocorrem por excitacdo. A excitagdo “ocupa o0 meio termo, faz a transicéo
entre o motivo que é causalidade indeterminada pelo conhecimento, e causa em
sentido estrito.” (id. ib). No corpo humano, a vontade atua por excitagdo quanto as
funcoes fisioldgicas, que ndao dependem do conhecimento, tais como circulagdo do
sangue, secrecao, erecao. Sendo assim

a excitacao, entretanto, como em geral qualquer causa, portanto como
qualquer motivo, nada mais determina sen&o o ponto de exteriorizagdo de
cada forga no tempo e no espago, ndo a esséncia intima da forga que se
exterioriza. (SCHOPENHAUER, 2005a, p. 175).

Quanto aos motivos, estes, por sua vez, sao caracteristicos da natureza
animal, devido a sua maior complexidade. A motivacao desenvolve-se devido a
necessidade de locomocgao, a busca de alimento, abrigo, procriacdo. Os motivos tém
como instrumento mais apropriado para sua atividade o conhecimento, que constitui
um meio auxiliar, destinado a manutencao da vida individual e, consequentemente, a
continuidade da espécie. Os motivos referem-se diretamente ao querer-viver, ao
caréter inteligivel e imutavel de cada individuo. Nesse sentido, a motivagéo consiste
em um dos principais elementos responsaveis do movimento corporal, das ac¢ées
propriamente ditas. A motivagdo nada mais € do que a causalidade, operando por
meio do intelecto.

Os animais sdo sempre guiados pelas impressGes do presente, vivem
exclusivamente no presente. A motivagdo, nos animais, esta vinculada a satisfacao
de necessidades atuais, momentadneas, sendo suprimida as impressdes do
momento. Enquanto o animal sente e intui, 0 ser humano pensa, sabe, constroi
conceitos. O homem vive no presente, mas com vistas ao passado, como memdria,
e ao futuro, como planejamento. Somente o ser humano desenvolveu a capacidade

de reflexao, originada no conhecimento intuitivo. De acordo com Cacciola,

do mesmo modo que com o entendimento surge o mundo como
representagéo, com a razao surge a reflexdo que vislumbra tanto o futuro
quanto o passado e torna capaz de uma agao planejada que nao tenha em
vista apenas o presente. No auge da objetivagdo da Vontade, as
representagdes abstratas vém complementar as intuitivas. (CACCIOLA,
1994, p. 76).
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Portanto, o que diferencia o ser humano do animal é a capacidade de
reflexdao e de construcdo de representagdes abstratas, como também a nocéao clara
de tempo e espacgo. A existéncia do mundo pressupde um sujeito conhecedor bem
como uma série causal prévia. Schopenhauer afirma que o ser humano constitui a

mais perfeita objetivagdo da vontade na natureza.

Pelo fato de suas necessidades serem mais complexas do que as dos outros
animais, também sua capacidade de representacao tem um maior grau de perfeicao.
No ser humano, significa a especificidade do que se quer aqui e agora, e ndo o0 que
se quer em geral. Analisando a motivacao apenas, nao se consegue explicar a
esséncia do querer, mas, somente, o seu fenébmeno. Apenas o fenémeno esta
submetido ao principio da razdo. A Vontade é percebida internamente como querer
e visualizada como fendbmeno exterior a partir dos movimentos do corpo, pois todos
esses movimento do corpo animal sdo, por si s6, manifestacdo da Vontade, regida

por afeccoes.

A lei da motivagao, chamada de principio da razao suficiente do agir, € uma
espécie de causalidade vista a partir de dentro. “E pela experiéncia interna feita em
ndés mesmos que sabemos que um ato de vontade € provocado por um motivo, mas
o efeito do motivo ndo é conhecido exterior e mediatamente, porém de dentro e
imediatamente.” (CACCIOLA, 1994, p. 109). Dessa forma, a volicao afeta o corpo de
maneira imediata no qual é exercida a acao causal, empirica, e a acao do corpo é a
vontade objetivada. Nesse sentido, o corpo humano, juntamente com suas voligdes,

vem a ser uma importante peca para o descobrimento do grande enigma do mundo.

Os atos da Vontade devem ser pressupostos por motivos, sendo o intelecto
sua instancia prépria. A parte irracional do intelecto experiencia 0 mundo
intuitivamente, enquanto que a parte racional, por meio das operagdes do
entendimento, converte os elementos em representacdes abstratas. O mundo é
convertido em motivos que irdo direcionar a Vontade sendo que seus atos sao
resolucdes. O conhecimento é, por si sb, objetivacdo da Vontade com relagdo ao

querer-conhecer.

Através das motivagdes, o ser humano ndo somente exterioriza sua
esséncia, mas conhece-a a partir dos objetos que sao fornecidos a consciéncia. O
carater individual é conhecido por intermédio de acbes que, em Ultima andlise,
correspondem a afirmacao da Vontade de vida. A decisdo da Vontade esta ancorada
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na necessidade da busca do bem-estar e do prazer préprios bem como em evitar a
dor. Os atos de afirmacédo da Vontade sdo todos aqueles atos que pressupéem um
motivo suficiente pelos quais sdo. Nesse sentido, segundo o filésofo, “todo o
conhecimento abstrato fornece apenas motivos. Motivos que, [...] podem apenas
mudar a direcdo da vontade, nunca ela mesma.” (SCHOPENHAUER, 2005a, p.
469). Disso resulta que a virtude ndo pode ser ensinada, ela precisa brotar do
conhecimento intuitivo, de forma instintiva o que permite reconhecer o outro como

portador da mesma esséncia.

Tanto no homem como no animal, a explicacdo de uma acao pode ser
encontrada no egoismo e também no célculo de meios através dos quais € possivel
conquistar algo desejado. O calculo dos meios aqui é a racionalidade colocada em
ato, como um instrumento auxiliar, que permitira ao sujeito um melhor
aproveitamento de suas forgcas e também um aumento na probabilidade de sucesso.
O egoismo é sem limites: “quer a maior soma possivel de bem estar, quer todo o
gozo de que é capaz e procura, ainda, desenvolver em si outras aptidées de gozo”
(SCHOPENHAUER: 2001a, p. 121) ou, nesse caso, a criagdo de varios tipos de
necessidades, pois a satisfagdo é apenas momentanea. A razdo apenas da conta
dos meios. O fim ja esta estabelecido pela Vontade.

O corpo, nesse sentido, € “condigdo, portanto, da experiéncia externa e
objeto imediato da interna, ele € o ponto certo do entrelacamento delas, o lugar
privilegiado que permite desvendar o sentido da experiéncia a partir dela propria.”
(CACCIOLA, 1994; 41). Em sua metafisica da vontade, Schopenhauer busca
estender a todos os fenbmenos do mundo natural um mesmo elemento central
basico do fenbmeno humano, ou seja, a vontade livre, cega e irracional. Dessa
forma, o mundo como Vontade € um mundo cadtico, € um mundo que luta pela

manutenc¢éo de vida e satisfacdo de suas necessidades.

A afirmacdo da Vontade de vida deriva da necessidade de conservagao do
corpo por meio do emprego de suas forcas. A volicdo desenvolve-se no tempo,
constituindo uma espécie de “parafrase do corpo”, ou seja, uma relacao entre o todo
e as partes. A afirmacdo da Vontade, dessa forma, é a afirmagdo do corpo.
Afirmando da Vontade, o ser humano torna-se produtor de uma série de atos por
meio dos quais consegue a satisfacdo de necessidades basicas para sua
sobrevivéncia, ou seja, alimentacao e reprodugdao. Com o alimento, ele satisfaz uma
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necessidade imediata de sua vida individual, com a reproducdo, a manutencédo da
espécie. O ser humano “se acha como um ser que quer, e, via de regra, seu
conhecimento permanece em constante relacdo com a vontade. Ele primeiro procura
conhecer plenamente os objetos do querer; em seguida os meios para eles.”
(SCHOPENHAUER, 20053, p. 421).

A Vontade de vida manifesta-se, no ser humano, da maneira mais forte,
através do impulso sexual. Os 6rgados genitais sdo aqueles que se encontram
submetidos a Vontade mais do que qualquer outro membro externo do corpo.
Constituem o foco da vontade e, com isso, sdo o extremo oposto do cérebro. No
cérebro, através do intelecto, formam-se as representacées, nas quais 0s
fendbmenos sdo compreendidos através da lei da causalidade: € o mundo como
representacdo. Os genitais, por sua vez, sdo o foco da vontade, da esséncia intima

do mundo. Porém, a afirmagéo da Vontade deve

observar sua referéncia a morte, noutros termos, esta nao o afeta, porque a
morte existe como algo incluido e pertencente a vida, enquanto seu oposto,
a geracao, mantém o perfeito equilibrio: apesar da morte do individuo, a
vida é segura e certa, em todo o tempo, a Vontade de vida.
(SCHOPENHAUER, 20053, p. 425).

Quando a afirmacao da Vontade perpassa a esfera individual, adentrando o
dominio da Vontade de outrem, pode-se observar que o0 outro aparece apenas como
representacdo. Cada animal tem em mira a prdpria vida e encara a propria morte,
antepondo a conservacao do seu ser a todos os outros. Cada individuo somente
busca a afirmagdo da sua propria Vontade, preocupa-se tdo somente com seus
interesses e encara o outro, quando nao como simples meio, com indiferenca ou, até
mesmo, com hostilidade. Aqui Schopenhauer segue os passos de Hobbes, no que
diz respeito ao constante estado de guerra de todos contra todos. Nesse sentido, a
afirmacao da Vontade, por meio de motivos de carater egoista, excede a esfera de si
mesma, atingindo a esfera de afirmacao do outro, caracterizando, assim, a negacgao
da sua Vontade. Essa invasdo na esfera de afirmacdo da Vontade de outrem se
resume na transgressao dos limites do préprio corpo. A essa afirmacao, para além
da esfera pessoal, para além do seu fendmeno, Schopenhauer chama de injustica
(SCOPENHAUER, 2005a, p. 429). O individuo, enquanto ser desejante, busca
incessantemente a satisfacdo de suas voligoes.

Quanto satisfeita, a Vontade se acalma, mas, em seguida, impulsiona o

Corpo para outro objeto do querer. Apenas por alguns momentos, o ser humano se
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encontra livre da tirania da Vontade, isto é, entre a satisfacdo de um desejo e o
aparecimento do proximo. A constante tensao entre apetite e satisfacao faz com que
a existéncia humana seja apenas dor e sofrimento, assim, a vida oscila entre a dor
da escassez e o tédio. Um desejo é satisfeito apenas por alguns instantes, ja que os
motivos, em seguida, colocam a Vontade em movimento. Aqui a suplica “ndo me
deixe cair em tentagao significa: ndo me deixe ver quem sou.” (SCHOPENHAUER,
2005a, p. 467).

Schopenhauer defende que a natureza humana € ma por exceléncia. Em
Sobre o fundamento da moral (2001a), afirma que os animais sdo governados por
interesses de carater egoistico, sendo esses a grande motivagdo, ou seja, uma
tendéncia para o bem-estar e a preservacdo da prépria existéncia. Nos seres
humanos, quando o egoismo é guiado pela razao, é chamado de interesse préprio.
Schopenhauer admite que a agdo do ser humano esteja baseada nas concepgoes
de prazer e dor. Buscam-se sempre elementos que proporcionem mais prazer e,
excluem-se os que ocasionam dor. Prazer e dor, nesse caso, sao “afecgdes
imediatas da Vontade em seu fendbmeno, o corpo, vale dizer, um querer ou nao
querer impositivo instantaneo sofrido por ele.” (SCHOPENHAUER, 2005a, p. 158).
Isso se deve ao fato de esse autor acreditar que o ser humano é um ser com uma
grande capacidade de criar necessidades para si mesmo. O caminho para a
satisfacdo dessas necessidades leva o fildsofo a acreditar que ndo somente a
ciéncia e o conhecimento possuam um carater instrumental, mas também o préprio
ser humano enquanto tal. Pela capacidade representativa o que é observado é

apenas objeto para um sujeito, o que torna tudo manipulavel.

A Vontade, enquanto tal, € um querer sem uma finalidade, sem termo, é um
permanente estado de discérdia no sentido heraclitiano do termo. Para Cacciola
(1994, p. 72), “o combate na natureza, tal como concebido por Schopenhauer, €
também incessante, e a supremacia de uma for¢ca sobre a oposta € apenas
proviséria, permanecendo sempre a tensdo entre a dominante e dominada.” Dessa
forma, podemos questionar: o que o conhecimento, a ciéncia, a arte, as religides
contribuem para uma efetiva melhora do género humano? Schopenhauer afirmaria,
em um primeiro momento, que muito pouco ou nada, pois apenas teriam serventia
enquanto instrumentos Uteis a satisfacdo de uma necessidade. O intelecto é apenas

um meio que possui utilidade enquanto estiver a servigo da Vontade.
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Se a Vontade tem origem em uma caréncia, essa, por sua vez, da inicio a
toda uma sequéncia de atos no sentido de sua satisfacdo. O contentamento ou o
prazer resultante da conquista do objeto € apenas momentaneo, logo, a Vontade
suscitara desejos, e o ciclo tera inicio novamente. A partir dessas afirmacdes,
Schopenhauer passa a analise de que viver é sofrer e que a vida sempre oscilou
entre a dor da escassez e o tédio. O prazer, dessa forma, € um sentimento de carater

negativo, ou seja, consiste na auséncia de sofrimento.

Sob a perspectiva de um querer incessante que constitui a esséncia de
tudo, em relacdo aos seres humanos, as coisas existem apenas relacionadas ao
grau de utilidade que apresentam. O ser humano, entdo, confere valor aos bens na
medida em que esses permitem um maior ou menor grau de satisfacao aos anseios
da Vontade. A satisfacdo desses desejos opdem-se obstaculos de ordem material,
intelectual e moral que sdo estudados juntamente com o problema da liberdade. Os
seres existentes estdo sujeitos as mesmas leis da natureza e encontram-se

vinculados a cadeia causal.

Quando o 6bice a satisfacdo da Vontade de um individuo for outro individuo,
ou seja, um impeto egoista que esbarra em outro que se lhe opde, o resultado é o
sentimento de 6dio e até mesmo a ira. Isso porque, ao seguir apenas seus desejos
egoisticos, o individuo torna-se, para ele proprio, o centro de tudo. Sendo o centro,
acaba por nao permitir que haja espaco para o outro. O outro, dessa forma, é
apenas representacdo, um conceito, algo abstrato, que se revela apenas
mediatamente, portanto, manipulavel. Desse choque de egoismos, surge uma
hostilidade, que Schopenhauer chama de “malevoléncia”. Essa pode chegar a um
ponto tal que “o mundo parega para alguns, considerado do lado estético, como uma
galeria de caricaturas, do lado intelectual como um hospicio, € do moral como um
covil de ladrdes.” (SCHOPENHAUER: 2001a, p. 125).

Sob o ponto de vista da Vontade, 0 mundo é percebido como uma unidade a
partir da esséncia comum a tudo. Sob o ponto de vista da representagcéo, tem-se o
oposto: 0 mundo é visto de forma fragmentada sempre como objeto para um suijeito.
A ciéncia, como sistematizagcdo do conhecimento, tenta, a partir do conhecimento
das relagdes causais, compreender o mundo e tentar encontrar os nexos entre as
partes. O mundo, por ser a manifestagdo de uma Vontade cega e irracional, & visto
por Schopenhauer como completamente cadtico. E é justamente pela tentativa de
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lidar com todo esse caos, aliado a um impeto de carater egoista, que ocorre a
instrumentalizagdo do conhecimento bem como dos demais objetos do mundo. Nao

ha um telos para o que o quer que seja.

O conhecimento e a ciéncia tém sua utilidade enquanto “pontos de apoio”
dos quais se serve o ser humano, na esperanca de adquirir certa sensacao de
estabilidade na fluéncia do seu existir. O mundo representado pelo sujeito, visto
como um caos, acaba por abrir espaco para a nio tolerancia as diferencas. E um
estado desordenado em que a natureza se apresenta, e a inquietagdo do ser
humano se verifica pelo fato de que sua capacidade representativa nao consegue
dar conta satisfatoriamente desse estado de desordem em que o mundo se
apresenta. Todavia, de forma inconsciente, a prépria Vontade, por meio dos
impulsos de carater egoisticos, impele os seres em direcdo uns dos outros. Os
humanos, assim como a maioria dos animais, Sdo seres gregarios, e 0 agrupamento
torna-se necessario, para manter as condicées de sobrevivéncia, tudo movido pelo
interesse, pela necessidade de preservagao da vida. O conhecimento, dessa forma,
nao funciona somente como um guia da Vontade, mas €, também, “a instancia a
partir da qual se pode contemplar o drama de seu desenvolvimento na vida.”
(CACCIOLA, 1994, p. 106).

O que torna possivel vislumbrar a harmonia na natureza é a indivisibilidade
da vontade. E una, pois se encontra fora do espaco e do tempo, alheia a toda a
pluralidade, ao principium individuationis. O processo de objetivagdo da Vontade, o
qual da origem a multiplicidade dos seres, € caracterizado pelo conflito, é a
separacdo da Vontade, ou seja, pluralizacdo no espagco e no tempo como
fendmenos que, estdo muitas vezes, em relacdo de oposicdo entre si. E a
passagem do uno ao multiplo que caracteriza o estado de discérdia, desfazendo-se
assim o carater originario da vontade. Sendo o ser humano um ser desejante,
imerso em uma multiplicidade de seres que lhe sdo estranhos em uma luta pela
manutencao da vida, acaba por considerar que “tudo foi criado para seu uso, mas,
por sua vez, mostra com a mais espantosa nitidez o horror da luta de todos contra
todos.” (MANN, 2006, p. 33).

Situando o problema da existéncia sobre a Vontade, o conhecimento
humano aparece limitado ao dominio do corpo, pois a consciéncia, enquanto

instancia que permite a apreenséo do real de forma imediata, ndo pode abarca-lo de
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forma integral. Na biparticio do mundo em representagdo e Vontade, encontra-se
uma critica ao antropocentrismo, porque o ser humano possui a mesma esséncia de
tudo o que o cerca. Também a critica se estende a subjetividade absoluta e toda
poderosa, capaz de conhecer a totalidade do mundo, voltando-se sobre si mesma.
Schopenhauer, ao contrario, da a conhecer uma filosofia de perspectivas. O sujeito
do conhecer encontra-se circunscrito dentro dos limites da prépria corporeidade,
limites que a propria Vontade Ihe impds, tornando impossivel a apreenséo da
totalidade do mundo. Assim

superar a limitagdo inerente ao sujeito cognoscente consiste em
acolher a diferentes perspectivas parciais da realidade que aquele
pode alcangar, de modo que, através de sua conjungdo e
confrontagdo, vai corrigindo sua unilateralidade e se construa uma
visdo totalizadora. (OBRADO, 1995, p. 42).

A filosofia constitui uma espécie de ciéncia da experiéncia em geral que
nao pode estar fechada sobre si mesma. Deve, pois partir e também manter sua
referéncia ao mundo real. O reconhecimento de multiplas visées de mundo, de
tantas perspectivas quantos forem os sujeitos, ganha espago na filosofia, ja que
é reconhecida a impossibilidade de se abarcar a totalidade do real. E através de
uma pluralidade de perspectivas que se torna possivel uma visdo mais
abrangente sobre o mundo, buscando captar ao maximo a sua variedade de
detalhes. A necessidade de uma visdo em perspectiva a respeito do mundo
deve-se, entdo, as limitagbes cognitivas humanas, pois, se o conhecimento é um
processo fisioldgico, nunca podera ir além do corpo: sua finitude encontra-se

frente a totalidade inabarcavel do mundo.

A partir da existéncia da visao perspectiva de mundo, este € apreendido
a partir de uma série de angulos possiveis, porguanto cada experiéncia
proporciona um ponto de vista, ja que a perspectiva aborda um aspecto do
objeto. Entdo, o conjunto de todos os pontos de vista dos observadores

possibilita um conhecimento mais amplo do objeto.

2.6 O problema da liberdade: a Vontade como educadora

Para Schopenhauer, o conceito de liberdade € negativo, ou seja, caracteriza-
se pela auséncia de toda a forga necessitante. Por necessidade, o autor entende
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“aquilo cujo contrario é impossivel [...], tudo aquilo que resulta de dada razao
suficiente.” (SCHOPENHAUER, 1983, p. 158). Livre significa tudo aquilo que “ndo é
necessario sob relagcdo alguma.” (Idem, p. 159). Juntamente com a ideia de
liberdade e necessidade surge o conceito de contingéncia, que aparece como a
auséncia de uma razao suficiente determinada, sendo sempre relativa. Através da lei
da causalidade, fio condutor que liga os eventos no mundo fenoménico, percebe-se
que “toda a conseqiiéncia decorre de uma razao necessaria, e toda a necessidade*
€ a conseqiéncia de uma razdo.” (ldem. p.161). As acdes ocorridas no mundo
exterior, “estdo, pois, submetidas a lei da causalidade; e, consequientemente, toda a
vez que se produzem, sdo revestidas do carater da mais palpitante necessidade.”
(Idem. p. 190). Ha uma relacdo necesséria entre a causa e o efeito, ou seja, dada

uma determinada causa, um efeito sucedera necessariamente.

Seguindo as principais ideias que Kant (1994) desenvolve em sua Critica,
Schopenhauer afirma que a liberdade somente é possivel como coisa em si. Nesse
ponto, € conjugada a liberdade com a necessidade do mundo natural, fazendo com
que ela exista ndo como um fato para o sujeito, mas como pensamento, uma
liberdade “inteligivel”, se é que pode ser chamada assim. Uma liberdade somente
“‘interior”, um querer que se manifesta somente por meio da fantasia. Exteriormente,
todavia, o ser humano se defronta com incontaveis elementos que lhe oferecem

resisténcia, que obstaculizam.

Essas resisténcias sao limitagdes e dizem respeito ao ambito fisico,
intelectual e moral do ser humano. A liberdade fisica caracteriza-se pela auséncia de
obstaculos de natureza material. Sobre a ideia de liberdade, “diz-se, como vemos,
que os homens e os animais s&o livres quando nem grilhdes, nem lagos, nem
enfermidades e nenhum outro obstaculo fisico ou material constranja suas
atividades.” (SCHOPENHAUER, 1983, p. 152). Nesse ponto, pode-se considerar
livre aquele que, porventura, ndo esteja sob a forca de algo que constranja os

* O oposto da necessidade, a contingéncia, “equivaleria & auséncia de uma razdo suficiente
determinada. Entretanto é possivel conceber a idéia de contingéncia oposta a da necessidade: mas
h& nisso apenas uma dificuldade aparente. Toda a contingéncia é sempre relativa. No mundo real,
com efeito, o Unico que nos pode dar idéia do mero acaso, todo o fato é necessario em relagéo a sua
causa; pode, contudo ser contingente em relagdo a todos os outros objetos, entre os quais ele seja
suscetivel de produzir-se de coincidéncias fortuitas no espago e no tempo. Seria, pois, imprescindivel
que a liberdade (cujo carater essencial € a auséncia de toda a necessidade) fosse independéncia
absoluta em relagdo a cada causa, isto €, a contingéncia e o caso absolutos.” (SCHOPENHAUER,
1983, p. 159).
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movimentos corporais, impedindo-0s, e a perseguicao e sucesso na realizacao da
sua Vontade. Esta consiste na acepcao mais comum de liberdade, pois se refere

unicamente a poténcia de agir.

Liberdade intelectual, por sua vez, refere-se ao que Aristételes, na Etica a
Nicémaco, chamou de voluntario e involuntario. Uma acao voluntaria, aquela que
parte de um desejo deliberado, é uma atividade da alma humana sempre orientada
pela razdo. Uma acado devidamente deliberada, nesse sentido, pressupbde o
conhecimento das circunstancias. Aqui, acredita-se que as limitagées ao poder de
atuacédo do sujeito relacionam-se ao conhecimento e a possibilidade de uma agéao
dirigida por uma classe especial de representacdées. A capacidade de deliberacao
propicia ao ser humano uma possibilidade muito maior de escolhas, ou seja, de
ponderar sobre diversos motivos presentes na consciéncia, optando por apenas um
deles. Voluntaria, nesse caso, € a acao que parte de um desejo, e sua realizagao
vem precedida dessa operacao intelectual pelo emprego de representacdes. Agdes
involuntarias, por sua vez, sdo aquelas que resultam de uma compulsdo, ou seja,
quando o ato da Vontade é exteriorizado sem o controle da razdo, a escolha do

motivo se faz sem seu intermédio.

A liberdade moral difere da liberdade fisica e da intelectual por ser entendida
positivamente, ou seja, é a liberdade da Vontade que se determinou. Nao esta
relacionada ao agir propriamente dito, mas ao querer. Moralmente livre, esta
relacionada ndo com objetos que impedem o0s movimentos do corpo, mas com as
determinagdes volitivas em sua esséncia. A Vontade ndo e determinada por nada
além dela mesma. Por isso as formas do principio da razdo sao inexistentes, pois se
refere a realidade fisica e a causalidade e a Vontade esté para além da causalidade.
A relacao necessaria entre causa e efeito é oriunda apenas do mundo fenoménico e
somente pode ser livre aquilo que ndo depende de razdo alguma. A liberdade fisica
e a intelectual referem-se ao poder que o homem tem de agir até que os obstaculos
impegam o prosseguimento das agdes do corpo.

As acbes humanas sdo produzidas tendo por base um motivo e sao
testemunhos do carater inteligivel de quem as pratica. O homem ¢é capaz de se
determinar de acordo com ideias e ndo somente por meio de objetos sensiveis. Os
motivos sdo, na realidade, pensamentos que a Vontade necessita em relagdo aos
objetos exteriores que € 0 modo pelo qual o individuo tem ciéncia do querer. Os
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pensamentos evocam objetos externos, sensiveis que foram produzidos por meio do
conhecimento deles. A deliberacdo acerca dessas questdes indica que os individuos
possuem certa liberdade no que diz respeito a possibilidade de escolha. Essa
liberdade de pensar é independente de constrangimentos externos. O homem pensa
e reflete por meio de representagcdes abstratas em um horizonte muito amplo,
podendo assim “exercitar a propria escolha em um numero muito maior de objetos
do que seria possivel ao animal, cujos olhares estdo circunscritos aos restritos

limites do presente.” (SCHOPENHAUER, 19883, p. 201).

A liberdade moral refere-se diretamente, assim, a liberdade da Vontade,
fazendo com que as acbdes humanas se submetam a total necessidade, ja que estas
sdo determinagdes daquela. Todavia, isso ndao impede que, sobre as acdes
humanas, recaia uma responsabilidade. Essa é “a imputacdo a nés mesmos dos
nossos proprios atos.” (Idem, p. 249). Schopenhauer afirma que os seres humanos

Sa0 responsaveis por seus proprios atos, uma vez que

a sua responsabilidade, que lhe é afirmada pela consciéncia, ndo se refere
ao proprio ato sendo imediatamente e na aparéncia: em concluséo, ela
recai sobre o seu carédter, e é precisamente do carater que ele se sente
responsavel. (Idem, p. 250).

Tal responsabilidade recai nas disposi¢cdes internas do agente e revelam as
propriedades do seu autor e € somente dessa forma que podera ser intuida a
liberdade moral. E no carater do homem que reside tal responsabilidade, porque ela
€ originaria da experiéncia desse mesmo carater. Dado que a liberdade corresponde
a auséncia de limitagbes, cada subdivisio do seu conceito traz consigo as
respectivas limitagdes. Objetos fisicos obstam os movimentos do corpo, impedindo a
objetivacdo da Vontade, as deficiéncias intelectuais obstam o conhecimento das
circunstancias, bem como a ponderagdao sobre os objetos. A Vontade é livre e
constitui uma poténcia imanente ao sujeito. O sujeito é livre para desejar os objetos
que Ihe forem dados, visto que conhece o mundo como motivo. As limitacées a agao
do sujeito quanto as disposi¢cbes circunstanciais fazem com que a Vontade seja
retraida, nunca deixando de querer, frente a tal estorvo, configurando um sofrimento.
O conhecimento, dessa forma, é o principal foco das dores do ser humano. Essa dor
afeta a Vontade unicamente e “consiste em um impedimento, obstaculo ou estorvo:
ndao obstante, requer que esse impedimento esteja acompanhado pelo
conhecimento.” (SCHOPENHAUER, 2009a, p. 313).
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O ser humano é livre para querer o que quer, porém, suas acdes sao
limitadas em razdo de uma infinidade de fatores externos. A questdo de a Vontade
figurar como educadora realca a importancia da existéncia da tensao entre o desejo
e sua realizacdo. De um lado, ha uma Vontade de vida lutando pela sua afirmacéo,
por outro, uma série de limitagcbes impostas ao individuo desde fora. O
conhecimento, entdo, podera ser capaz de refrear a Vontade, opondo-lhe motivos
que, a partir da deliberacdo racional entre eles, propicie um exame das
circunstancias, e a acao, dessa forma, seja a mais adequada de acordo com 0s
fatores externos. Esse processo configura-se na luta da Vontade consigo mesma,
visto que se gera um conflito entre disposi¢des internas e externas, sendo que a
deciséo final € sempre conforme a Vontade. Decide-se de acordo com o que se quer
e a decisdo estampa o carater de cada individuo.

O dominio do saber reside exclusivamente no corpo que € Vontade
objetivada. A educacao natural é a Vontade, dirigindo a atencao do sujeito para o
mundo que o conhece, primeiramente, como motivo. A Vontade educa no sentido de
que o conhecimento esta mais ou menos apto a servir as necessidades do corpo,
pois 0 que primeiramente aparece ao sujeito € o desejo. O conhecimento é posterior,
€ uma necessidade. A Vontade é o intimo de todos os fendmenos, pois

a reflexdo continua e apurada leva a inteleccdo de que a forga a atuar e
vegetar na planta, que cristaliza que gira o magneto para o pélo norte, que
une separa nas afinidades eletivas, a prépria gravidade esforgando-se
poderosamente na matéria e que atrai a pedra para o centro da Terra e
esta para p Sol sdo apenas manifestagdes de uma Unica e mesma esséncia
volitiva. (BARBOSA, 2003, p. 120).

As representacgbes, tanto intuitivas quanto abstratas, resultam de objetos
dados a percepcdo. Sendo assim, acredita-se que a educacdo, assim como 0
conhecimento em geral, € um dos elementos, uma das manifestagbes dessa
Vontade de vida, cuja funcdo é apresentar aos seres humanos uma visao clara da
vida real, uma visdo do mundo alheia a todo e qualquer preconceito e supersticao,

que reconheca seu significado imanente. Através da educacao e da pedagogia

0 conhecimento pode aumentar a inteligéncia, aprimorar-se. Nem por isso,
0s motivos de nossa conduta sdao determinados por ela. Porque o que
ganha sempre a Ultima deciséo é a vontade, Se féssemos reduzir a uma
rima essa doutrina diriamos assim: quando a vontade fala a inteligéncia
cala. (WEISSMANN, 1980, p. 88).

O mundo é representagdo para um individuo, pois os fendbmenos mundanos

atuam de modo diverso, segundo o carater de cada um. A relagao entre o sujeito e o
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mundo depende da visdo que se forma a partir do que o individuo sente, ou seja, a
partir das suas afeccdes. O conhecimento do mundo, dessa forma, é o resultado da
atividade das faculdades intelectivas individuais. “Cada um de nés estd metido em
sua consciéncia propria, assim como estd em sua pele. Dela ndo pode sair. Dela
vive em seu sentido mais imediato. Eis a razdo por que € muito dificil qualquer
auxilio de fora.” (WEISSMANN, 1980, p. 146).

Analisando, dessa forma, a educacao a partir do cultivo da inteligéncia, com
o desenvolvimento do aparato cognitivo, acontece um aperfeicoamento de um dos
principais instrumentos da Vontade de vida: a inteligéncia. Nos seres humanos
existe uma clara separacao entre conhecer e desejar, mas tal separacao alude a
possibilidade de um incremento das necessidades devido a um angulo maior de

percepcao do real. Desse modo,

com o intelecto superior que aqui surge ndo s6 aumenta infinitamente a
captacao de motivos, sua diversidade, em geral, o horizonte dos fins, senao
que também eleva ao maximo a nitidez com que a Vontade se faz
consciente de si mesma como consequéncia da claridade total da
consciéncia que, apoiada na faculdade de conhecimento abstrato, alcanca,
agora, a completa reflexdo. Mas, assim, como por veeméncia que
necessariamente se supde na vontade como suporte de um intelecto téao
elevado, se produzem incrementos de todos os afetos e a possibilidade de
paixdes que o animal ndo conhece. Pois a violéncia da vontade marcha a
partir dos aumentos da inteligéncia, precisamente porque esta surge do
incremento das necessidades e a pressao das exigéncias da vontade:
também ambas se apoiam mutuamente. (SCHOPENHAUER, 2009b, p.
321).

O mundo é percebido enquanto motivagao, ja que € por um ato da Vontade
que o corpo se volta ao objeto no intuito de conhecé-lo. Quanto mais elevado for o
nivel de percepgéo, de consciéncia, mais claros serdo os pensamentos e mais fortes
e numerosos serdao os motivos. Os motivos sao a captacao subjetiva do mundo, pois
a Vontade é a raiz do intelecto. (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 428)

A Vontade é livre, e é por meio dela, ou seja, corporeamente, que 0 mundo
nos é dado. Os objetos sdo dados como uma série de elementos ligados
necessariamente pela causalidade. A Vontade, como algo absolutamente real, esta
para além das categorias causais e as do espaco e tempo, sendo, a0 mesmo tempo,
condicao das mesmas. O conhecimento do mundo, objeto de toda a educacao, é
construido sempre a partir da propria esséncia volitiva, pois 0 mundo se apresenta a
nés imediatamente como Vontade, ou, como afirma Schopenhauer, “criar o

conhecimento do real a partir do interior de nossa prépria esséncia, De fato, esse
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real apresenta-se aqui, de modo imediato, na consciéncia, a saber, como Vontade.”
(SCHOPENHAUER, 2007, p. 30). A educacao, desse modo, somente é possivel a
partir da Vontade, pois € ela que direciona os movimentos corpéreos em direcdo ao
mundo. E ela que comanda os sistemas corporais de modo que as intuicdes sejam
retidas na meméria e transformadas em juizos e conceitos. Em suma, o
conhecimento racional somente é possivel através de um fundamento irracional e

cadtico.
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3 O ALCANCE DA EDUCAGAO EM SCHOPENHAUER

O mundo consiste em uma eterna luta pela manutencdo da vida. A vida,
segundo esse autor, é “o estado em que um corpo mantém sua forma essencial sob
uma continua troca de matéria.” (SCHOPENHAUER, 2009a, p. 183). O homem, para
o filésofo, € um ser que luta pela realizagdo de seus interesses, que, via de regra,
utiliza como instrumentos tudo o que esta a sua disposigdo, sejam objetos,
capacidades intelectuais ou pessoas. A Vontade, forca que comanda o espetaculo
do mundo, transforma o homem em uma criatura que se encontra imersa em um
mundo completamente cadtico, no qual a razdo tem um valor td4o somente
instrumental. A existéncia em um plano fisico se caracteriza pelo estado de discérdia
proveniente da afirmacao da Vontade. O nucleo do ser humano € irracional, pois ndo
pode ser conhecido sendo através dos atos. No que se refere ao ser humano, a
razdo perde totalmente o terreno para as forgas viscerais, responsaveis pela

conservagao do individuo como também da espécie.

Na infancia, ha o predominio das fungbes cognoscitivas, devido a
preponderancia do sistema nervoso sobre o muscular. A época infantii € de
inocéncia, felicidade e ingenuidade. Nessa época, por ser o despontar da vida, o
mundo aparece aos olhos de quem o observa com resplandecéncia. O olhar das
criangas sobre o mundo é inocente. Nesse periodo da vida, € mais acessivel o
processo de instrugcdo, porque seus interesses estdo direcionados mais para
conhecer. Essa época é a do “predominio da inteligéncia e 0 homem acumula um
grande numero de conhecimentos para as futuras necessidades as quais, no
momento, Ihe sdo anexas.” (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 442).

A infancia, entdo, é considerada como o periodo mais feliz da vida, porque
ainda nao esta desenvolvido o sistema genital, sendo que o apetite sexual é o mais
violento de todos os desejos e representa o foco da Vontade. As fungdes genitais,
por seu turno, passam, entdo, a exercer uma forte influéncia sobre as fungdes

intelectuais. Isso porque, “a infernal atividade desse sistema, todavia, domina
enquanto que a do cérebro estd em total robustez durante a infancia.” (Id. Ib).

Simultaneamente ao desenvolvimento do sistema genital surgem as necessidades
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de afirmacao do proprio corpo, sendo que essa posicao € a “vida de quase todos os
homens, a vida ordinaria.” (BRUM, 1998, 42).

O ser humano passa a ser visto como aquele que estd a servico da
manutencao da espécie, ou seja, deve reproduzir. A sexualidade é considerada por
Schopenhauer como o oposto da razdo. Os érgaos genitais representam o ponto
maximo da objetivacdo da Vontade no corpo humano. Se a questdo sobre a
importancia da educacao for analisada sob esse ponto de vista, 0 que estd em sua
base nada mais é do que aqueles assuntos que dizem respeito a conservacao do
individuo e da espécie. Se a razao possui um carater instrumental com relagdo a
Vontade, ela esta, entdo, em um patamar muito inferior, pois diz respeito as
questdes referentes aos meios. (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 260). No entanto, em
se tratando da vida propriamente dita, o conhecimento, a razdo, a educacéao, estao
voltados para a continuidade da espécie, uma vez que é somente nela que o carater

do individuo, sua esséncia, permanecera apos sua morte.

Assim, a humanidade, antes de ser considerada como detentora de uma
bondade inata ou, mesmo de um poder de determinar seus fins, possui sua esséncia
calcada sobre o instinto sexual. Esse instinto tem por escopo unicamente a
preparacao da préxima geracao e fundamenta-se no desejo mais forte na natureza,
€ a expressao maxima da Vontade de vida, visto que é na espécie como um todo
que radica a verdadeira esséncia. A espécie vem a ser a causa final da vida, pois
nasce imediatamente da Vontade, sem a interferéncia do conhecimento e da razao.
O instinto de reproducao “é, em certa medida, o mais admiravel dos instintos e sua
obra mais assombrosa.” (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 566). Esse desejo constitui a
esséncia intima do ser humano e a concentragcdo de todo o querer, tendo-o por

principio, visto que 0 homem serd sempre aquele que esta a servigo da espécie.

A sexualidade possui uma importdncia fundamental no processo de
compreensao da esséncia do mundo. Ela representa a continuidade, a preservagao

da vida da espécie por meio da reproducao. Nesse sentido,

0s seres humanos experimentam a si proprios como individuos e, desse
modo, para que os fins reprodutivos da espécie sejam cumpridos, tem de
ser marcados ardilosamente. O prazer do corpo e esse encantamento
amoroso que invade e domina a alma sao os principais artificios da
Vontade para que este fim seja alcancado. (SAFRANSKI, 2011, p. 414).
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A Vontade, objetivando-se através do ato sexual, promove o
desaparecimento dos encantos amorosos que envolveram o ser humano. Com a
necessidade satisfeita, o apetite desaparece, restando um sentimento de tédio. A
natureza impulsiona os seres humanos com a uUnica finalidade de prepararem a
proxima geragdo. A sexualidade, dessa forma, estd no centro de tudo o que existe:
ela representa nada menos que a Vontade de viver. A inteligéncia, todavia, funciona
apenas como guia daquele que pretende encontrar o caminho em meio a escuridao,
logo, € mero instrumento a servigco do querer. “O instinto sexual é descrito como a
sede da Vontade, e Schopenhauer mostra como, no amor, a natureza utiliza o
individuo para seu interesse principal: a conservagao e perpetuagao da espécie.”
(BRUM, 1998, p. 42).

A esséncia da Vontade € a sua perpetuacdo no espaco e no tempo pela
reproducdo. O corpo, como objetivagdo da Vontade, consiste no conjunto de fungdes
vitais e em seu desempenho que, de certa forma, garantem sua permanéncia. Esse
corpo também é a soma de todos os apetites, todos os desejos que nele se
manifestam, ou seja, a agdo da Vontade percebida enquanto corporeidade. As
sensacoes experimentadas internamente seriam, “o0 momento mais real de nossa
experiéncia do mundo.” (MAIA, 1991, p. 50). Essas sensagbes, subjetivas,
correspondem a Vontade agindo no interior dos corpos de forma imediata. O
conhecimento dessas sensacgdes, a partir da corporeidade, vem

do incompleto aparato do entendimento. [...] Permanecemos sempre mais
ou menos presos no circulo do intelecto, embora percebamos que algo
escapa a ele em nossos sentimentos, isto é, embora saibamos que esse
querer que passa através do crivo da percepgao € muito mais do que o ai
percebido. (MAIA, 1991, p. 51).

Sendo assim, através da percepcao da prépria Vontade, do conhecimento
do proprio carater, torna-se possivel o conhecimento do mundo por meio de uma
analogia entre o que ocorre mo interior do corpo € 0 que ocorre no exterior. Isso
possibilita a percepcao do sentimento do querer para além da individualidade, além
do corpo. E quando a Vontade, de certa forma, é projetada para fora do corpo
facultando ao sujeito a possibilidade de perceber que tudo o que existe é formado a
partir de uma esséncia comum. A partir desse ponto de vista, “0 homem é portador
de todas as virtualidades da espécie humana: encontra em si as condi¢coes
elementares de todos os desejos e de todas as faculdades humanas.”

(PHILONENKO, 1989, p. 275). O ser humano, assim como os outros animais, é
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considerado um microcosmo, ou seja, € portador da totalidade da existéncia — nesse
caso, a Vontade™. O querer é o conhecimento mais imediato e seguro que
possuimos de ndés mesmos e é por meio dessa imediatez que sao langcadas luzes
sobre as demais fungdes cognitivas. O sujeito se conhece apenas como Vontade e
nunca como um cognocente, pois 0 conhecimento em si € um ato da Vontade e o
sujeito é o correlato necessario das condicdes das representacdes. O “EU” &, por si

s0, a identidade do sujeito cognocente com o desejante.

A partir dessa analogia torna possivel estabelecer a cabal diferenciagdo que
Schopenhauer estabelece entre o conhecimento de carater subjetivo e o de carater
objetivo. Sob o ponto de vista subjetivo, o conhecimento permanece sendo uma
“propriedade” pessoal, individual, uma representacdo de um sujeito. O
desenvolvimento intelectual pela via exclusivamente subjetiva, ou seja, voltada para
dentro, tem como resultado uma educagado com grandes possibilidades de ampliar
as divergéncias entre o0 individuo, enquanto sujeito do querer, e o mundo,
representacao sua. Schopenhauer afirma que o homem € a mais alta expressao de
uma Vontade de vida que reconhece a perversidade na sua existéncia. Subjetivo € o
conhecimento imediato e parcial, por isso é formado e pertence a mente do sujeito
que se apodera dos objetos externos. A partir das categorias, tem-se que 0 espago
marca a localizagédo e o tempo a mudanga. O conhecimento aqui se efetiva de modo
subjetivo, porque as categorias de espacgo, tempo e causalidade séo inerentes a
subjetividade e ddo a compreensao de mundo uma tdénica eminentemente individual.
O limite do mundo, dessa forma, encontra-se circunscrito pelos contornos das
representacoes, bem como da capacidade representativa do sujeito. Na medida em
que se aperfeicoa a capacidade representativa, mais amplo se torna o espectro dos
motivos dados a consciéncia. Sé € possivel de ser desejado o que é conhecido.
Conhecer o mundo a partir do principio da razdo é té-lo como objeto nas

representacées e como motivos para a Vontade. Apesar de existir uma relacao de

* Aqui cabe ressaltar que essa analogia se encontra limitada ao corpo bem como as condicdes
intelectuais daquele que observa. O mundo como um todo € representado por um sujeito, e essa
representacdo estd condicionada tanto pelo corpo como pelas capacidades intelectuais do
observador. Nos Aforismos para a sabedoria de vida (2006, p. 204), Schopenhauer afirma que
“ninguém pode ver acima de si. Com isso quero dizer: cada pessoa vé em outra apenas o tanto que
ela mesma é, ou seja, s6 pode compreendé-la conforme a medida da propria inteligéncia. Se esta for
de tipo inferior, entdo todos os dons intelectuais, mesmo os maiores, ndo lhe causardo nenhuma
impressao, e ela percebera no possuidor de grandes dons apenas os elementos inferiores da
individualidade dela prépria, isto é, todas as suas fraquezas, seus defeitos de temperamento e
carater. Eis os ingrediente que, para ela, compde o homem eminente, cujas capacidades intelectuais
elevadas Ihes sao tao pouco existentes quanto as cores para um cego.”
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complementaridade entre sujeito e objeto, este se encontra em um patamar inferior
em relacdo o sujeito. Por meio de tal principio, conhece-se apenas o fenbmeno em

um dado lugar e num determinado ponto no tempo.

Enquanto, subjetivamente, o sujeito do conhecer se afirma sobre o objeto,
impondo-lhe significacdo, do ponto e vista objetivo, 0 mundo aparece ndo em uma
relacéo hierarquica em relagdo ao individuo, mas com um caréater de linearidade, isto
€, a esséncia comeca a ser percebida quando se observa para além do principio da

razao

O conhecimento objetivo do mundo € aquele em que tudo o que € inerente
ao fendbmeno passa a ser secundério e inessencial. O objeto € despido de tudo o
que é contingencial para que nele se manifeste a ideia. Para Schopenhauer, todo o
conhecimento € representacdo. No entanto, enquanto o conhecimento racional se
origina do principio da razdo, da parte subjetiva do intelecto, o conhecimento
objetivo é aquele que esta para além desse principio.

Essa objetividade é caracteristica da contemplagao estética, pois se encontra
diante da ideia e ndo mais da realidade empirica transitéria e mutavel. O que se
percebe na visdo objetiva do mundo é a Vontade que se manifesta na matéria. A
relacdo entre o subjetivo e o objetivo verifica-se na ideia de analogia, a partir do
reconhecimento da Vontade na natureza, através da experiéncia do proprio querer.
No procedimento analégico, entdo, o corpo é

o lugar subjetivo da idéia de analogia na medida que o sujeito do querer se
torna objeto para o sujeito do conhecer, a matéria (Materie), enquanto
correlato desse Ultimo sujeito, € o lugar objetivo, dado nas condigbes da
experiéncia, onde aquela idéia vai se realizar. (BRANDAO, 2003, p. 236).

A analogia acentua, dessa forma, a proximidade entre os fendmenos
naturais e morais, pois 0 que subjaz a lei da causalidade possibilita, através de suas
bases conceituais, que se reconheca a Vontade como esséncia de todos os

fendbmenos.

Uma segunda via acerca desse entendimento sobre a analogia é
apresentada por Rosset (2005), para quem a compreensdao de mundo que surge
dessa relagdo de semelhanga que o individuo estabelece segundo seu préprio
carater, sua prépria Vontade, resulta de uma compreensdo psicologica. Essa

tentativa de compreensao da esséncia volitiva do mundo por meio do préprio corpo,
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portanto subjetiva, ndo é o paradigma do qual deriva o conhecimento da objetivacao
da Vontade na natureza. Aqui,

na realidade, a concepcao inversa € o verdadeiro pensamento de
Schopenhauer: ndo ha que transpor a experiéncia da motivagdo humana ao
conjunto das forgas naturais para compreender o segredo da natureza,
sendo ao contrario, transpor o mistério das forgas da natureza ao conjunto
das motivagdes psicologicas para descobrir 0 segredo da vontade humana.
A vontade humana participa da vontade natural € ndo o inverso. (ROSSET,
2005, p. 31).

Esse dominio do incognoscivel resulta do inconsciente “no sentido que o

entenderam Nietzsche e Freud.” (Id. Ib.). O ser humano, entéo,

reconhecera a mesma Vontade como esséncia mais intima n&o apenas nos
fendmenos inteiramente semelhantes ao seu, ou seja, homens e animais,
porém, a reflexdo continuada o levara a reconhecer que também a forga
que vegeta e palpita na planta, sim, a forga que forma o cristal, que gira a
agulha magnética, para o p6lo norte [...], tudo isso é diferente apenas no
fendmeno, mas confirme sua esséncia em si para se reconhecer como
aquilo reconhecido imediatamente de maneira tdo intima e melhor que
qualquer outra coisa e que, ali onde aparece do modo mais nitido, chama-
se VONTADE. Esse emprego da reflexdo é o Unico que ndo nos abandona
no fenbmeno, mas, através dele, leva-nos a COISA-EM-SI.
(SCHOPENHAUER, 20052, p. 168).

Toda essa visdo de mundo, que se origina a partir da prépria Vontade,
encontra-se circunscrita na esfera cognitiva do observador, visto que, em ultima
analise, as forgas intelectuais sdo nada menos que forcas fisiolégicas. O universo é
a Vontade tornada fendmeno, é o sentimento vital caracterizado pela inquietagdo. O
argumento da analogia, entdo, parte da ideia de que o ser humano é 0 mesmo que o
todo. E, em suma, a vida lutando pela existéncia e conservacdo. Dessa forma, para
que se possa efetivamente chegar ao nucleo do mundo, é necessario que se
percorram os caminhos obscuros da prépria Vontade. E justamente a partir de uma
experiéncia interna que se faz possivel a compreensao analoga ao que ocorre em
todos os demais corpos. A identidade do corpo e da Vontade € percebida
imediatamente, e esse conhecimento consiste em um importante elemento que
tornara possivel o estabelecimento das relagdes do sujeito com o mundo. O mundo
€ considerado a partir da perspectiva do que ocorre no interior do corpo, visto que,

ao representar um objeto, esse ato em si € Vontade vivenciada corporeamente.

A experiéncia da prépria Vontade permite, dessa forma, a compreensao do
mundo empirico como sendo a prépria Vontade de vida, ou seja, o ser humano, a
partir de sua propria experiéncia, compreende as demais coisas como também a

compreensao dessas coisas auxilia o préprio ser humano a obter uma compreensao
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mais profunda de si mesmo. Assim, o conhecimento do “Eu” em sua totalidade,
segundo a visdo de mundo schopenhaueriana, é impossivel ja que o homem é
impotente para desvenda-lo na integra. A um ser temporal e finito ndo é dado
conhecer o atemporal. Um dos aspectos sobre a constituicdo do “Eu”, possivel de

ser verificado, € a consciéncia como uma espécie de dado sobre ele.

A Consciéncia, como capacidade de percepc¢ao do que ocorre no interior do
corpo e também fora dele, consiste, propriamente, em conhecer e € estruturada de
acordo com as nogbes de sujeito e objeto, pressupondo que haja um intelecto
racional capaz de pensar e refletir. O “Eu”, dessa forma, emerge a partir da

consciéncia como Vontade, ou seja, como um ser desejante. Assim,

0 sentimento do meu préprio querer como que se mistura no momento de
meu aprender-me querendo, com este ‘eu’ cognocente. No momento em
que me sinto querendo, tenho simultaneamente consciéncia deque este ‘eu’
que ai conhece é aquele mesmo ‘eu’ que ai quer. (MAIA, 1991, p. 61).

Da concepcado de “Eu”, esbocada por Schopenhauer, o ser humano é
concebido segundo sua existéncia de carater exclusivamente biologico,
descartando, assim, por completo, a dualidade corpo e alma, visto que o
conhecimento é o resultado da atividade cerebral, portanto, um processo fisioldgico,
pois o cérebro possui uma base apenas material. Se a Vontade esta na base desses
processos, entdo, deve-se aludir a existéncia do sujeito do conhecer ao lado do
sujeito do querer. A identidade do “Eu” brota do querer e, dessa forma, possui um
fundamento irracional. A Vontade, para o sujeito, apresenta-se como um sentimento
desse querer, ou seja, 0 sujeito sabe que quer, pois se “sente” desejante, como uma
percepcdo, em Ultima andlise, do préprio corpo (CACCIOLA, 2007, p. 146)*. E é
justamente a partir desse sentimento do querer que se torna possivel o

conhecimento das proprias caracteristicas, inclinacoes.

Possuindo uma base calcada sobre o irracional, na Vontade pode-se afirmar
que os movimentos do corpo, as deliberagdes acerca de meios e fins sdo destinadas
a atender as suas necessidades, que nada mais sdo do que manifestacées de um
querer viver que, no final, comanda as escolhas de forma inconsciente. Aqui “as

acOes do eu nao sao livres, ja que o individuo é o sujeito do conhecimento mais o

*> Sobre esse ponto, Cacciola afirma que “a consciéncia em Schopenhauer apresenta-se dividida
entre um sujeito que conhece e um sujeito que quer, ambos unidos de modo inexplicavel. A
consciéncia fraturada corresponde assim aos dois pontos de vista do mundo, a representagéo e a
vontade, ou o fendbmeno e a coisa-em-si. Ora, 0 sujeito que conhece nao pode conhecer a si mesmo,
mas conhece o sujeito que quer.”
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corpo. Subsiste aqui um “impensado” que corresponde ao querer sem fundamento e
também sem alvo, que nao permite escapar da necessidade.” (ldem, p. 145). E esse
impensado, esse fundamento irracional do mundo, impossibilita poder vislumbrar no
mundo algum sentido moral. A Vontade, nesse sentido, € autbnoma e, sendo assim,
ndao esta subordinada ao intelecto, a nenhuma representacdo. Vontade e
representacdo, nesse sentido, sdo polos opostos, pois “a vontade se sobrepde a
razdo, e essa nunca € uma razao pratica; a vontade ndo pode jamais se tornar razao

pratica, desde que intelecto e vontade estdo separados.” (Id. Ib).

O autoconhecimento, entdo, consiste no conhecimento da prépria Vontade
em suas manifestagdes, tanto nos seus atos particulares quanto nos demais desejos
que se revelam a consciéncia. E “o conhecimento imediato que cada um tem da
esséncia do préprio fenémeno.” (SCHOPENHAUER, 2007, p. 138). Esséncia que se
manifesta como desejo sexual. Nesse sentido, a sexualidade, se torna a chave para
a compreensao da Vontade como um todo, lutando pela sua continua existéncia. E a
Vontade que se manifesta como a necessidade de continuidade a partir da geragao.
A vida individual é indiferente a natureza como um todo, porquanto o que interessa a

vida é a continuidade, sendo a procriagédo o apice da vida.

Schopenhauer, ao proceder a uma investigacdo do ser humano e da
natureza, pretende despojar o ser humano de suas pretensdes de superioridade e
privilégios em relacdo a natureza. A mesma esséncia esta presente em tudo, e os
seres humanos, na natureza, ndo passam de apenas mais uma variagdo sobre o
mesmo tema. O ser humano se reconhece como um ser que deseja, sendo que
esse desejo ndo tem fim. Reconhece-se como um ser cuja esséncia é um querer
viver cadtico que o move, inconscientemente, a realizar a grande obra da natureza.
O ser humano, entdo, se vé como um corpo em cujos anseios verificam-se sua
verdadeira esséncia. A razao, a inteligéncia sdo apenas manifestagcoes tardias da
Vontade que quer se afirmar a todo instante, instrumentos aperfeicoados, ao longo
do tempo, e auxiliares da propria vida.

3.1 Educacao e a nao-liberdade: o carater humano

Vislumbrar a educacdo como possibilidade de um conhecimento intuitivo do
mundo, sob a perspectiva da liberdade schopenhaueriana, traz a tona alguns
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elementos que exigem uma maior reflexao acerca do ser humano e sua relagao com
o mundo natural. Schopenhauer ndo coloca 0 homem em uma posigcao privilegiada
em relacao aos demais seres. Em sua obra, sempre enfatizou que tudo o que existe
possui uma esséncia comum. E isso é demonstrado em seu argumento acerca da
analogia, quando descreve o corpo humano através do entrelacamento das
experiéncias interna e externa. Nesse sentido, a educacao é a atividade do sujeito
que torna possivel ndo somente o conhecimento dos objetos, mas também das
relagbes que se estabelecem na realidade exterior ao individuo. Proporciona, por
meio do contato direto com a realidade, o conhecimento do mundo em sua esséncia,
com o objetivo de reconhecer a verdadeira relagcdo existente entre homem e

natureza, pois,

0 essencial e o primordial € 0 mesmo no animal e no homem, e aquilo que
o distingue nao esta no primario, no principio, no ser intimo, no d&mago de
ambos os fenémenos, que, como tal, tanto num como noutro, é a vontade
do individuo, mas somente no secundario, no intelecto, no grau da forga do
conhecimento. (SCHOPENHAUER, 2001b, p. 178).

A importancia da educacgao natural reside no fato de que o contato com o
mundo, a intuicdo, proporciona um grau de abertura para a relacéo entre o sujeito e
o mundo que, provavelmente, ndo se efetivaria de outra maneira. A educagéo
natural € aquela que possibilita o acesso direto a realidade, para que se construa o
conhecimento a partir dos dados percebidos pelos sentidos. O mundo se da para o
sujeito e este, por sua vez, reconfigura-o no seu processo de conhecimento. Dessa

forma, pode-se afirmar que

quando, depois, a faculdade cognoscitiva se torna privilégio de um ser
raciocinante, quando resulta capaz de abranger os objetos nao sensiveis,
de elevar-se as nogdes abstratas e as idéias, entdo os movimentos se
tornam verdadeiramente independentes do momento presente e dos
objetos imediatamente contiguos: ficam estes ocultos ao observador.
(SCHOPENHAUER, 1983, p. 210).

O conhecimento oriundo de uma educagao natural encontra-se ancorado na
perspectiva da Vontade, ja que a intuicdo consiste numa espécie de “abertura” que
permite certo grau de receptividade do sujeito para o mundo. Pela educacdo, como
conhecimento originado do contato com o mundo, pretende-se estabelecer a
apreensao do real de acordo com a propria esséncia do ser humano visto que “esse
real apresenta-se aqui, de modo imediato, na consciéncia, a saber, como Vontade.”
(SCHOPENHAUER, 2007, p. 27). Sendo a educacao deslocada do ambito da razao
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para o da Vontade, aquela, possuira, necessariamente, uma significagdo moral*®

pois o fundamento desta é o irracional.

Existe sempre um carater de necessidade entre causa e consequéncia, ou
seja, dado um motivo suficiente, a causa é sempre necesséria; tanto no mundo
organico como no inorganico, o carater de necessidade esta presente. A liberdade,
presentificada no carater humano, € impossivel, ndo existe a liberdade empirica ou o
livre-arbitrio, todavia, essa necessidade é fruto da reflexdo humana diante do
mundo, ao tentar compreendé-lo, ao estabelecer conexdes entre os fatos, buscando
conhecé-los em relacdo uns aos outros. O animal humano, por exemplo, € o Unico
ser que tem condi¢cdes de pensar sobre a propria morte, sem saber, no entanto,

como e quando ocorrera. Nesse sentido,

se 0 mundo fosse uma existéncia absolutamente necesséria e evidente, se a
contingéncia e o mistério ndo habitassem o cerne da existéncia, nao seria
preciso pensar sobre o mundo. A admiragdo e o espanto, fontes da
necessidade metafisica, surgem diante das diferentes possibilidades da
existéncia, inclusive da possibilidade da nao-existéncia. (MOREIRA, 2004,
p. 268).

Dessa forma, pode-se perguntar: as agdes do ser humano séo necessarias?
A resposta de Schopenhauer a essa questdo € afirmativa. Toda a agédo € um ato
livre da Vontade. O carater é “a esséncia empiricamente reconhecida, constante e
imutavel de uma vontade individual.” (SCHOPENHAUER, 1983, p. 252). As acgdes,
tanto do animal quanto as humanas, séo resultado das voligdes, do carater imutavel
e inato do ser humano. Age-se de acordo com as voligdes, a menos que um motivo

suficiente intervenha e se torne um obstaculo a realizag¢io.

O carater do ser humano possui quatro caracteristicas: € individual,
empirico, invariavel e inato. Diz-se que é individual, pois varia entre os individuos,
mas possui uma base geral pertinente a todos. O carater, sob o ponto de vista do
género humano, é basicamente 0 mesmo, visto que “certas qualidades principais se
encontram em todos os homens.” (SCHOPENHAUER, 1983, p. 233), é o chamado
carater inteligivel. O carater inteligivel “coincide, portanto, com a Idéia ou, dizendo
mais apropriadamente, com o ato originario da Vontade que nela se objetiva.”
(SCHOPENHAUIER, 2005, p. 221). Esse carater inteligivel é conhecido por meio de

acoes, € 0 seu encontro com os motivos que as determinam. O carater empirico,

6 Também Schopenhauer se diferencia de Rousseau nesse sentido, porque este autor considera a
moral como uma criagdo humana. A moral, em linhas gerais, consiste nos vinculos dos quais
dependem as pessoas, pois ela nasce juntamente com o processo de socializagao.
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entdo, nada mais é do que a manifestacdo do carater inteligivel, ou seja, um ato de
objetivacdo da vontade no tempo e no espaco. Esse carater “é absolutamente
determinado pelo carater inteligivel, o qual é sem-fundamento, isto é, ndo esta,
enquanto coisa-em-si, submetido ao principio da razdo.” (SCHOPENHAUER, 2005a,
p. 224).

E através do carater empirico que se pode perceber a imagem do inteligivel.
Dessa forma, pode-se afirmar que a pedra de toque tanto dos fendmenos naturais

quanto os morais € a mesma: a Vontade. Assim,

entre a metafisica da natureza e a ética hd uma ligagdo indissociavel,
inscrita no projeto de Schopenhauer; a Vontade é para Schopenhauer,
fundamento ético e da natureza; a cosmologia de Schopenhauer [...] uma
intuigdo ou visdo de mundo (Weltanschauung) onde o fenébmeno moral
remete ao natural e vice-versa. (BRANDAO, 2008, p. 213).

Dessa forma, a natureza e a moral sdo manifestacbes de uma mesma
Vontade sendo que as acgoes traduzem esse carater imutavel e inato, na medida em
que se conhecem os motivos. O que estd na base do pensamento de
Schopenhauer, no fundo, é poder resgatar o sentido moral do mundo, a partir da
descoberta da sua esséncia que se faz presente em tudo. A realidade, entédo, se

constitui em uma série de causas que, exteriores ao individuo, despertam a
manifestacdo do seu carater através de agbes sem, contudo, determina-lo. Em

virtude de o carater empirico corresponder a um ato de objetivagdo da Vontade, o
carater, em sua esséncia, € invariavel, permanecendo o0 mesmo por toda a vida.
Pode-se perceber, no decurso da existéncia, modificagbes superficiais no carater em
uma diretriz geral, em virtude de idade, bem como peso das circunstancias. Mas, na
sua esséncia, permanece 0 mesmo por ser obra da natureza e ndo moldado pela

razdo. Segundo Schopenhauer,

para o carater inato de cada homem, os fins gerais aos quais ele tende
invariavelmente, estédo ja determinados pela sua propria esséncia: os meios
a que se recorreu para chegar a isso sdo delimitados, ora pelas
circunstancias exteriores, ora pela compreensdo e pela percepgao cuja
exatidao depende, por sua vez, da inteligéncia e da cultura do seu detentor.
(SCHOPENHAUER, 1983, p. 236).

A delimitacao dos fins a serem perseguidos relaciona-se a parte volitiva do
ser, de acordo com seu carater inteligivel, porque a agdo de cada ser humano é
necessdaria em relagdo ao motivo que a engendrou. Dessa forma, tudo o que

acontece, acontece necessariamente. Sendo assim,
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se ndo admitirmos a necessidade rigorosa de tudo o que acontece, por obra
de uma causalidade que concatena todas as ocorréncias, sem excegao, e
se consentirmos que esta corrente venha a apresentar aqui e acola
solugdes de continuidade por interveng&o de uma liberdade absoluta, entdo
toda a previsao acerca do futuro, seja no sonho, seja no sonambulismo
licido, seja no fendmeno da segunda visao, resulta [...] de todo impossivel,
e, por isso mesmo, inconcebivel; porque ndo existe mais nenhum futuro
verdadeiramente objetivo que se possa de qualquer modo prever; agora,
contudo, ndo pomos em duvida sendo as condigbes subjetivas, isto &,
unicamente a possibilidade subjetiva. (SCHOPENHAUER, 1983, p. 242).

A andlise de Schopenhauer acerca da necessidade das ac¢des, bem como
da causalidade, nao se refere a nenhum pensamento acerca de uma predestinagéo
ou coisa parecida. O que o autor faz questao de frisar é o fato de que a necessidade
existe sempre na relagao de causa e efeito, assim como na necessidade da agéo de
acordo com o carater e os motivos. Toda a acao animal tem por base o irracional, e
essa volicao é resultante da manifestacao da Vontade em seu ser, logo sua acao é
necessaria em relacdo a Vontade. As agdes apenas dao o testemunho do carater do
seu autor, sendo este “a esséncia empiricamente reconhecida, constante e imutavel

de uma vontade individual.” (Idem, p. 252).

Frente a isso, como é possivel a liberdade? A resposta de Schopenhauer €
de que se deve colocar a questao da liberdade fora das ag¢des individuais, mas na
Vontade como coisa-em-si. Segundo o autor, as questdes acerca da liberdade
devem ser pesquisadas ndo em acdes particulares, porém na natureza inteira do ser
humano. A vontade deve ser um ato livre que se manifesta sob aparéncia de
multiplicidade: as agbes sempre sdo conforme a esséncia — Operari sequitur esse
(SCHOPENHAUER, 1983, p. 255). Com isso, entende-se que o ser humano faz o
que quer e age de modo necessario, apenas a vontade como coisa-em-si € livre, é a
recusa de submeter a Vontade a razdo, ou seja, a Vontade estd para além do
principio da razdo. A liberdade estd no ser, ndo na agéo individual, entdo,
“Schopenhauer declara por fim ndo ter suprimido a liberdade, mas té-la deslocado
para um dominio transcendental.” (CACCIOLA, 1994, p. 169). A Vontade é livre
como esséncia, ja o fendbmeno é a objetivacdo da vontade no espago e no tempo

regido pela lei da causalidade.

111



3.2 Educacao e o carater adquirido

A importancia dada por Schopenhauer a diferenga entre educacao natural e
artificial reside em que ambas possibilitam modalidades diferentes de acesso ao
mundo. Tais acessos, num primeiro momento, sdo de natureza quase oposta. A
complementaridade entre ambas ocorre em um momento posterior. A educagéo
natural é a porta de acesso direto ao mundo, enquanto, na educacéo artificial, esse
acesso € mediado por uma série de elementos: teorias, opiniées, costumes. A partir
do acesso direto ao mundo, o conhecimento resultante € sempre imanente, pois 0
conceito que dai se origina possui sua referéncia em uma representagao intuitiva. O
pensamento € orientado, na maioria das vezes, segundo o conhecimento mais

proximo, ou seja, o conhecimento do particular.

As intuicbes resultantes dos processos cerebrais e da acao do entendimento
sobre os dados da sensibilidade tragam um caminho até o conceito de modo que
cada um “sabe muito bem quais sdo as intuicbes que sao referidas em cada um de
seus conceitos e representadas por ele.” (SCHOPENHAUER, 2009a, p. 639). O
objetivo da educacao natural é o conhecimento como resultado da agdo daquele que
experiencia a realidade. E o seu caminho natural desde o instante da percepcao
sensorial. A intuicao €, assim, “o objeto natural do espirito pensante e pode motiva-lo
mais facil e profundamente.” (ldem, p. 508). O mundo, enquanto tal, exerce uma
forca muitas vezes maior sobre o ser humano do que conceitos e teorias acerca
dele. Sendo o entendimento anterior a razgo, o entender o mundo € mais um ato da
Vontade propriamente dita do que um processo de abstracdo, sendo que esta é
sempre posterior e dependente daquele. As impressées do mundo, entdo, séo

originais, pois tem como sede o sujeito, nascem da propria Vontade.

A educacdo natural é uma forma de educacdo mais espontanea, se
comparada com a pedagogia de Kant. Ela se aproxima mais do pensamento de
Rousseau, no sentido de que se deve deixar 0 pensamento voltar-se para a
natureza e tentar descobrir por si mesmo as relacées que envolvem o real. Apesar
de Schopenhauer considerar algumas espécies de leitura como um substituto do
pensamento proprio, a boa literatura funciona também como uma espécie de
matéria-prima do espirito. Aos educadores é dada a tarefa de desenvolver na

crianga a capacidade de “conhecer, julgar e pensar.” (SCHOPENHAUER, 20093, p.
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640). Os juizos devem ser formados a partir da correta aplicacdo dos conceitos, ou
seja, daquela correspondéncia existente entre eles e as intuicbes. Os juizos
oriundos de uma educacao artificial serdo ratificados pela experiéncia em algum

momento, ligando o conhecimento abstrato a intuicao e vice versa.

Uma pedagogia que privilegie o contato direto com o mundo deveria ser
efetivada no periodo da infancia e da juventude. E justamente nesse periodo que o
individuo estd empenhado em conhecer o mundo a partir do individual, do caso
particular. Durante a juventude, a memoria também alcanga seu pleno vigor, pois o
que é aprendido nessa época permanece mais nitidamente nas diversas etapas da
vida. As idades correspondentes a infancia e a juventude sao periodos da vida que
deveriam ser aproveitados da melhor maneira possivel. Sendo assim “sera natural a
idéia de fundamentar a educagdo nessa tenacidade e receptividade do espirito
juvenil, dirigindo a ele todas as impressdes de forma metoddica e sistematica de
acordo com proposicoes e regras.” (SCHOPENHAUER, 2009a, p. 643). Como a
intuicdo € a fonte primeira de qualquer evidéncia, sempre haverd a necessidade de
uma fundamentacdo légica para a intuitiva, j& que o mundo fenoménico &

vislumbrado sempre conforme as modalidades do principio da raz&o suficiente.

Sendo assim, a educacao, o pensamento, 0 conhecimento ocorrem sempre
por meio da “subordinacdo das funcbes intelectuais as funcbes afetivas: as
representacdes intelectuais ndo procedem, em primeiro lugar, da visao da verdade
como acreditavam os filosofos classicos, mas vem essencialmente motivada pelos
desiderata da Vontade.” (ROSSET, 2005, p. 35). O conhecimento intuitivo, elemento
necessario a educagado natural em um dado momento, afasta-se da légica no
momento em que se concretiza a intuicdo propriamente dita, todavia, recorre,
posteriormente, a l6gica devido a necessidade de sistematizagéo.

A fonte de todo o conhecimento repousa na imediatez da intuicdo. Essa
faculdade de conhecer independentemente de andlises e raciocinio pré-constituidos
constitui 0 mais genuino meio de acesso ao mundo. Pois, “intuir o mundo é mais
importante que ler sobre 0 mundo. As filosofias a partir de leituras, de livros, além de
aridas, perdem-se na abstragao que evapora a experiéncia concreta e ruminada das
coisas.” (BARBOSA, 2007, p. XXIl). Nesse sentido, acredita-se que a educacao

natural é aquela que busca uma espécie de interagdo, um equilibrio entre ver e intuir
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o mundo, de um lado, e ler textos seletos*’. E, através do resultado de tal processo,

sera possivel langar uma luz sobre o0 mundo levando-se em conta que

a verdade esta no inicio, na esséncia volitiva e irracional do mundo, sentida
no proprio corpo do investigador e visivel nos seus atos originarios, as
idéias ou arquétipos da natureza, as quais sao passiveis de uma exposigao
artistica ou filoséfica. (Ib. Id).

Através do acesso direto que tem ao mundo, ele é representado na mente
de cada individuo. O conhecimento do mundo, entdo, se verifica a partir de nossa
propria esséncia, manifestando-se de forma imediata na consciéncia como Vontade.
A afirmacgao da Vontade é a manifestagdo do carater proprio e imutavel de cada ser
humano, consistindo em uma série de atos em cuja motivacao se encontram 0s
objetos do querer. Toda a agdo do corpo obedece a um interesse de cunho egoistico
e tem por finalidade a satisfagdo de um querer inerente ao préprio sujeito. Se o
carater for tomado do ponto de vista do género humano, pode-se vislumbrar a
existéncia de varias caracteristicas comuns a todos. Essas caracteristicas sdo
aquelas que se referem as necessidades mais bésicas dos seres humanos:
alimentagéo e reprodugéo. O alimento mantém a vida em seu nivel mais basico; a
reproducdo, por sua vez, assegura a continuidade da espécie através da preparacao

da geracao seguinte.

O caréater humano é inato e, também, invariavel, isto €, permanece 0 mesmo
durante toda a vida. Modificagbes sao possiveis apenas em uma pequena diretriz
em razao da idade e de circunstancias adversas que sobrevém no curso da vida.
Essas aparentes modificacées do carater se realizam no ambito da acéao, ja que as
circunstancias exteriores oportunizam uma mudanga da a¢ao, nunca da Vontade e,
consequentemente, do carater. Por meio das agdes humanas, manifestacées do
carater inteligivel, tem-se o carater empirico. Por ser conhecido a partir da
experiéncia, o carater empirico evidencia caracteristicas do inteligivel, sendo que

aquele é condicao de possibilidade de conhecimento deste.

*" Sobre a leitura, Schopenhauer recomenda muito cuidado com o “quanto” e o “que” se |&. Ele afirma
que a leitura € o ato de pensar a partir da cabecga alheia e ndo da propria. Ao afirmar isso, faz uma
alusdo aquela literatura do “grande publico” e defende a “arte de nao ler”. Esse “nao ler’, na
realidade, refere-se a uma rigorosa selegdo do material no sentido de evitar as leituras de que se
ocupa o grande publico, preferindo-se as obras provenientes dos grandes espiritos de todas as
épocas, escritos sobre os grandes feitos humanos que se sobrepujaram em todos os tempos.
Somente essas obras sdo capazes de instruir verdadeiramente, enquanto as demais sao
responsaveis por corromper o espirito. O escritor aparece, aos olhos de Schopenhauer, como um
guia. Ja o leitor, como um caminhante.
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O processo vital dos seres existentes, nesse sentido, move-se
alternadamente entre dois extremos: a afirmagédo e a negacao do querer. O desejo,
quando satisfeito, propicia ao sujeito um certo contentamento, um prazer advindo da
conquista e da fruicdo do objeto. Em seguida, surge o tédio que é o periodo em que
ndao ha um desejo, caracterizado pela sensagao de enfado, de fadiga. Os desejos
frustrados, todavia, sdo aqueles em que as ac¢des do ser humano entraram em
choque com algo que impede sua realizagdo. Esses dbices sao limitagbes com que
se defrontam os seres humanos, na medida em que suas condutas encontram uma

forca limitadora externa.

Essas limitacbes nada mais sdo do que certa determinacdo relativa da
extensdo do sujeito, do seu poder de atuacdo e possuem sua origem nas trés
divisdes do conceito de liberdade. Sao, entao, limitacbes de ordem fisica (externa),
intelectual (interna) e moral (carater). Constituem espécies de restricbes ao sujeito
no que diz respeito a objetivacdo de sua Vontade, a persecucao de seus fins. As
acoes humanas sdo sempre conforme a esséncia — Operari sequitur esse. Sendo
assim, as limitagbes que sdo impostas a esfera de atuagcdo do individuo séo
responsaveis ndo somente pela frustragdo de certas exigéncias pulsionais, mas
também, por vezes, como uma forma de coibir as injusticas. A esséncia da injustica,
nesse caso, € quando “se afirma a prépria vontade através do proprio corpo por
meio da negagcdo da vontade que se manifesta em um corpo estranho.”
(SCHOPENHAUER, 2001b, p. 88)". Ambas as limitagdes configuram-se na
negagao do querer sendo que, no caso da moral, esta se verifica de modo
inconsciente. Intelectualmente, acredita-se que nao seja propriamente uma negacao
do querer, porque, se ndo sao apresentados motivos a consciéncia, ndo existe uma
direcdo efetiva para a Vontade. As limitagcbes decorrentes da moral sdo aquelas
advindas do reconhecimento do outro como manifestacdo da mesma Vontade de

vida e ndo de forma objetualizada como a partir do principio da razao. O individuo se

*® Nesse sentido, o Estado, de um modo geral, sempre foi visto como um elemento que tem por
fungdo a limitagdo das liberdades de seus subordinados. A liberdade, pela perspectiva
schopenhaueriana, € entendida de forma puramente negativa. Ou seja, é a auséncia de forgas que
representem limites as agdes do corpo. E a auséncia de alguma forga necessitante que interrompa os
atos da Vontade, o curso do querer. Negativamente, entdo, liberdade consiste em um limite a
afirmagao do proprio corpo, da prépria vida. E as limitacdes a liberdade de que falam as teorias
contratualistas seriam, na ética de Schopenhauer, limitagdes quanto a objetivagdo da Vontade pelas
barreiras impostas tanto pelo mundo natural como pela cultura através de leis e costumes.
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abstém de cometer a injustica porque, em algum momento, consegue ter uma visao

do mundo para além da individuacao, reconhecendo a unidade.

O intelecto humano, o conhecimento de um modo geral, caracteriza-se como
uma espécie de orientador para que os objetos do querer sejam alcangados. Isso

porque

a razao reflete o mundo intuitivo, forma representagdes de representagoes;
seus conceitos depuram as intuicdes feitas pelo entendimento; o seu
edificio reflexivo estd apoiado no mundo da experiéncia, que por sua vez
manifesta o querer césmico, que é o querer do proprio homem e do animal.
(BARBOSA, 2009, p 62).

Sob essa perspectiva, o desejo, 0 querer sempre aparece anteriormente ao
entendimento. O conhecimento é posterior a acao praticada. Somente depois do
agir é que serdo conhecidos tanto a agdao quanto os motivos que a engendraram.
Esse desprestigio da razdo em favor de um irracional incognoscivel € o principal
foco de Schopenhauer no seu posicionamento contra a concepgao de ser humano

constituido por uma substancia pensante.

O carater é inteligivel e imutavel, ou seja, nada do que acontece fora do
dominio do corpo pode afeta-lo no sentido de produzir alguma mudanga. O corpo é
visibilidade da Vontade e esta se encontra fora do tempo. O carater moral do ser
humano é e permanece sempre 0 mesmo durante toda a vida. A educagdo mostra
aqui sua impoténcia no que se refere ao progresso e melhoramento do género
humano partindo do conhecimento e do uso da razdo. Isso porque o carater moral
“pertence a vida organica e nao é modificavel desde fora, quer dizer, as partes
restantes.” (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 304). As fungbes intelectivas humanas
correspondem a apenas um percentual das demais fungdes organicas do corpo,
tornando a Vontade inalcangavel por meio do conhecimento. O conhecimento
abstrato relaciona-se ao mundo e, por isso, se encontra fora do corpo, existindo

como possibilidade e limitado por este®.

Sendo o carater inalteravel, uma acado moral deve brotar do intimo do
coracado humano por meio da negacao da propria vida. Negar a Vontade é conhecer
intuitivamente, de forma imediata, o sofrimento do outro e ter uma participacao direta

*® Os sentidos sdo prolongamentos do cérebro humano por meio das quais é transmitido a ele o
material que fora captado desde fora para que sejam elaboradas as representagdes intuitivas. O
sentido externo significa que a “receptividade para as impressdes externas enquanto puros dados
para o entendimento se divide em cinco sentidos.” Esses sentidos se referem aos quatro elementos
da natureza, acrescentando a imponderabilidade. (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 55).
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nesse. Essa negacao do querer implica uma espécie de “diluicao” do “eu” através do
reconhecimento da esséncia comum que se faz presente em tudo o que existe. A
compaixao nao possui sua origem no pensamento abstrato: “tem-na, contudo, no
conhecimento, mas este € imediato, intuitivo, o raciocinio ndo tem nada a ver com
ele, nem a favor nem contra; como ndo é abstrato, ndo se transmite, € preciso que
cada um o encontre por si mesmo.” (SCHOPENHAUER, 2001d, p. 388) *°. A moral
ndao pode ser aprendida, mas € descoberta na medida em que as ac¢des que se
efetivam a partir da negacao da vida possibilitam ao individuo o conhecimento do

proprio carater.

O conhecimento do carater inteligivel ocorre tanto através das acdes
praticadas como na existéncia de motivos nos quais se configura, para o sujeito, o
querer. O motivo é, entado, o que o sujeito “sabe que quer” por meio do pensamento.
A motivagao, aqui, consiste em uma forma de causalidade que se afirma por meio
da inteligéncia. E caracteristica do reino animal e pode ser conhecida também como
causalidade motora devido a complexidade das suas necessidades. Os movimentos
corporais devem-se a capacidade receptiva dos motivos que sao “uma faculdade de
representacdo, uma inteligéncia, que oferece inumeraveis graus de perfeicao,
apresentando-se materialmente sob a forma de um sistema nervoso e de um
cérebro privilegiado pelo conhecimento.” (SCHOPENHAUER, 1983, p. 196). O
motivo, entdo, torna-se a “razao de ser dos atos nos corpos animais, pois hada mais
sé@o do que “representacoes presentes na inteligéncia cuja existéncia ja se acha por

elas pressuposta.” (Id. Ib).

O que caracteriza o ser humano perante os outros animais é a superioridade
de sua inteligéncia, bem como a capacidade de possuir representacoes abstratas.
Os conceitos, dessa forma, s&o “formas coletivas e universais da realidade sensivel
porque cada uma destas compreende numerosa colegcdo de individuos.”
(SCHOPENHAUER, 1983, p. 199). Dessa forma, a capacidade deliberativa humana

encontra-se em um campo com possibilidades de escolha infinitamente superior as

% para Hume, o fundamento de uma moral ndo pode ser buscado em Deus porque o ser humano néo
pode conhecer sua existéncia. O fundamento da moral reside na sua for¢ga motivadora ou na sua
eficacia como acado. Ou seja, o componente motivacional para que se realizem ou se omitam as
acdes é sempre um sentimento e ndo a razao (entendida esta como um aparato puramente teorico).
A razdo ¢ apta a dizer sobre veracidade e falsidade, é uma faculdade calculadora, portanto, d4 conta
apenas dos meios. A racionalidade dessa forma apenas cuida do reconhecimento de conexdes
existentes entre meios e fins bem como fornece informagdes relevantes para a realizagao da agao. O
impulso, a motivagao que leva alguém a agir € sempre um sentimento.
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dos animais ndo humanos. A capacidade de deliberacdao humana consiste na forma
em que as decisfes sdao tomadas a partir de uma reflexdo sobre os motivos,
resolvendo qualquer impasse acerca deles. Esse procedimento é realizado sempre
com base na relacdo entre as representacdes e os motivos que teriam por base a

acao.

O carater humano, inteligivel, somente pode ser conhecido mediante os
atos, ou seja, sempre apés. Um motivo abstrato é, basicamente, um pensamento.
Na concorréncia de motivos, apenas um sera selecionado, e este, por si sO, dara

testemunho do carater do individuo,

mas 0s motivos ndo sdo mais do que causas e cada causalidade pressupde
necessidade. Por outro lado, tem o0 homem a possibilidade, por meio da sua
faculdade de pensamento, de evocar o préprio intelecto, na ordem que lhe
convenha, intervindo ou reclamando por varias vezes 0os motivos das
influéncias de que se sente dominado, para cita-los, um depois de outro,
diante do tribunal da sua vontade; e é precisamente nesta operagdo que
consiste a deliberagdo. (SCHOPENHAUER, 1983, p. 202).

Essas escolhas e os atos que as precederdao dao testemunho do caréater
humano. A deliberagdo, por se referir a escolha entre motivos, provoca, no ser
humano, uma espécie de conflito, pois, no concurso de varios motivos, somente um
sera privilegiado. Esse conflito € o resultado das diversas forgas externas atuando
sobre a Vontade até que um dos motivos seja, finalmente, selecionado. Aqui o
conhecimento funciona como uma espécie de mediador entre 0 motivo e a conduta

propriamente dita. Nesse sentido,

Schopenhauer evidencia aqui aquela que é, talvez, a mais tragica das
situagdes éticas: a plena responsabilidade de um Ser que nao pode
retificar-se, um Ser cuja liberdade o torna responsavel e, ao mesmo tempo,
Ihe confere um carater irremediavel. (SIMMEL, 2011, p. 165).

Nesse ponto, recai sobre o ser humano uma responsabilidade quase
absoluta, porquanto as agdes sdo conforme a esséncia individual e inalteravel do ser
humano. Logo, o querer € sempre 0 mesmo, devido a absoluta estabilidade do
carater, pois a Vontade esta fora do tempo e nossa esséncia nao pode ser

modificada por nenhum arrependimento.

Sendo o carater inteligivel e imutavel, ndo se pode, entdo, ensinar a Vontade
a querer uma coisa ou outra pelo uso da razdo. Nenhuma pedagogia tem o poder de
alterar afecgbes, fazendo crer que o individuo tem de ser diferente. Pode, contudo,
fornecer motivos a Vontade, para que esta tome uma direcado diferente, mas isso

ndo é garantia de que assim ocorrera. E extremamente dificil ao ser humano dizer o
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que ele é, nem seria possivel muda-lo. Todavia, é possivel, por meio do
conhecimento, racional e intuitivo, principalmente, conduzir e, ao longo da vida,
constituir o que Schopenhauer chama de carater adquirido. Esse carater é resultado
da experiéncia do mundo associada a reflexdo. Sdo, nesse ponto, as nocbes de
limite ao agir humano que operam fortemente no processo de deliberagdo. Dessa

forma,

o carater adquirido, portanto, é fruto do conhecimento de nés mesmos.
Instruidos pelas experiéncias, sabemos aquilo que queremos e aquilo que
podemos, “fizemos uma provisdo de maximas que mantemos sempre a
mao’ e as aplicamos aos casos particulares; enfim, regulamos nossa
conduta com reflexdo como se ela fosse o resultado ndo mais da nossa

vontade, mas do nosso pensamento.” (BOSSET, 2001, p. 234).

Aqui, as modificagdes observaveis em condutas dos individuos referem-se
as diferentes formas de compreensdo das circunstancias exteriores®’ que se
manifestam no decurso da vida fazendo com que a Vontade prefira determinados
atos em razdo do conhecimento adquirido. O conhecimento de tais circunstancias e
os atos da Vontade vao descerrando ao individuo elementos que possibilitam o
conhecimento da prépria esséncia. As mudangas perceptiveis nas condutas
humanas com o tempo nao se referem a esséncia, pois esta esta fora do tempo mas

a “forma de ordenar os fenébmenos.” (SIMMEL, 2011, p. 166).

O carater humano é imutavel e os motivos agem sobre a Vontade por
intermédio da inteligéncia. Esta, por sua vez, exerce um papel intermediario,
atuando como uma espécie de mediadora entre a Vontade e os motivos. A
inteligéncia, juntamente com o conhecimento abstrato, possibilita ao ser humano

uma decisdo eletiva, deliberada, sendo esta

uma escolha real entre diversos motivos, pois apenas in abstrato é que
estes podem, ao ser encontrados simultaneamente na consciéncia, trazer
consigo o conhecimento de que um exclui o outro e, assim, medir
reciprocamente o seu poder sobre a vontade. (SCHOPENHAUER, 2005a,
p. 83).

O conhecimento, nesse sentido, mostra sua importancia com relagdo a
Vontade justamente no fato de, a partir da concorréncia de varios motivos, realizar a

escolha de apenas um. Esse conhecimento é possibilitado por meio do recurso aos

*" Segundo SIMMEL (2011, p. 166) “como as condicdes exteriores se ajustam as leis naturais e
imutaveis, a mudanga teria de nascer na vontade metafisica, a qual ndo pode mudar, pois ndo esta
sujeita ao tempo.”
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conceitos que, por sua vez, permitem o pensar abstrato permitindo a tomada de

decisdes com base na experiéncia®.

Esse conhecimento que age, por intermédio da inteligéncia, sobre os

motivos, e a escolha dentre eles, é sempre

suscetivel de, em graus infinitos, de aperfeigoamentos os mais diversos e
de corregao continua; tal € o escopo final para que tende toda a educacao.
A cultura da inteligéncia, enriquecida de muitos e variados conhecimentos,
deriva sua importancia do fato de os motivos de ordem superior, aos quais
destituido de cultura ao homem nao seria acessivel, poderem, de tal forma,
abrir caminho até sua vontade. Nao estivesse o homem apto a
compreender tais motivos, esses, para sua inteligéncia, seriam como
inexistentes. (SCHOPENHAUER, 1983, p. 229).

A acao humana torna-se cada vez mais carente de um conhecimento que
Ihe outorgue validade, pois a eleicao de motivos estd em estrita dependéncia do
conhecimento para que o “melhor motivo” seja escolhido. Esse processo de escolha
entre diversos motivos tem a necessidade de representacdes abstratas, que, por sua
vez, remetem as representacdes intuitivas. Cabe salientar que a moral, como

Schopenhauer a compreende, nao figura nesse processo de escolha pois

nenhuma influéncia moral pode ter por resultado a corregao que nao seja a
do conhecimento, e da empresa de querer modificar os defeitos do carater
de um homem com discursos e sermdes morais, ou de transformar assim a
prépria natureza e a modalidade em si mesma, ndo é menos quimérica do
que aquela que tenciona mudar o chumbo em ouro, submetendo-o a
influéncia externa, ou de forgar um cedro, mediante certos processos de
cultura, a produzir péssegos. (SCHOPENHAUER, 19883, p. 230)

O conhecimento abstrato possui valor enquanto instrumental, enquanto meio
auxiliar da Vontade. A moral, todavia, encontra-se na via oposta a do conhecimento
porque se trata da negacdo da Vontade, algo que ndo pode ser conquistado via
conhecimento abstrato. O conhecimento é auxiliar do egoismo. A moral, por sua vez,
é a negacdo desse egoismo. O conhecimento® exerce sua influéncia na decisdo

sobre motivos, mas nunca pode mudar o curso do querer. Uma vez eleito o motivo, o

%2 Experiéncia aqui se refere a todo aquele conjunto de conhecimentos adquiridos por meio dos
sentidos, ou seja, intuidos. O entendimento coloca-os em relagdo causa/efeito, e a razédo, a partir
disso, formula os conceitos que sao representagbes abstratas resultantes do processo de conhecer,
instrumentos fundamentais ao pensamento.

%% Segundo Schopenhauer, “a necessidade do conhecimento em geral, nasce da pluralidade e da
existéncia separada dos seres, isto é, da individuagdo. Imaginemos que exista um ser somente; em
tal caso,ndo é necessario nenhum tipo de conhecimento pois nao existe nada que seja distinto dele e
cuja existéncia, portanto, s6 possa assumir em si mesmo mediatamente, através do conhecimento,
quer dizer, da imagem e do conceito. Ele mesmo seria tudo entre todos e assim nao teria mais nada a
que conhecer, nada alheio que pudesse ser captado como objeto.” (SCHOPENHAUER, 2009, p.
315).
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conhecimento passa entdo a ser uma espécie de guia para que o resultado almejado

seja alcancado. Isso se deve ao fato de que

para o carater inato de cada homem, os fins gerais ao quais ele tende
invariavelmente, estédo ja determinados pela sua propria esséncia: os meios
a que se recorreu para chegar a isso sao delimitados, ora pelas
circunstancias exteriores, ora pela compreensao e pela percepc¢ao imediata
de que é possuidor, percepcdo cuja exatiddo depende, por sua vez, da
inteligéncia e da cultura de seu detentor. (SCHOPENHAUER, 19883, p. 236).

A experiéncia pode produzir alteragées nos conhecimentos que possuimos,
porém nunca produzira qualquer alteragao relativa ao carater. Dessa forma, a moral
nao € produzida desde fora do individuo, antes, no seu interior. As atividades
cerebrais, entendimento, razao, capacidade, de formar representacdes abstratas,
encontram-se submetidas as condigdes corporais, fisiologicas humanas. A educagao
€, por sua vez, tributéria desse processo, uma vez que sua funcéo consiste nos
modos pelos quais o conhecimento do mundo é possivel ao individuo. Podem-se
formular conceitos, descrever e falar sobre ética, moral, enfim, pode-se dizer sobre
tudo. A Vontade, todavia, é conhecida somente depois do aparecimento das
sensacbes experimentadas pelo corpo. Antes disso, nada pode ser dito, pois se

mergulha no terreno do irracional, portanto, do indizivel.

Segundo esse ponto de vista, entende-se que o carater moral esta vinculado
nao a inteligéncia, ao conhecimento abstrato propriamente dito, mas se refere a
parte puramente organica da existéncia, ao irracional, portanto, ndo modificavel. O
carater humano é a propria natureza definindo quem o ser humano realmente é. A
natureza, entdo, consiste naquilo que cria, impulsiona e atua sem a mediagdo do
intelecto. (SCHOPENHAUER, 2009, p. 310). O carater moral exprime-se através da
compaixao, que € a negacao do querer viver em que o individuo reconhece o
sofrimento do outro, uma vez que vé nele a mesma esséncia. E um conhecimento
intuitivo que brota do interior do ser humano, ocasionando a negacdo momentanea

do querer-viver.

O carater adquirido, por sua vez, € aquele que se forma a partir da relagéo
entre a exteriorizagdo do inteligivel com as limitagdes que a realidade exterior lhe
impoe. Esse tipo de carater é formado ao longo da vida pratica e depende da
experiéncia. Por meio desse tipo de carater, um homem € louvado ou censurado por
suas acdes, e € pela experiéncia que se aprende 0 que se pode e 0 que se quer.

Dessa forma, o carater adquirido surge, primeiramente, através da imposicao
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externa a sua Vontade. A atuacgdo, tanto do individuo como do animal, encontra-se
entdo limitada por fatores externos que € a unica forma de a Vontade existir na
pluralidade sem perecer na luta de todos contra todos. Limitar significa a
demarcacao de um espaco que nao deve ser ultrapassado, é uma espécie de

circunscricdo ao ambito de atuagao, porque

a dependéncia em que estdo nossos atos, isto €, nossos movimentos
corpéreos, relativamente a nossa vontade (dependéncia que é afirmada de
modo indubitavel pela voz da consciéncia), € algo absolutamente diverso da
independéncia de nossas volicdes em relagdo as circunstancias exteriores.
(SCHOPENHAUER, 1983, p. 171).

Tais circunstancias, enquanto fatores que circunscrevem uma pretensa
liberdade humana empirica, situam-se no campo da causalidade do mundo natural
e, dessa forma, ndo € possivel estabelecer uma relagao entre liberdade da Vontade
e liberdade empirica. A necessidade do mundo externo, dessa forma, limita bem
como delimita os atos humanos. Esses, por sua vez, por estarem submetidos a uma
espécie de necessidade absoluta em relagcdo a Vontade, dao o testemunho do

carater individual e imutavel de cada um. O caréater adquirido, entéao €

o conhecimento mais acabado possivel da prépria individualidade. Trata-
se do saber abstrato, portanto, distinto das qualidades invariaveis do
nosso proprio carater empirico, bem como, da medida e diregdo das
nossas faculdades espirituais e corporais, portanto, dos pontos fortes e
fracos da nossa individualidade. (SCHOPENHAUER, 2005a, p. 394).

Os seres humanos vivem, de um lado, submetidos a lei da necessidade
relativa ao meio natural e, de outro, a que se estabelece sob o ponto de vista da
Vontade. Como fato delimitador do poder de agdo dos corpos, a causalidade
consiste em um fator inerente a experiéncia, fazendo com que o querer e o operar
sejam, no mais das vezes, dissociados. Isso porque para cada desejo, para cada
objeto volitivo do ser humano que se encontra realizado, outros tantos ndo obtém
sucesso (TANNER, 2001, p. 20). O querer, interno ao sujeito, e o mundo, externo,
encontram-se em uma relagcéo tao dispar que faz desse sujeito tanto um servo da
Vontade, como alguém que carrega sua insatisfacédo, pois o mundo, ao oferecer-lhe
tanta resisténcia, priva-o, na maioria das vezes, da sensacdo de ter afastado o

préprio sofrimento. O entendimento de Schopenhauer sobre a moral®

possibilita a
compreensao de que “a conduta dos homens é invariavel, ou melhor, variavel

somente no que diz respeito a circunstancias e opinidées, mas presa a um ser

> Simmel (2011, p. 168) afirma que “no conjunto da vida, queiramos como queiramos, eis a qualidade
mistica da liberdade. Como a vida é sempre vontade, o conjunto da vida, em seu sentido mais
profundo, € um problema moral.”
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imutavel, o qual, no entanto, é livre e independente da conduta que se manifesta.”
(SIMMEL, 2011, p. 167).

A razdo atua como uma espécie de orientadora das agdes humanas, na
medida em que o conhecimento abstrato possibilita ao ser humano ter consciéncia
de sua histéria e também poder organizar as representagdes, oriundas de sua
experiéncia de vida, de forma sistematica. O principio de razdo suficiente
proporciona uma visao fragmentada do mundo, e a vida, por outro lado, existe
enquanto desejo, enquanto querer. A vida, sob a perspectiva de uma racionalidade,
aparece como sendo uma instancia de ponderacgao. A razdo, dessa forma, se realiza
de modo pratico, pois os motivos sdo conceitos determinados cujo fundamento nao
repousa numa representagdo intuitiva: refere-se a relagdo entre outras
representacoes.

O caréater adquirido, desse modo, consiste no conhecimento mais acabado
que possuimos de n6s mesmos, visto que a experiéncia do mundo € traduzida em
conceito e maximas, sendo validos individualmente. Dessa forma, “o conhecimento
de nossa mente, com suas faculdades de todo o género e limites inalteraveis, é,
nesse sentido, o caminho mais seguro para obtermos o maior contentamento
possivel conosco mesmos.” (SCHOPENHAUER, 2005a, p. 395). A razdo nao pode
transformar o ser humano em algo diferente do que ele é. Essas limitagées subtraem
da Vontade suas circunstancias oportunas exteriores de estimulo. Dessa forma, ao
longo da vida, a experiéncia do mundo ganha a forma de um conhecimento das
circunstancias em que o individuo esta inserido.

Tal experiéncia faz com que esse mesmo individuo se torne consciente de
suas limitagdes, porque tera ciéncia nao somente do que quer, mas também do que
pode fazer. E somente pela vivéncia que o ser humano se torna consciente da
imutabilidade da sua esséncia. O conhecimento, dessa forma, passa a ser 0 meio
mais seguro de o individuo conquistar um maior ou menor grau de satisfacao,
inclusive consigo mesmo. O conhecimento e a razdo ndo podem transformar o
individuo em algo diferente do que ele é. E é justamente por meio do conhecimento
abstrato que o ser humano compreende a questdo da finitude, bem como que a vida
€, justamente, um querer incessante.

No que se refere a relagdo entre o carater adquirido e a educagéo,
Schopenhauer afirma que “nenhum carater € de tal modo talhado que possa ser
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abandonado a si mesmo, vagueando incerto daqui para acola, mas cada um precisa
ser guiado por conceitos e maximas.” (SCHOPENHAUER, 2006, p. 215). Os
conceitos e maximas atuam com os motivos, podendo, assim, direcionar a acao do
corpo em razao de uma tomada de decisdo. As acdes podem ser mudadas, a
Vontade nunca, visto que € impossivel o direcionamento da vida humana somente a
partir de maximas. No que se refere a educacao e a instrucao, deve-se primeiro
aprender uma determinada regra e depois aprender como coloca-la em pratica. “a
compreensao é adquirida de uma so vez pela razdo, o aprendizado é absorvido aos
poucos pelos exercicios.” (Ildem. p. 216). O desenvolvimento das potencialidades
intelectuais € passivel nos mais variados graus. Esse aprendizado, todavia, esta
submetido ao querer, portanto é um desenvolvimento acessorio.

O carater adquirido é, entdo, um carater fabricado tanto pela experiéncia

individual do mundo, pelo adestramento e também quanto a prépria educacao:

nao é de outra maneira que o ristico se torna um corteséo, o colérico, um
fino homem do mundo, o franco, um reticente, o de estirpe nobre um
irbnico. Mas esse adestramento de si mesmo, resultado de longo habito,
sempre fara efeito com uma coercao vinda de fora, contra a qual a natureza
nunca cessa de resistir, as vezes violando-a inesperadamente. Pois toda a
acao que segue maximas abstratas se relaciona com a proveniente de uma
inclinagao originaria e inata, como um mecanismo humano [...] relaciona-se
com um organismo vivo, no qual forma e matéria interpenetram-se e
constituem uma coisa s6. (2006, p. 216).

Esse carater, entdo, € o resultado de um processo educativo-pedagdégico
que, de forma tanto natural quanto artificial, tenta fazer sobressair um tipo de ser
humano segundo determinados padrdées impondo-lhes regras. As regras sao a forma
em virtude da qual a matéria, que € o proprio individuo, devera moldar-se. Desse
processo, que culmina em uma espécie sabedoria de vida, resulta a prudéncia. Esta,
por sua vez, é como 0 jogo de cartas, pois consiste em trabalhar com inteligéncia a
partir de circunstancias imutaveis. Possui um valor negativo, j& que ndo visa ao
prazer, mas, sim, a auséncia de dor. Prudéncia, aqui, possui um sentido de cautela
no que se refere a evitar dor, inconveniéncias que podem ocasionar ao individuo
dores, tanto fisicas quanto espirituais. Esse caminho até a prudéncia depende de
instrucao, experiéncia e amadurecimento. Portanto, a educacéo é um dos principais
elementos formadores do carater. E justamente nesse ponto que a educacgéo natural
e artificial se entrelagam e demonstram sua indubitédvel relacdo com a conduta

humana.
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3.3 A educacao do intelecto

Schopenhauer afirmou a necessidade de uma educacdo que tenha por
objetivo o conhecimento do mundo, por meio do contato direto, para que o
conhecimento se efetive da forma mais direta possivel. Durante a infancia, “temos
poucas relacdes e necessidades limitadas, portanto, pouca estimulacdo para a
vontade: a maior parte de nosso ser € empregada em conhecer.”
(SCHOPENHAUER, 2006, p. 248). Nesse periodo, a vida aparece sempre nova e as
experiéncias acabam por constituir marcas, ou seja, “categorias, as quais
subsumimos tudo o que passa mais tarde, embora nem sempre com consciéncia
clara.” (Idem, p. 249). A visdo de mundo dos seres humanos comeca a ser moldada
na infancia, sendo que, posteriormente, na fase adulta, ela se desenvolve e se
completa sem, contudo, alterar o essencial. A educagdo se desenvolve, entao, a
partir das possibilidades de aperfeicoamento cognitivo do homem, processo que se
inicia a partir dos primeiros anos de vida. A infancia é a época em que se verifica
uma espécie de “coleta de material” para a familiarizacao com os objetos individuais.
Todo esse processo culminaria em estudos sobre o pensamento filoséfico,
proporcionando uma educagao intelectual completa.

O desenvolvimento cognitivo via educagao natural, tem inicio a partir do
momento em que a crianga comeca a perceber 0 mundo. Isso porque € justamente
na infancia que o ser humano possui “mais intelecto que Vontade.”
(SCHOPENHAUER, 2009b, p. 441). Esse processo se desenvolve com mais
lentidao, pois o desenvolvimento as fungdes cognitivas inicia antes dos trés anos.
Embora ainda o cérebro ndo esteja plenamente desenvolvido, o que devera
acontecer por volta dos sete anos, até essa idade, o desenvolvimento intelectual
consiste em uma atividade enérgica que é antagbnica ao sistema genital que
somente iniciara suas fungbes na puberdade. Todavia, “com o intelecto ndo se
conseguiu mais do que uma mera capacidade de desenvolvimento psiquico: este
somente se adquire com a pratica, a experiéncia e instru¢do.” (SCHOPENHAUER,
2009b, p.274). Tal desenvolvimento necessita de auxilio externo e se considera
atingida a maturidade por volta dos trinta anos. O aprimoramento psiquico, que se
estende por toda a vida, consiste, entdo, ndo somente na aquisicdo dos

conhecimentos, mas também na destreza em maneja-los.
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Todos esses elementos, esse aprendizado, as capacidades cognitivas, a
forca do intelecto, dentre outras, sdo inteiramente dependentes das fungdes
organicas corporais. No curso da vida, a energia corporal tende a diminuir, a
meméria vai se tornando debilitada com o passar do tempo. O aperfeicoamento
psiquico, o aprender, exercitar, poér em pratica os conhecimentos, adquiridos durante
a vida, tém uma funcdo muito importante no que diz respeito a conservacao das

funcdes cerebrais. Na vida, na idade entre trinta e quarenta anos,

se observa uma diminuigdo, que se faz cada vez maior com o predominio
do sistema venoso sobre o arterial e com a consisténcia cada vez mais
dura e quebradiga das fibras cerebrais; e seria muito mais acentuada se
ndo estivesse compensada pelo aperfeigoamento psiquico obtido pela
préatica, pela experiéncia, pelo aumento dos conhecimentos e pela
habilidade em maneja-los; afortunadamente, esse antagonismo dura até a
velhice tardia, ja que o cérebro é cada vez mais comparavel a um
instrumento que se toca. (Id. Ib).

O conhecimento, entdo, exerce uma forte influéncia sobre as funcdes
cerebrais, uma vez que, mantendo-o em atividade continua, sua depreciagédo pode
ser menos drastica. Com o tempo, a forgca originaria do intelecto diminui
gradualmente juntamente com a atividade intelectual proporcionada tanto pelo
conhecimento, como pelo seu processo de construcdo a partir das representacdes

intuitivas.

O desenvolvimento psiquico poderia ser compreendido como um conceito
auxiliar para o entendimento da ideia de educacao natural. O mundo exerce sobre o
corpo sua influéncia, de modo que estimula os 6rgaos sensoriais e a faculdade
cognitiva, pois a experiéncia do real € um agente que incita o raciocinio de maneira
que a Vontade, exercendo influéncia sobre a atividade cerebral, produz as
representacdes abstratas. Esse processo de apreensao do mundo de forma intuitiva
liga-se as possibilidades de efetivagdo desse conhecimento em nivel pratico. Os
conhecimentos adquiridos de forma artificial, que ndo provieram de uma experiéncia
direta com o real, mas por outros meios, necessitam corroboragao por intermédio de
metaforas e exemplos que facam, justamente, a ligacdo do pensamento abstrato
com uma representagao intuitiva. As metaforas designam relagées de semelhanga e

fazem transparecer o testemunho de um entendimento profundo sobre o objeto,

as metaforas sdao de grande valor na medida em que reduzem uma
situagdo desconhecida a uma conhecida. Também as metaforas mais
detalhadas, as que chegam até a parabola e a alegoria, sdo uma simples
redugdo de alguma relagdo a sua representagdo mais simples, intuitiva e
palpavel. (SCHOPENHAUER, 2009a, p. 561).
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Em se tratando dos exemplos, seu valor reside no fato de possuirem um
carater de semelhanca em relacdo a algo que se esteja tratando. Nao é a
experiéncia direta do agente que se evidencia, mas busca-se evocar uma
representacao, alguma meméria de algo do qual se tenha ciéncia, no intuito de
demonstrar a veracidade de algo. Nisso reside a forca moral do exemplo, pois
possui, em relacdo a conduta, uma for¢ca muito superior aos conteudos, porque eles
sdo elementos que realizam a convergéncia entre as representagcbes abstratas e

intuitivas.

O exemplo ndo substitui a experiéncia direta com o real, entretanto pode
atuar tanto como impedimento ou como estimulo. Como impedimento, seu valor
pedagdgico reside na ilustracdo de determinadas condutas que ensejaram
determinadas consequéncias que se quer evitar. Tais condutas, entdo, devem ser
omitidas, pois delas se poderiam extrair consequéncias negativas. A fungdo do
exemplo, nesse caso, é desencorajar a sua pratica. Como estimulo ele funciona
como algo que venha a mover o individuo a realizar algo que omitiria por quaisquer
motivos. Aqui o exemplo funciona como algo que vem a estimular uma agédo ou a
omissdo a partir da memoria de acontecimentos passados que acabam por se

configurar como situagdes analogas as presentes que sao elucidadas.

O exemplo nao é um imperativo, nem uma regra de carater necessario posta
pela razado ou pelo estado. Antes disso, € um retorno a memodria de situagdes
semelhantes que auxiliam a compreensao de uma experiéncia presente. Seu sentido
moral reside no carater inteligivel de cada um, pois, mesmo por ter a fungcao apenas

de ilustrar determinadas situac¢des, a agdo humana a partir do exemplo

esta determinada pelo carater de cada um: por isso 0 mesmo exemplo pode
atuar em um de forma estimulante e em outro de forma dissuasiva [...]. O
sentido moral do exemplo pode, igualmente ao aprendizado, fomentar uma
melhora civil ou legal, mas nédo a interna, que é a verdadeiramente moral.
Pois, nunca atua mais que como motivo pessoal e, portanto, sob o suposto
da receptividade para os motivos. (SCHOPENHAUER, 2009a, p. 255).

Desse modo, a partir de uma perspectiva pedagdgica, a eficacia dos
exemplos estaria diretamente relacionada ao aparecimento das boas qualidades de
carater. Todavia, ndo se pode desconsiderar o fato de fomentar, também, o
aparecimento de mas qualidades. Tudo € uma questdo de como se realiza a
receptividade do exemplo frente ao carater e aos motivos. De qualquer modo, o

recurso aos exemplos consiste em um importante fator que auxilia a compreensao
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do mundo, porque enriquece a educagado de carater intelectual com elementos

provenientes de situacdes vivenciadas por outros individuos.

A educacdo do intelecto vem a ser, dessa forma, o desenvolvimento da
faculdade cognitiva também no que diz respeito ao conhecimento do préprio carater.
Ao contrario da Vontade, o intelecto é passivel de um aprimoramento em razao da
cultura, ciéncia, enfim, que torna possivel a formagao dos juizos mais adequados em
matéria de representacbes abstratas. A Inteligéncia € suscetivel de
desenvolvimento, o conhecimento pode sempre ser aperfeicoado e aumentar com
as ciéncias, com a filosofia. Mas os motivos que subjazem as condutas individuais
nao sao determinados por eles, pois o intelecto é fisico, é suscetivel de mudanca. A
Vontade é sempre soberana. A funcao do intelecto, do conhecimento abstrato €, em
suma, a regulamentacao das relagées do corpo com o mundo exterior. As ciéncias
necessitam ser aprendidas. A Vontade, diferentemente do ato de conhecer, nao
carece de aprendizado. A aprendizagem consiste, desse modo, no processo que
leva o homem a compreensao, bem como a correta aplicagdo da lei da causalidade
aos fenébmenos. Essa capacidade de aplicagao da lei causal € responsavel também
pelo desenvolvimento da inteligéncia que, como a referida lei, ndo pode ser
ensinada. Dessa forma, “ser racional e ser inteligente sdo qualidades bem
diferentes.” (SCHOPENHAUER, 2005b, p. 30). Conhecendo o funcionamento da lei
da causalidade, o homem n&o somente tera uma compreensdo de mundo mais
ampla, mas também tera um maior conhecimento sobre os multiplos efeitos de suas
decisbes e acoes. Por esse meio, a causalidade expande a visao de mundo do
individuo para conexdes cada vez mais longinquas em razdo do encadeamento
causal dos objetos.

Durante as primeiras semanas de vida, a crianca percebe o mundo ao seu
redor por meio de todos os sentidos, no entanto nao € capaz de apreendé-lo. A partir
do momento em que comeca a fazer uso do seu intelecto, aplicando a lei da
causalidade, passa-se da sensacdo a apreensao e, dessa forma, percebendo o
mundo de uma forma completamente diferente. A partir do desenvolvimento da
habilidade em operar a lei da causalidade, os dados sensiveis serdo adequados
conforme “as leis do intelecto, presentes a priori em sua consciéncia, para produzir a
visdo através da qual o mundo existe antes de mais nada enquanto objeto por si
mesmo.” (SCHOPENHAUER, 2005b, p. 32). Posteriormente ha o desenvolvimento
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da racionalidade, pela qual a crianca compreende a linguagem, entende os
discursos e pensa relacionando as percepcgdes exteriores as leis a priori do intelecto.
Os sentidos sao, entao, o exordio de todo o processo de conhecimento que resultara
em uma visao mais ampla da realidade. A importancia da educacao natural pode ser
compreendida no sentido de que

a crianga recém-nascida percebe a luz e a cor antes de ver e conhecer o
objeto iluminado e colorido como tal. [...] Se o intelecto transforma a
sensagao em visdo, entdo esse efeito serd sem duvida relacionado e
transportado a sua causa, atribuindo-se assim ao corpo atuante a luz e a
cor enquanto qualidades, isto é, tipos de efeitos. (SCHOPENHAUER,
2005b, p. 46).

A partir das consideragdes expostas, 0 que se pode entender por educar?
Se for levada em consideracao a metafisica da Vontade, ndo se poderia pensar uma
educacao nos moldes de Rousseau tampouco de Kant. A educagéo visa a formagao
do ser humano auténomo, sujeito esclarecido capaz e possuidor de um arbitrio livre.
E, quanto a razéo legisladora, cabe-lhe determinar a vontade a partir de leis postas

pelo préprio sujeito de acordo com o imperativo categérico. Assim,

sua universalidade assenta-se transcendentalmente: a vontade é uma
faculdade pela qual o sujeito, ao ser propriamente afetado pela
sensibilidade, que Ihe impbe quereres, € a0 mesmo tempo capaz de
sobrepor-lhes a representagcdo de um dever que ele mesmo concebe
através da razao. (JUNIOR, 2005, p. 41).

Nesse sentido, por meio da educagao procura-se construir a moralidade pela
racionalidade, pela atividade legislativa autbnoma do individuo. Rousseau, por sua
vez, pretende, a partir de sua concepg¢ao de educacao natural presente no Emilio,
tornar o homem um cidadao que, unido a outros por um contrato social, tem sua
liberdade cerceada devido ao nivel de artificialidade das convengdes humanas. A
partir da educacao, em suma, Rousseau pretende que se desenvolva no individuo
uma liberdade bem regrada. O que esta na base da educacao rousseauniana € uma
vida virtuosa sendo que “a moralidade entra na natureza como uma intengéao
humana que permite que agentes diferentes cooperem na satisfagcdo de seus
proprios desejos.” (SCHNEEWIND, 2001, p. 516). Dessa forma, ha a necessidade
de transformacgao da natureza humana, para que se possa falar em uma sociedade
moral, pois a vontade geral tem primazia sobre a vontade individual: é a

necessidade de se viver de acordo com a vontade geral.

Mas o que vem a ser educar o intelecto? Sabe-se que a Vontade possui uma

forca superior ao intelecto e o supera praticamente sempre. O intelecto passou a ter
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um papel secundario, e a razdo passou a ser, de certo modo, instrumental, sendo
que o principio de qualquer acao é de natureza irracional sendo apenas mediado
pelo intelecto, a razdo, por seu turno, da conta de meios apenas. A educacgao do
intelecto, dessa forma, se realiza, primeiramente, a partir do conhecimento do nosso
carater como manifestagdo da Vontade. O intelecto, como fenémeno, pode mudar a
forma de exteriorizacdo desse impeto, todavia nunca sua esséncia, seu alvo. O
intelecto tem por suporte o cérebro e todas as conexdes que se estabelecem a partir
dai. O intelecto, por ter uma natureza fisica, € sempre sujeito ao aperfeicoamento,
ao treinamento: o intelecto é passivel de mudanga em razdo de uma boa ou ma
educacdo. A partir da educagado, ocorrem graus diferenciados de interacdo com o
mundo. A educacdo tem uma for¢a que vai da selecdo dos motivos até os caminhos
a serem percorridos. Nesse sentido, a educacdo possui, assim como a razao, um
status meramente instrumental. A natureza do carater do individuo é imutavel. A
educacédo, juntamente com os demais fatores externos, pode exercer uma forga
limitadora mediata das acbes antimorais nas quais 0 ser humano se vé imerso em

circunstancias que exigem um alto grau de controle de suas pulsoes.

A existéncia de uma realidade exterior demarca o lugar e os limites de cada
um no que se refere ao poder de interagdo como de atuagdo sobre o mundo. O
repertério de representagdes abstratas do sujeito, dessa forma, serve apenas como
auxilio nessa gama de relagdes. A educagao, assim como o conhecimento, oriundo
de suas atividades, atendem a necessidade de manutencdo da vida, bem como
funciona como um elemento regulador dos egoismos. O egoismo é inerente a todos
e funciona como um propulsor dos atos da vida animal bem como “fonte de todo o
principio ético.” (SCHOPENHAUER, 2005a, p. 652).

A educacgéo, vista a partir da necessidade de conhecimento do mundo bem
como dos limites de atuacdo do sujeito, ndo tem por escopo a formacdo de uma
espécie de moralidade. Uma educagao que tenha por objetivo uma formag¢ao moral
€ destituida de fundamento, pois ela ndo pode ser ensinada, ela faz parte do nacleo
incognoscivel e irracional do individuo. Pela educacao é perfeitamente possivel que
se modifiqguem, que se aperfeicoem os conhecimento acerca do objeto propiciando
uma maior clareza dos meios, circunstancias e consequéncias da agdo. A Vontade

fornece ao intelecto apenas motivos relativos ao seu interesse.
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Dessa forma, resulta frustrada a tentativa de o intelecto prescrever ou
legislar sobre a Vontade, na tentativa de determinar racionalmente seus
movimentos. O que resulta das prescricdes intelectuais € uma mudanca no que se
refere as formas de sua manifestacdo, buscando, através da inteligéncia e das
representacdes, os meios mais favoraveis e, quando nao os vislumbra, prefere a

inacao. O desejo, 0 querer, todavia, ndo desaparecem, mas

limitar nossos desejos, refrear nossa cobiga, domar nossa coélera, tendo
sempre em mente que sO podemos alcangar uma parte infinitamente
pequena das coisas desejaveis, enquanto os males multiplos tém de ferir-
nos; [...] abster e suportar (Epitecto) é uma regra que, caso nao seja
observada, nem riqueza nem poder podem impedir que nos sintamos
miseraveis. (SCHOPENHAUER, 2006, p. 190).

O conhecimento e a razdo possuem um carater eminentemente
instrumental, uma vez que sao direcionados por motivos, sendo esses, Vontade.
Através do carater adquirido, o ser humano toma consciéncia de sua esséncia bem
como da relagdo com o mundo. Esse escambo com o mundo externo revela-lhe uma
série de meios coercitivos que sao exercidos sobre o individuo, obrigando-o a
abster-se de determinadas condutas assim como obrigando-o a outras. Mas, no que

concerne ao carater inteligivel,

o conhecimento apenas age, ao longo da vida, como ferramenta de
esquadrinhamento desse carater — a formagédo e a educagao, nesse caso,
pouco podem fazer uma vez que esse carater € a esséncia do individuo. O
que se pode obter [...] com a educagdo € no maximo uma situagdo mais
confortavel diante daquilo que se é: a medida que se toma mais
conhecimento do seu carater, 0 homem colocar-se-a diante de tais ou tais
motivos, o que aumentara a sua chance de felicidade. (BRANDAO, 2008, p.
124).

A tarefa consoladora da educacédo — a natural — se verifica em virtude de
que, no mundo como representacao, existe a lei da causalidade que possibilita 0
encadeamento dos fendbmenos. No mundo como Vontade, todavia, o que reina é o

caos e a impossibilidade de se estabelecer uma relagdo cognitiva.

O conhecimento € passivel de mudanga, ndo exercendo qualquer influxo
sobre a Vontade, esta, por sua vez, € sempre a mesma. Todavia, a indole do sujeito
pode impregnar o conhecimento, uma vez que é da Vontade que provém as paixdes,
0s interesses, 0s desejos. Esses elementos, em relacdo a forca com que atuam
sobre o corpo, fazem com que o intelecto seja corrompido pela Vontade, como se

fosse uma espécie de falseamento. Desse falseamento, a Vontade e a razédo se
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fundem em um unico “eu”, sendo que esse falseamento acaba por tomar a forma de
temor ou se esperanca (SCHOPENHAUER, 2009b, p. 93).

Considerando o carater adquirido, constata-se que o ser humano nao é
modificavel desde fora, mas, em se tratando da permuta do individuo com as
circunstancias, esse carater é fruto da experiéncia e reflexdo. Isso € um fator muito
importante, pois € somente através da experiéncia que nos é possivel algum tipo de

conhecimento de nds mesmos. Dessa forma,

se formos plenamente cOnscios de nossos poderes e fraquezas, nao
tentaremos mostrar forgas que ndo possuimos, nao jogaremos com falsas
moedas, porque tais dissimulagbes se traem ao fim. Visto que o homem
inteiro ndo passa de fenbmeno da sua vontade, nada é mais absurdo que,
partindo da reflexdo, querer outra coisa que se é: pois se trata de uma
contradicdo imediata da vontade consigo mesma. (SCHOPENHAUER,
20054, p. 395).

O mundo é caracterizado pela auséncia de razdo, ou seja, sob o ponto de
vista da Vontade, ele é caos, sem finalidade. A Vontade, como esséncia irracional do
mundo, determina os movimentos na natureza e as a¢gées humanas. Nao é possivel
formar um ser humano a partir de um ideal ou de algum sistema moral. O objetivo da
pedagogia, nesse sentido, € “fazer o homem abandonar a sua maneira de ser.”
(PHILONENKO, 1989, p. 277). O homem ndo mais esta em uma posi¢do que o leve
a pensar que pode dominar a natureza. A ele cabe apenas observar, conhecer e
utilizar esse conhecimento em proveito préprio, j& que deverd empregar tal

conhecimento em razao da propria natureza.

O intelecto humano possui graus de excitacdo, e seu aperfeicoamento
depende de exercicio. O conhecimento ndo € algo estatico, mas um processo que
esta sempre em constante transformacao e tal processo nunca é levado ao seu
termo (provisorio) sem um consideravel esforgco. As paixdes e os apetites corporais
impulsionam o corpo, muitas vezes, na direcdo oposta ao conhecer, necessitando,
entdo, de uma disciplina que faga com que se oriente e se mantenham os esforgos
na direcdo do objetivo. O conhecimento torna-se comunicavel por meio da
linguagem e adquire um carater cumulativo. A palavra escrita torna-se uma espécie
de memoria permanente que permite a humanidade a transferéncia do
conhecimento as geracdes futuras de uma forma mais completa e segura que

qualquer outra via.
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O conhecimento abstrato, entdo, permite ao ser humano uma visdao de
mundo em dimensdes muito superiores ao meramente intuido, pois faculta um
dominio sobre um maior nimero de objetos. Esses objetos constituem-se em
motivos que sao apresentados pelo intelecto a Vontade, e a variedade destes

depende do grau de refinamento das representagdes, visto que

quanto mais complicada se faz a organizagcdo em linha ascendente dos
animais, mais variadas se mostram as suas necessidades e, de modo mais
diverso e especifico, se determinam os objetos aptos a satisfazé-las; como
também se fazem mais tortuosos e longos os caminhos para conseguir
esses objetos que, entdo, € necessario conhecer e descobrir.
(SCHOPENHAUER, 2009b, p. 243).

O intelecto, entdo, ao oferecer motivos a Vontade, faz com que esta se
converta em *“arbitrio, quer dizer, se determine precisamente através de motivos.”
(SCHOPENHAUER, 2009b, p. 289). A escolha, desse modo, ndo é realizada de
forma racional, pois, 0 que se conhece abstratamente, pela razao, é o resultado da
escolha pela consciéncia. Todos os atos do corpo sédo atos da Vontade, desde a
percepcao de um objeto ao qual a atencao se volta até a escolha entre os motivos. A
razao apenas torna esse processo mais ou menos inteligivel e passa a impressao

que a escolha é feita tendo por base uma liberdade racional.

Com o aumento da inteligéncia e do conhecimento, seqgue o aumento e
complexificacdo das necessidades, porquanto “a maior nitidez da inteligéncia,
através da captagdo mais viva das circunstancias exteriores, aumenta os apetites
suscitados por esta.” (idem. p. 322). A escolha dentre os motivos sera sempre
necessaria e de acordo com o carater individual de cada um, ou seja, segundo a
propria Vontade. Os motivos sdo postos em relagéo entre si, bem como entre as
condicdes interiores (0 querer) e exteriores (mundo externo) de objetivacdo. A
educacédo, dessa forma, tem por objetivo fornecer uma determinada categoria de
motivos para que a Vontade possa direcionar seu curso.

Se, da perspectiva da histéria humana o conhecimento cientifico é
cumulativo, do ponto de vista do ser humano individualmente considerado, ele ndo
€. O conhecimento permite ao homem um maior grau de interacdo com a natureza,
sendo que a aquisigao desse conhecimento se encontra limitada pelas condi¢cdes do
proprio individuo. A partir dessas consideragdes, o desenvolvimento espiritual da
humanidade deveria ser correspondente ao progresso das ciéncias e da técnica.

Todavia, o0 progresso nas ciéncias nao ocasiona alteragdes tao consideraveis - sob 0
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ponto de vista do individuo singularmente considerado, em termos de conhecimento
e nenhuma em relagcdo a sua esséncia volitiva. Dada a imutabilidade do carater
humano, a ciéncia favorece a humanidade com um instrumental mais eficaz para a
satisfacao de seus apetites.

O ser humano vé o mundo como uma multiplicidade incalculavel de seres e
relagbes. Todavia, é justamente na diferenga que reside o conflito: € a eterna luta da
vontade consigo mesma. A educagado, em meio a essa guerra de todos contra todos,
busca uma saida no sentido ndo somente de se constituir o conhecimento, mas
também no que diz respeito a sua utilizacdo na vida pratica. Se a histéria for
analisada como uma sucessao de repeticoes do mesmo drama, percebemos que a
existéncia humana acaba por ser uma constante acomodagéo das vontades sob um
estado que tem por finalidade manter cada um dentro da sua esfera da
autoconservacgdo. Varios autores manifestaram esse drama: Hobbes®, por exemplo,
afirmava que durante a guerra, a mentira, a for¢a, a fraude séo virtudes maximas.

Magquiavel °¢

, por seu turno, considerava a luta pelo poder dependia de dois fatores
distintos: da virtu, ou a sagacidade, inteligéncia e, também, da fortuna, no caso, a
sorte. Mas a isso se soma a dissimulagdo. Na fabula das abelhas, Mandeville®’
afirmava a importancia do vicio na manutencdo da sociedade: vicios privados,

virtudes publicas! Sendo assim, colocando o homem em seu lugar na natureza,

%5 Segundo Hobbes, todos os homens nascem livres e iguais, todos portadores do desejo de
autopreservagdo. “O direito de natureza [...] é a liberdade que cada homem possui de usar seu
préprio poder de maneira que quiser, para a preservagao da prépria natureza, ou seja, de sua vida; e
consequentemente, de fazer tudo aquilo que seu préprio julgamento e razdo lhe indiquem como
meios adequados a esse fim”. Essa autopreservagao esta vinculada a lei da natureza que é, por sua
vez, “um preceito ou uma regra geral, estabelecido pela razdo, mediante a qual se proibe a um
homem de fazer tudo o que possa destruir a sua vida ou priva-lo dos meios necessarios para
preserva-la.” (2007, p. 113). O homem, no estado de natureza, caracteriza-se por uma inclinagao ao
egoismo, pois deseja sempre mais poder. Nao é um ser em que a cooperagao se estabeleca
naturalmente. Hobbes n&o acredita que o ser humano seja um ser naturalmente inclinado a viver em
sociedade, a vida social e a cooperagdo nascem da necessidade de preservagao. E o instinto de
autoconservagao guiado pela razao que faz com que a vida ndo esteja permanentemente ameagada.

De acordo com Hobbes, deve-se sempre buscar a paz, caso contrario, deve-se procurar todos os
recursos para a guerra, pois, nesse caso, é legitimo seu emprego. . .

A virtude e a sorte governam a vida dos seres humanos. Para o principe, somam-se, ainda, as
qualidades do ledo, ou seja, a forga, e as da raposa, a sagacidade. Para Maquiavel, “qguem melhor se
sai € quem sabe valer-se das qualidades da raposa. Mas é necessario saber disfarcar bem essa
natureza e ser grande simulador e dissimulador, pois os homens sao tao simples e obedecem tanto
as necessidades presentes, que o enganador encontrara sempre quem se deixe enganar. [...] A um
principe, portanto, ndo é necessério ter de fato as qualidades supracitadas, mas é indispensavel

arecer té-las.” (MAQUIAVEL, 1999. p. 84).

O vicio é todo aquele ato realizado com a finalidade de satisfazer um apetite. A virtude, por sua
vez, é todo o ato contrario ao impulso natural que tem por fungao frear as paixdes. Mandeville mostra,
a partir de sua fabula que “é nos sistemas dos egoismos que se alicerga a sociedade, para usar a
expressdao de Hobbes, e ndo no sentido moral ou no sentido de benevoléncia, de que fala
Shaftesbury.” (REALE, 1991, p. 804).
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Schopenhauer ndo vé nos seres humanos algo que possa ser digno de gléria que o
coloca acima de qualquer outra criatura do mundo natural. Ele reconhece, sim, a
injustica como caracteristica prépria da espécie humana®. Tais regras sdo
indispensaveis a educacao, pois ela requer, assim como em Kant, disciplina e
exercicio.

A partir dessas consideracdes, fica descartada qualquer possibilidade de
uma educag¢ao moral, porque o conhecimento pode ser alterado em relagdo aos
meios e a percepgao das circunstancias. A educacao pode proporcionar um grande
aperfeicoamento em tudo o que se refere ao intelecto, todavia nunca com relagdo a
Vontade. A moral diz respeito ao irracional, €, portanto, incomunicavel. Por isso, a
moral ndo pode ser modificada desde fora e, sobre esse aspecto, Schopenhauer
recorre a biologia, mais precisamente as ideias de Bichat, para quem

o temperamento fisico e o carater moral ndo sao suscetiveis de mudar com
a educacgao [...]. O carater é [...] a fisionomia das paixdes; o temperamento,
é a das fungdes internas; ao serem umas e outras sempre as mesmas e
tendo uma diregdo que o costume e o exercicio ndo perturbam jamais, esta
claro que o temperamento e o carater devem submeter-se também ao
dominio da educagdo. Esta pode moderar a influéncia do segundo,
aperfeicoar o juizo e a reflexdo para fazer o seu dominio superior ao
daquele fortalecendo a vida animal (cerebral) a fim de que resista aos
impulsos da vida orgénica. (BICHAT apud SCHOPENHAUER, 2009b, p.
304).

Para Schopenhauer, entdo, moral e educacdo encontram-se em pélos
opostos, visto que a educacao diz respeito ao intelecto, apesar de possuir uma
importancia capital no que se refere a filosofia em um ambito pratico. A moral &, por
assim dizer, independente e de qualquer tipo de instrucdo, seja por meio da

educacéo, seja por qualquer via.

3.4 O génio e a massa: a funcao pedagdgica do Direito

Os conceitos de génio e massa sao nog¢des com o0s quais Schopenhauer
delimita a existéncia de dois tipos fundamentais de seres humanos. Ambos

%8 A justica é, nesse ponto, entendida pelo autor negativamente, ou seja, justica é a abstencdo de
cometer a injustica sendo que esta consiste em uma lesdo, uma ofensa a pessoa, a sua propriedade
ou a sua honra. Nesse sentido, o estado, “em sua esséncia, surge como uma instituigdo protetora
contra as agressdes externas do conjunto e internas dos individuos entre si.” (SCHOPENHAUER,
2009a p. 295). O poder do estado sobre o individuo, entdo, impde-lhe, desde fora, uma série de
exigéncias quem tornadas conhecidas, apresentam-se como motivos tendo influéncia sobre o
comportamento dos individuos.
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representam extremos, pois um possui uma capacidade intelectual notadamente
superior, transformando o ato de conhecer por si s6 no principal fim de sua vida.
Para este, “a propria existéncia, em contrapartida, se reduz a questdo acessoria, a
simples meio.” (SCHOPENHAUER, 2009a, p. 98). Quanto ao outro, a razéo e o
conhecimento servem unicamente & satisfacdo dos apetites de sua Vontade. E uma
vida dedicada, por seu turno, aos apetites corporais. No caso do génio, o
conhecimento € buscado de forma desinteressada, sendo que a relagédo, nesse
ponto, inverte-se por completo. Isso porque “o incremento anormal de suas forgas
cognoscitivas lhe tira a possibilidade de preencher seu tempo somente com a
existéncia e seus fins: seu espirito necessita de uma ocupagdo mais constante e
intensa.” (Id. Ib.).

O génio consiste em uma “condicdo antropolégica fundamental” (BRUM,
1998, p. 95). E aquele ser humano que, devido a uma maior potencialidade de sua
inteligéncia, afasta-se e até mesmo se opde ao ser humano ordinario que esta preso
a Vontade. Devido a sua maior capacidade de contemplar o mundo, o conhecimento
para ele é o intuitivo que proporciona a humanidade grandes obras que se tornardo
imortais. Possui uma maior capacidade reflexiva e, em virtude disso, “Schopenhauer
elaborou uma hierarquia humana em que a contemplagéo ultrapassa a agao, e em
que o intelecto pode, por instantes, afastar-se da vontade.” (Ildem. p. 97). O
conhecimento relativo ao génio, entdo, é livre do principio da razdo uma vez que

conhece as coisas singularmente, ou seja, para além da pluralidade.

O homem de génio é caracterizado pela serenidade, de modo que, através
da pura contemplacdo, € capaz de praticamente dissolver-se no objeto,

apreendendo as ideias:

A esséncia do génio consiste justamente na capacidade preponderante
para tal contemplagdo. Ora, visto que sbé o génio é capaz de um
esquecimento completo da prépria pessoa e de suas relagdes, segue-se
que a GENIALIDADE nada é sendo a OBJETIVIDADE mais perfeita, ou
seja, orientagao objetiva do espirito, em oposi¢ao a subjetiva que vai de par
com a propria pessoa. (SCHOPENHAUER, 2005a, p. 254).
Devido a esse excedente em sua capacidade cognoscitiva, o génio procede
a sua relagdo com o mundo de forma intuitiva, mas afastando-se da Vontade. O
conhecimento caracteristico da pessoa de génio é justamente aquele oposto ao
conhecimento instrumental que esta a servico da Vontade. Do afastamento do génio

da parte volitiva, surge o puro sujeito do conhecimento: ao contemplar o mundo de
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maneira puramente objetiva, desprende-se das necessidades oriundas do principio
da razao suficiente, tornando-se o “espelho claro da esséncia do mundo”. (ldem. p.
255).

A compreensao apurada das relagdes causais no mundo fenoménico pode
tornar uma pessoa perspicaz no sentido de que tais relagbes sao obtidas pela
experiéncia. O conhecimento do génio, todavia, ndo é orientado a partir das formas
do principio da razdo suficiente, mas opde-se a este. Opor-se a tal conhecimento
nao significa obtusidade. Ao contrério, ele se caracteriza pelo fato de seu
conhecimento intuitivo ser mais proeminente em relacao ao abstrato no qual se
observa uma maior preponderancia na recepcao das sensacdes, bem como nas

operacdes de entendimento. Dessa forma, o génio

€ um homem que possui um duplo intelecto: um para si, para servigo de
sua vontade, e outro para o mundo, do qual se converte em espelho ao
capta-lo de forma puramente intuitiva. Em suma, a quintesséncia dessa
captagdo se reproduz, segundo a instrugdo técnica que se associe, nas
obras de arte, da poesia ou da filosofia. (SCHOPENHAUER, 2009a, p.
101).

O mundo, na perspectiva do génio, alcanga uma clareza muito maior do que
ocorre normalmente, devido a intensidade de apreensao, o que possibilita um maior
nivel de compreensdo no sentido de maior profundidade. A sua consciéncia é
extremamente clara, pois € um intelecto notadamente muito superior ao da média
normal. “o génio é para as outras mentes o que é o rubi as demais pedras preciosas:
emite luz prépria, enquanto que as demais somente refletem a que recebem.” (Idem,
p. 104). E aquele que, por ser um espirito superior, aprofunda-se na natureza
humana, expressando seu conhecimento por meio da criagdo da obra de arte. Cada
novo conhecimento obtido é motivo para alegria, ja que se trata de um espirito ativo
e livre, transformando a atividade de conhecer em uma fonte de prazer. Para o
génio, é possivel conhecer sem que desse processo resulte algo que esteja a
servico da Vontade, ou seja, é possivel ao homem conhecer para além da

instrumentalizacdo do mundo.

Ao contrario do génio, para a grande massa, o intelecto se restringe apenas

ao uso pratico a servico da Vontade®®, sendo que esta se direciona apenas a objetos

% Segundo Philonenko, (1989, p. 174) “a intuicdo cartesiana é uma névoa orientada segundo o
interesse. [...] O homem corrente é o cartesiano, move suas forgas para domar o mundo que acabara
por vencé-lo pois sua estratégia é meramente iluséria. [...] Por isso o homem corrente, levado por
suas paixdes — paixdes que 0 génio separa a partir do momento em que faz abstracdo de seu ser
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enquanto apetites corporais. A massa se caracteriza pela acomodacédo e
passividade, pois os individuos tornaram-se incapazes de perceber o mundo além
do proprio interesse. E a vida, literalmente, oscilando entre a escassez e o tédio em
razao da obtusidade. A esse respeito, a tentativa de um esclarecimento humano
torna-se utdpica uma vez que falha ao considerar que todos os homens sao
passiveis de uma educacdo que aprimore suas faculdades intelectuais e morais
como também de pensar por conta prépria. E da natureza dos seres humanos
agirem de tal modo, visto que a preguica e a covardia fazem parte dela; a
minoridade, nesse caso, se faz presente independentemente da educacao que
receberam ou venham a receber. E da natureza da massa ser menor!

A partir de uma visdo subjetiva da existéncia, do mundo enquanto
representacao para um sujeito, a partir de um ponto de vista interno, o sujeito
apenas se interessa por ele mesmo. O intelecto, dessa forma, tem por fungéo
apenas apresentar a Vontade “motivos que sdo os objetos do querer e mostrar-lhe
meios para apropriar-se deles.” (SCHOPENHAUER, 2009a, p. 123). As formas de
inteligéncia que agem unicamente através motivos, Schopenhauer chama de
“grande massa”, de “homem vulgar”, também de “filisteus”, ou “maioria dos homens”.
O autor procura, assim, representar dois extremos no que se refere as capacidades
cognoscitivas e intelectuais dos humanos. No que concerne a grande massa, 0s
individuos que a compdéem possuem um sistema de convicgdes tao fechado que,
havendo novas opinides sobre um objeto, apresentam uma atitude de estranheza e,
por vezes, até hostil. Sobre tal obstinacdo, tanto a experiéncia quanto a educacao
podem trabalhar durante séculos sem resultar disso algum proveito, pois a
resisténcia a mudanca a pode tornar ineficaz uma agao pedagdgica, exceto pela

parte que se refere aos apetites corporeos.

Na grande massa, “a maioria dos homens se limita a repetirem-se uns aos
outros sem pensar especialmente neles e simplesmente porque 0s ouviram,
pensaram que teriam aparéncia de sabedoria.” (SCHOPENHAUER, 2009a, o. 89).
Ao contrario do génio, as “mentes vulgares” sdo praticamente incapazes de

pensamentos proprios. A memoria vulgar “se assemelha a coadores grandes que

individual — elabora planos, tenta esbogar um ideal, que, dizendo a verdade, ndo é sendo um
programa. Matematico, quer construir as ciéncias sobre gundamento das méaquinas sem refletir que a
maquina [...] poderia terminar por intrigar contra ele uma ‘maquina¢do’. Matematico e asno é o
homem corrente.”

138



deixam passar tudo salvo o que foi retido acidentalmente.” (SCHOPENHAUER,
2009a, p. 90). O problema da mediocridade, da vulgaridade percebe-se pelas
motivagdes caracteristicas do comum dos seres humanos. A atencdo € voltada
somente para o particular enquanto meio de suprir alguma caréncia. Sao insensiveis
as obras de arte, a boa literatura, a musica. Sdo, no fundo, pessoas que nao
possuem interesses a nao ser por si mesmos. O conhecimento de que sdo capazes
existe tdo somente enquanto meio de satisfazer seus apetites, sendo incapazes do
conhecer livre. As mentes vulgares nao se satisfazem com o resultado dos grandes
espiritos, pois seu intelecto possui uma orientacdo mais subjetiva: é voltada para si

mesmo.

O conhecimento, reconhecido apenas pelo seu valor instrumental, e as
questdes acerca da instrucdo e da educacao levam Schopenhauer a estabelecer
diferenciagdes sobre os niveis de inteligéncia dos individuos. O intelecto atua com
maior intensidade, para fornecer motivos a Vontade que, por sua vez, gera uma
espécie de excitabilidade no organismo, ressaltando, assim, o antagonismo entre as
percepcdes objetiva e subjetiva. Para a grande massa, “essa obtusidade espiritual
resulta naquela vacuidade interior estampada num sem-numero de rostos, que se
trai por uma atencdo sempre ativa, dada a todos os acontecimentos do mundo
exterior, mesmo os mais intimos.” (SCHOPENHAUER, 2006, p. 24). E justamente a
necessidade de distracdo, divertimento face a uma vida fastidiosa pela falta de uma
riqueza interior, pois “a maioria das pessoas é tao subjetiva que, no fundo, nada lhes

interessa a nao ser exclusivamente elas mesmas.” (idem. p. 206).

As limitacoes a liberdade atuam como freios a Vontade individual, pois
consistem nos obstaculos com que se defrontam os seres humanos, 0s quais se
encontram tanto no mundo natural quanto no mundo cultural. E é pelo fato de a
grande maioria dos seres humanos estarem empenhados na satisfagdo de seus
proprios apetites que instituicdes como o direito e o Estado se fazem necessarias. O
direito representa limitagdes a Vontade que tem por origem a cultura, ou seja, € obra
do homem enquanto animal que necessita viver em sociedade. Tais limitacoes
opdem a Vontade e a certas circunstancias e objetos de estimulo um contramotivo
mais forte, fazendo com que determinadas agdes sejam obstaculizadas desde fora.
Quanto ao significado pedagdégico do direito, este tem por objetivo manter as

Vontades de cada individuo dentro dos seus limites de afirmacao. O controle dos
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atos volitivos ndo decorre somente das limitacdes impostas pela natureza, é também
uma necessidade oriunda da vida social humana. O direito constitui, aqui, um
elemento inibidor das ag¢des antimorais, afirmando-se como um poder externo sobre

o individuo, é um produto cultural que visa, desse modo, coibir a injustica.

E como fundamento das instituicdes juridicas ha o Estado e o seu
aparelhamento executivo-judiciario, cuja finalidade, dentre outras, € a de disciplinar
as liberdades dos individuos. O Estado atua, entdo, positivamente, impondo sua
vontade sobre a de seus subordinados, no sentido de se produzirem determinados
tipos de comportamentos, bem como negativamente, ou seja, buscando evitar outros
comportamentos que considera prejudiciais. Essa limitacao ao poder de atuacédo do
individuo de que falam as teorias contratualistas seriam, na 6tica de Schopenhauer,
limitacbes quanto a exteriorizacdo em atos da Vontade pelas barreiras impostas
tanto pelo mundo natural como pela cultura através de leis e costumes. O direito
possui, assim como a liberdade, um sentido negativo em razdo de sua funcao
limitadora, e positivo quando estabelece determinadas condutas. Constitui, dessa
forma, um instrumento de que o Estado se utiliza para proceder a retificacdo do
caréter.

Nesse ponto, a ideia de um Estado constituido tem por finalidade a
preservagao das condicées minimas nas quais a vida se desenvolve. Para ele o
Estado “é, na sua esséncia, uma mera instituicdo protetora contra as agressoes
externas do conjunto e internas dos individuos entre si.” (SCHOPENHAUER, 2009a,
p. 259), pois vida humana é sumamente caracterizada pelo conflito. O Estado existe
na medida em que é reconhecida a injustica no género humano cabendo a ele a
instituicdo de mecanismos de controle, bem como a instituicdo de um igualitarismo
entre os homens.

A funcéo do direito se verifica em suas prescricdes ou proibicdes que sao
apresentadas ao individuo como motivos abstratos e, como tais, apresentando-se
sobre a Vontade e possibilitando optar por uma ou outra direcdo. No caso de uma
opcao contraria a norma, sobrevém uma sancgao cujo objetivo é o intimidamento. A
observancia da lei, bem como a existéncia de um castigo como hipétese, a nao
observancia de uma norma, ou na incisdo em um comportamento descrito como
punivel, ocasiona a oposi¢ao de varios motivos até que uma deciséo seja tomada. O

direito somente age sobre os atos, as Volicdes que os pressupbem sao conhecidas
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somente a posteriori A observancia as normas, entdo, decorre Uunica e
exclusivamente da Vontade individual de cada um, mas pode ndo ser uma
disposicao inata dela, mas sim a inteligéncia atuando através da for¢ga dos motivos
sobre ela. O direito pode forcar o individuo a uma acao legal, “pode-se transformar a
acao, mas nao o proprio querer [...]. Ndo se pode mudar o alvo para o qual a

vontade se esforga, mas apenas o caminho que ela trilha para atingi-lo.’
(SCHOPENHAUER, 2001a, p. 198).

No que se refere a educacédo propriamente dita, o direito acaba por ser
detentor de uma importante funcdo pedagodgica que se verifica a partir da
necessidade da instituicdo da disciplina. A educacao natural é apenas um dos
fatores inerentes a formacdo humana e deve ser complementada com outros
conteudos. Ha a necessidade do ensino da ciéncia, artes, filosofia, conhecimentos
relativos aos diversos oficios a serem desempenhados na sociedade, enfim,
determinadas praticas para as quais nem sempre a Vontade se volta de forma
espontanea. A disciplina se faz necessaria quando ndo ha motivacao, sendo que
esta, por sua vez, € engendrada a partir de fora.

O direito, assim, possui um fundamento moral no sentido de reconhecer que
a identidade entre os seres humanos é a Vontade de viver. Os individuos que
compdem a massa sao caracterizados por uma preponderancia maior a forca fisica.
O uso da forca é legitimo no sentido de se buscar subsumir a forca fisica a
inteligéncia por meio de um controle cada vez mais intenso das atividades humanas
e um direcionamento a partir de uma disciplina imposta desde fora. Nao havendo
motivacbes para o agir, faz-se necessaria a coagcdo externa, para que O
comportamento se produza. A relagdo entre educacdo e direito seria, entdo, que
este concretize a ideia de uma uniformizagdo em nivel comportamental dos
individuos, para que a Vontade se submeta a uma pedagogia, abrindo-se um espaco
que torne possivel as préaticas educativas.

Dada a perversidade do género humano, reconhecida e constantemente
reafirmada por Schopenhauer, o direito cumpre um papel importante no processo
educativo, pois sua atuagdo se verifica quando as forcas de carater moral séo
impotentes frente a ignorancia. Nesse sentido o direito, elemento indispensavel ao
estado, busca manter as vontades circunscritas dentro de limites, pois o direito é
“‘uma lei positiva que se deve considerar sancionada e reconhecida por todos os
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cidadaos.” (SCHOPENHAUER, 2001b, p. 111). O direito atua, entdo, como um
limitador da liberdade fisica do individuo por meio da disciplina. O sentido
pedagdgico do direito aparece na relacao entre a liberdade empirica do individuo € a

educacao propriamente dita.

3.5 Uma educacao instrumental?

Uma educagao que se interesse unicamente na transmisséo de conceitos e
teorias priva o educando da possibilidade de um conhecimento mais profundo da
realidade. Os conceitos, por si sé, ndo fornecem a verdadeira esséncia das coisas,
ja que apenas dizem respeito acerca de um aspecto da realidade observada. Eles
séo, sim, o resultado de diversas operag¢des do entendimento que tem por base a
intuicao intelectual, o conhecimento oriundo das sensacdes, quando sdo ordenadas
pelos a priori espago e tempo e postos em relagdo a partir da causalidade. Todo o
conceito repousa sobre material intuitivo e deve sempre corresponder a este, pois

tudo o que é conhecido no universo é, em suma, representacao.

A experiéncia do mundo, ou seja, quando o sujeito esta direcionado para
algo fora dele, € um ato da Vontade enquanto apetite, enquanto necessidade de
objetivacao. Outrossim, a intuicdo fornece o conteudo auténtico do conhecimento

pois,

tal concepgéo s6 pode ser adquirida por nés, e de maneira nenhuma nos
poderia ser ensinada. Donde resulta que nosso valor, seja ele moral ou
intelectual, ndo nos chega de fora, mas procede da profundeza de nosso
ser, e nenhuma das artes pedagégicas de Pestalozzi pode transformar um
simplério de nascimento num pensador. (SCHOPENHAUER, 2006, p. 250).

Seja qual for a formagao, a educagao, o0 cargo ou a ocupagao que alguém
possa exercer no seio de uma sociedade determinada, a vida, naquilo que é
essencial, permanece sempre a mesma por toda a parte. Mudar a diregdo de um
sentimento é um ardil da natureza para que sejamos obrigados a ceder aos seus
interesses, ou seja, seguir ou ndo determinado impulso através de motivos no
sentido de conservagdo do individuo. Tanto os seres humanos quanto os animais
possuem entendimento, que se evidencia por meio da contemplacdo dos objetos
exteriores, transformando essas sensagdes em representagdes acerca do mundo,

ou seja, percebe-se 0 mundo objetivo para além do corpo. O entendimento é a
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capacidade de compreensao dos estimulos externos ao corpo. Internamente, ha um
objeto que causa uma determinada impressao ao corpo e, dessa forma, esse objeto

consiste em uma causa que se situa fora do corpo. Essa operacao do entendimento

funciona de forma inconsciente e traz em si uma ampla gama de
consequéncias: para comegar, o entendimento se encontra tdo intimamente
entrelacado com a percepcdo sensivel, quanto se encontra tao
profundamente arraigado nos atos perceptivos meramente animais, embora
nao experimente uma consciéncia deste fato. (SAFRANSKI, 2011, p. 286).

Aqui, o mundo € construido, representado nao por conceitos, mas por meio
dessa faculdade perceptiva. A percepg¢ao do mundo esta alicer¢cada sobre os atos da

Vontade que conhece em seu interesse e ndo a partir do conhecimento reflexivo.

Através do procedimento da analogia, julgam-se os objetos exteriores a
partir da prépria existéncia, do préprio corpo. Seres exteriores sdo conhecidos de
dois modos, a saber, como representacdo, ou seja, do modo que sao trazidos a
consciéncia até serem fixados por conceitos. Mas, visto apenas como
representacao, verifica-se o objeto apenas como fenémeno, ficando obscuro o que
se refere a esséncia. Essa perspectiva, que leva a considerar a esséncia intima
comum a tudo, pode oferecer um duplo conhecimento da realidade, possibilitando a
penetracdo na esséncia das coisas, na vida que brota no intimo de cada ser. O
conhecimento que se tem do proprio corpo é imediato, € o conhecimento do proprio
querer, a propria Vontade através das sensagdes corporeas. Com essa dupla
perspectiva, Schopenhauer evita que toda a realidade seja instrumentalizada a partir
da perspectiva da representagdo unicamente. O real visto unicamente de acordo
com a representacdo que se elabora, representa apenas mais um elo na cadeia

causal logo, algo a ser manipulado.

Considerando o fato de a educacdo ter por objetivo o conhecimento do
mundo e de suas relagbes, o pensamento somente se torna possivel estando de
posse daquele. O pensamento estd relacionado a algo de interesse do sujeito,
algum objeto que faz com que o individuo dirija sua atencdo. Se a educagao natural
€ aquela caracterizada por se realizar de uma forma espontanea, a educacao
artificial impde ao sujeito, a partir de fora, um tipo de pensamento cujo interesse nao
esta, em principio, no individuo propriamente dito, mas em um pensamento com
elementos ja determinados, ou seja, “ha uma total coagao ao pensar isto ou aquilo a
quem n&o tem nem inclinacdo nem animo.” (SCHOPENHAUER, 2009a, p. 504). A

educacao passa, entdo, de uma forma espontadnea de conhecer para algo que é
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imposto. Sao dois pontos extremos. Os conhecimentos engendrados no sujeito
unicamente a partir de fora sdo aqueles resultantes de um processo através do qual

se inverte a ordem natural do desenvolvimento do espirito.

As intuicdes, por serem o fundamento do conhecimento particular, sdo
imagens que ficam gravadas mais fortemente na memdéria do que os conceitos. A
maior facilidade de o ser humano lidar com essas imagens corresponde a uma maior
capacidade de meméria e, consequentemente, uma maior habilidade de relacionar
as representacdes abstratas entre si bem como com seu fundamento intuitivo. Isso
porque “todo o intuitivo € gravado na memoéria com muito mais firmeza do que
simplesmente o pensado in abstracto ou meras palavras. Por isso retemos muito
melhor o que temos vivido do que o que temos lido.” (SCHOPENHAIER, 2009a, p.
619). Nesse sentido, a experiéncia individual possui um nivel tal de clareza, ficando
gravada firmemente na memoria e conservada em toda a sua individualidade. O
mundo, sob o ponto de vista da representagao, é construido pelo sujeito a partir da
experiéncia e, também, das relagdes mutuas estabelecidas pelo sujeito devido a sua
atividade cognocente.

O conhecimento verdadeiro que o ser humano obtém deriva da observagao.
Os erros, todavia, sdo concernentes a incorreta aplicacdao da lei causal sobre as
impressoes. A maturidade do conhecimento, entdo, € adquirida quando se torna
possivel estabelecer a interconexdao entre o conhecimento abstrato e seu
fundamento em uma representacao intuitiva. Todos os conceitos devem repousar
sobre essa base, pois somente ela pode outorgar a ele um valor real. Tal
amadurecimento é obra da experiéncia e, devido a isso, exige tempo e exercicio, ja

que repetitio est mater studiorum! Durante a juventude,

ha pouco acordo e conexao entre os conceitos, fixados mediante palavras,
e 0 conhecimento real, adquirido por intuicdo. Ambos vao se aproximando
pouco a pouco e se corrigem mutuamente: mas a maturidade do
conhecimento nao é alcangada até que estejam entrelacados uns com os
outros. (SCHOPENHAUER, 2009a, p. 644).

Todos os pensamentos, entao, estardao calcados sobre uma intuicdo, porque
0s conceitos ndo sao por si sé evidentes, acentuando assim a necessidade e a
importancia da experiéncia como elemento fundamental do conhecimento. Essa

maturidade, entéo,
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é independente da maior ou menor perfeicdo das faculdades individuais,
perfeicdo que nao se baseia na conexao entre os conhecimentos abstratos
e intuitivos, mas pelo grau de intensidade que atingem. (Id. |b).

Schopenhauer ndo discorda de Kant no que se refere a necessidade de
educagdo para o homem. As filosofias de Kant e Schopenhauer possuem uma
diferenca especifica que se encontra na base do edificio tedrico de cada um.
Enquanto que, para Kant, a educacédo é fundamentada pela razdo, Schopenhauer
desloca esse centro para a Vontade. Sao pressupostos verdadeiramente
inconciliaveis, pois, para Kant, a razdo, como instadncia em que se fundamenta a
ideia de liberdade, é legisladora e impde a vontade maximas construidas pela via
racional. A pedagogia em Kant, dessa forma, estd fundamentada na razao.
Schopenhauer, por sua vez, fundamenta a educacao na Vontade, cega e irracional.
O racional kantiano e o irracional schopenhaueriano, constituem duas perspectivas
bastante distintas, quica opostas. No que se refere as relacbes entre os seres no
mundo, a educagdo acaba por possuir um carater eminentemente instrumental. A
disposicao de animo em apreender o real ndo é algo que se imponha desde fora, ao
contrario, a atencao do individuo volta-se por si mesma ao objeto, experienciando-o,
conhecendo-o desde a base, ou seja, no seu individual e particular sempre conforme
o interesse.

Estando a educacéo alicergcada sobre a Vontade, consequentemente sobre o
corpo, para o processo de objetivacao, sera “retido apenas o que for de interesse
deste, ou seja, apenas aquilo que se adapte ao seu sistema de pensamento ou aos
seus fins.” (SCHOPENHAUER, 2009, 9. 570). Isso porque o carater humano esta
longe de ser obra de uma racionalidade, ou mesmo, de uma pedagogia e, dessa
forma, o intelecto humano esta a servico de fins, apresentando os motivos, os
objetos da Vontade. Esse € o primario, o real, o primitivo, a verdadeira origem e
forca de nossa existéncia, e o intelecto é de ordem fisica, portanto limitado e
secundario. E secundario porque a

debilidade e imperfeicao do intelecto, tal como se manifesta na falta de
juizo, a limitagao, o absurdo e a loucura da maioria dos homens seria
totalmente inexplicavel se o intelecto ndo fosse algo secundario,
acrescentado e meramente instrumental. (SCHOPENHAUER, 2009b, p.
253).

Os resultados da atividade do intelecto, sendo apenas fun¢do do cérebro,
podem ser falseados e obstaculizados pela interferéncia da Vontade, mas o inverso,

em principio, ndo procede. Toda a perturbacdo do corpo pode alterar as funcdes
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cognitivas e cerebrais, podendo-se proceder a uma representacdo diversa da
realidade no sentido de uma ma interpretacdo dos dados da intuicdo. A educacéo, a
partir da esséncia cega e irracional, fundamenta-se no fato de que a necessidade de
conhecer &, em si, um ato de objetivacdo da Vontade. E o “querer conhecer” cujo
substrato ultimo € a proépria Vontade, afirmando-se como elemento primario da vida.
O conhecer, propriamente dito, é algo secundario, acessorio, mas também produto,
algo originado da Vontade. Como experiéncia interna, o individuo se percebe como
Vontade e, nesse sentido, como faculdade de conhecer.

O educar, quando alicercado somente sob a perspectiva racional, pode levar
o homem a proceder a objetualizacado do mundo. A educacdo intelectual nao
melhora o ser humano, apenas o torna mais instrumentalizado para agir diante das
circunstancias. As maximas estabelecidas a partir da nocao de imperativo categérico
séo obras da inteligéncia e da razdo. Os fatos e agdes, por seu turno, sdo obra da
natureza. A razdo pode fornecer todo o instrumental necessario a tomada de
decisdo, mas ela, bem como as a¢des que seguirdo, serd sempre de acordo com a
natureza. A decisdo € a estampa do carater individual e imutavel que cada um traz
em si. Como exemplo disso, temos a mentira. Esta €, por sua vez, obra do
conhecimento abstrato aliado ao carater individual e se configura em um elemento
justificavel em razdo de motivagdes egoisticas e da autoconservacdo. Tanto a
maxima como a mentira sdo produtos da razao e possuem um mesmo fundamento e
validade. Dizem respeito ao interesse préprio e emanam da Vontade, pois 0 mundo

percebido é da ordem da afeccgao.

A Vontade exerce no ser humano sua acdo de maneira inconsciente e
imediata e as fun¢des do intelecto sao ativadas por ela, logo, o conhecimento esta

em uma relagdo de instrumento com a Vontade, servindo apenas a esta. Todavia,

as vezes o intelecto se nega a obedecer a vontade, por exemplo, quando
tentamos sem éxito nos fixar em algo ou quando reclamamos em véao a
memoria algo que la confiamos: tais casos, a ira da vontade contra o
intelecto da a conhecer a sua relacdo com ele a diversidade de ambos.
(SCHOPENHAUER, 2009b, p. 263).

A vida humana, em sua esséncia, é a representagdo da luta da Vontade
consigo mesma, € um continuo reproduzir as mesmas falhas, porém, com
personagens diferentes. Nesse sentido, Schopenhauer marca o verdadeiro fracasso
do ser humano no decorrer da historia. Uma das causas de tal fracasso € justamente

esse status de inferioridade do intelecto em relagdo ao querer.
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Contrariamente a ideia de progresso, a Vontade, por estar fora do tempo, é
totalmente incapaz de evoluir. A realidade empirica, por sua vez, € marcada pela
mudanca, é caracterizada pela pluralidade e estd em constante transformacéo. A
esséncia do mundo, todavia, permanece sempre a mesma, visto que o devir se
relaciona com a ideia de tempo que representa a mutagéo. Schopenhauer néo critica
o devir propriamente dito, mas a necessidade que se tem de acreditar que ele de
fato exista. Pois “somente a ilusdo da modificagao [...] pode fazer que a humanidade
aceite a eterna reproducado da sua histéria [...]. A idéia de evolucdo é, pois, uma
astucia da perpetuacao da vontade, exatamente pela mesma razdo que a idéia de
amor.” (ROSSET, 2005, p. 46).

O percurso humano, no decorrer dos varios periodos histoéricos, € marcado
pela ilusdo das modificagdes. O que realmente importa é “entender que, em meio a
todas essas infinitas transformagdes, sempre teremos adiante 0 mesmo, igual e
imutavel ser que hoje atua e ha de atuar sempre.” (SCHOPENHAUER, 2009b, p.
495). Schopenhauer vé, na existéncia humana, o drama da repeticdo: a vida se
assemelha a Roda de Ixion e também ao Mito de Sisifo. As modificacoes
decorrentes do tempo sdo pertencentes ao fenémeno, ilusérias porque ela é
justamente “a historia da repeticdo que sofre as modificagdes da representacao
necessarias para o ressurgimento de cada época, de uma nova e mesma histéria.”
(ROSSET, 2005, p. 47). Todavia, naquilo que se refere a esséncia da vida, ela

permanece sempre igual, pois

as figuras sao numerosas e variam quanto a forma e a cor; todavia, tudo &
feito da mesma massa [...]. Os acontecimentos da vida assemelham-se as
imagens do caleidoscopio, no qual a cada volta, vemos algo diferente mas,
em verdade, temos sempre 0 mesmo diante dos olhos. (SCHOPENHAUER,
20086, p. 232).

E, “esse idéntico que permanece em toda a mudanca sdo as qualidades
fundamentais do coracdo e das cabecas — muitas mas e poucas boas.”
(SCHOPENHAUER, 2009, p. 496).

Diferente do conhecimento, a Vontade nao é aprendida como também nao é
objeto do devir historico, pois esta fora do tempo e permanece a mesma do inicio ao
fim. Os sentimentos humanos, o carater individual, sd&o sempre 0s mesmos
independente do grau de instru¢gao que cada um alcance. Um elevado conhecimento
pode conviver com paixdes, afetos, virtudes e vicios, além disso, a exterioriza¢do

desses sentimentos pode se dar de diversas formas. O conhecimento pode ser
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alterado a qualquer momento, mas os sentimentos, o querer, instru¢cao alguma tem o
poder de altera-los, pois, “a radical diferenca entre as qualidades intelectuais e
morais se dao ao conhecimento pelo fato de que o intelecto experimenta mudancas
significativas no curso do tempo, enquanto que a vontade e o carater permanecem
imunes a ele.” (SCHOPENHAUER, 2009, p. 273).

3.6 A educacao humana e razao pratica: a salvacao pelo conhecimento

“Enquanto a Vontade humana seguir sendo a
mesma,nosso mundo ndo podera ser diferente”
(SCHOPENHAUER)

A educacao humana, enquanto processo por meio do qual o mundo passa a
fazer parte do repertério de representacées do individuo, possui uma finalidade
pratica. Schopenhauer faz uma critica aquela educacao que se realiza somente por
conceitos, por uma série de razdes, dentre as quais, a falta do componente intuitivo
e, assim, o risco maior do esquecimento. Os conceitos consistem em uma relacéo
de correspondéncia entre o nome e o objeto ao qual se referem. Uma palavra pode
proporcionar o acesso a memoéria de muitas imagens realizando a relagdo entre o
conceito e seu objeto. Em sintese, o que Schopenhauer busca € uma critica aos
procedimentos educativos e pedagogicos que visam preparar o individuo para a
vida, fornecendo os conhecimentos que Ihe permitam unicamente realizar tarefas,
desenvolver uma profissdo. O que o filésofo pretende elucidar € que o individuo
aprende, através da educacgao natural, a olhar o mundo por si préprio. A atividade
abstrativa ndo pode sufocar a intuitiva. Ambas instancias diferenciam-se, mas
também relacionam-se e complementam-se. A partir de uma educacéo alicercada na
teoria sobre a Vontade irracional, como proposta por Schopenhauer, arranca-se do
homem aquela pretensdao de superioridade em relacdo ao mundo, promovendo a

perda de sua aparéncia aurea com a qual fora visto durante a historia.

Como manifestacdo de um querer viver incessante, os seres humanos sao
0s mesmos em todos os lugares e em todas as épocas. Diferem quanto ao nivel das
representacdes e, consequentemente, dos motivos que possuem nas determinadas
épocas. Schopenhauer nunca negou que a humanidade fosse incapaz de evoluir em

termos de conhecimento, de progresso tanto material quanto intelectual. O que ele
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deixa bem claro, a partir da metafisica da Vontade, € que um progresso moral do ser
humano é impossivel por qualquer via. A pessoa pode, de acordo com as
circunstancias, se revelar como possuidora de uma grande bondade, como também
de uma grande maldade. A moral, para Schopenhauer, é da seara da irracionalidade
e significa a participagdo desinteressada no sofrimento alheio através da negacéo da
propria Vontade.

O fundamento da moral, a compaixao, brota no interior de cada ser humano,
pois é intuitivo e possui uma conotagdo quase que mistica. Se, de fato, a moral é
relacionada com a Vontade, e ndo com a razao, ela possui seu fundamento em um
conhecimento puramente intuitivo, ndo sendo possivel afirmar sobre sua natureza.
Isso porque “no conhecimento intuitivo, 0 homem tem a possibilidade de encontrar
as verdades filoséficas, pode descobrir a esséncia do universo, mas nao pode,
apenas por intermédio desse conhecimento, comunicar tal descoberta.” (MOREIRA,
2004, p. 267). Sendo assim, poder-se-ia questionar em que instancia seria possivel
verificar a importancia da educacédo ja que, sob o ponto de vista da Vontade, ela

aparece cComo apenas mais um instrumento a seu servigo.

Se a moral ndo se encontra vinculada a filosofia teérica, se o conhecimento
€ meramente instrumental em relagdo a Vontade, a questao sobre uma razao pratica
pode ser formulada do seguinte modo: sob que aspecto a educagao pode exercer
uma influéncia significativa sobre a capacidade de deliberacdo e escolha humanas,
visto que o individuo é a manifestacdo de um carater inteligivel e imutavel? Uma
possibilidade é justamente quanto a formagéo do carater adquirido, na relagéo entre
carater inteligivel e conhecimento. A Vontade é livre, e o ser humano, entdo, nao

pode querer algo diferente do que a sua Vontade determina.

Na relagdo entre Vontade e conhecimento, somente este ultimo é passivel
de mudanca, porque podera possibilitar uma alteracdo nos meios, nos caminhos, na
direcdo dos esforcos. Podera até mesmo dar-se conta da impossibilidade de
conquista e fruicao do objeto desejado, mas a Vontade nao é, sob nenhum aspecto,
alvo de mudangas. O conhecimento ilumina o0 mundo no sentido de apresentar a
consciéncia uma maior diversidade de motivos, de objetos. A Vontade humana,
entdo, é totalmente independente de qualquer pedagogia que se pretenda impor de

fora. Assim,
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a instrucdo e o aperfeigopamento do conhecimento , o influxo externo,
definitivamente, podera ensinar a Vontade que se equivocou nos meios,
logrando com ele que esse objetivo, a que aspira desde sempre de acordo
com seu ser mais intimo, se va persegui-lo por algum outro caminho [...],
mas nunca conseguira que a vontade queira algo diferente do que quer no
momento. (SCHOPENHAUER, 2001, p. 32).

O querer, manifestacao da vontade, ndo pode ser alterado por nada criado
pelo ser humano, mas suas manifestagcbes podem ser objeto de modificagées por
parte do conhecimento. Com a Vontade colocada no centro da existéncia, o intelecto
torna-se acessoério e ndo mais que um instrumento destinado a conservagéo da vida.
Se a natureza humana € ma por exceléncia e o conhecimento apenas instrumental a
servico do querer, esse possuira valor apenas quanto ao seu poder de satisfazer as
necessidades. O conhecimento é originado tendo um ato da Vontade como mola
propulsora, dependendo desta para seja possivel sua aplicabilidade. Mesmo tendo
origem em uma caréncia, 0 conhecimento, por si sO, € caracterizado pela
neutralidade: a Vontade, a partir do objeto que persegue, servir-se-a dele enquanto
meio para um fim e, a partir dai, podera ser caracterizado. Como auxiliar no
processo de objetivacdo da vontade por meio de atos humanos, pode-se por em
discussdo se, tais agdes se restringem a esfera de autoconservacdo de cada

individuo ou vao além, invadindo a esfera de outrem.

O influxo do conhecimento € percebido nas agdes individuais a partir da
representacdo que cada qual elabora sobre o mundo e também do grau de
desenvolvimento intelectual de cada sujeito. Por meio do conhecimento, a
determinacao das acoes é resultado de um processo que busca selecionar, frente a
um conflito de motivos contrapostos, o motivo mais forte. Concretamente, apenas
um unico motivo é selecionado e atua, pois “as representacdes intuitivas ndo cobrem
um amplo espectro temporal.” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 35). Todavia, a relacao
entre conhecimento e Vontade torna mais evidente o conflito entre ambos, pois, se
for considerado um motivo intuitivo e outro abstrato, aquele possui uma vantagem
muito maior sobre este, pois se origina de uma afecgao, de um apetite. O motivo
intuido € sempre atual e exerce sobre a Vontade maior influéncia do que os motivos
abstratos. Esses, como motivos contrapostos, podem tanto auxiliar o individuo,
colocando-o em uma direcao mais favoravel ao objeto, como consistir em um freio

interno dadas as condicdes externas.
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O conhecimento abstrato, nesse caso, ao mesmo tempo que tem origem na
Vontade, volta-se contra ela mesma, obstaculizando seus atos por meio de motivos
opostos e, no final, a razao mais imediata desse conhecimento, € a preservacao do
fendbmeno volitivo. “A vontade em si e a margem de todo o fenémeno, é certamente
livre e onipotente; pelo contrario, em todas as manifesta¢des individuais se vé
determinada por causas onde o conhecimento as ilumina.” (SCHOPENHAUER,
2001b, p. 42). A ideia de uma razao pratica surge, entdo, dessa relagdo entre
Vontade e conhecimento, por meio da qual sdo apresentados a consciéncia uma
maior diversidade de motivos abstratos, sendo que a escolha dentre eles nunca &
feita através do conhecimento pois, se assim fosse, o individuo somente decidiria
“apos a escolha” (BRUM, 1998, 36)

Razao pratica, entdo, é a deliberacdo e condugcdo acerca das proprias
acoes, tendo por base o conhecimento, ou seja, a agdo é determinada, também, por
motivos abstratos, nao sendo apenas as representagdes intuitivas o fator
determinante. A raz&o pratica ndo leva em conta o valor moral da agao justamente,
porque o seu fundamento € uma motivagao e, como tal, possui um carater egoistico.
Entre racionalidade e acao virtuosa ndo existe uma relagdo direta uma vez que “a
razdo se encontra unida tanto a grande maldade quanto a grande bondade, que o
seu auxilio confere grande eficacia seja a esta primeira ou a segunda.”
(SCHOPENHAUER, 2005a, p. 141). A razéo esta tanto para agdes nobres quanto
para a¢cées sumamente egoistas, ndo podendo ser qualificada de boa ou ma. E por
nao poder ser caracterizada nem como boa nem como ma, ela adquire um status de
meio auxiliar na consecucado de fins determinados. Ela é um instrumento e, sendo
assim, a verificacdo acerca desses critérios € possivel apenas enquanto motiva o

individuo.

Aqui a razdo nao fica circunscrita apenas no ambito abstrato, pois adquire
uma dimensdo pratica e, a partir dai, tem-se 0 que Schopenhauer chamou de
prudéncia. Em relagdo ao mundo, ela aparece como a consciéncia de limites bem
determinados (liberdade fisica). Em relacdo aos individuos entre si, tais limitagcoes
referem-se a coexisténcia de varios interesses, ou seja, quando “cada um fizer do
egoismo alheio o limite do proprio egoismo.” (SCHOPENHAUER, 2005a, p. 651).
Prudéncia aparece como um correlato da sabedoria préatica, significa o

conhecimento adquirido durante a vida e a habilidade em emprega-lo no curso da
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vida. A razao, nesse ponto, nao fica presa nem somente a abstracdo nem a intuicao.
Prudéncia significa também uma relacdo de equilibrio entre os dois tipos de
conhecimento. A experiéncia, entendida de forma bastante ampla, é o passado que

se tornou conhecimento.

Em geral, os motivos intuitivos exercem uma maior forga sobre a Vontade.
Para o prudente, a razdo, apesar de secundaria, adquire uma forca intelectual e
determinante no sentido de conhecer e determinar as circunstancias mais favoraveis

para o agir. Todavia,

essa razao nao intervém no carater inteligivel porque este é o dominio da
Vontade, mas pode iluminar a manifestacdo de tal carater no mundo
empirico. Diante disso a nog¢do schopenhaueriana de ‘fatalismo’ que se
ancora na liberdade da vontade irracional e na necessidade empirica das
acoes individuais, presas ao principio da razdo suficiente, ndo exclui a
possibilidade de se possuir — sem a necessidade de uma negagao da
vontade - uma consciéncia daquilo que se é pela razao pratica mediante o
carater adquirido. (DEBONA, 2010, p. 73).

O autoconhecimento ou, o conhecimento do proprio carater possibilita,
também, sem que a Vontade seja negada (nesse caso como requer a moral e a
ética), uma espécie de ponderagcédo quanto ao agir no sentido de que seja possivel, a
cada pessoa, maior clareza e discernimento das circunstancias no curso do mundo e

da prépria vida.

Dessa forma, se considerarmos a educacdo como o meio pelo qual se
adquire o conhecimento do mundo, a prudéncia aparece como o resultado de um
continuo “educar-se”. Ela — a prudéncia — consiste no ponto de entrelacamento da
educacao natural e artificial, bem como de todas as experiéncias pelas quais o

homem vivenciou durante sua existéncia, possibilitando assim, que exista entre

esses ambitos uma relacdo de complementaridade e ndo de oposi¢cdo. As duas
modalidades de educacdo desempenham um papel muito importante na formacao
do ser humano, pois o resultado desse processo, a razdao pratica, consiste na
adequacao dos desejos ao mundo, no sentido de evitar o sofrimento, sendo que o
ser humano conhece a si mesmo através da percep¢ao, ndo somente das préprias
volicbes, mas dos proprios atos, pois esses revelam quantos sacrificios estamos

dispostos a enfrentar em respeito as volicoes.

A atitude natural de qualquer ser existente é a de afirmacao da Vontade no
sentido de atender as infinitas necessidades que emanam no decurso da vida. A
vida é a Vontade que se afirma por meio de uma infinidade de atos, conscientes ou
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inconscientes, e o conhecimento, entdo, é uma forma de afirmacao da vida. O
conhecimento ndo é construido pelo sujeito porque ha a necessidade de apreensao
do mundo pelo sujeito, mas, principalmente, porque ha a necessidade de
autopreservacgao. Nesse sentido, analisando o conhecimento sob o ponto de vista da
moral propriamente dita, tem-se que o conhecimento nasce de uma moral, e ndo o
inverso. O conhecimento resulta da atividade de toda a corporeidade, das

experiéncias vividas pelo sujeito e vivificadas em suas representacoes.

A educagéao, entdo, somente pode se desenvolver tendo como pressuposto
a moralidade como negacao do querer-viver no sentido de que negando 0 em-si
irracional, abre-se a perspectiva para uma visao de mundo em que este aparece,
primeiramente, como objeto de contemplagéo. Logo, o interesse préprio deixa de se
manifestar por alguns momentos. Essa negacdo é possivel gracas ao que
Schopenhauer chama de atitude estética, ou seja, 0 mundo aparece ndao como
motivos, mas como algo desinteressado e que acaba por amenizar, pelo menos por
alguns momentos, a faria da Vontade. E observacao do real a partir de um ponto de
vista objetivo, ou seja, 0 mundo n&o figura como motivo, mas como objeto submetido
entre outros varios que compartiham da mesma esséncia. E, em suma, o
reconhecimento do outro como um ser igual ao sujeito. Por essa via, pode-se
conhecer a dor do outro como sendo a nossa propria. A moral fundamenta-se na
compaixao; e a educagdo, a partir dessa perspectiva, encontra-se vinculada a
necessidade de reconhecimento, pois permanece sendo tributdria, dentre muitos

outros elementos, de uma atitude contemplativa diante do mundo.

Nesse sentido, a educagcao deixa de ser meramente instrumental, ligada a
um conhecimento relacionado ao egoismo, passando a um tipo de conhecimento
embasado em um sentimento, portanto, de natureza intuitiva. Assim, pode-se afirmar
que ninguém se torna moral pela educacdo, porém somente é possivel educar
porque o homem possui, por natureza, um sentido moral. A educagéo, desse modo,
assume um viés pessimista face ao carater tragico da existéncia, devido a sua
submiss&o a Vontade, bem como a necessidade de negacao do querer-viver, para
que qualquer propésito pedagdgico se realize. Desse modo, a educacgao assiste um
importante empreendimento: permitir a construgdo de um conhecimento do mundo
que tenha por escopo a estruturacdo de motivacdes cujo resultado seja tanto a

limitacdo da Vontade individual, quanto o reconhecimento do outro como alguém
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que, em sua esséncia, em nada difere do mundo. E o homem se reconhecendo, por
meio do conhecimento intuitivo, em todos os seres existentes. Desse modo, a
educacao assume uma condi¢ao fundamental sobre o posicionamento do homem no
mundo mediante a negacdo da Vontade porque, através disso, possibilita-se o
reconhecimento. Isso torna possivel a superagdo (relativa) do egoismo e a
educacao, dessa forma, acaba assumindo também um carater de cuidado, ja que os
seres humanos nao sdo autbnomos ao ponto de poderem ser deixados a cargo da

propria sorte.

A educacéao e a pedagogia representam, assim, a saida do homem ndo da
minoridade, mas do estado de isolamento moral em que se encontra naturalmente,
por meio do aperfeicoamento e da utilizacao de suas potencialidades cognocitivas.
No entanto, como a negacao da Vontade é um ato de auto-dilaceragéo voluntario da
propria vida, cuja tendéncia é afirmar-se, segue-se que a efetividade da educacao,
no sentido de libertacdo pelo conhecimento, € algo que nao diz respeito a condicao
humana em sua maioria, pois, enquanto o coracdo humano seguir sendo o que €,
nenhuma educagéo podera, efetivamente, fazer com que o mundo se transforme em

algo melhor.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Uma filosofia da educacao a partir do que Schopenhauer propde deve levar
em consideracao dois elementos indispensaveis, o primeiro é a condi¢ao sofrivel em
que a vida acontece quando nega ao homem a possibilidade de afirmacao, o
segundo, o reconhecimento desse liame que mantém todos sob uma relagéo
necessaria de homogeneidade, a partir da correspondéncia cujo ponto em comum €
a Vontade, unica e indivisivel. Em sintese, o que Schopenhauer busca é uma critica
aos procedimentos educativos e pedagdgicos que visam preparar o individuo para a
vida, fornecendo-lhe o conhecimento que Ihe permitam unicamente realizar tarefas,
desenvolver uma profissdo. O que o filésofo pretende elucidar € que o individuo
aprende, através da educacao natural, a olhar o mundo por si préprio. A atividade
abstrativa ndo pode sufocar a intuitiva. Ambas instancias diferenciam-se, mas
também relacionam-se e complementam-se. A partir de uma educacgéo alicer¢cada na
teoria sobre a Vontade irracional, como proposta por Schopenhauer, arranca-se do
mundo aquela pretensdo de superioridade dos seres humanos em relagdo ao
mundo, fazendo com que o homem perca a aparéncia aurea com a qual tem sido

visto durante a historia.

A pergunta sobre um aprimoramento moral do homem a partir da educagéo
deve, entdo, ser respondida negativamente, pois o ser humano € a manifestacédo de
um carater imutavel que se conhece e se revela através de agées bem como de
pensamentos e desejos. Através da ideia de carater adquirido, pode-se
compreender a educagcdo como a soma de todas as interagdes do ser humano com
0 mundo, visto que é através de tais relagdes que o homem delimita o exercicio do
seu carater. Em um sentido relativo a aprendizagem, a pedagogia € a educagao
assumem um papel de acordo com os conhecimentos, intuitivos e abstratos, bem
como a relagédo entre ambos. A aprendizagem sobre a aplicagdo da causalidade
exige instrugéo e disciplina, uma vez que a Vontade, no mais das vezes, ndo se
volta por si sb6 a leitura de textos e aos exercicios concernentes a tais
conhecimentos. As motivacdes direcionam o corpo humano segundo o que é mais

agradavel, prazeroso, ou, também, no que ha menor possibilidade de sofrimentos. A
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disciplina, por sua vez, atua desde fora, buscando introduzir no aluno um

determinado comportamento.

O esclarecimento humano, se é que pode ser admitido no contexto
schopenhaueriano, consiste na luta pela submissdo da Vontade ao intelecto. A
propria supersticao tem por base a Vontade em uma tentativa de ela ser conhecida,
apelando para uma instancia superior, a uma metafisica transcendente o que é
condenado por Schopenhauer. Uma breve andlise do ponto de vista da causalidade
bem como sua correta aplicagéo, seria de grande valia no que se refere a minimizar
a proliferacdo de crencas sem base em conhecimentos. Todavia, construir e cultivar
tais credos tem se mostrado, ao longo da histéria, como uma caracteristica inerente
a humanidade. Pode-se acreditar no sobrenatural. Nao se pode, contudo, ter

evidéncia que corrobore sua existéncia.

As criticas de Schopenhauer aos sistemas filos6ficos anteriores tém
implicacGes diretas na educacgao, pois, a partir da sua leitura sobre 0 mundo, sao
enfraquecidos os pilares em que se sustentavam a ética, a moral e,
consequentemente, a educacdo. Pelas palavras do autor, a educacdo assume uma
feicdo instrumental, porque a racionalidade apenas cuida do reconhecimento de
conexdes existentes entre meios e fins, bem como fornece informagdes relevantes
para a realizagao da acao. O impulso, a motivacao que leva alguém a agir, é sempre
resultante de um sentimento. A via racional na qual se pauta a educacao considera
apenas o ser humano como um ente dotado de raz&do, ndo levando em conta esse

fator.

O ser humano se constitui como um ser natural, ou seja, como alguém que
busca sua autoconservacao, e, somente apds ter isso como pressuposto, pode-se
passar a considera-lo como um ser racional. O que aparece primeiramente no curso
da vida é a Vontade, a racionalidade somente se desenvolve a partir dai. No sentido
schopenhaueriano, entdo, o homem é um ser que vive na busca das maiores
vantagens com o emprego dos menores e mais comodos meios. E, se a eficacia de
uma educacao pode ser verificada, é porque ela dispée de meios que exercem, por
algum periodo, uma espécie de autoridade sobre os sentimentos, fazendo com que
a Vontade seja negada, abrindo-se espaco para o conhecimento. Este, por sua vez,
ilumina a liberdade, possibilitando a Vontade sua afirmagdo ou mesmo a sua
negacao.
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Os diversos graus em que se apresentam os sentimentos humanos podem
ser motivo de controvérsia, todavia a realidade de sua existéncia ndo pode ser
contestada, porém deve ser admitida em qualquer pedagogia, teoria ou filosofia. A
razao ndao move nem estipula os sentimentos, mas, a partir de uma pedagogia,
podera apresentar uma forga motivadora, de acordo com o desvelamento do
mundo a consciéncia. As infinitas possibilidades de percepcdes do real envolvem
sentimentos e esses estdo alicercados no interesse particular de cada um. Dessa
forma, a educagdo, em um ambito intelectual, ndo tem o poder de formar nenhum
carater no individuo, o qual é a esséncia propria e inalteravel de cada um. O
carater adquirido todos desenvolvem, independentemente de qual seja a educacao
em pauta. O que forma definitivamente esse carater € a Vontade no seu processo
de afirmagédo e negacgédo. O carater adquirido, entdo, ndo é somente produto de
uma educacdo intelectual, mas, sim, da relacdo que se estabelece com a
realidade, donde resulta a demarcacao dos limites entre o “eu” e o0 mundo. O
conhecimento, que diz respeito ao carater adquirido € o intuitivo, é o Unico relativo

a experiéncia individual e unica do homem.

O conhecimento abstrato, obtido via educacéo artificial, ndo pode interferir
na formagédo do carater adquirido, pois ndo € oriundo da vivéncia prépria de cada
um, mas do exercicio da memorizacdo. A Vontade pode, sim, falsear esse
conhecimento, todavia, o intuitivo jamais. Nesse sentido o homem, por meio da
razdo pode, astutamente, ludibriar quem quer que seja exceto a si préprio. Ao
revelar o sentido moral do mundo como imanente ao sujeito, pela exposi¢cao de sua
metafisica da Vontade, Schopenhauer faz com que o ser humano seja obrigado a
observar a si mesmo, a ver-se em seu intimo, a partir de sua propria “nudez”, no
momento de cada acdo praticada, e, mais ainda, em cada pensamento. Se a
metafisica da Vontade possuir um sentido pedagdgico, este se referird a obrigacao
de o homem olhar para seu carater e vislumbrar, na prépria esséncia, o que ele

realmente €, bem como seu lugar no universo.
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